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Letosni rok je cele a po pravu ve znameni Immanuela Kanta. Kulaté vyroci
jeho tmrti aktivizovalo filosoficky svét ke konani mnoha vzpominkovych akci.
Pamatku tohoto génia piipomnély i instituce, které obvykle lidské vzdélanosti
nevénuji priliSnou pozornost a komentuji radéji piece jen srozumitelnéjsi politi-
ku; prikladem budiz nékolik nasich deniki a periodik.

Ve srovnani v touto slavou proslo stejné vyro¢i umrti jiného vyznamného n¢-
meckého filosofa, teologa, literata a piekladatele Johanna Gottfrieda Herdera
témét bez povSimnuti, aZ na né€kolik tim cennéjSich vyjimek, naptiklad v ¢a-
sopise Getsemany. Herder se narodil 25. srpna 1744 v Mohrungen v tehdejSim
Vychodnim Prusku (dnesni polsky Morag) a zemiel ve Vymaru 18. prosince
1803, tedy necelé dva mésice pred Kantem. Ke kraloveckému mysliteli ho pou-
tal zvlastni vztah: protoze se narodil v uéitelské rodiné, ktera neméla prostredkt
nazbyt, umoznil mu Kant, aby navstévoval jeho pfednasky bezplatn¢ a jako mi-
mofadn¢ nadanému studentovi mu vénoval zvlastni pozornost. Mnohem pozdéji,
vlastné az na sklonku Zivota, ale neSetfili vzdjemnou kritikou, a zejména Herder
Kanta tvrdé odmital.

Na kraloveckou univerzitu se Herder zapsal r. 1762, nejprve na medicinu, od
zimniho semestru téhoZ roku pak na filosofii a teologii; znal tudiz piedevsim
dilo ,,ptedkritického* Kanta. Zde také uzavtel pratelstvi s dalsim némeckym ve-
likanem, Johannem Georgem Hamannem (Konigsberg, 27. srpna 1730 — Miin-
ster, 21. cervna 1788), na jehoz doporuceni ziskal r. 1764 misto ucitele v klas-
terni Skole v Rize. Vysvécen byl r. 1764, rok poté pusobil jako kazatel. Od
r. 1767 n¢kolik let cestoval, poznal Francii a severni Némecko a seznamil se
s fadou osobnosti své doby (mj. s D. Diderotem, d”Alambertem, G. E. Lessin-
gem, H. S. Reimarem) a posléze se spratelil s J. W. von Goethem. Po navratu se
stal konzistornim radou a dvornim kazatelem v Biickenburku (1771), odkud po
osobni Goethov¢ intervenci presel na misto generalniho superintendanta luteran-
ského knézstva ve Vymaru (1776). V tomto mésté stravil zbytek zivota, spolu-
pracoval tu s Goethem a Schillerem pti vydavani Casopisu Horen a po rozpadu
kruhu vymarské klasiky (1796) s Jeanem Paulem.
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Herder patii mezi typické predstavitele némeckého osvicenstvi, coz znamena,
ze byl jeho stejné horlivym obhajcem, jakoz i kritikem. Rozsahlé filosoficke,
teologické a jazykovédné dilo, jeZ zanechal, je svédectvim jeho nasledovani
osvicenské rozumové svobodomyslnosti, rozvinuti nadéji na trvaly pokrok lid-
stva k humanité a kone¢né dokonalosti, ale i souboje s osvicenskym ,,rozumar-
stvim* (Verniinftelei) ve jménu citu a vciténi jako nezbytnych soucasti poznani.
Nabozensky byl ovlivnén Spinozou, jeho vlastni postoj ma ale mnoho shodnych
znakdl s panenteismem, ktery nahlizi svét ve vSech soucastech jako bozsky.
V celém vesmiru panuje ,,zakladni kosmicky zakon®, jenz udrzuje svét jako ce-
lek v harmonii. Herder byl stoupenec dobové rozsitené koncepce organicismu
a povazoval svét za organismus, v némz vladne Ziva harmonie organické souhry
vSech zivotnich sil. V jejich stfedu stoji ¢lovek, ,,Microcosmus®, jak ho Herder
nazyval, ktery je stfedem vSeho stvofeni, a proto ho miize poznavat per analogi-
am se sebou samym. Tento antropomorfismus v teorii poznani vyrovnaval Her-
der svym empirismem, ktery ¢erpal pfedevs§im od J. Locka a D. Huma. V duchu
empirismu odmital kartezianstvi, pfedevS§im dualismus matérie a ducha, stejn¢
jako Descartovu a okasionalistickou hypotézu fyzického vlivu (influxus physicus),
jez se pokousela vysvétlit moznost vzajemného ovliviiovani obou substanci. Jako
pozustatek kartezianstvi zavrhl také Leibnizovu pfedstavu o prestabilni harmonii.

Vyrazny vliv m¢l Herder na vznik moderni filosofické antropologie. Jeho po-
jeti ¢lovéka se utvaielo v polemice s nazory J.-J. Rousseaua a obsahuje zakladni
myslenky, souvislosti a dokonce i terminy, které se znovu vratily v dilech
zakladateld filosofické antropologie ve 20. stoleti (M. Scheler, H. Plessner, A.
Portmann, A. Gehlen). Zatimco ostatni zivocichové, piSe Herder, jsou vazani na
specifické piirodni prostfedi a fidi se instinkty, ¢lovek je bytost, ktera ma svo-
bodnou volbu zivotniho prostiedi (omezenou pouze podnebnimi faktory), a je
tudiZ svétu otevienym tvorem. Pfizptisobuje svét sobé a svym pozadavkdm tim,
ze vytvaii umélou ptirodu (als Kunst) ¢ili kulturu, coz neni pouhy kompenzacni
akt, plynouci z jeho biologické nedostacivosti, ale projev jeho plné autonomie.
Hlavni rys ¢loveéka, jenz ho odliSuje od zvifat, spoc¢iva ve schopnosti prevadét
tuto autonomii pomoci fe€i do rozumu a jeho schopnosti.

Z tohoto zavéru odvodil Herder jedno z nejvétSich témat svého dila: je-li ¢lo-
vék uenliva bytost, kterd se vyviji z ptirodniho stavu ke stale vyS$im stupfiim
humanity prostfednictvim ovladnuti tradi¢nich znalosti i novych poznatkd, pak
z toho plyne, Ze vychova je nejvétsim tkolem lidstva; zcela konkrétné, je ne-
zbytné zvladnout problematiku jazyka, protoze vychova je feCovou vychovou
k rozumu ¢ili humanitg.

Bez fe€i nema ¢loveék rozum, bez rozumu nema fec, to je motto Herderovych
vyzkumi feci a feCovosti, poCinaje studii Abhandlung iiber den Ursprung der
Sprache (Pojednani o pivodu jazyka; Herder zvitézil s timto textem v soutézi
vypsané Pruskou kralovskou akademii v roce 1770, publikoval ho v Berliné
1772), pies ¢lanky Uber Bild, Dichtung und Fabel (O obrazu, basnictvi a pohad-
ce, 1787), Andenken an einige dltere deutsche Dichter (Ptipomenuti n€kolika
starSich némeckych basnikd, 1793) az po nejslavnéjsi Herderovu didakticko-
jazykovédnou praci Briefe zu Beforderung der Humanitdit (1793; ¢esky vybor
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Vyvoj lidskosti, Praha 1941). Tyto a dal$i prace o problematice jazyka a lidského
rozvoje stoji na predpokladech, jez spadaji do Herderovy filosofie d&jin: rozvoj
k dokonalosti, jiZ oznaCuje humanitou, je podle né¢j smyslem existence lidstva
a Cloveka, kazdy jednotlivec ma prispivat svym dilem k dosazeni vysSich stupiili
dokonalosti, ktera v8ak jako kone¢ny cil bude mozna jediné v dorozumivajici se
spole¢nosti, ochraiiované a stfezené statem, jenZ je ,,okem obecného rozumu,
uchem a srdcem vzajemné spravedlnosti a dobra“.

Herder vyuzil v Dopisech o humanité fikce pratel, kteti zasilaji sobé a tim
i ostatnimu lidstvu dopisy, jimiZ pozvedaji své ¢tenare do vyssich sfér mravniho
mysleni a jednani. Vzajemné se informuji, co se kde Cte, sd€luji si, co z mysle-
nek je jiz rozptyleno (zerstreuet; odtud nazev fady sbirek Herderovych textu
Zerstreute Bldtter) mezi lidmi, co pfispélo ke vzdélanosti a vychove lidského
rodu. Neni bez zajimavosti, Ze tuto fikci doslovné zopakoval soudoby némecky
filosof P. Sloterdijk v Regeln fiir den Menschenpark (1999; ¢esky Pravidla pro
lidskou ZOO, Aluze 3/2000) pii ostré a sarkastické kritice vzdélavani jako do-
mestikace ¢loveka.

Jazyka jako nastroje polemiky vyuzil Herder rovnéz se svém stietu s Kantem.
Ve svych dvou pozdnich spisech, Verstand und Erfahrung. Vernunft und
Sprache. Eine Metakritik zur Kritik der reinen Vernunft (Rozvazovani a zkusSe-
nost. Rozum a te¢. Metakritika Kritiky ¢istého rozumu I-1I, 1799) a Kalligone!
(1800), hajil Herder stanovisko, podle kterého lidska fe¢ neni dal$im stupném ve
vyvoji afektivni exprese ,,pfirodnich zvuki, ale zamérmny slovni opis vjemu
a zkuSenosti. UZivani jazyka je tudiz symbolické jednani, pochopitelné jako ro-
zumovy vykon. Pomoci slovniho rozliSovani také mizeme podle Herdera typi-
zovat nase vjemy, a tim Iépe porozumét empirickému svétu. Protoze kazda fe¢
formuje urCity typ mysSleni, mize se stat rovnéz prostiednikem piti vykladu
arozuméni tvorby védomi a sebevédomi (apercepce). Tyto teze kladl Herder
proti Kantovu transcendentalnimu schematismu a domnival se, ze jimi dokaze
uplnéji vysvétlit mySleni a poznani, protoze pomoci feCovosti podchyti také je-
jich kulturni a déjinnou podminénost, ktera v Kantove apriorismu nema misto.

Jesté vyhrocenéjsi kritiku obsahuje Kalligone, kde se stavi nejen proti Kanto-
vi, ale i proti Fichtemu, Schillerovi, bratfim Schlegelim a Goethovi, pobouien
tendencemi filosofické a literarni vetfejnosti k romantice, v niz vidél zpronevéru
viéi hodnotam a vydobytkiim osvicenstvi.2

Nejvetsi znamost ale ziskal Herder svou filosofii d&jin. Ji patii dvé jeho hlavni
dila: Auch eine Philosophie der Geschichte zur Bildung der Menscheit. Beytrag
zu vielen Beytrdgen des Jahrhunderts (Také jedna filosofie déjin ke vzdélani
lidstva. Prispévek k mnoha piispévkiim tohoto stoleti, 1774) a slavné Ideen zur
Philosophie der Geschichte der Menschheit (MySlenky k filosofii déjin lidstva

Rec. ironicky ,,urozeny*, ,,uslechtilého ptivodu®.

Znacny podil na Herderovych kritikach ale mél i sam Kant, zejména jeho zamitava, misty
jizliva a prespfili§ ambiciozni kritika Herderovych Ideji k filosofii déjin lidstva. Srov. 1. Kant:
Kritik des ersten Theils von Herders’ Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit,
1785 (in SW, Bd. 7, Leipzig: Leopold Voss 1838, hrsg. K. Rosenkranz — Fr. W. Schubert,
s. 339-362).
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I-1V, 1784—-1791). Herder se v nich stfetl s nejsilngj$imi dobovymi tendencemi
ve filosofii d&jin, jak s teologickou, kdyz odmitl jakoukoli konkrétni eschatolo-
gii, tak i1 naivn¢ osvicenskou, protoze déjiny lidstva nekoncipoval v osvicenském
duchu jako linedrni pokrok k dokonalosti, ale jako organicky rist lidskych
schopnosti, mravnosti a dokonalosti, ktery se projevuje ve formé piirozenych
(coz pro Herdera znamenalo souladnych s piirodou) d¢jin lidstva. Lidské kultury
maji sviyj piirodou dany ,,vék®, rodi se, rozkvétaji k plnosti, a posléze zanikaji.
Odkvéta-li vSak jedna kultura, pak v rameci Sir§iho organického procesu, v némz
je jeji zanik predpokladem vzniku a rozkvétu kultury nové. Kazda z takovych
kultur mé svou humanitu a nese sama v sob¢ svou blaZenost; chceme-li jednotli-
vym kulturam porozumét, musime vychazet z nich samych, z jejich mysleni,
chapani a charakteru zivota (Charakterstyl).

Filosofie d&jin ptivedla Herdera az ke stanovisku hajicimu rovnost kultur
a kritizujicimu osvicenskou eurocentricky zamétenou myslenku nadfazenosti.
Uvodni studie desaté sbirky nazvana Neger-Idyllen (Cerno$ska idyla, 1797) je na
svou dobu neuvéfitelné antinacionalistickd, antirasisticka a protievropsky svéto-
obCanska. Ve svaru s merkantilismem, kolonialismem a expanzionistickou hos-
podaiskou politikou osvicenské Evropy tika zde Herder: ,,Co viibec ma zname-
nat toto poméfovani vSech narodt podle nas Evropanti? Kde je jaky prostiedek
takového pométovani? Kazdy narod, ktery nazyvate divokym a barbarskym, je
v jadru mnohem 1ids$téj$i nez vy; a jestlize kdo podlehl tlaku podnebi, jestlize se
kdo pomatl v dasledku vlastni organizace nebo zvlastnich historickych okolnos-
ti, pak at' se kazdy sam bije v prsa a hledd oporu ve vlastnim rozumu.“ Studie
kon¢i velkou, doboveé naprosto utopickou piedstavou miseni evropské kultury
(kterou Herder oznacuje jako zkaZzenou a zneuzivanou) s novymi, neopotiebova-
nymi jinokulturnimi vlivy, ¢ili pfedstavou, ktera je pro nas kazdodenni realitou —
na rozdil od Herderova o¢ekavani, Ze nestastné, protoze rozdélené lidstvo se
misenim kultur sjednoti a spoji.

Mysleni filosofa Herdera ztvarnil do literarni a poetické podoby basnik Her-
der. Jeho literarni odkaz si nijak nezada s filosofickym a teologickym dilem.
Hluboko pted romantikou objevil Herder pro poezii stiedovek, jeho vaznou, tra-
gickou mravnost, nové zhodnotil vyznam mytologie, narodni poezie a zdiraznil
roli lidového basnictvi. Poetické dilo, zejména Adrastea (1801-1804), Terpsi-
chore (1795-1796), alegorie Aon und Aonis (1801), scénické piedstaveni Der
entfesselte Prometheus (1802) ¢i cyklus romanci Der Cid (1802-1803), neni
dodatkem nebo doplitkem Herderovy odborné tvorby, ale jeji plnohodnotnou, pii
hermeneutice Herderovy filosofie nepominutelnou souc¢asti. Nebylo by bez n¢j
uplné ani hnuti Sturm und Drang.



