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Vyse jsem dospél k zavéru, Ze reprezentace ,katarské hereze” prosly postupnou
véroucnou systematizaci, ktera podporila jeji obraz jako institucionalizované
proticirkve. V této kapitole se pokusim tento proces zasadit do Sirsich souvislosti a
naznacit moznost, Ze piedstava katarské hereze zaujimala v mysleni intelektudlnich
elit kfestanské spole¢nosti ve 12.-13. stoleti néjakou konkrétni funkci.

Jak je dobfe znamo, 11.-13. stoleti bylo obdobim doslova revoluénich zmén.
Meénila se kfestanska spolecnost latinské Evropy i predstavy, které vymezovaly a
legitimizovaly jeji fad. Z novotafstvi sice byvali obviflovani kacifi, ale tim, co se v 11.-
13. stoleti proménovalo, byly v prvni fadé oficidlni cirkevni struktury,! které uvedly
do pohybu dalekosahly politicky projekt, jehoz nékteré aspekty popisuje ve starsi
historiografii pojem gregoridnské reformy. Podle Roberta I. Moora jsou tyto zmény
okamzikem zrodu Evropy: cirkevni reforma 11.-13. stoleti byla prvni vefejnou
udalosti ve stfedovéké Evropé, se kterou se tak ¢i onak setkal kazdy. V oblasti
politiky se muziim cirkve podafilo ziskat ¢ast moci a politické legitimity, kterou
dfive disponovali laikové.? Zmény ale daleko presahovaly boj papezii a dalsich
cirkevnich hodnostaii o politickou moc. Zasahly v Siroké mife a s dlouhotrvajicim
ucinkem nejriznéjsi spolecenské instituce i zplisoby mysleni. Moore spatfuje
nejpozoruhodnéjsi a nejtrvalejsi vysledek téchto zmén v prostoupeni spolecenskych

struktur kulturou a institucemi vzdélané mensiny v dfive nevidané mife.?

Zajimavost Moorova pojeti téchto spolecenskych zmén, které metonymicky
oznacuje za ,utvareni pronasledujici spolecnosti”, spociva i v tom, Ze si vS§ima, jakou
roli v tomto procesu hraly margindlni — pfesnéji marginalizované — skupiny vcetné
,kacifi”. Neni ndhodou, Ze se pravé v 11.-13. stoleti utvofil uceleny diskurz o
kacifstvi: kacifi se stali vedle Zidd a ,Saracénti” jednémi z ,jinych”, které
proménujici se kiestanskd spolecnost vyuzila pfi vymezovani vlastni identity jako
svj vlastni protipdl.
kfestanska ortodoxie, dynamicky se rozvijejici a ostfe polemizujici se skutecnymi,
poloskuteénymi i zcela fiktivnimi nekonformnimi proudy, hlavni nositelkou a
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propagatorkou urcitého typu racionality, ktery si béhem sledované doby v politické
aréné vydobyl viadéi postaveni.  Tento idedlni typ racionality oznacuji za
intelektudlni elity zdpadniho kfestanstvi nesnazily vymezit jen vuci vnéjSim
skupinam a proud@im (jako Zidéim, musliméim & reformistiim zpochybiiujicim
autoritu institucni cirkve), ale i viiéi jedné z dfive dominantnich soucasti své vlastni
tradice, a sice viidi radikalné asketickému kfestanstvi.# Polemicky obraz katarstvi 1ze
v této perspektivé chapat jako vyhrocenou verzi ¢i snad karikaturu celého jednoho
typu religiozity, jenz byl dfive zcela normalni soucasti kiestanské tradice, avsak ve
12.-13. stoleti jej kulturni elity latinské Evropy podrobily procesu spolecenské
delegitimizace.

Tento proces delegitimizace radikdlniho asketismu a protisvétské orientace novou
ortodoxii 1ze velmi dobfte ilustrovat na typickych tématech protikacifské polemiky.

Nova ortodoxie v prvni fadé trvala na sprdvnosti a potfebnosti kitu déti.
Odmitani kitu déti vycitala disidentim jako jeden z hlavnich a nejzhoubnéjSich
bludt. Ktématu kitu se protikacifské texty znovu a znovu vracely a se vsi
dtiraznosti trvaly na tom, ze i déti mohou v cirkvi dosdhnout spasy skrze kiest
vodou a viru cirkve.® Diiraznost, s jakou byl kriticky postoj disidentti odmitan, by
nas vsak neméla vést k dojmu, Ze se zde jednd o né€jakou exotickou herezi nebo
naprosté odchyleni od krestanské tradice. Jedna se spiSe o ,fundamentalisticky”
navrat k nejstarSimu krestanskému pojeti, spojujicimu kfest se schopnosti rozliSovani
dobra a zla, skonverzi, se zménou Zzivota. Soucasné jde o vyhroceni elitarské,
asketické myslenky, podle které je tfeba si spasu vydobyt zfeknutim se svéta a
vykrocenim po tizké a trnité cesté odfikani. Moore velmi podnétné zdtraznil tizkou
souvislost odmitdni kitu déti v nesouhlasnych hnutich s cisterciickym odmitdnim
pfijimat do svych fad malé chlapce.” Pojeti kitu a spésy vyvérajici z asketicko-
mnisské religiozity se nové ortodoxii pochopitelné stalo tthlavnim nepftitelem, jelikoz
se stavélo na odpor jejimu inkluzivnimu programu budovani kfestanské spolecnosti.
Vzdyt pravé skrze kiest se ¢lovék symbolicky i prakticky zaclerioval do kiestanské
pospolitosti, jeji instituce a hodnoty se pro n€j stavaly zavaznymi a ziskaval podil na
jeji nadéji, kterou je konecna jednota BoZi obce vnebeském kralovstvi.
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Je jistym paradoxem, ze pravé protikacitské, protizidovské a ,,protisaracénské” polemiky vzeslé

z prostiedi tradi¢niho klaSterniho mniSstvi tento proces zahdajily: mniSské kruhy pfiSly s mnoha

»spolecensky konstruktivnimi® mySlenkami jako prvni, nebo je dokonce prosadily do oficidlnich

kanonickych formulaci kiestanské identity latinské Evropy. K této star$i historii viz D. logna-Prat,

Ordonner et exclure. ..
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U kazdého z témat by se dalo uvést velké mnozstvi odkazli. Zabyvaji se jimi prakticky vSechny
protikacitské sumy autorit, soupisy bludd, fiktivni disputace a scholastické sumy, o nichZ jsem hovoril
v kapitole vénované scholastickému obrazu katarské hereze.
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Exkluzivistické pojeti opirajici se o etiku uzké cesty, po niz kraceji jen nemnozi, bylo
budovateltim kfestanské spolecnosti trnem v oku.

Nova ortodoxie posvétila svatbu a manzelstvi a pfiméfeny manzelsky pohlavni
styk zacala nikoli se zatatymi zuby tolerovat, nybrz pfimo doporucovat. Pravé ve
sledovaném obdobi se z manZelstvi ndhle stala jedna ze sedmi svatosti a tato klicova
instituce se tak dostala pod vétsi kontrolu kleriki.® Zdrdham se fici, Ze pro disidenty
je priznacné odmitani manzelstvi, jelikoZ mechanismus byl spiSe opacny: v mnoha
pripadech se dockali oznaceni za kacife a manichejce pravé proto, Ze se postavili
proti autorité, kterd v rdmci budovani kiestanské spolecnosti vymezila manzelstvi
jako svatost, kdezto oni sami radikalizovali model asketické elity a chapali i
manzelsky pohlavni styk jako jeden z druhti smilstva.® Oficidlni ortodoxie naopak
trvala na tom, Ze pocestné manzelstvi je Cisté, jinymi slovy ze i laici Zzijici
v manZelstvi jsou ¢leny kfestanské pospolitosti a mohou beze zmény svého stavu
dojit spasy. Vyznam instituce manzelstvi a jeji inovované ideologie v budovani
kifestanské spolecnosti snad ani nelze dostatecné zduraznit. Zaclenéni manzelstvi
mezi svatosti a jeho odisténi od hiichu zajisStovalo nejen faktickou reprodukci
kiestanstva bez pocitu viny a beze strachu o vlastni spasu,!” ale také (a mozna
predevsim) zd@ivodnéni pro to, aby kazdy ,ztistal na svém misté” a aby kfestanska
spolecnost fungovala jako organismus, vnémz ma kazdy sv(j jasné dany ukol.
Odprisdhnuti hereze sepsané nékdy béhem 12. stoleti v klastefe Moissaku, jenz byl
vyznacnym stfediskem clunyjské reformy v Languedoku, je velmi explicitni:

[V]éfime, Ze se kitem odpoustéji vSechny hfichy, nejen ten prvotni, ale i ty
stavajici. Vyzndvame, ze vsichni lidé rozlicnych hodnosti a stavil skrze néj
mohou dosdhnout spasy. Schvalujeme manzelstvi, uznavame a schvalujeme téz

vegkeré cirkevni hodnosti.!!

Podobné Kniha o cestich k Bohu Alzbéty z Schonau, redigovana Ekbertem,
zduraznuje, Ze ke spase vede vicero cest: cesta dospivajicich, cesta déti, cesta
kontemplativni i cesta aktivni, cesta poustevnickd i cesta Zivota ve svété, cesta

% Tomuto vyvoji se veénuje Georges Duby, RytiF, Zena a knéz: Manzelstvi ve Francii v dobé
feudalismu, Praha: Garamond 2003. Viz téz Dyan Elliott, Fallen Bodies: Pollution, Sexuality, and
Demonology in the Middle Ages, Philadelphia: University of Pennsylvania Press 1998, s. 70.

? Srov. Serena Contini, ,,Il matrimonio e 1’eresia®, in: Marina Benedetti — Grado G. Merlo — Andrea
Piazza (eds.), Vite di eretici e storie di frati, Milano: Biblioteca Francescana 1998, s. 157-170, zejm. s.
170. U. Brunn, Des contestataires aux , cathares®..., s. 268 poukazuje na vyznamnost tématu
manzelstvi v Ekbertove Knize proti katarskym bludum.

10 V Liber viarum Dei Alzbéty z Schonau se vyslovné poznamenava, ze piijeti rigoristického nazoru
na manzelstvi, jejz zastavaji kacifi, by vedl k citelnému pocetnimu oslabeni Boziho lidu (F. W. E.
Roth [ed.], Die Visionen der hl. FElisabeth..., s. 104, srov. A. L. Clark, ,Repression or
Collaboration?...“, s. 161).

1 Raoul Manselli (ed.), ,,Un’abiura del XII secolo e ’eresia catara®, Bullettino dell Istituto storico
italiano per il Medio Evo e Archivio Muratoriano 67, 1955, s. 234.



zdrZenlivosti i cesta Zivota v manzelstvi.!? Neni bez zajimavosti, Ze ocisténi
manzelstvi od hfichu provazela démonizace protikladného stanoviska: odmitani
beztthonného zakonného manZelstvi se mnoha polemikiim stalo znamkou sexudlni
abnormality. Kacifi byli poklddani za sodomity a véfilo se, Ze na svych tajnych
shromazdénich pofadaji nezfizené orgie bez rozliSovani pfibuzenstvi, ba dokonce
bez rozliSovani pohlavi.’® Jde o téma se star§imi kofeny, nyni vSak bylo nové a
systematicky vyuzito.

2 E W. E. Roth (ed.), Die Visionen der hl. Elisabeth..., s. 88-122.

13 Viz napt. Ekbert z Schonau, Liber contra hereses katarorum, J.-P. Migne (ed.), Patrologia Latina
CXCV..., col. 36; Alan z Lille, De fide catholica, J.-P. Migne (ed.), Patrologia Latina CCX..., col.
366; Disputatio inter catholicum et paterinum hereticum, C. Hoécker (ed.), Disputatio inter
Catholicum et Paterinum hereticum..., s. 18. Srov. G. Duby, Ryti, Zena a knez..., s. 90-91. Nemohu
souhlasit s pohledem Dominika logna-Prata (D. logna-Prat, Ordonner et exclure..., s. 365-366) na roli
sexualni askeze v prestavbé latinského kiestanstvi. logna-Prat sice velmi spravné poukazuje na to, Ze
sexualni zdrzenlivost slouzila k vymezeni kn€Zzského stavu (ordo clericalis) a k postulovani jeho
vyluénosti, ale nevyuziva vétsi mnozstvi protikaciiskych polemik (¢ast vénovanou konstrukci kaciistvi
stavi vyhradné na Contra petrobrusianos Petra Ctihodného), takze mu unikl jejich nezvykle radikalni
diraz na potiebnost, prospésnost a bezihonnost manzelstvi a manzelského sexu. Zcasti je to
vysvétleno a ospravedlnéno tim, Ze se logna-Prat vénuje clunyjské ideologii a rané¢jsi dobé (11.-12.
stoleti), avSak podava imperativ sexudlni askeze jako soucast obecnéjSiho trendu v latinském
kitestanstvi a jako kli¢ovy pilif kiestanského vymezovani viigi kacitim, Zidim a ,,Saracéntim®, takze
je potfeba se k jeho pojeti vyjadfit. Hlavni kdmen urazu spociva v tom, Ze logna-Prat v podstaté
prejima analyzy Petera Browna (na néz se zde vyslovné odvolava), které se ovSem vztahuji k velmi
odlisné dobé a velmi odliSnému étosu. Pro reformované klastery v 11. stoleti asi poukaz na
rezervovanost k manzelstvi plati (srov. G. Duby, Ryti7, Zena a knez..., s. 44, 93), ale uz béhem 12.
(Ebervin ze Steinfeldu, Ekbert z Schonau) a jeste siln€ji béhem 13. stoleti je obrana manzelstvi a
manzelského sexu a heretizace téch, kdo veskery sex odmitali jako smilstvo, velmi déraznd a
v celkovém pohledu na vyvoj ideologie latinského kiestanstva je nutné trvat na dulezitosti teologické
obhajoby manzelstvi (srov. Dyan Elliott, Spiritual Marriage: Sexual Abstinence in Medieval Wedlock,
Princeton: Princeton University Press 1993, s. 134-142; Leah Otis-Cour, Rozkos a laska: Déjiny
partnerskych vztahii ve stredoveku, Praha: VySehrad 2002, 85-87). Ekbert z Schonau napiiklad
zd@raziuje, Ze zena nebyla potieba k tomu, aby se Adamovi starala o obleceni nebo aby spolu s nim
chvalila Boha; na to by stacil dalsi muz. Adam vSak pry potfeboval pomoc Zeny v néfem, v ¢em mu
z4dny dals$i muz pomoci nemohl, nebot’ muzi nebyla dana schopnost rodit ¢i kojit a Bith nechtél lidsky
rod stvofit zaraz jako andély, nybrz jej chtél rozmnozit tak, aby byl propojen pouty piibuzenstvi a
lasky (J.-P. Migne [ed.], Patrologia Latina CXCV..., col. 32-33). Jinde Ekbert v navaznosti na
Augustina uvadi, ze manzelsky pohlavni styk neni hiich. 1 v pfipad¢€, Ze je pii ném ,,prekroCena
rozumna mira télesného potéSeni®, jde pouze o hiich lehky, ktery je odpustén diky ,,manzelskym
dobrim® (nuptialia bona, bona coniugii), totiz nadéji na potomka, vife a svatostné povaze manzelstvi.
Dokonce 1 manzelsky pohlavni styk, k némuz nedochazi za ucelem zplozeni potomka, nybrz za
ucelem ukojeni touhy, je podle Ekberta pouze lehky hiich, omluvitelny ,,manzelskymi dobry* (ibid.,
col. 30). Podrobnou argumentaci ve prospéch manzelstvi rozviji naptiklad také Suma o kacirich, viz
Paola Romagnoli (ed.), Summa contra hereticos: Edizione critica con saggio introduttivo e commento
storico, disertacni prace, Bologna: Facolta di Lettere e Filosofia 1992, s. 220-248. Jsme velmi daleko
kuptikladu od pojeti Gerarda z Cambrai, podle kterého se manzelstvi Bohu nelibi, ale laikim ho nelze
zakazovat a ,manzelsky htich® (culpa coniugii), tj. manzelsky pohlavni styk, neni divodem
k vylouceni ze spoleCenstvi véficich (cituje G. Duby, RytiF, Zena a knez..., s. 94). Zména, k niz
v pohledu pfedstavitelli institu¢ni cirkve na manzelstvi a manzelsky pohlavni styk doslo, je klicovou
Elliott, Fallen Bodies..., s. 70-71, k posunu v pojimani téla a télesnosti a k jeho spojitosti s bojem proti
dualismu v Orvietu srov. C. Lansing, Power and Purity..., s. 168-171, 175-176. — Pokud jde o téma



Nova ortodoxie trvala na ucinnosti msi a almuZen za duSe zesnulych. Nejen
vzorni kfestané, ale i kajici hii$nici mohou byt spaseni. Pfedstava ocistce!t

stmelovala kfestanskou spolecnost,'® davala ji nadéji a podporovala pozitivni pohled
na zivot: trest kajicnik(i neni nezvratny, zesnuli zuastdvaji cleny kiestanské
spole¢nosti a Zivi jim mohou a maji svym konanim trest v oistci ukracovat.!® Ti, kdo
existenci ocistce a u€innost almuzen a msi za zesnulé ve jménu mravniho rigorismu
dvou cest (dobro ¢i zlo, klaster ¢i svét, nebe ¢i peklo) popirali, rozsifili seznamy
kacifa.!”

Nova ortodoxie propagovala myslenku, Ze odmény v nebi a tresty v pekle nejsou
pro vSechny stejné, nybrz jsou odstupriované. To mélo samoziejmé nezanedbatelny
vychovny a kontrolni ti¢inek. Opacné minéni bylo pfizna¢né pro kacite, lépe feceno,
cejchem kacifskosti byli typicky poznacovani ti, kdo se pridrZovali opa¢ného minéni.

Nova ortodoxie odmitala zdiraznovani predestinace a hajila zavislost spasy ci
zavrzeni na svobodné vili.!® Kazdy se svobodné rozhoduje, zda se podfidi BoZimu
fadu, nebo se mu bude protivit, zda se bude ze svych pfecint kat, nebo zatvrzele

nocnich orgiastickych shromazdéni, spojuje se obvykle v prvni fad¢ s ¢arodéjnicemi, je vSak dobré
neztracet ze zietele, Ze jeho stfedoveka verze vznikla ptivodné v diskurzu o herezi, rozsifila ji zejména
bula Rehote IX. Vox in Rama z roku 1233 (nazev nezni Vox in Roma, jak uvadi esky pieklad M.
Lambert, Stredovekad hereze..., s. 238; jde o narazku na Mt 2,18) a na carodé€jnice byla aplikovana
inkvizitory a démonology druhotng€, a to vcetné predstavy o ,,Carodéjnické sekt¢ a Carodejnickém
spiknuti, které¢ navazuji na predstavy o mocné a tajné ptsobici satanské proticirkvi kaciii. Pfedstava
sabatu a ,,hon na Carod€jnice* jsou dokladem, jak mocné a dlouhotrvajici plisobeni mélo (a ma)
ucenecké védeéni o kacitstvi v evropskych déjinach.

1 Nékteré aspekty jejiho vzniku rozebira Jacques Le Goff, Zrozeni ocistce, Praha: Vysehrad 2003.
Komplexnéjsimu systému ritudlnich interakci se zasvétim se vénuje Jacques Chiffoleau, La
comptabilité de 'au-dela: Les hommes, la mort et la religion dans la région d’Avignon a la fin du
Moyen Age (vers 1320 - vers 1480), Rome: Ecole francaise de Rome 1980, Michelle Fournié, Le ciel
peut-il attendre? Le culte du purgatoire dans le Midi de la France (v. 1320-v. 1520), Paris: Le Cerf
1997, a Michel Lauwers, La mémoire des ancétres, le souci des morts: Morts, rites et société au
Moyen Age (diocése de Liége, XI*-XIII’ siécles), Paris: Beauchesne 1997. Na dilezitost tématu
almuzen a pfimluv za zesnulé v protikacitské polemice poukazal Michel Lauwers, ,,Dicunt vivorum
beneficia nichil prodesse defunctis: Histoire d’un théme polémique (XI°-XII® siécles)“, in: Monique
Zerner (ed.), Inventer [’hérésie? Discours polémiques et pouvoirs avant I’Inquisition, Nice: Centre
d’Etudes Médiévales 1998, s. 157-192.
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Srov. U. Brunn, Des contestataires aux ,, cathares“...,s. 157.
16

Srov. D. logna-Prat, Ordonner et exclure..., s. 257.

17 Ze je v pozadi popirani oéistce etika ,,dvou cest“, vlastng vytusili uz stiedovéci polemikové. Autor
uryvku o o€istci v Tractatulus de errore leonistarum et rumbariorum qui duraverunt tempore Silvestri
et ortlibariorum, katharorum et paterinorum et manicheorum qui adhuc serpunt in Theutonia
(Traktatek o bludu leonistii a rumbariu, kteri existovali v dobach Silvestrovych, a ortlibariu, katari,
patarinii a manichejcui, kteri se dodnes rozlézaji po Némecku) naptiklad uvadi: ,,Ocistec popiraji s tim,
ze jsou dvé cesty: cesta vyvolenych do nebe a cesta zavrZzenych do pekla.” (Praha, Narodni knihovna
Ceské republiky, ms. L.F.18, fol. 222".) Srov. J. H. Mundy, Evropa vrcholného stredovéku..., s. 337.

Srov. napt. Liber contra manicheos, Ch. Thouzellier (ed.), Une somme anti-cathare..., s. 320, 326,
330, 332-333.



setrva v hiichu.’ ,Katarsky” ndzor, Ze spaseny budou vSechny duse, které spadly
z nebe, kdeZto Zadné jiné spaseny byt nemohou, je opét tfeba chapat jako kontrastni
pozici.

Nova ortodoxie dale odmitala ndzor, Ze pozivani masa, vajec a mléénych vyrobki
je hfich, jinymi slovy ze spasy lze dosahnout jen mniSskym zptisobem Zivota
(ptisnou askezi a odmitnutim pokrmii ,,zrozenych ze smilstva“?’).

Nova ortodoxie cirkev vice ,zhmotnila” - vice ji propojila s pozemskou

kiestanskou pospolitosti.?! Cirkev zajisté nadéle ziistala nevéstou Kristovou a
strazkyni kli¢ti k eschatologické budoucnosti v nebeském kralovstvi, zaroven si vSak
zacala nejen v praktickém zivoté, kde to bylo skutecnosti jiz po mnoho staleti, ale
noveé i v eklesiologickeé reflexi — v tvahdch o sobé samé — vyraznéji uvédomovat své
tézkotonazni pozemské té€lo tvorené tizemimi, ufady, organizacemi, zakoniky a
stavbami. Stavba — tedy cosi budovaného - se dokonce sama stala metaforou cirkve-
spolecnosti.??

Nova ortodoxie nakonec nebyvale zdtiraznovala konkrétni, télesné lidstvi JeziSe
Krista a vyznam Kristovy spasné obéti a byla hotova rozdrtit jakykoli ndznak
dokétismu. Zhmotnéni cirkve tak nachazi svij protéjsek ve ztélesnéni Bohoclovéka.
nové ortodoxie a typu racionality, na némz tato nova ortodoxie spociva. Katarstvi je
na této interpretani trovni urcitym stinovym obrazem étosu nové ortodoxie,
druhem kulturniho odpadu, umeélym uceneckym konglomeratem urcitych
vyraznych rys, které nebyly — ¢i prestaly byt — podporovany témi, kdo dokazali své
kulturni normy ucinné replikovat.

Ti, kdo prosazovali model kfestanské spolecnosti a bojovali proti elitafskému
kfestanstvi, provedli velkou integraci. Odmitli omezeni pojmu cirkve a kfestana jen

na askety? a zduraznili, Ze cirkev pfedstavuje smiSené spoledenstvi, jez zahrnuje lidi

19 Srov. Liber contra manicheos, Ch. Thouzellier (ed.), Une somme anti-cathare..., s. 332.

20 Toto zdivodnéni odmitani masa u disidentti prevlada, viz napt. Eberviniv dopis Bernardovi
z Clairvaux, J.-P. Migne (ed.), Patrologia Latina CLXXXII..., col. 678; Ekbert z Schonau, Liber
contra hereses katarorum, J.-P. Migne (ed.), Patrologia Latina CXCV..., col. 14; De confessione
hereticorum et fide eorum, A. Dondaine (ed.), ,,Durand de Huesca...“, s. 272; Hic sunt omnia puncta
principalia, F. Sanjek (ed.), Bosansko-humski krstjani..., s. 200.

21 V eklesiologii se naptiklad ve sledovaném obdobi prosadila vétsi rezervovanost k tradicnimu pojeti
cirkevni hierarchie jako obrazu hierarchie nebeské, andélské, viz David E. Luscombe, ,,Hierarchy in
the Late Middle Ages: Criticism and Change®, in: Joseph Canning — Otto Gerhard Oexle (eds.),
Political Thought and the Realities of Power in the Middle Ages / Politisches Denken und die
Wirklichkeit der Macht im Mittelalter, (Veroffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte
147), Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1998, s. 118-119.

V téchto tivahéch se inspiruji skvélym dilem Dominique logna-Prat, La Maison Dieu: Une histoire
monumentale de 1’Eglise au Moyen Age (v. 800-v. 1200), Paris: Le Seuil 2006 (ke zde piedstavenym
myslenkam viz napf. s. 17).

2 Viz umluvu z Bilino Polje (30. dubna 1203), kde pfedstaveni bosenskych mnichl slibuji vérnost
fimské cirkvi a jejim zvyklostem a zavazuji se: ,,Napfisté¢ se nebudeme nazyvat kiest’any, jako dosud,
nybrz bratry, aby nebyli vylucnym uzivanim tohoto oznaceni [singularitate nominis] urazeni ostatni



dobré i $patné.?* Rozsifili redlnou moznost spasy na laiky a hfidniky a jistotu spasy
na pokiténé déti, které zemrfou pred vékem , rozliSovani”. Zvétsili moznosti kontroly
nazort a chovani. Propracovali pastoraci a nabozenskou vychovu. Ideologicky i
legislativné posilili represivni aparat?® Nauku o bezhfiSnosti manzelského
pohlavniho styku, o nutnosti kiténi déti, o prospésnosti modliteb, msi a almuzen za
zemrelé, stejné jako zduraznovani lidstvi JeziSe Krista a svobodného rozhodovani
kazdého clovéka, chdpu jako vyraz viile casti kulturnich elit tehdejsi Evropy
predlozit takovou reinterpretaci kfestanstvi, kterd by se mohla i na velmi konkrétni
roviné stat fadem celé spolecnosti, nikoli jen izolovanych skupin naboZenskych
virtuéza. Stavebni prvky tohoto socidlniho fadu povétSinou v kiestanské tradici
existovaly jiz difve, avsak nyni byly zpfesnény, vyostfeny a prosazeny.2® Zivil je
pozitivni pohled evropskych intelektudlnich elit, které v rdmci budovani kiestanské
spole¢nosti hdjili ndzor, Ze spésa je principidlné oteviena véem.?” Moneta z Cremony
napriklad cituje v obrané kitu déti 1Tm 2,3-4: ,Nds Biih chce spasit vsechny lidi a dovést
je k poznini pravdy. [...] Copak dité neni clovék? Jistéze je.”?®

Toto pozitivni, spolecensky konstruktivni mysleni je zaroven velmi ucéinnym
nastrojem kontroly. NejenZe kazdy napfisté miiZe byt dobrym kfestanem, aniZ by byl
nucen kvili tomu ménit sv{ij socidlni status; pfimo by jim mél byt. Spasa ma jisté
presné podminky, které jiz nespocivaji primarné v individualni askezi ¢i donacich
nedalekému klasteru, nybrz v prijeti jasné vymezené vérouky a v dodrZovani
konkrétnich norem chovani. Toto vidéni se opét nezrodilo ve 12.-13. stoleti, nicméné
pravé v této dobé lze pozorovat velky posun v intenzité, s jakou se prosazovalo.

Jestlize si povSimneme, Ze vedle obrany manzelstvi, kitu déti, jedeni masa,
duchovni péce o zemftelé, transsubstanciace a Kristova boholidstvi mezi neustale se
vracejici témata protikacifské polemiky patfi atoky kacifi na odmitani prisahy, na

ktestané.“ (Jacques-Paul Migne [ed.], Patrologia Latina CCXV, Parisiis: J.-P. Migne 1855, col. 154-
155.))

24 _ . v . . ..
Viz napt. Brevis summula, C. Douais (ed.), La Somme des autorités..., s. 128.

3 Pravé v posledni Ctvrting 12. a prvni polovin€ 13. stoleti se napiiklad zformovaly pravni zéklady
inkviziéni procedury.
26 Srov. R. I. Moore, The Origins of European Dissent..., s. 4.

*7 Proto pochopitelné figuruje ¢lanek ,,ze nemiZze byt spasen kdokoli“ v soupisu katarskych bluda (C.
Douais [ed.], La Somme des autorités..., s. 132; G. Zanella [ed.], ltinerari ereticali..., s. 101).

T. A. Ricchinius (ed.), Venerabilis patris Monetae Cremonensis..., s. 286 (viz téz s. 285: Kristova
obét’ zahrnula milosti pfemnohé, kiest déti je ucinny). O pozitivnim pohledu novych intelektualnich
elit mnoho odhaluje t¢z poznamka Alana z Lille, ktery se ji odklani od obvyklé nauky, Ze bude
spaseno tolik lidi, kolik andéli padlo, a zaplni jejich mista. V De fide catholica tvrdi: ,,I kdyby and¢lé
nepadli, byl by ¢loveék stvofen, protoze bude spaseno vice lidi, nez kolik and¢la padlo [...].* (J.-P.
Migne (ed.), Patrologia Latina CCX..., col. 318-319.) Znovu je tieba se ptat: je nahoda, Ze se nauky o
zaplnéni mist padlych and€lt — nékdy dokonce v té podobé, ze duse urcené ke spaseni jsou prave tito
padli and€lé — drzeli ,,kataii*“?



popirani oprdvnénosti soudniho nasili (vindicta)® a na zpochybriovani autority a
svatostné zpusobilosti nehodnych prelatd a kazatelt,® vyplyne jesté jasnéji, ze
nemame co do ¢inéni s néjakou pasivni obranou neménnych zaklad{ kfestanské viry
proti cizorodym kacifstvim, kterd by infikovala latinské kiestanstvo novymi a
neslychanymi ndzory na tyto otdzky, nybrz o velky ofenzivni projekt budovani
sporadané kiestanské spolecnosti.’!

Pravé do kontextu téchto promén lze zasadit zménu v obrazu kacifstvi, jiz si
povsiml John H. Arnold - pfesun diirazu od zneskodnéni hereziarchy, ktery svedl na
scesti anonymni a pasivni masu ,lidu”, k tc¢inné kontrole individudlnich laikd,
provazeny prechodem od bezprostfedni a zivelné represe k patrné nejmocnéjsimu,
byt na prvni pohled takika neviditelnému souboru inkvizié¢nich néstroja ovladani: ke
konstrukci a vynucovani identity osobné zodpovédného, vyznavajiciho a kajiciho
subjektu.®? Sila inkvizice nespocivala v upalovani kacifu. Upéleni znamenalo naopak
jeji nejvétsi prohru — neschopnost privést zbloudilou ovecku k tomu, aby se pod
vedenim inkvizitord, lékaft dusi,®* vymanila zmoci débla a dobrovolné pfijala
kajicnickou identitu.

Mél-li se ovSéem model kiestanské spolecnosti prosadit, musel umlcet protikladny,
elitafsky model kfestanstvi. Jeden typ lidi totiZ velka integrace kfestanské
pospolitosti zahrnout nehodlala a nemohla: ty, kdo trvali na své vylu¢nosti zaloZené
na ptikladném ,apostolském zivoté” (vita apostolica), nikoli na ordo, na
hierarchickém, Bohem daném a neménném uspofadani cirkve, tedy spolecnosti. Ty
bylo potfeba definovat jako kacife a bud je privést k pokdni, nebo je proménit ve
spalené maso.

,Spontanni manicheismus” prvni ¢tvrtiny druhého tisicileti, z néjz se zrodily i
prvky identifikované jako katarsky dualismus, pfestal byt na pofadu dne, protoze
model asketické elity pod soustfedénym tlakem pfestavby ortodoxie pozbyl
spolecenské legitimity. Virtu6zové askeze svym odstupem od sexuality, pfisahani a
zabijeni zaujimali v{i¢i spolecnosti a jejimu reprodukénimu mechanismu, pravnimu
fadu a represivnim aparatiim do zna¢né miry podvratny postoj: nikoli tim, Ze by se
své normy snazila spolecnosti vnutit, nybrz naopak tim, Ze je omezovala na sebe a

2 Viz napt. velmi podrobnou obranu legitimity urCitych druhd nasili v sumé Monety z Cremony (T.
A. Ricchinius [ed.], Venerabilis patris Monetae Cremonensis..., s. 508-546).

30 Viz napf. Paris, Bibliothéque nationale de France, ms. lat. 14927, fol. 3".

1 Srov. R 1L Moore, The Origins of European Dissent..., s. 75: ,Historikové pfili§ snadno piejimali
pohled biskupti 12. stoleti, Zze vSechny hereze jsou novoty a ze ti, kdo odporuji kitu, zpovédi, svatbé,
poslednimu pomazani a pokéni, se odchyluji od zavedenych zvyklosti viry. Teologicky to mize byt
pravda, a¢ to neni nesporné. Z hlediska praxe je to pfinejlep$im piekrucovani pravdy. [...] Ve vSech
téchto ohledech byla novatorkou cirkev, kterd vice prosazovala svou péci do kazdodenniho Zivota lidi
[...]. Viz téz M. Lauwers, ,,Dicunt vivorum beneficia nichil prodesse defunctis...”,s. 177-179.

32 . H. Amold, Inquisition and Power..., s. 13, 19-23, 25-29 aj.

33 Srov. Christine Ellen Caldwell, ,,Dominican Inquisitors as ,Doctors of Souls‘: The Spiritual
Discipline of Inquisition, 1231-1331%, Heresis 2004, ¢. 40, s. 23-40.



nesnesitelné tak stavéla na odiv svou dcistotu a vydélenost, vydélenost téch, kdo
,nejsou ze svéta” (J 17,14.16). Jakmile tato elita prestala mit vyrobni monopol na
normu kfestanskosti a nékteré jeji proudy se dokonce nechaly z¢asti zaangazovat do
budovéni kiestanské spolecnosti, byla v podstaté vytlacena na okraj.3* Pole ovladlo
pozitivni mysleni univerzitnich intelektudli a dalSich protidualisticky zaméfenych
budovatel(i kiestanské spolecnosti.

Rad bych v navaznosti na knihy Roberta I. Moora® a Dominika Iogna-Prata3®
navrhl vyklad, Ze dualistickd ,katarska hereze” poslouzila ¢asti intelektudlnich elit
latinského kfestanstvi ve 12.-13. stoleti jako ,,jiné”, jako temné pozadi, na némz crtali
nejdiilezitéjsi rysy identity kiestanské spolecnosti, které se snazily prosadit. Pod
pojmem , katarské hereze” intelektudlové ve skutecnosti bojovali proti nadsazenym a
systematizovanym prvkim radikdlné asketického kiestanstvi, které se snazili
eliminovat z legitimni kfestanskeé tradice ve svém boji o autoritu a legitimitu.

3 Zdaleka nejde jen o boj proti ,.katarim®. Lze si naptiklad povSimnout, jak se zhruba od poloviny
13. stoleti zacal na tikor ptivodniho pfiznivého stanoviska Sifit negativni pohled na ,,bekyné* a jejich
zpusob zivota (Herbert Grundmann, Religious Movements in the Middle Ages: The Historical Links
between Heresy, the Mendicant Orders, and the Women’s Religious Movement in the Twelfth and
Thirteenth Century, with the Historical Foundations of German Mysticism, Notre Dame: University of

Notre Dame Press 1995, s. 140-142).
33 R. I. Moore, The Formation of a Persecuting Society ..., napt. s. 79, 99.
36 D. logna-Prat, Ordonner et exclure..., napt. s. 262, 362.



