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V nasem pojeti je antropologie védecka disciplina, ktera studu-
je lidsky rod (Homo) a jeho dosud znamé druhy: Homo habi-
lis, Homo erectus, Homo sapiens. Zamérfuje se na ¢lovéka jako
jednotlivce, v§ima si jeho ¢etnych seskupeni (etnické skupiny,
populace) a zahrnuje do svych vyzkum téz celé lidstvo. Na
rozdil od kontinentalni Evropy, ktera antropologii mnohdy
poklada jen za prirodni védu (morfologie ¢lovéka a porov-
navaci anatomie a fyziologie ¢lovéka a lidskych skupin), po-
vazujeme ji na Katedfe antropologie Ptirodovédecké fakulty
Masarykovy univerzity v Brné, podobné jako antropologové
v anglosaském prostredi, za védu celostni, sociokulturni i bio-
logickou, integrujici poznatky prirodnich a spoleé¢enskych véd.
Pomoci syntézy obou pohledil se pokousime vysvétlit celist-
vost lidskych bytosti a lidskou zkuSenost z hlediska biolo-
gického a sociokulturniho ve vSech ¢asovych tdobich a na
véech mistech, kde se dél vyvoj nasich predka. Ackoli antro-
pologie objasiiuje evoluci naseho druhu Homo sapiens, presa-
huje svym rozsahem tento cil. Zkouma hluboce nase predky
(rané hominidy) a nejbliz§i pfibuzné lidoopy, zkoumd prostte-
di, v kterém se nas vyvoj odvijel, a zaroven se v§eobjimajicim
studiem naseho chovani pokousi odhadnout nase budouci ko-
nani v ekosystému Zemé.

Soucasny stav poznani predstavime postupné v ,,modu-
lovych® ucebnich textech nazvanych Panordma biologické
a sociokulturni antropologie, které nakonec zahrnou latku ba-
kalafského a magisterského studia. Osnova kazdého z modula
je obdobna: vlastni ucebni text, doporucena studijni literatu-
autora, zaostfeni problému (studie o aktualnich teoretickych,
metodologickych ¢i empirickych inovacich v dané tematice),
rozvolnéni problému (uvedeni tematiky do $irsiho filozofické-
ho nebo kulturniho rdmce).

Nevelky rozsah jednotlivych modult, jakychsi stavebnich
prvki v podobé ucelenych témat kurzt a prednasek, umozni
snadno publikovat revidovana a doplnénd vydani téch modu-
14, kde bude tfeba reagovat na nové objevy a trendy oboru.
Vznikaji tak skripta nikoli ,,zkamenéld“ v jednom okamziku,
ale neustale ,,Zivé pulzujici®, skripta pruzné reagujici na reva-
lorizaci univerzitnich ucebnich planti, uspokojujici aktualni
potieby spole¢nosti a studentt a vychazejici vsttic zavadéni
obecné platného kreditového systému (na zakladé tzv. Euro-
pean Credit Transfer System — ECTS), ktery umozni u¢innéjsi
spolupraci mezi jednotlivymi katedrami, ustavy a fakultami,
zlepsi orientaci studentt a zvy$i prithlednost na Grovni narod-
ni i mezinarodni.

Texty jsou kolektivnim, editorem metamorfovanym dilem
autort z Masarykovy univerzity a z dal$ich ¢eskych a zahrani¢-
nich instituci. V uvddéné podobé predstavuji pouhy ,,zkusebni
preprint®, ktery bude po zkusenostech z vyuky a recenznim fi-
zeni vyrazné prepracovavan a dopliiovan. Jiz v této chvili v§ak
editor vyjadfuje podékovani véem spolupracovnikim za je-
jich neoby¢ejnou vstiicnost a velkorysou snahu predstavit nej-
novéjsi vysledky, z nichz mnohé pochézeji z jejich vlastnich,
Casto je$té nepublikovanych vyzkumi.
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Sylva Lacinovd, Svatebni motiv, 1989, detail, mofené dfevo, 45x55 cm. Dilo vytvofené pro projekt knihy a vystavy: Kruh prstenu: Svétové dé-
jiny sexuality, erotiky a ldsky od pocdtkii do soucasnosti v redlném Zivoté, krdsné literaturte, vytvarném umeéni a dilech ceskych malitii a sochafii
inspirovanych obsahem této knihy.

Sylva Lacinova: ,Svatebni motiv je zdvésnd plastika urcend nad manzelskou postel, jako pripominka tispésného dokonceni zdpasu o vstup do
manzelstvi. Zatimco mlady muz byl pfemozen a ve tvdti se mu zraci trochu smutek, trochu odevzddni, mladd Zena s iismévem vzlétd vstfic
Stastnym zittkiim. Plastika by také mohla nésti ndzev: Diky vam, state¢né Zeny, bez vés by se nic nehnulo kuptedu.“
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LV tom kruhu nebes, ktery spind kolébku i hrob,
nepoznd nikdo zacdtek ¢i konec dob

a nepovi ti také Zddny filozof,

odkud jsme prisli a kam zajdem beze stop.“

Omar Chajjam (1048-1131), persky basnik, matematik, astronom
a filozof. Je autorem ¢tyfversi rubdi, aforisticky zachycujicich filozo-
fické ideje, ndbozenské nézory a zivotni pocity.

Citované ¢tyrversi stejné jako mnoha dalsi z Cha-
jjamovych zamysleni souvisi s tématy, jimiz se zabyva
antropologie. V nasem pojeti je antropologie védecka
disciplina, ktera studuje lidsky rod (Homo) a jeho
dosud znamé druhy: Homo habilis, Homo erectus, Ho-
mo sapiens. Zaméfuje se na ¢lovéka jako jednotlivce,
v§ima si jeho ¢etnych seskupeni (etnické skupiny, po-
pulace) a zahrnuje do svych vyzkumt téz celé lidstvo.
Na rozdil od kontinentalni Evropy, ktera antropologii
mnohdy pokladd jen za ptirodni védu (morfologie
¢lovéka a porovnavaci anatomie a fyziologie ¢lovéka
a lidskych skupin), povazujeme ji na Katedfe antropo-
logie Ptirodovédecké fakulty Masarykovy univerzity
v Brné, podobné jako antropologové v anglosaském
prostfedi, za védu celostni, sociokulturni i biologic-
kou, integrujici poznatky prirodnich a spolec¢enskych
véd. Pomoci syntézy obou pohledt se pokousime vy-
svétlit celistvost lidskych bytosti a lidskou zkuSenost
z hlediska biologického a sociokulturniho ve vsech
¢asovych udobich a na vSech mistech, kde se dél
vyvoj na$ich predku. Ackoli antropologie objasiiuje
evoluci naseho druhu Homo sapiens, piesahuje svym
rozsahem tento cil. Zkoumd hluboce nase predky
(rané hominidy) a nejblizsi ptibuzné lidoopy, zkouma
prostredi, v kterém se nas vyvoj odvijel, a zdroven se

Slovo editora

vSeobjimajicim studiem naseho chovani pokousi od-
hadnout nase budouci konani v ekosystému Zemé.

Na rozdil od Omara Chajjama se domnivame, Ze
o rodu Homo leccos vime, a soucasny stav pozndni
predstavime postupné v ,modulovych® u¢ebnich tex-
tech nazvanych Panordma biologické a sociokulturni
antropologie, které nakonec zahrnou latku bakalarské-
ho a magisterského studia. Osnova kazdého z mo-
dult je obdobna: vlastni ucebni text, doporucena
studijni literatura, vykladové rejsttiky dulezitéjsich
jmen a pojmi, medailon autora, zaostfeni problému
(studie o aktualnich teoretickych, metodologickych ¢i
empirickych inovacich v dané tematice), rozvolnéni
problému (uvedeni tematiky do $irsiho filozofického
nebo kulturniho rdmce).

Nevelky rozsah jednotlivych moduld, jakychsi
stavebnich prvka v podobé ucelenych témat kurza
a prednasek, umozni snadno publikovat revidovana
a doplnéna vydani téch modulti, kde bude tteba re-
agovat na nové objevy a trendy oboru. Vznikaji tak
skripta nikoli ,,zkamenéld“ v jednom okamziku, ale
neustéle ,,Zivé pulzujici®, skripta pruzné reagujici na
revalorizaci univerzitnich u¢ebnich pland, uspokoju-
jici aktualni potfeby spole¢nosti a studentt a vycha-
zejici vstfic zavadéni obecné platného kreditového



systému (na zdkladé tzv. European Credit Transfer
System - ECTS), ktery umozni a¢innéjsi spolupraci
mezi jednotlivymi katedrami, ustavy a fakultami,
zlepsi orientaci studentt a zvysi pruhlednost na Grov-
ni narodni i mezinarodni.

Texty jsou kolektivnim, editorem metamorfova-
nym dilem autort z Masarykovy univerzity a z dal$ich
Ceskych a zahrani¢nich instituci. V uvadéné podobé
predstavuji pouhy ,,zkusebni preprint®, ktery bude po
zkuSenostech z vyuky a recenznim fizeni vyrazné pre-
pracovavan a dopliovan. Jiz v této chvili vsak editor
vyjadiuje podékovani véem spolupracovnikiim za je-
jich neobyc¢ejnou vstiicnost a velkorysou snahu pied-
stavit nejnovéjsi vysledky, z nichz mnohé pochdzeji
z jejich vlastnich, ¢asto jesté nepublikovanych vyzkumu.

Nasledujici ¢tyfversi Omara Chajjama, diky po-
ucenim z biologické a sociokulturni antropologie,
pfijimame bez vyhrad, jako dobry ndvod k uchovani
demokratického usporadani spole¢nosti i Zivota na
nasi planeté:

»Kdyz s jednou plackou chleba vyjdes na dva dny
a s jednim douskem z puklé nadoby,

nac podtizen byt lidem mensim nez ty sdam

nebo nac slouzit lidem stejnym jako ty?“

Snad trochu prispéji i tyto ucebni texty ...

Brno, kvéten 2002
Jaroslav Malina
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Sylva Lacinovd, Modrovous, 1963, keramika, vyska 63 cm. Dilo vytvofené pro projekt knihy a vystavy: Kruh prstenu: Svétové déjiny sexuality,
erotiky a lasky od pocatkii do soucasnosti v redlném Zivoté, krdsné literature, vytvarném uméni a dilech ceskych malifii a sochafii inspirovanych
obsahem této knihy.

Sylva Lacinova: ,, Musim ptedem fici, Ze jsem vZdy byla proti doprovdzeni soch vykladem autora. Ale kdyz uz to musi byt - tedy spise s humo-
rem, nebot o humor vlastné bézi v téchto komornich plastikdch, které vznikly v oddechovych ¢asech.

Modrovous. Muz uchvatitel v ti¢inné akci. Zena naopak je zdésena. Dumd: co se bude dit? Dvojice je zachycena v okamZiku zlomu. Zena jiz
neunikne.



Manzelstvi a sexualita
z antropologické perspektivy

Jaroslav Skupnik



Sylva Lacinovd, Ndmornik touzici po mofi, 1963, glazovana keramika, vy$ka 34 cm. Dilo vytvofené pro projekt knihy a vystavy: Kruh prstenu:

Svétové déjiny sexuality, erotiky a ldsky od pocdtkii do soucasnosti v redlném Zivoté, krdsné literatute, vytvarném uméni a dilech ceskych malitii
a sochatii inspirovanych obsahem této knihy.
Sylva Lacinova: ,Tato soska je viastné smutnd, ndmornik vice nez po oddané milence touzi po své hlavni ldsce — moti. Na Zenu uz nemysli.

V hlavé piivodné oddané Zeny, visici mu na krku, klici myslenka na odvetu.“
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Obr. 1. Rodice a dité, Sanové z pousté Kalahari: jejich dité muselo byt zplozeno, rodice se museji postarat o jeho obzivu a vychovat ho tak,
aby mohlo v jejich svété prezit.
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Pregnantné definovat véci a jevy zddnlivé jasné
byva vétsinou nejtézsi. Kazdy z nas vi, co se rozumi
pod pojmem manzelstvi, a je takovyto svazek scho-
pen rozpoznat. Pfi transkulturni komparaci v§ak snad
kazdad z definic nechava nepokryty uréity dtlezity
aspekt lokalni varianty vztahu, ktery jako manzelstvi
rozeznavame.

At uz je manzelstvi definovano jakkoliv, vzdy se
néjakym zpusobem dotyka sexuality partnerd, jejich
reprodukce, vzajemné ekonomické kooperace a enkul-
turace novych ¢lent spole¢nosti (obr. 1). Kazd4 z téchto
aktivit by ale mohla byt stejné tak dobfe uskute¢tiovana
mimo ramec manZelstvi. Pokusime se ukdzat, Ze kazd4
spole¢nost reguluje lidskou sexualitu - prfed manzel-
stvim i v manZelstvi - tak, aby dosdhla cilti nezbytnych
pro svou existenci. Pokud se tedy tyka manzelstvi a se-
xuality, jsou cilem téchto regulaci otazky daleko zavaz-
néjsi nez prosté sexudlni uspokojeni jednotlivc.

Manzelstvi a sexualitu téméf kauzdlné vnimame
jako neproblematicky vyraz nasi ,,pfirozenosti®, ¢i ales-
pon jako néco, co spolu ,,ptirozené* souvisi. Nékdy jdou
nase bézné uvahy dokonce tak daleko, Ze ndm jedno
s druhym do ur¢ité miry splyva, nebo Ze pfinejmen-
$im jedno druhé vyvolava: v manzelstvi se prece ,,pfi-
rozené” realizuje lidskd sexualita a sexualita ¢lovéka

»prirozené” vede k instituci manzelstvi. Samoziejme,
ze ani jedno ani druhé neni pravda: nemusime proba-

1. Sexualita a manzelstvi

dat ani prili§ mnoho ¢asu v archivech, abychom zjistili,
ze chceme-li realizovat vlastni sexualitu, rozhodné ne-
musime kvtli tomu vstupovat do manzelstvi. Ostatné
odborna terminologie pracujici s terminy a koncepty
jako premaritdlni ¢i extramaritdlni sex tuto skuteénost
plné reflektuje.

Co tedy je vlastné manzelstvi a jak se ma k lidské
sexualité? Americky antropolog Robert F Murphy
vtipné a vystizné poznamenava, Ze ,celd instituce
manzelstvi odporuje zdravému rozumu®. Manzelstvi
je pro néj ,vskutku pozoruhodnd instituce (...), v niz
obé strany utrpi drastickym omezenim své nezavislosti®,
a ,prestoze se vseobecné povazZuje za ptirozeny stav, Ci
prinejmensim za stav bohem ptikdzany, je to ve skutec-
nosti jen jedna z mnoha vychytralych pasti, které ndm
pripravila spolecnost (Murphy 1998, s. 73). Cilem této
pasti — a to je podstatné - je zajisténi potteb nutnych
pro existenci spole¢nosti.

Aby celd past viibec mohla fungovat, bylo potfeba
postavit ptirodu na hlavu a enkulturaci nas donutit,
abychom si mysleli, Ze stoji na nohou. Tedy Ze ve je
tak, jak ma ,pfirozené“ byt. A tak pevné vétime, ze
jsou to muzi, ktefi maji ,,ptirozené vyssi sexudlni
kapacitu a jejichZ sexudlni nabidka prevysuje ,,ptiro-
zenou® poptavku ze strany Zen. Pravdou je ale opak:
na rozdil od Zen musi byt muzi psychofyziologicky
vzru$eni, aby se u nich dostavila erekce a sexualni
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styk mohli viibec vykonat. Zeny by si naopak, alespor
¢isté hypoteticky, mohly doprat daleko vétsi frekvenci
pohlavniho styku neZ muzi: samotna fyziologicka
ptipravenost ke styku jim na rozdil od muzt nikdy
necini problémy. Muziim v3ak casto. Snad proto také
byla muztim prenechdna iniciativa v ivodnich fazich
sexudlnich vztahtt (Murphy 1998, s. 67).

A tak kdyby sexudlni kapacita Zen, jejich vétsi
pohlavni vykonnost nebyla omezena celou fadou spo-
le¢enskych norem a pravidel, zfejmé by se ukazalo, ze

»(...) potencidlni nabidka Zenské sexuality mnohokrdte
prevysuje jakoukoli moznou poptavku ze strany muzii“
(Murphy 1998, s. 75). Z ,,pasti“ manzelstvi by mohla
pro muze odpadnout jedna velice dilezita slozka
- pravo na monopolizovanou sexudlni aktivitu Zeny
—, kviili které, spolu se slozkami ¢i vyhodami dalsimi,
muz rad prekondva ona drastickd omezeni své neza-
vislosti v podobé monopolniho prava manzelky na je-
ho pracovni silu, ¢as, otcovské povinnosti atd., véetné
jejiho recipro¢niho monopolniho préava na sexualitu
jeho (pochopitelné). Bez tohoto kulturnitho manévru
by v nadbytku Zen schopnych pohlavniho styku moh-
li muzi zacit byt k sexu lhostejni, a tak by spise Zeny
mohly bojovat o muze nez naopak.

Ostatné, takovéto situace v urcitych specifickych
socialnich podminkach vznikaji. Podivejme se na déni
v takzvanych ,,night klubech® (dfive méné eufemistic-
ky - nevéstincich) ¢i v institucionalizované prostituci
obecné: nijak neomezovana sexudlni potence (ne v§ak
nutné apetence) Zen se zde, vét§inou z ekonomickych
diivodd, stfetdva s limitovanou sexudlni (i ekonomic-
kou) potenci (i apetenci) muzu. Tak relativné nizky
pocet prostitutek, které nabidkou Zenské sexudlni
aktivity disponuji, uspokojuje ¢i je schopen uspoko-
jit daleko $irsi pocet pripadnych zdjemcii ze strany
konzumentu. Probiha-li na tomto poli néjaka bitva, je
to bitva o muze (a jejich ekonomické zdroje), nikoliv
bitva o zeny. (ProtoZe takovéito socidlni dynamika
ohrozuje stabilitu spolecenské struktury, je také so-
cialné sankcionovana - od moralniho odsudku az po
soudni potrestani.)

Bez existence instituce manzelstvi by zrovna tak
mohla odpadnout i moznost sexualniho vyziti pro
vétSinu Zen: ve$kerda moznd muzskd poptavka by
mohla byt snadno uspokojena velmi malym mnoz-
stvim ,,producentd“ nabidky. Protoze se v§ak uspoko-
jivého sexualniho vyziti nedostavd, jsou to muzi, ktefi
se véemozné snazi ho ziskat — samoziejmé i s vyuzi-
tim svych ekonomickych zdrojt.
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Tezi o socidlnim pavodu ,,pfirozenosti“ sexudlni
potence i apetence doklada také etnograficky mate-
ridl ze spole¢nosti, v jejichz koncepci neni muzska
sexualita dominantni. ManzZelskd sexudlni aktivita
v nich miize byt spide obéti (ne-li trestem), kterou
musi kazdy muz podstoupit jako solidarni povinnost
ke své spole¢nosti.

Novoguinej$ti Etorové napiiklad véri, Ze seme-
no je nutné k oziveni plodu, jenz do Zeny vstoupil
jako duch mrtvého piedka (Kelly 1976). Semeno je
tedy Zivot. ProtoZe nic, ani Zivot, neni nekonec¢né ¢i
nevycerpatelné, ma i muz pouze limitované mnoz-
stvi zivotoddrného semene. Pohlavni styk pocitajici
s moznosti poceti proto doslova od¢erpava jeho vlast-
ni Zivotni silu. Pohlavni styk s manzelkou je k poceti
ditéte - tj. jeho ,oZiveni® — nutny, ale je to ze strany
muze také nepiijemnd obét, kterd nakonec povede
k jeho smrti. Proto je heterosexudlni pohlavni styk do
maximélni miry omezovan. Zena, ktera v tomto ohle-
du na svého muze prili§ naléha, muaze byt pokladana
za Carodéjnici ohrozujici manzelovo zdravi a muze
byt za sviij ,nezkrotny chti¢“
ze manzelsky pohlavni styk je v etorské kulture pokla-
dan za nebezpeény pro zdravi a Zivot, je tabuizovan
po vice nez 200 dni v roce. Proti pohlavnimu styku
maji Etorové dokonce takové vyhrady, Ze se nesmi
uskute¢niovat ani v domech, ani v zahradach, ale pou-
ze v lese, kde je to zase ovSem riskantni, protoze, jak
Etorové fikaji, zvuk a pach sexudlni aktivity ldka jedo-
vaté hady. O tom, Ze je toto tabu dodrzovéano, svédci
nakupeni porodit do urcitych obdobi v roce. Etorové
se tedy snazi maximdlné se vyhnout manzelskému
a heterosexualnimu styku vtibec.

Aby byla cela véc jesté komplikovanéjsi, Etorové
dale nevéri, ze semeno je néco, s ¢im se muz rodi
nebo co produkuje saim o sobé. Semeno se pry da zis-
kat pouze od jiného muze. Je také nutné k tomu, aby
chlapec v muze zdarné vyspél. Proto musi byt chlapci
ordlné inseminovani star$imi muzi. Homosexudlni

tvrdé potrestdna. Proto,

aktivity nejsou omezovany zadnymi tabu a muze
k nim dochazet kdekoliv, v¢etné domt a zahrad.
Nejsou ovsem povoleny homosexualni styky mezi
chlapci navzajem. Chlapec, ktery by dostaval seme-
no od jinych chlapct, by totiz vysaval jejich Zivotni
silu a brénil jim ve zdravém vyvoji — a zdravé muze
kmen pottebuje. Byl by natcen z ¢arodéjnictvi stejné
jako manzelka, ktera by si vynucovala prili§ casty se-
xualni styk. Zdravé muze kmen potfebuje mimo jiné
proto, Ze kdyz jsou chlapci v muZe iniciovani, stava se



jejich socialnim zévazkem ke zbytku kmene vstup do
manzelstvi a zplozeni potomki. Je tedy jejich spole-
¢enskou povinnosti obétovat se pro preziti a fyzickou
reprodukci spole¢nosti. Manzelstvi a manzelska sexu-
alita neni nijak individudlné gratifikujici — naopak, je
neptijemnou a smrti kon¢ici smluvni povinnosti.

Natalita Etorti je ale i pres tuto socidlni povinnost
velmi nizkd. U jejich sousedii, pfislusnikét kmene
Marind-anim, je situace je$té vyhrocenéjsi (Baal
1966). Marind-animové dosahuji diky preferenci
nereprodukénich sexudlnich praktik (vychazejicich
z obdobného ndzoru na sex, jako maji Etorové) tak
nizké natality, Ze kviili tomu, aby byli viibec schopni
reprodukovat svoji populaci, musi potfadat najezdy na
své sousedy a undset jejich déti. Jak je vidét, socilni
kontrakt zdaleka neni tak efektivni jako ,,ptirozenost*
sexudlni apetence. Kultura je ostatné vzdy nejsilnéjsi,
kdyz se prevlékne za ptirodu. Tak spole¢nosti vétsinou
vypracovaly mechanismus, diky kterému viibec mame
o sexualni aktivity (tak vyrazny) ,pfirozeny® zdjem.

Omezeni Zenské sexudlni kapacity neni jedina
kulturni manipulace lidskych potencialit. Komple-
mentarné k omezeni vysoké Zenské sexudlni kapacity
dochazi i k omezeni muzské reprodukcni kapacity. Ta
je zase vy$si nez reprodukéni kapacita Zeny: zatimco
muz mtze béhem kratké doby oplodnit velké mnoz-
stvi Zen, Zena musi vyZivovat plod ve svém téle po
dobu deviti mésict - a dité samotné potiebuje péci
dospélych po daleko delsi dobu. Jednim ze zptisobu,
jak jeho preziti zajistit, je svést jeho rodice k vzajemné
spolupraci. Kulturni omezeni vysoké sexudlni kapaci-
ty zen, akcelerace sexudlni apetence muzu a regulace
sexuality do manzelského rdmce vedouci zaroven
k omezeni vysoké muzské reprodukéni kapacity
usti do vzdjemné spoluprdce pii vychové potomstva
(byt v rtiznych kulturach v rtizné mife). Vyménou
za vzdjemnou spoluprdci pti obzivé a vychové déti se
zeny vzdavaji své vysoké sexudlni a muzi své vysoké
reprodukéni kapacity. Manzelstvi se tak stdva jednim
ze zakladnich modela vyjadteni reciprocity.

Pokud se na tyto kulturni manipulace podivime
z hlediska pohlavni identity a pohlavnich roli, uvidime,
ze muzi jsou definovani jako vykonni, zatimco zeny
jsou vidény jako nevykonné — a to nejen v oblasti sexu-
alni, ale i ekonomické. I kdyz jsou zeny schopny vycvi-
¢it se ve véech ¢innostech ke stejné, ne-li vyssi efektivité
nez muzi, a dokonce se ma za to, Ze jejich organismus
je v dlouhodobé zatézovych situacich vykonnéjsi nez
muzsky, vétsina spole¢nosti, ne-li vSechny, je socializuji
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do roli ,,slabsiho pohlavi®, které je podtizeno muzim
— ato opét jak v oblasti sexudlni, tak i ekonomické. Cisté
teoreticky si lze predstavit zcela sobéstaéné spolecen-
stvi Zen, v némz muzi hraji pouze podfadnou tlohu
trubcti. Ostatné podobny obraz hrizy ndm poskytuji
riizné matriarchaizujici myty o Amazonkach a vladé
zen. Svét se v nich rozpada na dva zcela antagonis-
tické, nepratelské a navzajem se nepottebujici slozky.
(Musime nicméné pripustit, ze ur¢ité osudové predur-
¢eni anatomie ve ,slabosti“ Zzen byt muze: na rozdil od
muzi se ony i budouci pokoleni - Zen i muzi - stavaji
extrémné zranitelnymi v obdobi téhotenstvi a laktace.
Pfinejmens$im v této dobé se samice musi uchylovat
pod ochranu takto nehandicapovanych samcti.)

A tak v rdmci jakéhosi ,,socidlniho smiru ¢i pres-
néji kvili fungovani celého spolecenského systému
a preziti jedinct v ném, impotentn{ internalizovali
predstavu o své potenci a potentni o impotenci (at
uz v sexualnich, ekonomickych ¢i jinych oblastech).
Ostatné takovéto internalizace ,pfirozené rozdéle-
nych® roli se u nas odrazeji v pritomnosti dvou roz-
dilnych motivt frustraci muza a Zen: zatimco muzi
v zemi prirozené hojnosti hystericky hledaji (alespon
v urcitém zivotnim obdobi) nékoho, ,,s kym by se
mohli vyspat®, Zeny se zoufale snazi nalézt nékoho,
»kdo by se o né postaral®, zatimco by to s jinou prupra-
vou zvladly docela dobte samy. Je ovéem otdzka, zda
by viibec vznikla spole¢nost.

Takovéto sméfovani k reciprocité je posilovano
tlakem celé tady socidlnich norem, jako je naptiklad
udéleni plného socidlniho statusu pouze legitimnim
potomktim vzeslym z manzelské unie, zvy$eni soci-
alniho statusu v odpovidajici fazi biografie jedince
(vzpomenme neustdlych otazek ,,Kdy se uz ozeni$?“
a ,,Uz jsi (kone¢né) vdanda?“) ¢i formdlni i neformalni
podpora rodicovstvi (naptiklad détské pridavky) atp.
Spolec¢nost se prosté vs§emozné snazi dosdhnout toho,
aby se jedinci vzdali svych individudlnich vyhod ve
prospéch socidlné podstatnéjsich vyhod vzdjemné
kooperace v manzelstvi.

»Manzelska past“ se ve vztahu k sexualité zdroven
stava sebereprodukujici: tim, ze prekonava uméle vy-
tvoreny nedostatek sexualnich partnerti vzajemnou
monopolizaci sexudlnich aktivit manzelti, eliminuje
zdrovenn mozny nadbytek sexudlnich partnerd, pro-
toZe vytvari a podporuje jejich nedostatek. Kultura
neustéle omezuje dostupnost toho, co je posléze uzito
jako odména. Ve vSech spolecnostech je sexualita
kontrolovana, regulovana a socialné vyuzivina. Sex
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muze byt takto vyuzit pravé proto, Ze kazdd spole¢-
nost dba, aby byl a zustal nadéle vzdcnym (Murphy
1998, s. 75). Manzelstvi je jak fe$enim, tak pri¢inou
nedostatku sexudlnich partnera.

Jedinci se podfizuji nejen kulturnim pravidlaim
definujicim jejich sexualni chovani, ale také celé radé
dal$ich pravidel vztahujicich se k fungovani spole¢-
nosti. Ti, kdo tato pravidla respektuji, jsou odménéni
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tispéchem v ziskani sexualniho ¢i manzelského part-
nera ¢i partnert. Nakonec je tedy manzelstvi ,, soucdsti
systému odmeén, které dostaneme za prdci, rozmnozo-
vdni a vychovu déti, coz jsou vSechno ¢innosti nezbytné
pro preziti spolecnosti“ (Murphy 1998, s. 75), a také
za nasi akceptaci spolec¢enskych norem a podrizeni
se jim, coz je opét nezbytné pro reprodukci a chod
spole¢nosti jako celku.



Vidéli jsme, jak spolec¢nost reguluje lidskou se-
xualitu, aby ji mohla vyuzit pro své fungovani a svou
reprodukci. V podstaté jsme hovorili o univerzalni
kulturni manipulaci lidské sexuality. Takovy postup
obecné zajistuje prijeti socidlniho usporadani a soci-
alnich norem, v¢etné instituce manzelstvi, kooperaci
manzelskych partnerd, jakoZz i reprodukei a vycho-
vu potomstva v jeho ramci. Jestlize kultura uspésné
zreguluje lidskou sexualitu do sexuality manzelské,
mohou ndm jednotlivé manZelské formy ukazat, jaké
dalsi specifické socialni potieby jsou jimi uspokojo-
vany a jakych konkrétnich socidlnich cild je jimi do-
sahovano.

Kazdé wusporadani spolecnosti musi, alespon
v zakladni mite, zajistovat fyzické preziti svych ¢lentl.
Musi tedy sledovat takové univerzdlné utilitdrni cile,
jako je reprodukce, obzZiva, ptistiesi, strava, teplo atd.
(obr. 2). Jak je lidska sexualita regulovdna do manzel-
skych forem, jimiZ se téchto utilitirnich cilti dosahuje,
je velmi zfetelné vidét na prikladech manzelského
usporadani znamého od severoaljadskych Eskymaka
— Inuit (Burch 1975).

V této kultute se vyskytovala jak monogamni
manZelstvi, tak manzelstvi polygynni i polyandricka.
V3echny tyto formy byly rezidencni. Muz a zena spolu
mohli Zit a bydlet a byli si vyluénymi sexudlnimi part-
nery. Takovyto svazek byl tedy monogamni. Muz ale

2. Formy manzelstvi

také mohl zit a mit sexudlni vztah se dvéma Zenami
najednou, v manzelstvi polygynnim. Tato forma by-
la sice rid$i, ale presto kulturné akceptovana. Prvni
a druhd manzelka byly od sebe vzdjemné terminolo-
gicky odliseny a samy vystupovaly jako ,,spolumanzel-
ky* Jesté ¥id$im typem bylo polyandrické reziden¢ni
manzelstvi. Dva muzi bydleli a sexualné Zili s jednou
zenou a vystupovali jako ,,spolumanzelé®.

Nicméné nejzajimavéjsi formou regulace sexual-
nich aktivit, pfesnéji vyuziti maritélni sexuality k so-
cidlnim ucelim, je institucionalizovand manzelska
forma zndmd jako ,vyména manzelek” jinak feceno
nonrezidencni polygynni polyandrie. V tomto pripadé
dva manzelské pary zalozi novy vzajemny manzelsky
vztah tim, ze pristoupi k vzdjemnému konsensual-
nimu sexudlnimu styku s partnery z druhého man-
zelského péaru. Pohlavni akt se stavd symbolickym
vyrazem vytvofeni manzelské unie téchto dvou para
a je vSemi jako takovy akceptovan. Déti takto spo-
jenych part byly pokladany za sourozence (a jejich
déti za bratrance) spolu se v§emi zavazky, které z toho
vyplyvaly.

Tyto zdanlivé pouze sexudlni unie vytvafely me-
zi ,spolumanzeli“ a ,,spolumanzelkami® (stejné jako
mezi jejich potomky) silné a emociondlné umocnéné
zavazky pratelstvi, vzajemné pomoci a ochrany. To je
také klicem k porozuméni manzelstvi tohoto druhu.
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Obr. 2. Rozsifend rodina (Minnesota, USA, 1895): Zivot na farmé
kladl vysoké naroky na dostupnost pracovnich sil.

Takovéto vztahy se totiz zpravidla uzaviraly mezi
dvojicemi zijicimi ve vzajemné znainé vzddlenych
lokalitdch, kde ,spolumanzel® obvykle nemél zadné
blizké ptibuzné. Inuitsky piibuzensky systém totiz
nevytvari Siroké spoleenské vazby a neumoznuje
spoléhat na blizké ptibuzné, kteti by byli rozsifeni po
celém teritoriu. Spolumanzelstvi tak vytvéarela dlou-
hodobé kooperativni vazby mezi svymi aktéry a jejich
potomky sidlicimi v rozdilnych mistech, coz byla
velmi uzite¢nd zaleZitost ve vysoce mobilni lovecké
spole¢nosti, kterd postradala Sirokou sit ptibuznych,
na néz bylo mozno se spolehnout v ptipadé pobytu
(naptiklad lovu) v odlehlych oblastech. I kdyz byl
pohlavni akt jejich nejviditelnéjsim znakem, je jasné,
ze v tomto kontextu znamenal daleko vice nez jen
sexudlni uspokojeni s novym partnerem: vytvarel
strukturu prav a povinnosti, na nichz zaviselo preziti
zucastnénych.

Zatimco eskymdckd spolumanzelstvi se snazila
vytvaret Sirokou sit pribuznych, coz bylo vzhledem
k pfirodnimu prostfedi a nomadskému Zivotnimu
zpusobu eskymacké spole¢nosti prospésné, v oblasti
Tibetu se vyskytovaly zcela jiné problémy. Ty fesila
spole¢nost jinym zptisobem regulace sexudlnich
aktivit, tedy i jinou formou manzelstvi - bratrskou
polyandrii (Goldstein 1999). Jeji mechanismus je jed-
noduchy: dva, tfi ¢i vice bratrii si vezme spole¢né jed-
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nu manzelku, ktera odchézi do spole¢né patrilokalni
rezidence (tj. do domacnosti otce a matky manzelt)
(obr. 3). Svatebni ceremonie se podle jednotlivych ob-
lasti ligi: jako Zenichové se ji mohou zucastnit vSichni
bratfi (simultdnni forma), nebo tak muze formdalné
ulinit jeden z nich (sukcesivni forma). Preference
simultanni ¢i sukcesivni formy souvisi hlavné s vé-
kem bratra: velmi mladi bratfi se obvykle ceremonie
neucastni a k manzelstvi se vét$inou ptipoji nékdy po
patnactém roce zivota. Autoritou v tizeni domdcnosti
byva nejstar$i bratr, ale vSichni bratti se déli o praci
a jsou sexudlnimi partnery téze Zeny. Zena spi ob-
vykle s nejstar$im bratrem a tento par je zodpovédny
za umoznéni sexudlniho vyziti i ostatnim bratrtim.
Kulturni ideal uklada manzelce povinnost chovat se
ke vSem bratrtim stejné a poskytovat stejnou néklon-
nost a moznost pohlavniho vyziti kazdému z nich,
ale k sexudlnimu zvyhodiovani, a tedy odchylce od
tohoto idedlu, dochazi, zvlasté je-li mezi manzelsky-
mi partnery velky vékovy rozdil. Star$i Zena mutize
velmi mladého manzela pokladat za nevyzralého
anechovat se k nému se stejnou naklonnosti, nebo ho
naopak mitize shledévat az prili§ atraktivnim. Oproti
tomu nejmladsi bratr muze, az vyroste, pokladat svoji
manzelku za pfili§ starou a davat prednost mlads$im
zendm. Zacne-li se néktery z bratrt z jakéhokoliv dii-
vodu citit v manzelstvi nespokojeny, mize jednoduse
opustit spole¢nou domacnost a zalozit si vlastni. Déti
z ptivodniho manzelstvi, které pokladaji vSechny bra-



try za své otce, zustavaji v hlavni domacnosti spole¢né
s matkou a zbyvajicimi otci.

U polyandrickych Nyinbti z Tibetu si mohou brat-
i do manzelstvi pribrat dalsi Zenu, pokud se ukaze, ze
jejich prvni Zena je neplodna (Levine 1988). Vsichni
bratfi maji vaci své druhé zené stejna sexudlni prava
jako k prvni manzelce a v8ichni budou povazovani
za otce jejich déti. Druhd Zena muze byt sestra prvni
manzelky, takze skupina bratrt pak Zije se skupinou
sester (Iépe nez o skupinovém manzelstvi je hovorit
v tomto ptipadé o polygynni polyandrii).

Zda se, ze duavody k takovémuto usporaddni
manzelského a sexudlniho Zivota spoéivaji v G¢inné
adaptaci na podminky okolniho fyzického svéta: v té-
to oblasti existuje pouze velmi limitovany fond horské
zemédélské pudy a podminky preziti jsou extrémné
tvrdé. Je vyhodnéjsi mit jednu Zenu a jednu malou
skupinu potomki, ktera je také jedinou skupinou
dédicti nedostatkovych zdroju obzivy, nez mit mo-
nogamni svobodu a plnou starost o véechny Zeniny
déti na jedné strané a zajiStovat jejich obzivu pouze
s prispénim jediného manzela na strané druhé. Pravo
zeny na ,sexualitu® vice nez jednoho muze se tak za-
¢ind jevit spi$ jako spoleénd uspora zbyteénych vyda-
jt. Tento zptisob socidlniho usporadani opét efektivné
reguluje pocet potomkd, ktefi by se ve vétsim poctu
v horskych oblastech nemohli uzivit, a to tak, Ze rela-
tivné vysokou reprodukéni kapacitu nékolika muza

Obr. 3. Polyandrickd tibetskd rodina z Nepalu: zleva doprava jsou
nejstar$i manzel, spole¢nd manzelka s nejmlad$im ditétem (dévcat-
kem), nejstarsi dcera se svym bratrem (jedinym synem v rodin¢)
a nejmladsi ze tfi manzeli; dal$i manzel byl v dobé fotografovani
mimo domov.

podfizuje omezenéjsi reprodukéni kapacité jedné
zeny, pricemz vyuziva jeji vyssi kapacity sexudlni.

I kdyz tedy v Tibetu spolu muize sexudlné zit skupi-
na muzi a skupina Zen, stejné jako v pfipadé inuitskeé-
ho spolumanzelstvi, efekt manzelské formy a potieby ji
zaji$tované jsou zcela opacné: v tibetském pripadé vede
socialni regulace sexuality k intenzifikaci pribuzen-
skych vztaht a zuZeni okruhu ptibuznych, coz v dané
situaci vytvari snazsi podminky pro preziti, zatimco
v inuitském pripadé vede zdanlivé totéz k proliferaci
ptibuzenskych vztahti a rozsifeni okruhu pribuznych,
coz opét v dané situaci zajistuje preziti jednotlivct
a potazmo spole¢nosti.

Vedle fraterdlni polyandrie se vyskytuji rovnéz
formy manzelstvi, v nichZz do polyandrickych vztaha
nevstupuji jen bratfi, ale i muzi, ktefi nutné bratry byt
nemusi (Levine — Sangree 1980). Takovato forma se
oznacuje jako asociovand polyandrie a dtikazy nazna-
¢uji, Ze byla moznou variantou manzelského uspo-
fadani v nékterych oblastech Pacifiku a u nékterych
indidnskych kultur. Nejlépe je vSak popsana u Sinhal-
ct na Sri Lance. Mezi Sinhalci na Sri Lance si mohou
zeny brat dva, a nékdy i vice muzii. Na rozdil od bra-
trské polyandrie, kterd muze byt od zac¢atku svazkem
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Obr. 4. Polygynni rodina Tivi ze zapadni Afriky: sedici manzel
v popredi, jeho star$i Zena mu stoji po levici, vedle néj v pokleku
jeho dalsi dvé manzelky, jeho nejstar$i syn stoji za nim a po pravici
ma své tii manzelky, druhy syn je téméf ukryt za svou zenou v pravé
¢asti snimku.

nékolika bratrt s jednou Zenou, zadind asociovana
polyandrie u Sinhdlcti vidy monogamné a druhy
manzel je pfiveden do svazku az dodate¢né. Stejné
jako u bratrské polyandrie je prvni manzel, co se tyce
autority, manzelem hlavnim. V8ichni manzelé jsou
povazovani za otce kteréhokoliv z déti, jez Zena po-
rodila. Tento systém povoluje mnoho individudlnich
alternativ. ManZelé se mohou naptiklad se svou Zenou
rozhodnout, Ze pfiberou do manzelského svazku dalsi
zenu - zpravidla sestru prvni manzelky. To znamena,
ze jejich domdcnost se stane soucasné polygynni
i polyandricka. Sinhalské manzelské sexualni aktivity
se tak mohou odehravat v manzelstvi monogamnim,
polyandrickém, respektive polygynné polyandrickém.

Dalsi zndma forma polyandrie byva nékdy ozna-
¢ovana jako sekunddrni manZelstvi; zname ji pouze
ze severni Nigérie a severniho Kamerunu. Pfi této

20

manzelské formé regulace sexudlnich vztaht si Zena
bere postupné jednoho nebo vice manzeld, aniz by
tim prestavala byt provdana za své predeslé manzely
(Levine — Sangree 1980). Zena Zije v daném okamZi-
ku vzdy pouze s jednim manzelem, ale ponechava si
pravo vratit se k svému prvnimu muzi a mit s nim
legitimni déti. Ve spole¢nostech, které praktikuji
sekundarni manzelstvi, nejsou povoleny Zddné roz-
vody a vSechna uzaviena manzelstvi jsou celoZivotni.
Z mnoha efektd, které tato forma regulace manzelstvi
muze mit, se zdd byt nejpodstatnéjsi nasledujici: sit
ptibuznych se neustéle rozsifuje a déti jsou vzdy legi-
timni a nikdy neZiji v domacnosti, kde chybi muzsky
enkulturaéni vzor.

Zatimco manzelskd varianta tibetské frateralni
polyandrie s pfipadnym rozsitenim o sororalni po-
lygynii vede k intenzifikaci vztahtt mezi dvéma rody,
je sekunddarni manzelstvi, stejné jako inuitské spolu-
manzelstvi, jejim protéjskem v tom, Ze vede k vybu-
dovani spiSe extenzivni sité pribuznych a manzelstvi
a slouzi spise k propojeni nez ke koncentraci skupin.



Polyandrie predstavuje zptisob, kterym lze rozli-
$it sexualitu Zeny od jeji reprodukéni kapacity. Tento
rozdil chybi v monogamnich nebo ¢isté polygynnich
systémech, jichz je polyandrie opakem. Tyto spole¢-
nosti maji silny odpor k vnimdni nezavislosti Zenské
sexualni kapacity a zenské kapacity reprodukéni (jako
nemravnou vyjimku snad pripoustéji prostituci). Ne-
zavislost sexudlnich a reprodukénich atributt muzu je
v8ak obvykle ptijimdna bez ptipominek. V polyandric-
kém manzelstvi mtze byt sexualita Zeny rozdélena me-
zi neomezeny pocet muzi, ne vsak uz tak jeji schopnost
rodit déti. U Nyinbii je plodiva kapacita zeny vskutku
peclivé kontrolovdna a omezovana jednim manzelem
v jeden ¢as (Levine 1980). Zena m4 viak svobodu ve
svych mimomanzelskych sexudlnich aktivitich tak
dlouho, dokud neni pravdépodobné, Ze je té¢hotna.

Zrcadlovou formu polyandrie, polygynni manZel-
stvi, mame naopak tendenci vnimat jako asymetrické
pravo jednoho muze na sexudlni a reprodukéni kapa-
citu vice zen (obr. 4). Rozumi se jim simultdnni svazek
jednoho muze a dvou a vice Zen (toto usporadani je
ostatné kulturnim idedlem v mnoha ¢astech svéta).
Nicméné sexudlni gratifikace je, stejné jako v kazdém
manzelstvi, pouze jeho manifestni funkci. Latentné
jim spole¢nost dosahuje opét efektt pro svou existen-
ci podstatnéjsich.

Naptiklad spole¢nost na Komordach je patriline-
arni, matrilokdln{ a silné ovlivnéna patriarchalnim
isliamem (Ottenheimer 1994). Podle islimského prava
muze mit muz vice Zen, ale ke kazdé z nich se musi
chovat se stejnou pozornosti a zddnou z nich nesmi
zvyhodnovat pred ostatnimi. ProtoZze se spole¢nost
tidi matrilokdlnim pravidlem postmaritdlni rezidence,
zlistava po snatku Zena v domé své matky a muz ji
pravidelné navstévuje v jejim starém domové ve-
deném jeji matkou ¢i matkou jeji matky, obklopen

cizimi afinnimi pfibuznymi. Vytky, Ze se jinym svym
tech vénuje vice, jsou udajné na dennim poradku.
Pod vlivem francouzské kolonidlni spravy stale vice
muzl za¢inalo preferovat monogamni vztahy (jedna
tchyné a jedna skupina matrilinearnich ptibuznych
afinné s nim spriznénych v jedné domacnosti) pred
vztahy polygynnimi (nékolik tchyni a nékolik skupin
matrilinedrnich pfibuznych afinné s nim spfiznénych
v nékolika domadcnostech). Proti témto novotdm
zdanlivé napravujicim nerovnopravné postaveni Zen
ale prekvapivé protestovaly hlavné Zeny.

Z islamské tradice totiz vyplyva, Ze vice zen si
muze dovolit pouze muz, ktery je schopen je v§echny
zabezpetit, a ten pak ma socialné sankcionovanou po-
vinnost svou rodinu (¢i v tomto pfipadé matrilokalni
rodiny) Zivit a ekonomicky zaji$tovat. V ptipadé po-
lygynniho manzelstvi tedy sviij majetek prerozdéluje
do neékolika domdcnosti, a neakumuluje jej jen v jedné.
Jestlize Zeny pifestanou mit moznost vstupovat do po-
lygynnich svazki, nezbude jim neZ se provdavat mo-
nogamné za muze sice je$té nezenaté, ale také tfeba
nebohaté. Vzajemna monopolizace sexuality by sice
byla vyvézena, ale v manzelstvi, jak uz bylo feceno, se
realizuji také lidské sexudlni aktivity, nicméné reali-
zace sexuality neni jeho jedinou, a uz vibec ne jeho
hlavni funkci. Na Komorach se polygynnim manzel-
stvim reguluje transfer bohatstvi a majetku: pierozdé-
leni majetku ve spole¢nosti je upfednostiovano pred
jeho kumulaci. Polygynie se miize zalit jevit ani ne
tak jako pravo muze na sex s vice Zenami, ale jako
prdvo Zeny provdat se za Gspé$ného a bohatého, byt jiz
jednou, dvakrat ¢i vicekrat Zenatého muze a pravo na
vyuzivani jeho ekonomickych zdroja. Lidskd sexuali-
ta je manzelstvim manipulovana tak, aby zamezovala
rozevirani socialnich ntizek.
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3. Integrovanost kulturnich

Doposud jsme vénovali pozornost vzdy jednomu
socidlnimu aspektu, jehoZ je manzelskou regulaci
dosahovéano. Kultura je ale integrovany celek — kazda
jeji ¢ast je provazana s mnoha dal$imi. Takovato vza-
jemna provazanost efektti manzelskych regulaci na
fungovani spole¢nosti je zfejma z regulaci maritalni
sexuality v manzelském usporadani Najarti z indické-
ho statu Kerala (Gough 1961).

Najarové byli v 19. stoleti kastou vlastnika ptdy,
ktefi se tradi¢né nechavali najimat vladafi nékolika
sousednich kralovstvi jako vojaci. MuZi tedy casto
pobyvali delsi dobu mimo domov. Pidu vlastnila
a zakladni jednotkou najarské spole¢nosti byla matri-
linedrni ptibuzenskd skupina zvana taravad, ktera sdi-
lela spole¢nou domacnost a kterou ridil jeji nejstarsi
muzsky ¢len (bratr nékteré z zen). V duchu principti
matrilinedrni descendence déti pattily k matefskému
taravadu, bez ohledu na to, kdo byl jejich otec. Tyto
déti také pudu dédily od svych matrilinearnich pti-
buznych.

Priblizné kazdych deset let prosly divky z taravadu
ritudlem, zvanym ,,vdzdni tali®, pti némz kazdé z nich
uvazal muz, ¢len nékterého z partnerskych taravadd,
kolem krku zlatou ozdobu zvanou tali. Tento obfad
byl povazovan za uzavieni ,,manzelstvi“ a v podstaté
symbolicky vyznacoval prechod divky do stavu do-
spélosti. Dvojice spolu stravila tfi dny a noci, a pokud

vzorcu

se vék divky blizil puberté, mohlo dojit k pohlavnimu
styku. Tento ,,manzel“ nemél ke své ,,manzelce” zadné
dal$i povinnosti, a dokonce se uz nikdy v zivoté ne-
museli vidét. Ona a jeji déti nesly pouze odpovédnost
za usporaddani urditych pohfebnich obtadu v ptipadé
jeho tmrti.

Po absolvovani ritudlu ,vdzdni tali“ sméla Zzena
vstupovat do svazkd zvanych sambandham s jinymi
muzi ze své nebo vys$si kasty. Kdyby v$ak byla pristize-
na pii sexualnim styku s kymkoliv ze svého taravadu,
byli by oba odsouzeni k smrti, nebot takovyto vztah
byl pokladan za incestni.

Prvni sambandham zac¢inal jednoduchym obta-
dem, stejné jako kazdy dal$i vztah vedeny umyslem
udrzovat trvalé, dlouhodobéj$i sexudlni kontakty.
Ostatni kratkodobé vztahy nevyzadovaly Zadny ob-
fad. Manzelé nevedli spole¢nou domécnost, najarskd
zena dale Zila ve svém taravadu, kde jeji bratti financ-
né zajistovali vychovu jejich déti. Manzelé mohli na
navstévach u své Zeny travit vecery a pokazdé ji pri-
nést maly darek. Tito manzel$ti ¢i sexudlni partneti
byli limitovani pouze dvéma podminkami: nemohli
byt bratry (na rozdil od tibetskych Nyinbt) a muz
nemohl mit sexudlni vztah se dvéma zenami ze stejné
domdcnosti.

Zeniné taravadu prospival jeji sambandham v né-
kolika smérech: jeji déti se staly ¢leny jejiho taravadu
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a tvorily tak dal$i generaci rodiny; ona mohla zaroven
vyuzivat sluzeb kazdého ze svych manzelu, ktefi vy-
konavali riiznd zaméstndni. To bylo vyhodné, zvlasté
kdyz si znovu uvédomime, Ze Najarové patfili tra-
di¢né ke kasté vale¢nikd, takZe najarsti muzi byvali
dlouhodob¢ mimo domov.

V pripadé Zenina téhotenstvi méli jeji partnefi je-
dinou povinnost: jeden nebo vice z nich muselo ritu-
alné uznat moznost, Ze jsou otci ditéte. Déti narozené
najarské Zené byly tedy legitimni, pouze pokud jeden
z nich otcovstvi uznal a pfipustil, Ze s ni mél pohlavni
styk v dobé predpoklddaného poceti ditéte. Otcov-
stvi bylo vyjadfeno obfadnim zaplacenim drobného
poplatku Zené, kterd ditéti pomdhala na svét. Dalsi
ekonomickou nebo socidlni odpovédnost za vychovu
ditéte otec nenesl. Jestlize zadny z manzela otcovstvi
neuznal, bylo to povazovano za diikaz, Ze Zena pocala
dit¢ s muzem z nizsi kasty nebo s muslimem ¢i kres-
tanem, coz byl opét prestupek trestany smrti nebo
vyhos$ténim matky i ditéte.

V tomto momentu je nutné zastavit se u jedné
velmi podstatné charakteristiky lidské existence.
Doposud jsme hovorili o vice ¢i méné utilitarnich
potiebach spole¢nosti vyplyvajicich z univerzality lidi
kach, reprodukce novych generaci komunity, zajisténi
obzivy ... Rekli jsme, 7e kazd4 kultura musi alespon
v minimalni mife zajistit fyzické preziti a reprodukci
svych ¢lent. Z tohoto hlediska jsou tyto potteby i uni-
verzalni. Pro¢ by ale mélo byt podstatné, je-li otcem
ditéte prislusnik niz$i kasty ¢i krestan, kdyz jsou
otcové pro chod spole¢nosti tak nedtleziti? Ci pro¢
by vitbec mél probéhnout ritual , tali, kdyz pak stejné
miize Zena spat v podstaté s kymkoliv?

Univerzalné utilitarni potieby a cile nejsou tim
jedinym, ¢im se lidé ridi: neziji pouze v univerzalnim
Hfyzickém® svété, neziji, na rozdil od zvifat, pouze ve
svété reakci na primé fyzikdlni podnéty. Lidé navic
konstruuji své svéty jako smysluplné tim, Ze vécem
a jevim v nich pfipisuji arbitrarni vyznamy, které
spolu sdileji a jimiz se posléze ridi (Barrett 1991).
Na rozdil od kokrhajictho kohouta napriklad ne-
vstavame v primé reakci na prvni paprsky slunce,
nybrz na zazvonéni budiku tfeba v $est rano, a to bez
ohledu na to, zda je temnd prosincovd no¢ni tma ¢i
ervnovy dennt jas. Sest hodin je prosté onen symbo-
licky vyznam, ktery jsme udélili ur¢itému relativnimu
okamziku casu a podle kterého fidime své chovani,
takze odchdzime napiiklad do prace, at je svétlo ¢i
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tma. Dokonce, jak je zndmo z nasi zkugenosti s letnim
¢asem, muiZze byt ,,$est hodin“ ze dne na den o hodinu
pozdéji. A ¢asovy okamzik oznaceny jako ,,$est hodin®
dostava jiny vyznam - a my se v ném jinak chovame
- kdy? je rozvinut dal$im udélenym vyznamem, jako
napriklad ,$est hodin v nedéli rdno®, na rozdil od
»Sest hodin v pondéli rano®. Prestoze se z fyzikalniho
hlediska jedna v podstaté o stejny ¢asovy okamzik,
v prvém pripadé (vétsinou) tvrdé spime, ve druhém
(vétsinou) spéchame realizovat subsisten¢ni aktivity.
Jak se vyjadril jeden antropolog, ¢lovék je zvife trvale
zavé$ené do pavuciny vyznam, kterou si sam utkal
(Geertz 2000).

Obdobné neni z ¢isté fyzického hlediska rozdilu
mezi pohlavnim stykem s ktestanem ¢i hinduistou.
Z hlediska symbolického ale (alesponi pro Najary) je
to otdzka primarni dilezitosti. Kdyby totiz spole¢-
nost neregulovala sexualitu v této oblasti, mohl by
se rozpadnout cely kastovni systém, cela spolecenska
struktura umoznujici fungovani spole¢nosti by se
mohla zhroutit. Sexualni regulace v najarském man-
zelstvi tak zajistuji nejen reprodukci a piistup k $ir§im
ekonomickym zdrojiim, ale ptispivaji i k udrzovani
a stabilité celého spolecenského systému.

Proto ne vSechny regulace manzelské sexuality
manifestujici se v manzelskych formach spéji pouze
k dosazeni a zaji$téni ¢isté univerzalné utilitarnich ci-
14, jakymi jsou fyzické preziti, reprodukce atd. I téchto
cili musi byt dosazeno za splnéni jesté dalsich, so-
symbolickych podminek. Nesta¢i pouze potomky
plodit, rodit a zivit, ale je nutno je plodit, rodit a Zivit
v souladu s dal$imi pravidly, jimiz se spole¢nost ¥idi
a jejichz dodrzovani uchovava stabilitu socidlni struk-
tury a tim i fungovdni a existenci spole¢nosti.

Nejvétsi usili vynakladaji lidé na to, aby svétu
udélili smysluplny fdd a aby tento fad svym chovanim
udrzovali. Kdyby tak necinili, svét by se rozpadl do
chaosu, ve kterém by nebylo moZno chovéani ostat-
nich rozumét a bezpetné je predpovidat. Souclasti
tohoto radu svéta a nejdirSich predstav o podstaté
a fungovani univerza je i nazor na ptivod a vznik ¢lo-
véka vcetné predstav o fddnosti reprodukce. Jednd
se tedy o soudast integrovaného systému zajistujici-
ho fungovani a reprodukci spole¢enskych struktur
a o jejich vnitfné logicky vyklad. Z Ghlu pohledu
manzelstvi a sexuality mizeme tento aspekt chépat
jako problematiku doktriny o poceti ¢i konceptualiza-
ce lidské reprodukce, ktera se samoziejmé manifestuje



jak v manzelskych formach, tak v sexualnim chovani.
Kazda takovéato konceptualizace poceti je integralni
se specifickym spole¢enskym usporadinim a vede
pochopitelné k odli$nym postojim k premaritalnimu,
extramaritdlnimu a maritalnimu sexudlnimu chovani.
Vztah mezi symbolickymi vyznamy udélenymi svétu
a konkrétnim chovanim z nich vyvozovanym nejlépe
osvétli priklad manzelského usporadani a sexualni-
ho chovani z Trobriandovych ostrovi (Malinowski
1929).

Podle Trobriandant je dité pocato tak, ze do zeny
vstoupi duch zemrelého klanového predka, jenz je
privat vétrem ze ,,zemé dusi® Otec tak fyzicky svym
détem nic¢im nepfispivd: dité je ze stoprocentné stejné
substance jako jeho matka, jeji bratfi a ostatni mat-
rilinedrni pribuzni. Jedinym otcovym pfispénim je
ptipadné ,,pootevreni brany“ pro vstup ducha do liina
zeny. Nicméné dité se prece jen svému otci podoba: to
je zptisobeno tim, ze otec ho formuje svou laskavou
péci, stejné jako jeho fyzickou podobu utvareji dalsi
ptibuzni z otcovy strany, ktet{ dité zdobi ornamenty
v prubéhu duleZitych zivotnich rituali.

Sex tedy ma4, alespon pro Trobriandany, pramalo
co délat s pocetim. Takovéto uvazovani neni az tak
nelogické a neempirické, uvédomime-li si, Ze mno-
hokrat ptistoupime k sexudlnimu styku, a Zena presto
neotéhotni. Samotny pohlavni styk tedy nemiize hrat
exkluzivné determinujici roli. Pro nas ji hraje ovulace,
zZivotnost spermii, zivotosprava, pitny rezim, psychic-
ké rozpolozeni, zivotni prostfedi a obsah stopovych
prvka v ovzdus$i a spousta jinych, pro obycejného
smrtelnika velmi mystickych faktorti. Pro Trobrian-
dany zase hraje determinujici roli dobry vitr.

O vys$e zminény koncept lidské biologické repro-
dukce na Trobriandovych ostrovech je opfen pro Ev-
ropany nepochopitelny postoj k sexualnim aktivitim
a jejich dusledkim: muz, jehoz Zena po¢ne béhem
jeho dlouhodobé neptitomnosti - naprfiklad béhem
jeho tcasti na obchodni vyméné kula -, dité klidné ak-
ceptuje, aniz by svoji zenu ,,podeziral“ z nevéry a zva-
zoval mozny ,nemanzelsky“ ptvod ditéte. Naopak,
bylo to pro néj diikazem, ze sexudlni styk skute¢né
nema co délat s pocetim: jeden domorodec z malého
ostrivku Kitava, kdyz po navratu ze svych cest po
dvouleté neptitomnosti nasel doma nékolikamési¢ni
dité, nemohl (podle Malinowského svédectvi) za nic
na svété pochopit posmésky jakéhosi evropského
kolonialniho ufednika znevazujiciho pocestnost jeho
zeny (Malinowski 1929). Protoze pohlavni styk neni

Obr. 5. Aruntskd matka s ditétem (Austrdlie): tato Zena neotéhotné-
la (pouze) proto, Ze méla pohlavni styk, ale proto, Ze do ni vstoupil
duch predka.

rozhodujici pro urceni otcovstvi - dité je vzdy inkar-
naci matrilinearniho klanového predka a je ,,slozeno”
ze stejné substance jako jeho matrilinearni pribuzni
(my bychom snad fekli genti ¢i masa a krve) a nedédi
zaddnou substanci po otci -, nemuze také byt nikdy
»Cizi“ (to je vlastné v urc¢itém smyslu vzdy) a ,neman-
Zelské“ a jeho otcem nemtzZe byt nikdy nikdo jiny nez
oficialni manzel matky. Trobriandané postradaji kon-
cept (biologického) genitora, protoze by byl v jejich
kultufe nefunkéni, a jedinym uzivanym a uzite¢nym
konceptem je koncept (socidlniho) patera.

Je pochopitelné, ze v takto konstruovaném svété
ma pramaly smysl blokovat premaritalni sexudlni ak-
tivity ¢i aktivity extramaritalni: sexualita a reprodukce
jsou v ném od sebe zcela oddéleny. Reprodukce v§ak
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Obr. 6. Tiwi (Melvilltv ostrov Australie): koncept genitora nema ve svété tohoto muze zadnou platnost - vi, Ze pohlavni styk nema s pocetim
nic spole¢ného.
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neni jedinym aspektem sexudlnich aktivit - i v téchto
kulturach se vice méné predpokladd monopolni pravo
na sexudlni pozornost partnera. Vyznacuji se vSak
daleko vys$si toleranci k premaritalnim i extramarital-
nim sexualnim aktivitam.

Samozfejmé i tato relativné nizka mira socialni
kontroly je plné v souladu s kulturnimi pravidly pro
reprodukei ,,pravych® ¢lentt pribuzenské skupiny,
tedy koherentni s doktrinou o poceti, jak jsme vidéli,
a také integralni se socidlni strukturou spole¢nosti.
Trobriandané jsou matrilinearni spole¢nosti, déti
nalezi do rodu tvorenych jejich matrilinedrnimi
pfibuznymi a dédi po svych matrilinedrnich pred-
cich, v tomto pripadé konkrétné po matciné bratrovi,
v jehoz domdcnosti také jeho synovec Zije a kam si
po snatku ptivede svou Zenu. Jeho syn zase posléze
odejde ke svym pribuznym - k stryci z mat¢iny strany,
zatimco jeho dcera se svymi détmi, které opét jednou
odejdou, bude zit u ,,cizich® Avunkulokdlni pravidlo
postmaritdlni rezidence tak svede do spole¢né do-
macnosti muzské pribuzné, ktefi jsou pokladani za
nejblizéi. Kdo je genitor, je nepodstatné. Pravidlo
matrilokace u Najart - tj. vytvofeni nové domacnosti
u matky manzelky - zase svede dohromady véechny
matrilinedrni ptibuzné, zatimco ,,cizi“ otcové za nimi
dochézeji. Kdo je genitor, je opét nepodstatné (s vy-
jimkou jasné tabuizovanych ptipadi).

Stejné jako Trobriandané, také vétSina austral-
skych domorodct, jako naptiklad Tiwiové, popirala
jakoukoli ucast muzti na poceti (Hart - Pilling
~ Goodale 1988) (obr. 5-6). Zena pro né jednoduse
otéhotnéla, kdyz do ni vstoupil duch klanového
predka (stejné jako ve svété Trobriandant). Protoze
se tak mohlo stat kdykoliv a kdekoliv, pfedchdzeli
Tiwiové této nepredvidatelné skute¢nosti, jez mohla
zpusobit zmatek v pribuzenskych vztazich a socialni
organizaci, tim, Ze kazdd Zena musela byt v kazdém
okamZziku svého zivota provddna. Dusledkem takové-
to konceptualizace svéta a doktriny o poceti bylo, Ze
zeny musely byt provdavany okamzité po narozeni
a mnohdy i pfed narozenim, ocekavalo-li se, Ze se
narodi dévce. Jejich manzely se casto stavali starci,
ale i v pripadg, Ze se staly Zenami mladsich muzu, byl
mezi nimi a jejich manzely zna¢ny vékovy rozdil. Za
takovychto okolnosti se vyskytovaly casté extrama-
ritalni aféry s mlad$imi muzi. I kdyZ stafi manzelé
ocekavali, Ze jim jejich zeny budou vénovat cele svoji
sexudlni prizen, a projevovali sexudlni zarlivost, o dé-
tech vzniklych z moZnych extramaritalnich vztaht
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opét nemélo smysl uvazovat jako o ,cizich® ¢i neman-

zelskych: za dané konceptualizace poceti neohrozuje
takovéto chovani nijak existenci spole¢nosti. Déti jsou
vzdy manzelské, legitimni a plnopravné.

Naprostou opozici k doktriné o poceti u matrili-
nearnich spole¢nosti miizeme nalézt u nékterych spo-
le¢nosti patrilinedrnich. Jejich konceptualizace poceti
je v souladu s odli$nym spolec¢enskym usporadanim
a vede pochopitelné k odlisnym postojiim k premari-
talnimu a extramaritalnimu sexualnimu chovéni.

Ka¢jinové z horskych oblasti severni Barmy
jsou silné patrilinearni spole¢nost, ktera, podobné
jako Tikopiané, horsti Albénci ¢&i starovéci Rekové
VeI, Ze je to naopak Zena, kterd nikterak neprispivd
k substanci ditéte a je jen temporalnim nosicem do
ni implantovaného, otcem stvofeného fétu. Je pouze
jakymsi ,,docasnym ptistreskem pro dité“ (Fox 1967,
s. 119-120). Proto mozny pohlavni styk otce a dcery
—jeho ditéte - je vztah s pribuznym ,,stejné substance,
tedy vztah incestni, ktery se tresta smrti, kdezto mozny
pohlavni styk syna s matkou je v podstaté styk dvou
neptibuznych, feknéme téméf cizich lidi, a proto
incestem neni. Ponévadz vSak matka ma jiz manzela,
jedna se o manzelskou nevéru, takze ti, kdo pravidlo
manzelské vérnosti porusuji, jsou potrestani, oviem
za jiny typ predinu — za nevéru, tedy za zdsah do sexu-
dlnich prav manzela.

Takovyto ndzor na poceti ostatné nebyl pred né-
kolika stoletimi cizi ani Evropé: muzské semeno bylo
chapdno jako homunkulus — maly, ale uz cely ¢lovicek,
ktery jednoduse v Zené vyroste. Ostatné uz termin
semeno tuto situaci reflektuje: neni to prece néco, co
oplodiiuje, co se spojuje, ale co uz je oplodnéno a co
se vyvine v budouci celek, pokud je zaseto do urodné
»zahradky*

Takovato striktné patrilinedrni doktrina o poceti
vede k snaze o zajisténi vysoké miry otcovstvi a tsti do
ptisnych restrikci sexudlniho chovani: v patrilinear-
nich spole¢nostech je premaritdlni a extramaritalni
sexudlni ptistup k Zendm silné omezovan prisné de-
finovanymi a prosazovanymi normami sexualniho
chovani: vétsinou je kladen silny diraz na panenstvi
a manzelskou vérnost ze strany zeny. V nékterych
rurélnich oblastech Spanélska je naptiklad ,, panenstvi
... zeny jeji hlavni rekvizitou pro manZelstvi“ (Brandes
1985, s. 118).

Vychova vsak nikdy neni stoprocentni zdrukou.
Proto nékteré kultury (nejbéznéji ve vychodni Africe),
jako napriklad Somalci ¢i Gallové (Oromové) pristu-
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vevs

puji k efektivnéjsi blokaci, jakou je infibulace s klitori-
dektomii (Gregersen 1994, s. 111). V jedné jeji varianté
je Zené operativné odstranén klitoris; labia minora, la-
bia majora se sesiji tak, ze je v nich zanechan jen maly
otvor pro urinaci, jindy je z nich seSkrabnuta pokozka
a nechaji se takto sriist (Gregersen 1994, s. 111). Pfi
svatebni noci je pak Zena znovu ,oteviena“ V jiné

28

varianté, zndmé od perudnskych Conibo (Shipibo),
byla do mutilované vaginy zasunuta hlinéna replika
pohlavniho ddu divéina prospektivniho snoubence,
takze vaginalni vchod mél pro budoucnost presny
rozmér manzelova idu (Gregersen 1994, s. 111). Pasy
cudnosti znamé ze sttedovéké Evropy jsou vlastné ja-
kymsi ¢isté vnéjsim mechanismem usilujicim o totéz.



4. Incestni tabu a dalsi pravidla

Priklad Ka¢jind nas privadi k dal$imu velice
vyznamnému pravidlu regulujicimu manzelskou se-
xualitu - k incestnimu tabu. I o ném lze fici totéz, co
o pravidlech ostatnich: spole¢nost jim reguluje lidskou
sexualitu tak, aby dosahovala zajisténi pro ni daleko
dulezitéjsich ¢innosti a ciléi. Dluzno ovSem dodat, Ze
incestni tabu se netykd primarné manzelstvi, ale sexu-
ality obecné: nefikd jen, koho si nesmime vzit - to fesi
exogamné-endogamni pravidla —, ale s kym nesmime
mit pohlavni styk.

Obecné je incestni tabu samoziejmé univerzdlni:
rozumi se jim obvykle nadptirozené sankcionovany
zdkaz sexudlniho styku (jenz je také soucdsti man-
zelstvi) s urcitymi pribuznymi. A tady opét konci
jeho univerzalita: kdo jsou tito pfibuzni, je kulturné
uréeno a rozriznéno. Téméf univerzalné je incestni
tabu aplikovano na pohlavni styk mezi rodi¢i a détmi
a mezi sourozenci. Stupnice zdkazu by vypadala na-
sledovné: nejcastéji zakazovany je styk mezi matkou
a synem, dale mezi otcem a dcerou, mezi sourozenci,
poté mezi détmi spole¢ného otce a rozdilnych matek,
a nakonec mezi détmi spole¢né matky a rozdilnych
otcil.

Z tohoto pravidla existuji vyjimky - jednoduse
proto, Ze i v incestnim tabu jde o sexudlni styk opét
pouze manifestné, nikoliv latentné: snatky a sexualni
styky mezi sourozenci byly bézné v panovnickych ro-

vybéru partneru

dinach tradi¢ni Havaje, starého Egypta a Inka v Pe-
ru. Udajné krasna a inteligentni Kleopatra napiiklad
byla potomkem sedmi generaci sourozeneckych vzta-
ht Ptolemaiovct - a také manzelkou svého bratra.
V ptipadé Havaje je socidlni vyuZiti incestniho tabu
nejzjevnéjsi: ¢lenové kralovské rodiny méli tak silnou
manu (v prekladu bychom snad mohli fict ,energii
socialnfho statusu®), Ze by fyzicky kontakt s nimi mo-
hl mén¢ urozené lidi zabit a je samotné k smrti oslabit.
Sexualni kontrola incestnim tabu a vyjimky z néj tedy
v tomto ptipadé slouzi k vyjadfeni a udrzeni socidlni
nerovnosti, ¢i ptinejmensim k symbolickému zdiiraz-
néni socidlnich distinkci. V podstaté stejny motiv na-
jdeme jak v Egypté, tak v Peru — jen bohové si mohou
vzit bohy.

Jiné kultury naopak incestni tabu rozsitily i na ka-
tegorie jedincu klasifikovanych jako sourozenci: jeden
»bratr® a jeho ,sestra“ u vietnamskych Mnong Gart
museli jako trest za sviij incestni vztah vefejné pozivat
prasec¢i a psi exkrementy. Jejich ,,sourozenectvi® vy-
chazelo ze spole¢ného predka pred patnacti genera-
cemi (Pasternak 1976, s. 29). Obdobné byl v tradi¢ni
Koreji poklddan za incestni pohlavni styk naptiklad
mezi patrilaterdlnimi paralelnimi bratranci a sestfeni-
cemi (dédili po otcich stejné prijmeni, byli tedy blizci
ptibuzni), ale nebyl zakdzdn mezi prvnimi matrilate-
rdlnimi paralelnimi bratranci a sestfenicemi (nesdileli
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Obr. 7. Venezuelsti Janomamové tvrdi, Ze mit pohlavni styk a pti-
padné vstoupit do manzelstvi s kiiZovym bratrancem je spravné,
zatimco pohlavni styk mezi bratrancem a paralelni sestfenici je
pokladan za incestni.

stejné prijment, tedy ani blizkou ptibuznost). Zatim-
co cilem ,kralovského incestu® z Havaje, Peru a Egyp-
ta bylo zdtiraznit a reprodukovat socidlné distinktivni
vladnouci vrstvu, v tomto pripadé je cilem proliferace
ptibuzenskych vazeb mimo socidlni skupinu kulturné
definovanou jako blizci ptibuzni, s kterymi ¢lovék uz
beztoho socidlni vazby ma.

Obdobné ostatné funguji i endogamné-exogamni
pravidla pro vybér manzelskych partnert. Pravidlo
endogamie tika, Zze si manzelského partnera nesmime
vybrat mimo vlastni ptibuzenskou skupinu - vede
tedy k posileni ptibuzenskych vazeb a uzavieni sku-
piny vici okolnimu, nékdy nepratelskému svétu, jak
je tomu tfeba v pripadé nékterych romskych komunit.
Pravidlo exogamie naopak rika, ze si manzelského
partnera nesmime vybrat uvnitt vlastni ptibuzenské
skupiny - vede tedy k rozsiteni ptibuzenskych vazeb.

Vedle pravidel, jez tikaji, které ptibuzné si ne-
smime vybrat jako sexudlni a manzelské partnery
(pravidlo incestniho tabu) ¢i ze kterych skupin si
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nesmime nebo musime vybirat manzelské partnery
(endogamné-exogamni pravidla), existuji v nékterych
spole¢nostech, na rozdil od nasi, pravidla, jez presné
preskribuji, kterého konkrétniho pribuzného bychom
si za manzelského partnera vybrat méli ¢i do které
ptibuzenské kategorie musi patfit. Nejcastéji byvaji
takto preskribovani kfiZovi bratranci a sestfenice (po-
tomci sourozencti opa¢ného pohlavi), at uz matrilate-
rélni, patrilateralni ¢i bilateralni, tedy dcera matc¢ina
bratra, dcera otcovy sestry, pfipadné dvojita kiizova
sestrenice (obr. 7). ProtoZe se toto pravidlo vyskytuje
vétsinou ve spole¢nostech s unilinedrni descendenci,
je socidlni efekt této regulace do jisté miry podobny
jako u exogamie a incestniho tabu: vede k rozsifeni
vazeb mimo vlastni pribuzenskou skupinu. Zatim-
co véak exogamie pouze jednordzové ustanovuje
vazby mezi mnoha rtiznymi skupinami, preferen¢ni
manzelska pravidla zaroven intenzifikuji vazby mezi
omezenym mnozstvim skupin, které si manzelské
partnery pravidelné v kazdé generaci takto vyménuji:
vznikaji tak mezi nimi silné a trvalé aliance, jez jsou
vyrazem reciprocity, vzajemné zavislosti a solidarity.



Efektem manzelskych regulaci je vytvofeni pevné
a relativné $iroké spolecenské struktury.

Ulohu manzelstvi jako mechanismu vytvétejiciho
aliance mezi dvéma skupinami lidi ukazuje i existen-
ce manzelské formy levirdtu a sorordtu. Levirat je zvyk,
podle kterého si bratr zemfelého musi vzit jeho vdo-

vu, v sororatu si zase naopak setra zemielé manzelky
musi vzit jejtho ovdovélého manzela. Cely vzorec
ukazuje, Ze spi$e nez o vztah mezi dvéma jedinci se
jednd o vzdjemné zavazky dvou skupin: i kdyZ jeden
z manzeltl zemfe, aliance je udrzovéna a posilovana
zavaznym poskytnutim nového partnera.
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Obr. 8. Obiad uzavirani manzelstvi mezi dvéma homosexudlnimi muzi (San Francisco, USA): témto manzeltim vznikd uzavienim manzel-
stvi celd fada sexualnich, ekonomickych, emocionalnich, dédickych a jinych prav a povinnosti.
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Jak jsme vidéli, jsou formy i obsah manzelstvi,
stejné jako regulace lidské sexuality, kulturné vysoce
variabilni. PfestoZe je obtizné postihnout veskeré jeho
charakteristiky, pokusime se manzelstvi co mozna
nejpresnéji v obecné roviné definovat.

Manzelstvi oznac¢ime za socidlni instituci, nebot se
jednd o komplex statust, roli, hodnot a norem rozvi-
nutych kolem spolec¢enskych potfeb. Obsah manzel-
stvi neni zdaleka univerzdlni, ale kazda spole¢nost
je schopna rozlisit, zda je urcity svazek manzelstvim
¢i nikoliv. Jedna se tedy o kulturné akceptovany typ
svazku. Samotny vstup do manzelstvi je vyrazem
podfizeni se socidlnim normdm, které partnefi timto
svazkem zaroven reprodukuji: jednoduse vyjadiuji
ptijeti spole¢enského porddku a norem, které rikaji,
ze manzelstvi je instituci, v jejimz ramci maji dospéli
lidé realizovat sviij zivot (véetné Zivota sexudlniho).

Pocet partnerti v manzelstvi byva v raznych kultu-
rach odlisny: mizeme zhruba rozlisit manzelstvi mo-
nogamni, tj. simultdnni svazek mezi jednim muzem
a jednou Zenou, polygynni, tj. simultanni svazek mezi
jednim muzem a dvéma a vice Zenami, polyandricka,
tj. svazek mezi jednou Zenou a dvéma a vice muzi,
a skupinovd, presnéji nazyvana polygynné polyand-
rickd ¢i polygynandricka, tj. svazek mezi nékolika Ze-
nami a nékolika muzi (¢i skupinou muzi a skupinou
zen). Partnery v manzelstvi jsou prototypicky osoby

5. Definice manzelstvi

opacného pohlavi, ale jako manzelstvi mohou byt také
kulturné akceptovany svazky mezi dvéma muzi jako u
Azandt (Evans-Pritchard 1970), v euroamerické civi-
lizaci ¢i jinde (obr.8), mezi dvéma nebo vice Zenami ¢i
mezi Zenou a duchem mrtvého jako u Nuert (Evans-
-Pritchard 1951) (obr. 9), nebo mezi muzem a Casti
téla “tchana” jako u Kwakiutltt (Pasternak 1976:60,
Harris 1995:110). At uz rtizné spolecnosti v jakékoli
mife toleruji rozvody, vzdy se predpokladd, ze man-
zelsky svazek bude mit dlouhodobé trvini (jakkoliv je
toto urceni relativni), ¢imz je odliSen od jinych typti
svazki. Pfikladem ndm muze byt formule svatebniho
slibu ,dokud vés smrt nerozdéli“ z vysoce rozvodové
euroamerické kultury (obr. 10).

Manzelstvi vzdy transformuje socidlni status part-
nerii a z né&j vyplyvajici roli s rozdilnymi pravy a po-
vinnostmi. V monogamnich spole¢nostech uzavteni
manzelstvi naptiklad méni status jedince ze svobod-
ného ¢i svobodné v Zenatého ¢i vdanou - tj. v jedince
nevhodné k uzavreni dal$iho snatku. V mnoha kultu-
rach teprve manzelstvi a jesté vice nasledné rodic¢ov-
stvi transformuje status nedospélého v plnopravného
dospélého.

Manzelstvi vzdy, byt do rtizné miry, dava partne-
rovi prdvo kontroly nad sexudlnim ,,servisem* partne-
ra, pravo kontroly jeho pracovni sily, jeho dédictvi atp.
Naroky vzniklé manzelstvim se netykaji jen vzajem-
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Obr. 9. Sudansti Nuerové: pokud by néktery z téchto muzi zemiel
bez potomkd, jeho bratr ¢i jiny blizky pribuzny se ozeni ,v jeho
jméné’, respektive Zena, kterou si vezme, nebude manzelkou jeho,
ale ducha mrtvého, a déti, které zplodi, budou poklddany za déti
tohoto ducha.

ného vztahu partnert, ale i jejich pfibuznych: levirat
¢i sororat dava bratrovi ¢i sestfe zemfelého narok na
ovdovélého partnera a naopak. Frateralni polyandrie
zajistuje sexudlni pristup k Zené vsem dospélym brat-
rtim manzela a zené k jejich sexudlnimu ,,servisu® Pra-
vo vyuzivat partnerovych pracovnich a ekonomickych
zdrojii mohou mit i jeho pfibuzni v kooperujici jed-
notce — a naopak on mé pravo vyuzivat zdroje jejich.
V manzelstvi je vzdy kulturné specifikovano, jaka
prdva a povinnosti rodi¢e a déti k sobé navzajem ma-
ji: tiwij$ti otcové napriklad maji pravo udélovat svym
dcerdm jméno a vybirat jejich manzelské partnery. To
jim umoziuje vytvéret silné ekonomické aliance, pro-
toze zetfové maji povinnost zajistit tlovkem obzivu
svych tchanti a tchyni. Naptiklad v Ciné synové a na
Komorskych ostrovech dcery maji kulturné sank-
cionovanou povinnost zcela se postarat o své staré
rodice. Ve vSech kulturach maji rodi¢e povinnost ve
vétsi ¢i mensi mite zajistit preziti a vychovu svych dé-
ti. I kdyz Najarové jsou snad nejvyraznéjsi vyjimkou,
tykajici se icasti otcti na vychové a obzivé, i tady ma
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mozny otec povinnost dité legitimizovat, a déti z na-
jarského manzelstvi se naopak musi zuc¢astnit pohibu
(prvniho) manzela své matky. Manzelstvi rovnéz defi-
nuje legitimni matku a legitimniho otce déti vzeslych
z tohoto svazku. Udéluje tedy legitimitu a plnopravny
status potomkiim: jako legitimni ¢lenové spole¢nosti
jsou uznani pouze ti potomci, kteti byli reprodukova-
ni v souladu s normami a pravidly vztahujicimi se na
legdlni reprodukci. V tradi¢ni zapadni kultufe napfi-
klad pouze manzelské déti obdrzely plnopravny status.
U Najarti jej dostaly pouze ty déti, u nichz byl predpo-
klad, Ze otcem neni kfestan, muslim ¢i osoba z nizsi
kasty. Zeny u Tiwiti musely byt vzdy od narozeni az
do smrti vdané, aby dité mélo patera — a mohlo byt
tudiz zatazeno do pribuzenské struktury -, pticemz
otcem ditéte byl vzdy manzel, a to bez ohledu na to,
kdo byl skute¢né jeho genitorem.

Vstupem do manzelstvi se transformuje nejen
status jedinct do néj vstupujicich, ale i status dvou
skupin do té doby cizich lidi na status ptibuzensky
a s pravy a povinnostmi z toho vyplyvajicimi. Ukéz-
kou mohou byt aristokratické aliance Evropy nebo
priklad transformace vztahu dvou naprosto si cizich



dvojic na status prarodic¢d. Cizinci se jednoduse sta-
vaji ptibuznymi.

Snad nejlépe bychom v8echny mozné charakteris-
tiky manzelstvi postihli, kdybychom je definovali jako
1) socidlni instituci, jejimz obsahem je 2) kulturné ak-
ceptovany typ svazku mezi 3) dvéma Ci vice 4) partnery,
jenzje 5) vyrazem jejich akceptace spolecenskych norem
a podrizeni se jim, u néjz se 6) predpokldda dlouhodo-
bé trvdni, jenz 7) transformuje socidlni status partnerii,
implikuje 8) vzdjemné ndroky (sexudlni, ekonomické,

...) partnerii a 9) jejich ptibuznych, implikuje 10) ro-
dicovské povinnosti a prava k détem vzeslym z této
unie a prava a povinnosti téchto déti k rodi¢tim, 11)
definuje socidlni status déti vzeslych z této unie a 12)
vytvdfi vazby mezi pribuznymi partneri.

Kultura manipuluje nesmirné plastickou lidskou
sexualitu tak, aby ji bylo vyuzito pro socidlni cile
dulezitéjsi, nez je pouha gratifikace jedince. Vytvari
tak podminky pro vzajemnou reciprocitu a koopera-
ci a umoziuje vlastné existenci spole¢nosti. Jednou
z téchto manipulaci je regulace lidskych sexudlnich
aktivit do manzelského ramce. Manzelstvi zarovern
piistup k sexu umoziuje i omezuje, ¢imz ho ¢ini
vzacnym a socialné vyuZzitelnym. Manzelstvi a sex se
tak stdva soucasti systému odmén, které ziskame za
¢innosti nezbytné pro preziti a reprodukci spole¢nos-
ti. Realizace sexudln{ aktivity je v ném pouze jeho ma-
nifestni funkeci, snad bychom mohli fici i tou nejvice
povrchni a nepodstatnou - latentné manzelstvi slouzi
daleko zavaznéjsim socialnim uceltim: od reprodukce
plnopravnych jedincti po reprodukei socidlniho fadu
a socialni struktury. Nicméné z hlediska jeho konzu-
mentd pro nas budou sexudlni aspekty s nim spojené

Obr. 10. Elizabeth Taylorové a Larry Fortenski: seridlova monoga-
mie. Seridlova monogamie je manzelska forma béznd v euroameric-
k¢ kulture. Jednd se o sukcesivni fadu monogamnich manzelskych
vztahti: pred uzavienim siatku s muzem na obrazku vstoupila Liz
Taylorova postupné do manzelstvi s Nickem Hiltonem, Michaelem
Wildingem, Mikem Toddem, Ediem Fisherem, Richardem Burto-
nem (dvakrat) a Johnem Warnerem.

- pokud jsme byli Gspésné enkulturovani - vzdy ,az
na prvnim misté“. Alespon pry po uréitou dobu trvani
svazku.
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7.Vykladovy rejstrik dulezitéjsich

afinni pfibuzni, piibuzni, jejichz ptibuzensky vztah
je ustanoven na zdkladé manzelské vazby ¢i manzel-
skych vazeb.

ampallang, nazev indonéského puvodu, oznacuje
ty¢inku opatrenou kuli¢kami, jez se jiz v puberté apli-
kuje pti¢nou perforaci do penisu (viz) a je v pribéhu
dalsich let vyménovana za vétsi. Je uvddén v licenich
cestovatelil jiz od 15. stoleti. U Dajakii na Borneu mé
pusobit jako ochrana proti somatickym dusledkéim
dusevniho onemocnéni koro. V nékterych interpreta-
cich byvd takto ,vylepSeny“ penis (viz) povazovan za
atraktivnéjsi pro sexudlni uspokojeni Zeny.
androgynie, pohlavni obojetnost; androgynni, ne-
souci znaky Zenského i muzského pohlavi. Naptiklad
faraon Amenhotep IV. (Achnaton) (kolem 1359-1342
pt. n. L) se v souladu se svym ucenim, v némz sam
sebe povazoval soucasné za otce i matku vsech lidi,
nechaval v prvnich letech své vlady zobrazovat nahy,
jakoby oboupohlavni bytost, s muzskou tvaii a s $iro-
kymi Zenskymi hyzdémi a plnymi stehny a prsy, avsak
bez muzskych genitalii. Zaménitelné pojmy jsou her-
mafroditismus, bisexualita (viz).

animismus, vira v existenci nadpfirozenych sil a bytos-
ti, které jsou pritomny ve vSech jevech a pfedmétech
tohoto svéta i svéta nadptirozeného a které mohou pii-
mo i neptimo ovliviiovat zivot a osud ¢lovéka. Britsky
sociokulturni antropolog Edward Burnett Tylor (viz)
soudil, Ze animismus byl nejranéj$i formou nébozen-
stvi.

° o

jmen a pojmu

anorgasmie, neschopnost dosdhnout orgasmu, do-
provazena casto nedostatkem prozitkt rozkose pii
pohlavnim styku. Nen{ totozna s frigiditou ani s im-
potenci.

antropologie, véda o biologickych a sociokulturnich
kotenech a proménach ¢lovéka a kultury a pfipadné
predikci dal$tho sméfovani ¢lovéka. Pocatky antro-
pologie sahaji do starovéku a souviseji s rozvojem
anatomie; jako samostatny védni obor ji v 18. stoleti
utvareli pfirodovédci - zejména Francouzi Georges
Louis Leclerc de Buffon (1707-1788) a Etienne Gef-
froy de Saint-Hilaire (1772-1848), Holandan Pieter
Camper (1722-1789) a Némec Johann Friedrich Blu-
menbach (1752-1840) (viz). Dnes se antropologie déli
na biologickou/fyzickou, kulturni, socidlni (sociokul-
turni), filozofickou. Biologickd antropologie zahrnuje
paleoantropologii a historickou antropologii (studuji
zejména vznik a vyvoj ¢lovéka, télesnou stavbu, demo-
grafické ukazatele dfivéjsich populaci z kostrovych
pozutstatkil), etnickou antropologii (studuje putvod,
télesny vzhled a variabilitu morfologickych a fyziolo-
gickych znak lidskych plemen, rznych pospolitosti
a antropologickych typtt), auxologii (zabyva se rlistem
a ontogenezi), klinickou antropologii (studuje odchylky
télesnych znaktl nemocnych jedinct od normy), fo-
renzni antropologii (zjistovani otcovstvi, uréovani véku
a dal8ich znakd u neznamych kosternich pozistatkil),
ergonomickou antropologii (aplikace v priimyslu), spor-
tovni a funk¢ni antropologii, kinantropologii (studuje
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pohyb, funkéni a motorickou zdatnost ¢lovéka). Dalsi
tfi zakladni sméry antropologie (filozoficka, kulturni,
socialni) jsou spjaty jednak s biologickou antropolo-
gif, tedy s ptirodovédou, a jednak se spolecenskymi
védami, zejména s archeologii, etnologii, jazykovédou
atd. Filozofickd antropologie se zabyva ¢lovékem jako
celkem, hledd jeho podstatu, smysl a perspektivy.
V soucasné dobé studuje zejména problém lidské
svobody, vztah mezi ¢lovékem a piirodou, vyznam
jedine¢nosti lidské osoby. Pocatky filozofické antro-
pologie sahaji do antiky, jako samostatnou disciplinu
ji ve 20. stoleti formovali zejména némecti filozofové
a sociologové Otto Friedrich Bollnow (1903), Arnold
Gehlen (1904-1976), Karl Lowith (1897-1973), Hel-
muth Plessner (1892-1985), Max Scheler (1874-1928)
a dalsi badatelé a jeji péstovani ziistava omezeno ze-
jména na Némecko. Sociokulturni antropologie studuje
socialni struktury a kulturni vzorce, jejich ptivod, pro-
mény, soucasny stav a perspektivy. Nékdy byvaji jako
samostatné vétve oddélovany antropologie kulturni
(zejména v USA; zde se tradi¢né zdtiraziuji kulturni
entity — soubor norem, vzorct chovani) a socidlni
(zejména ve Velké Britdnii; zde se tradi¢né zdraznuji
socialni entity — vztahy, perzistence, preziti). Tyto dis-
cipliny se zaméfuji zvlasté na uzaviené pospolitosti
takzvanych ,pfirodnich naroda“ a v tomto pojeti se
jejich vyzkumné pole do zna¢né miry prekryva s et-
nologii. Kulturni a socidlni entity jsou v8ak natolik
propojeny, ze jejich oddélovani plisobi metodologické
obtiZe, zatimco omezovani se na ,pfirodni narody“
zuzuje ontologické zaklady discipliny a dosahované
vysledky. Na Katedfe antropologie Pfirodovédecké
fakulty Masarykovy univerzity v Brné je proto termin
sociokulturni antropologie uzivan pro disciplinu,
ktera v interdisciplindrni spolupréci s biologickou an-
tropologif (odhalujici biologickou podminénost entit)
zkoumd sociokulturni entity v celé jejich ¢asoprosto-
rové dimenzi, od vzniku pres rozvijeni a promény az
po soucasny stav a perspektivy. P¥i vyzkumu ranych
etap se opira zvlasté o archeologii, etnologii, lingvisti-
ku, pozdéji pak o historii, sociologii a filozofickou an-
tropologii. Toto pojeti se vice ptiblizuje pfirozenému
svétu a roz$ifuje moznosti aplikace vysledki.
autoerotismus, sexualni koncentrace na vlastni télo,
sebeldska. Mivd rtizné formy, zahrnuje i deviantni
nebo sebeznicujici negativni projevy.

Benedictova Ruth Fulton (1887-1948), americka
kulturni antropolozka, studentka a posléze spolupra-
covnice Franze Boase (viz), autorka slavného déleni
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kultur na apollénsky a dionysky typ. Propracovala
koncept integrovanosti kultury a zabyvala se vlivem
kulturnich vzorcti na chovani jedincti: kazdy jedinec
nese charakteristiku obecnych kulturnich ryst a jed-
nd podle kulturnich vzorct své spole¢nosti. Mezi jeji
nejvyznamnéjsi dila patii Patterns of Culture (1934)
a The Chrysanthemum and the Sword (1946).
berdache, termin je odvozen ze slova bardassa ¢i
bardascia, byl zaveden Francouzi v dobé kolonizace
Ameriky ve smyslu ,,pasivni homosexudal® V etnologii
se timto terminem oznacuje zpravidla jedinec, jenz se
rozhodl pro Zenskou roli a postaveni (odév, chovani).
Jinymi slovy Ize mluvit o institucionalizovaném trans-
vestitismu (viz), zndmém zejména z nativni Severni
Ameriky, nalezneme jej také u Paleosibifant, Dajaki
a u jihoamerickych Puelchu.

bisexualita, sexudlni ndklonnost k obéma pohlavim.
Vzhledem ke slozitym kombinacim télesnych a psy-
chickych odchylek od biologické a spole¢enské nor-
my nebyvd tento pojem pouzivan jednotné; v ¢eském
prostfedi se jim oznacuje praktikovani heterosexual-
nich i homosexudlnich styka jednim subjektem.
Bloch Iwan (1872-1922), némecky dermatovenerolog
a sexuolog; prtikopnik moderni sexuologie. Vénoval
se zejména transkulturalnimu studiu prostituce, se-
xudlni moralky a pohlavné prenosnych onemocné-
ni. V monumentdlnim dile Sexual Life in Our Time
(1907) polozil zaklady moderni sexuologie jako védy.
Spolu s Magnusem Hirschfeldem, Albertem Mollem
a dal$imi 1ékati zalozil v roce 1913 Lékatskou spolec-
nost pro sexuologii a eugeniku, prvni sexuologickou
spole¢nost svéta, a v roce 1914 zacdal vydavat tiskovy
organ této spolecnosti — Zeitschrift fiir Sexualwissen-
schaft. Z jeho rozsdhlého publika¢niho projektu Com-
prehensive Handbook of Sexology in Monographs byly
publikovany prvni a tfeti svazek nazvany Prostitution
(1912 a 1925).

Blumenbach Johann Friedrich (1752-1840), némec-
ky 1ékat a ptirodovédec; jeden ze zakladatelu fyzické
antropologie.

Boas Franz (1858-1942), americky antropolog a et-
nolog némeckého ptvodu; zakladatel americké an-
tropologické skoly, ktery se pristéhoval do USA roku
1887; prednasel na Columbijské univerzité. Obecné se
zajimal o kmeny obyvajici severozapadni pobiezi Se-
verni Ameriky, ve svych vyzkumech se soustredil na
Inuity a kmen Kwakiutlti. Publikoval fadu knih, mezi
nimi General Anthropology (1907), Race, Language
and Culture (1948), Kwakiutl Ethnography (1967).



bod G, G-spot, Grifenbergiiv bod, nazvan podle
némeckého gynekologa Ernsta Grifenberga, ktery
ho ve 40. letech 20. stoleti objevil. Jde 0 mimotadné
citlivou erogenni zoénu na predni sténé pochvy, podél
mocové trubice. Tato erogenni zéna, jejiz stimulaci lze
dosdhnout mnohocetnych orgasmi, neni u véech Zen
plné vyvinuta.

cirkumcise, viz obtizka.

concubitus, latinsky souloz.

cunnilingus, drdzdéni Zenského pohlavniho organu
usty a jazykem, respektive sdni za ti¢elem orgasmu.
descendence, kulturné definovany vztah mezi po-
tomky a predky ¢i predkem; na zakladé pravidel
descendence je jedinec po narozeni afiliovan do
urcité descenden¢ni skupiny a ziskavd urcitd prava
a povinnosti; mtizeme rozlisit descenden¢ni skupiny
(a k nim se vztahujici descenden¢ni pravidla a typy
descendence) patrilinedrni, matrilinedrni, bilinearni
a kognatické (¢i bilateralni).

domacnost, ekonomicky kooperujici reziden¢ni
jednotka, velmi casto (ne vSak vylu¢né) zalozena na
ptibuzenskych vztazich.

Effertzova doktrina, teorie, podle které je muz vyba-
ven limitovanym poctem ejakulaci nebo limitovanym
objemem celoZivotné produkovaného ejakulatu. Po-
kud tento limit vycerpd, kon¢i jeho sexudlni aktivita.
Podle této doktriny se predpoklddalo, Ze muZi, ktet{
zadinaji sexudlné it brzy a jsou hodné sexualné ak-
tivni, kon¢i se sexem drive nez ti, kteti se cely Zivot
»Setfili®. VSechny vyzkumy v8ak ukazuji pravy opak:
lidé, ktefi zacinaji sexudlné zit dfive a jsou celoZivotné
sexudlné aktivni, maji vétsi $anci na dobrou sexualni
aktivitu i v pokro¢ilém véku.

ejakulace (latinsky ejakulatio), vysttiknuti, vyprazd-
néni muzského spermatu (viz), k némuz nemusi nut-
né dojit pfi pohlavnim styku. Setkame se i s terminem
zenskd ejakulace, ¢imZ je minéno vypuzeni sekretu
pfi orgasmu. Za jeho mozné zdroje jsou povazovany
periuretralni a parauretralni zlazy (,,zenska prostata“
slizni¢ni Zlazy predsiné, nebo dokonce déloha.

Ellis Henry Havelock (1859-1939), britsky lékat, sexu-
olog. Nejproslulejsi prikopnik globalniho zkoumani
(zejména transkulturalné orientovaného) lidské sexu-
ality, jehoz vysledky publikoval v fadé studii a kniznich
monografii: The New Spirit (1890), Man and Woman
(1894), Studies in the Psychology of Sex (1896-1928),
¢esky Pohlavni psychologie (Praha 1937).

endogamie, pravidlo vybéru manzelského partnera
vyzadujici, aby jedinec vstoupil v manzelstvi s osobou

prinalezejici do stejné (nejéastéji pribuzenské) skupi-
ny jako on sdm ¢i ona sama.

enkulturace, proces uceni, jimz si ¢lovék v détstvi
a dospivani osvojuje kulturu, hodnoty a normy dané
spole¢nosti.

erogenni, erotogenni, mista na téle, jejichz drazdéni
vyvolava erotické vzruseni. Nejsou u v8ech lidi totoz-
né a v pribéhu zivota doznava vnimavost viiéi sexual-
nim podnétiim promény.

erotika, jevy souvisejici se sexudlni aktivitou, citénim,
prozitky, pohlavni laskou; je duchovnim rozmérem
sexuality, sublimaci smyslnosti, zjemnélé kulturou,
a zaroven zdrojem inspirace, coZ se promita mimo
jiné do umélecké tvorby. Nékdy je obecné chidpana
jako ,,kultura sexudlniho Zivota®

erotomanie, nadmérné vystupnovani sexudlnich za-
jmu nebo pudt.

etnoarcheologie, metoda z okruhu archeologické
analogie vyuzivajici etnografickou databazi k osvétle-
ni konkrétnich aspektu Zivota pravéké spole¢nosti.
etnologie, véda zabyvajici se rozdilnosti a podobnosti
lidskych kultur, studiem lokélnich variant univerzal-
nich struktur lidského mysleni a chovani.

eunuch, muz bez pohlavnich zlaz, nejcastéji po kas-
traci, klesténec. Kastrace muzii byla provaddéna jiz
pfinejmensim ve 3. tisicileti pt. n. 1. Motivy byly rtizné:
trest, pomsta, religiézné-asketické diivody, 1écebné
ucinky. Kastrovani byli porazeni nepiatelé nebo strdz-
ci harémt, kastrace byla zakotvena jako trest v zako-
nodarstvi mezopotamskych civilizaci, Persie, Indie,
Ciny a dalgich zemi.

exogamie, pravidlo vybéru manzelského partnera vy-
zadujici, aby jedinec vstoupil do manzelstvi s osobou
nepattici do stejné (nejcastéji pribuzenské) skupiny
jako on sdam ¢i ona sama.

falicky, vztahujici se k falu (predstava, symbol, motiv).
falus (fecky fallos, latinsky phallus, penis) pohlavni ud,
starodavny symbol plodnosti.

felace, sexualni drazdéni muzského pohlavniho orga-
nu usty a jazykem, respektive sani za tc¢elem ejakula-
ce. V dnesni dob¢ je pfinejmensim stejné cetna jako
cunnilingus (viz), coz v dobé Kinseyovy (viz) zpravy
jesté nebylo.

figurae veneris, decentni oznaceni tradi¢nich poloh
pti souloZi.

filiace, kulturné definovany vztah mezi rodi¢em a di-
tétem.

Foucault Michel (1926-1984), francouzsky filozof,
historik, teoretik védy a kultury; profesor na College
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de France. Zavedl pojem epistémé jako vyraz do-
minantni struktury vztahu, kterd ridi formy védéni
v dané dob¢; déjiny védéni chapal jako diskontinuitni
(viz knihu Archéologie du savoir). Zkoumal otazky
vyvoje vile k védéni a vyvoje moderniho pojmu
subjektu a individuality. Analyzoval systém trestniho
prava a fenomén sexuality; z ptivodné zamyslenych
Sestisvazkovych déjin sexuality publikoval tfi svazky
(predc¢asné zemtel na onemocnéni AIDS): Histoire de
la sexualité I: La volonté de savoir (Gallimard, Paris
1976), Histoire de la sexualité II: Lusage des plaisirs
(Gallimard, Paris 1984); Histoire de la sexualité I1I: Le
souci de soi (Gallimard, Paris 1984); ¢esky vysel prvni
svazek: Déjiny sexuality I. Viile k védéni (Herrman
& synové, Praha 1999).

Freud Sigmund (1856-1939), rakousky neurolog
a psychiatr; pochdzel z moravské zidovské rodiny, po
zaboru Rakouska Némeckem opustil Viden a uchylil
se do britského exilu. Je zakladatelem vyznamné psy-
choterapeutické skoly a psychoanalyzy jako konceptu
vyvoje osobnosti a zptsobu terapie dusevnich poruch.
Lécbu zalozil zejména na technice volnych asociaci,
vykladu sni a sexudlnich podminénosti — naptiklad
z ptibéhu Oidipa (viz) vytvoril model pro pochopeni
podvédomych incestnich zavislosti a komplexti, kte-
rymi je ohroZena lidskd psychika. Jeho dilo shrnuté
v fadé kniznich publikaci (naptiklad Totem a tabu;
T#i uvahy o sexudlni teorii; Uvod do psychoanalyzy;
Vyklad snit) hluboce ovlivnilo vyvoj psychologie, ale
i filozofie, literatury, uméni (zejména surrealismus)
a dalsich oborti ve 20. stoleti.

gender, termin pochdzejici z americké sociokulturni
antropologie; oznacuje ,socidlni pohlavi® - dané
kulturnimi normami, na rozdil od pohlavi (sexu, viz)
- daného biologicky (souhrnem anatomickych, mor-
fologickych a fyziologickych znaki).

harém, ¢ast muslimského domu vyhrazend Zenam,
nepristupna cizim muzam (1); hromadny nézev pro
muslimovy Zeny (2); ¢ast ptibytku pro sluzebnictvo,
eunuchy a také Zeny zijici v konkubinatu s panem
domu (3). V Evropé ziskal termin hanlivy obsah.
Napriklad v Turecku byly harémy zru$eny az v roce
1924. V mezopotamskych civilizacich byl harém sid-
lem kralovny matky, kralovy manzelky a kralovskych
konkubin, které byly ¢asto dcerami spratelenych nebo
vazalskych vladci. Zivot v harému osvétluje sbirka
edikttt z doby vlady asyrského krale Tiglatpilesara
I. (1114-1076 pt. n. L), ktera stanovuje pravidla pro
kralovsky dviir a harém. Sbirka obsahuje tfiadvacet
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ediktt ze 14.-12. stoleti pt. n. 1, z nichZ nejstarsi
pochazi z doby vlady As$ur-uballita I. (1365-1330 pt.
n. L.). Smyslem vétsiny ediktd je chranit osobu krale
pred vSemi kontakty, které byly povazovany za ritual-
né necisté. K panovnikovi se nesméla priblizit zadnd
osoba bez svoleni spravce palace, ktery se musel ridit
stanovenymi pravidly: naptiklad nesmél dopustit, aby
se ke krali priblizila konkubina v dobé menstruace.
Chovani konkubin se fidilo je$t¢é mnoha dal$imi
pravidly, kterd méla predevs§im zabranit hadkam
a sporim. Eunusi (viz), kteti méli ptistup do harému,
sméli s konkubinami mluvit jen v pfitomnosti sprav-
ce palace a pouze ze vzdalenosti sedmi krokii. Neza-
douci styk konkubiny byl trestan zbi¢ovanim vinice
i jejtho spole¢nika. Konkubinam bylo také zakazano,
aby davaly svym sluzebnym dary ze zlata, stfibra nebo
drahych kamenti. Své sluzebnice mohly potrestat jen
se svolenim krale a nesmély nafidit jejich usmrceni.
Postaveni kralovy manzelky a matky bylo svobodnéj-
§i. Obé mély své vlastni rozsahlé domécnosti a samy
spravovaly nékdy zna¢né veliky pozemkovy majetek.
Pokud jde o majetkové poméry, nestradaly asi ani
konkubiny: dokumenty z novoasyrského obdobi za-
znamenavaji transakce, pfi nichz nékteré z konkubin
kupovaly naptiklad domy a otroky za vysoké ¢astky
sttibra. Vydrzovani harému bylo vysadou panovnika
a ani vysoce postaveni a bohati lidé harémy neméli.
Napriklad ve starovékém Egypté byl kralovsky harém
naprosto bézny ve vSech dobach.

heterosexualita, sexualni afinita k druhému pohlavi.

hetéry (,druzky, ptitelkyné“), ve starovékém Recku
zeny vzdélané v literature, uméni, filozofii, u nichz
muzi hledali intelektualni zdbavu. Hetéry bez vyssich
ambici se spokojovaly se znalosti tance, hry na flétnu
a vénovaly se prostituci, bud béhem symposii, kam
byly zvany, nebo v nevéstincich.

hidzrové, muzsti ritudlni transvestiti v Indii a okol-
nich zemich. HidZrové se ¢asto zivi prostituci, a pres-
toZe jsou v novodobé Indii odsuzovani, byva jejich
ptichod ke svatebnimu obfadu nebo k oslavé naroze-
ni ditéte vniman jako $tésti a pozehnani.

homofilie, ldska ke stejnému pohlavi.

homofobie, chorobny strach z homosexuality, a to
bud ze svych vlastnich homosexudalnich sklonti nebo
z homosexudlni osoby.

homosexualita, stejnopohlavni ldska, sexudlni naklon-
nost k osobam téhoz pohlavi. Nazev zavedl Richard von
Krafft-Ebing (viz), ktery do néj zahrnul nejen pouze se-
xudlni vztahy mezi muzi, jak byva homosexualita ¢asto



chapdna, ale i styky lesbickych Zen a stejnopohlavni
styky (velmi ¢etné) ve svété zvitat. V dobé péreni se
zvifata Casto obraceji k jedinctim vlastniho pohlavi,
zejména kdyz partneti druhého pohlavi nejsou k dis-
pozici; vzécnosti nejsou ani homosexudlni vztahy
mezi dvéma rtiznymi druhy zvitat. Podle nékterych
nazort je homosexualita geneticky determinovéna,
podle nazort jinych je vysledkem kulturni aktivace
velmi $iroké potence lidskych sexudlnich reakci. Je
roz$itena ve vSech kulturné historickych oblastech
svéta; napiiklad v antickém Recku existovala ve for-
mé pederastie (viz), zdtivodnované v aristokratickych
kruzich etickymi motivy. Zenska homosexualita se
nemohla v Recku vzhledem k postaveni Zen vyrazné
projevit. Jeji patronkou se pozdéji stala Sapfé (viz),
ackoli jeji viely vztah k divkdm je spie znakem aiol-
ské kultivovanosti. Antickd homosexualita tak, jak ji
zname z historie, literatury i umeéni, nepfedstavovala
vylu¢nou erotickou orientaci. Ta ztstavala v podstaté
bisexudlni a zavisela na ptijatém systému hodnot (od-
délovala idealni lasku a nezbytné plozeni déti).
hotentotska zastérka, ptvodné oznaleni uméle
prodlouzenych malych stydkych pyska (nymphae)
u khoinskych etnik (Kfovaku, Hotentottl) jizni Afriky,
popsané poprvé roku 1669. S timto jevem se setkava-
me i u jinych pospolitosti (v Asii naptiklad Itelme-
nové, v Oceanii na Ponape). Hotentotskd zastérka je
vyrazem krasy, ale i zralosti.

hypergamie, pravidlo, podle néhoz se ma Zena vdat
do skupiny s vy$si socidlni pozici, nez je pozice sku-
piny jeji.

incestni tabu, zdkaz pohlavniho styku mezi blizkymi
ptibuznymi, vétsinou nadptirozené sankcionovany;
kdo jsou tito blizci ptibuzni, je kulturné definovano
a variovéno (viz klasifika¢ni ptibuzni).

infibulace (latinsky fibula, ,,spona®), za$iti, zaspon-
kovani nebo svazani zenskych ¢i muzskych genitalif
s cilem zabranit souloZi nebo onanii.

iniciace, zasvéceni. Zpravidla jde o oznaceni precho-
du z jedné socidlni kategorie do druhé; nejznaméjsi-
mi jsou patrné iniciace dospélosti ¢i obfady muzstvi
a Zenstvi, obvykle spjaté s fyzickymi a psychickymi
zkougkami ¢i modifikacemi.

intersexualita, mezipohlavnost, pojem zavedeny
1915 Richardem Goldschmidtem, ktery na zakladé
vlastnich vyzkumu zjistil existenci sexualnich mezi-
stupnid, ze pohlavi ur¢ené zdédénymi chromozomy se
miize v pribéhu embryonalniho vyvoje zménit - Ze
mezi jednim a druhym pohlavim se mohou vyskyt-

nout véechny prechodové stupné. Pojem intersexuali-
ta pouzil Zensky lékar P. Mathes i na lidskou typologii
ve své praci z roku 1924 Konstitutionstypen des Weibes,
insbesondere des intersexuellen Typus.

introcise, viz sexualni mutilace.

ipsace, sebeukajeni, masturbace.

ithyfalicky, s velkym erigovanym falem; v fecko-fim-
ské ikonografii tak byli obvykle zndzornovani satyti
nebo bith Pridpos.

Johnsonova Virginia E. (narozena 1925), americka
sexuolozka a terapeutka; spolu s Williamem Mas-
tersem (viz) rozvinula vyzkum fyziologie lidského
sexudlniho chovéni.

Kéamasutra, viz Kimasastra.

Kéamasastra, indickd prirucka obsahujici navody, jak
dosahnout dokonalosti v manzelském i mimoman-
zelském sexualnim a erotickém Zzivoté; sepsal ji nékdy
mezi 3. a 5. stoletim n. 1. mudrc Mallanaga Vatsjajana;
do cestiny byva prekladana jako Kdmasiitra aneb po-
uceni o rozkosi.

Kinsey Alfred Charles (1894-1956), americky biolog
a sexuolog; vyznamna osobnost svétové sexuologie.
V roce 1947 zalozil v Bloomingtonu Institute for
Sex Research a se spolupracovniky provedl rozsahly
vyzkum sexudlniho Zivota americkych muzi a Zen.
Vysledky shrnul v publikacich Sexual Behavior in the
Human Male (1949) a Sexual Behavior in the Human
Female (1953). Tyto knihy se zahy staly svétovym
bestsellerem; vyrazné prispély k odtabuizovani se-
xudlnich témat a odhaleni pomérné zna¢ného roz-
$ifeni sexudlnich praktik povazovanych do té doby
za amoralni, deviantni, nebo dokonce delikventni:
masturbace muzu a Zen, nekoitalni sex, predmanzel-
skd a mimomanzelska sexualita, homosexualita. Tyto
vyzkumy inspirovaly podobné zaméfena badani ve
Spojenych statech i jinde na svété.

klasifika¢ni pfibuzni, pfibuzni, ktet{ pres svou roz-
dilnou pozici v pribuzenském systému jsou klasifi-
kovéni ¢i oznadeni stejnym pribuzenskym terminem.
V nasem systému pribuzenské terminologie je na-
ptiklad syn matciny sestry (paralelni bratranec, viz)
i syn matcina bratra (kfiZzovy bratranec, viz) ozna-
¢en stejnym piibuzenskym terminem ,bratranec®
V irokézském systému pribuzenské terminologie
jsou napiiklad paralelni bratranci (viz) klasifikovéni,
tedy oznadeni stejnym terminem - jako sourozenci;
pohlavni styk s nimi je pokldddn za incestni (viz
incestni tabu), je tedy zakazan a pfi nerespektovani
trestdn.
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klitoridektomie, Zenska obtizka; spocivd v opera-
tivnim odstranéni konec¢ku klitorisu (postévacku),
radikalnéj$i formy vSak zahrnuji odstranéni celého
klitorisu i ¢asti labia minora. Zenskou obtizku prak-
tikuji zejména africké kultury. U nékterych etnickych
skupin v Somalsku nésleduje po odstranéni postévac-
ku (operace je zpravidla pokladana za obrad ocisty
pred vstupem do manzelstvi) svorkovani nebo sesiti
labia maiora, pticemz se ponechd pouze maly otvor
pro odchod mo¢i a menstruaéni krve. Tato operace
se nazyva infibulace. Soucasti manzelského obtadu je
¢asteCné znovuotevieni vaginy novomanzelem, takze
pohlavni styk lze provadét vecelku normalné. Teprve
kdyz se priblizi doba porodu, je pochva plné otevie-
na, ale jakmile se Zena z porodu vzpamatuje, dochazi
opét k aktu infibulace. V nékterych oblastech nativni
Australie a Afriky jsou mladé Zeny nuceny podrobit
se chirurgickému roz$ifeni vaginalniho otvoru ¢i
protrzeni panenské blany, aby byla divka nalezité
pripravena k snubnosti. Nékteré skupiny Australcti
odiraji vnitfni stény vagin divek, jeZ dosud nedosta-
ly menstruaci, dokud nedojde ke krviceni, o némz
se predpoklada, Zze prinese menarche. Pfipomina se
tim introcise jako urcity protipol infibulace: je umeé-
lym rozsitovanim (div¢i) vaginy, v nativni Australii
nejlépe bumerangem. V Bibli neni zenska obtizka
zminéna a odporuje jejimu duchu - ve Starém zdkonu
je vysloven zdkaz jakéhokoli deformujiciho zasahu
na ¢lovéku (Lv 21,17-21; 22,22-24; Dt 23,1); v jinych
civilizacich Predniho vychodu se zenska obtizka
praktikovala ztejmé ztidka, nejspise jen u Zen v ha-
rémech, s cilem pojistit Zeninu vérnost ztiZenim, az
znemoznénim orgasmu (viz obfizka).

Kklitoris, postévacek, erogenni zona Zeny.

koitus (kopulace), spojeni pohlavnich organi, tedy
vlozeni penisu do pochvy. Pfenesené se hovori téz
o koitu analnim (do kone¢niku) nebo koitu mezi prsy
¢i mezi stehna.

kompenzace za nevéstu (cena za nevéstu), platba,
u africkych kultur nejc¢astéji ve formé dobytka, kterou
pribuzni Zenicha poskytuji pribuznym nevésty jako
kompenzaci za ztratu jeji pracovni sily a odménu za
zrozeni déti; viz sluzba za nevéstu.

konkubinat, volné souziti muze a Zeny bez uzavieni
snatku existujici taktka ve vSech kulturné historic-
kych oblastech svéta — alespon v urcitych dobach,
v nékterych spolecenskych vrstvach a ve specifickych
podminkdch. Napriklad v antické spole¢nosti se prak-
tikoval tam, kde nebyly podminky k uzavteni fadného
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snatku: mezi otroky, u vojakd nebo tam, kde byl velky
spole¢ensky rozdil mezi muzem a Zenou. V pozdni
antice se stal konkubindt tak Castou zalezitosti, Ze
prakticky vyprchaly moralni predsudky vztahujici se
k tomuto typu souziti.

kopulace, viz koitus.

Krafft-Ebing Richard von (1840-1902), némecky
psychiatr; prikopnik v oblasti studia sexudlnich de-
viaci. Jeho kniha Psychopathia sexualis vysla poprvé
v roce 1886 a dockala se celé fady reedici a prekladiy;
nejvétsi pozornost je vénovana popisu riiznych kasu-
istik, zejména homosexualné orientovanych lidi.
ki¥izovi bratranci (a sestfenice), potomci sourozenct
opac¢ného pohlavi; viz paralelni bratranci.

kuvada, oby¢ej uplatiujici se v obdobi pted porodem:
uklada budoucimu otci fadu omezeni a obsahuje rov-
néz urcité prvky chovani odvozené z chovani rodicky;
otec je takto chépan jako ucastnik porodu ditéte.
labia minora, maiora, viz vulva.

laska, kulturni konstrukt (srov. pojeti Ericha Fromma,
podle néhoz ¢lovék do skute¢né lasky neupada, nybrz
ji vytvéri); v obecné roviné ji Ize snad charakterizovat
jako kuriézni a obtizné vysvétlitelny ,,mix“ (jak pro
»ucastniky®, tak pro ,pozorovatele®) citovosti a sexu-
alnosti obvykle mezi dvéma jedinci, zpravidla (stale
jesté?) opacéného pohlavi. - Dramati¢téji je laska to,
o ¢em se nejcastéji piSe v krasné literatute; José Or-
tega y Gasset mluvi v této souvislosti o ,,ldskdch®, coz
akcentuje prubéhovost: ,Ldsky (amores) jsou vice (i
méné dobrodruzné pribéhy, které se zbéhnou mezi mu-
Zi a Zenami.“ — Kanonic¢téjsi definici lasky je vskutku
krajné obtizné podat; Ize ji spiSe trasovat rtiznymi
manifestacemi, stopami. Toto jemné multidimenzio-
nalni kontinuum se totiz vzpécuje jakékoliv definici
i jakémukoliv jednoduchému tfidéni. Rekneme-li
napriklad, Ze laska je pozitivni citovy vztah k lidem,
zvifatlim, vécem, idejim, jeviim, sobé samému, upad-
neme do citové jednorozmérnosti, nemluvé o prilisné
§ifi ,objektniho obsazeni“ Rekneme-li, Ze liska ma
ruzné podoby: pohlavni, citové, estetické, vesmirné,
kurtoazni a la Provence, je takové tfidéni ptili§ mono-
dické a fragmentdrni. - Orientujme se spi$e na mozné
»stopy“ a pochopitelné na jejich vétveni a souvislosti.
Za¢néme stopou emocionalnosti, jez muze byt mani-
festaci dobovych teorii citovosti: laska je takto ¢innos-
ti primdrné citovou smérovanou k objektu, jimz miize
byt cokoliv, ale doufejme, Ze je to nejcastéji krasna
zena. Zvlastnim pripadem této stopy muze byt sten-
dhalovska krystalizace, tedy soubor bludi (nebo snad



idealizace?), které si predstavujeme jako opravdové
a nepochybné, co se milované bytosti tyce. Také lze
fici, ze v krystalizaci jde o predstavu idealizujici: ¢ini
z objektu, k némuz smétuje, pouhou projekei subjek-
tu. Dodejme je$té, ze Stendhal (1783-1842) nezapte
vliv senzualistickych koncepci (Antoine Louis Claude
Destutt de Tracy, Claude Adrien Helvétius): zdkladem
lidské bytosti je podle néj senzibilita. Ponékud jinou
podobu citovosti predklddaji evropsti romantikové
¢i sentimentalisté, nejkrajnéjsi je v tomto ohledu
Goethitv Werther. - Jinou, mozna zajimavéjsi stopou
je touha, tedy laska jako touha: concupiscibile circa
bonum. Obecnéji: v této stopé se laska miize jevit jako
»expozitura“ pudu, chtice, libida, erétu. Tak pro Scho-
penhauera je laska individualizovany pohlavni pud;
subjekt je pouhym exponentem nadosobnich sméto-
vani druhu. Také pro Freuda je laska dusevnim kore-
latem libida: O ldsce mluvivame tehdy, kdyz stavime
do popredi dusevni stranku sexudlnich hnuti; pro
Michela Foucaulta je moderni formuli pravé touha.
U Platéna je laska nazirana jako touha plodit v krase,
¢imz se dostavame ke stopé estetické; Lorenzo Medi-
cejsky tekl: ,, Lamore é un’ appetito di bellezza.“ - Vztah
lasky a touhy v$ak korunuje ,,neptekonatelny” Jacques
Lacan, jenz konstatoval, ze mluvit o ldsce nema zadny
smysl (natoz o ni psat, nebdsnil uz Petrarca o tom, Ze
je milostny cit nepopsatelny?), respektive je nemozné
fici o lasce cokoliv smysluplného; v okamziku, kdy se
o ni za¢ne mluvit, propadame se do imbecility. Presto
v8ak o ni Lacan nejednou ve svych ,,seminatich mlu-
vi, chapaje ji jako Cisté imaginarni jev, vyznacujici se
autoerotickou, narcistni strukturou. Zasadni Lacantv
ptinos je dluzno, jak se zda, spatfovat ve zkoumani
lasky a touhy, v jejich hie opozi¢ni i splyvavé. Jakozto
jev imagindrn{ ndlezi laska do okruhu ega, zatimco
touha je spjata s fadem symbolickym, s oblasti toho
druhého. Laska je Lacanovi metaforou, kdezto touha
metonymii. Na druhé strané nachazime u Lacana
prvky splyvavosti: oba jevy jsou si blizké v tom smys-
lu, Ze jsou neukojitelné. Usporddani lasky jakozto
»prani byt milovan® je identické s usporadanim touhy,
v niz se subjekt snazi, touzi byt objektem touhy toho
druhého. - Nakonec si povsimnéme antropologie las-
ky, pokud néco takového existuje. Zda se, ze v tomto
ptipadé jde - alespon primarné vzato — o hledani
a zkoumani univerzalniho vzorce, tedy jde o trans-
kulturalni pohled. Konkrétnéji: Existuje laska v ,,pri-
mitivni® spole¢nosti jakoZto jeji kazdodenni soucast,
je laska banalni zkuSenosti archaickych pospolitosti?

Neni to spiSe ,,novinka“ euroamerického kulturniho
okruhu? Najmé jeho romantického dédictvi, jeho
descartovské emancipace subjektu, jeho psychizace
persony v kiestanskych zpovédich, jak soudi Fou-
cault? A v souvislosti s tim: Je pojem persony, subjek-
tu, pojem individualnosti transkulturalné invariantni
(viz specidlné — Lévy-Bruhl a jeho ,primitivni dusi,
jeho ,mystickou zkusenost a symboly®), otazka, jiz si
kdysi polozil M. Mauss? - Je pravda, Ze etnologové
nejsou jednotni. Tak Robert Endleman (Love and Sex
in Twelve Cultures, 1989) na zakladé analyzy dvanacti
exotickych spolecenstvi shrnuje své zjisténi takto:
Vlastni takové spolecenstvi ,idedl®, jakousi normu
lasky v zapadnim smyslu, tj. jakozto fuzi senzuality,
eventudlné vasné, sexu a néhy? Odpovéd je zaporna.
Dale: Ocenuji romantickou lasku ¢i maji s ni viibec
zkugenost ve smyslu vyrazné sexudlni pritazlivosti
s extrémni a nerealistickou idealizaci milovaného
objektu a s pripravenosti zcela se obétovat. Odpoveéd
je opét zaporna. Zda se zkratka, ze néco jako zapadni
pojeti lasky, a¢ nikoli zcela neptfitomné, je v exotic-
kych pospolitostech vzacné. A je jisté, Ze takové vidéni
neni, normativné vzato, zpravidla ani pozadovano ani
ocekdavano nebo pokladdno za pozadavek dobrého
zivota. Jesté vzacnéj$i pak je romanticka laska. Existuji
vyjimky, pfipousti Endleman, naptiklad novoguinej-
$ti Gebusiové. Mozné kontexty jsou vSak dosti odlis-
né: také Gebusiové (piizna¢né pro Melanésii) maji
normativni homosexualni zku$enost, Knauft mluvi
o tom, ze napliuji univerzalni bisexualni potencidl
a ztejmé méné ¢tou Utrpeni mladého Werthera. Vyraz
»romanticky“ rezervuje Knauft spiSe pro nezakon-
né, cizolozné heterosexualni styky. — Naproti tomu
William Jankowiak (Romantic Passion: A Universal
Experience, 1995) odmita propozici, ze romanticka
laska je plodem kulturni zjemnélosti, a nikoli zkuse-
nosti bézné dostupnou mimo euroamericky kulturni
okruh. Problém je v8ak v tom, Ze i kdyby schopnost
romantické lasky byla lidskou univerzalii, jeji projevy
by byly zavislé na povaze, vyvoji té ¢i oné kultury. Tyz
autor ve spolupraci s Fischerovou (1992) se nicméné
pokusil o transkulturalni detekci ,romantické lasky
kterou definuje jako intenzivni pritazlivost implikuji-
ci idealizaci toho druhého v erotickém kontextu a kte-
rou nachdz{ ve 146 ze 166 zkoumanych spolecenstvi.
Laska je jevem panhumdannim; a nékteré vyzkumy
naznacuji, Ze lidsky sklon k idealizaci druhého, byt
neodvozeny ze sexuality, je v kazdém pripadé koex-
tenzivni s touhou. Zda se, Ze spor je zatim obtizné roz-
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hodnutelny; nepochybné bude nutné rozsitit a zvysit
stupen analyzy etnologickych materialii a vyjadrit se
k takovym otazkdm jako pojeti subjektu, individua-
lizace, k dosahu jedine¢nosti tradic a kultur. Jinymi
slovy: hra oscilace mezi relativismem a transkultura-
lismem trva.

lesbicky, pohlavni zaméteni charakterizované homo-
sexualnim vztahem mezi Zenami. Termin byl odvozen
z nazvu feckého ostrova Lesbu, kde koncem 7. a na
pocatku 6. stoleti pt. n. . Zila basnitka Sapf6 (viz), udaj-
né homosexualniho, ptipadné bisexualniho zaméreni,
opévujici v basnich Zeny; jako synonymum se uziva
téZ terminu sapfismus, odvozeného ze jména Sapfy.
lesbi¢anka, lesbic¢ka, homosexudlni Zena.

lesbismus, lesbickd laska, sapfismus.

levirat, z latinského levir, ,$vagr®; preferenéni pra-
vidlo vybéru manzelského partnera, podle néjz by
si vdova méla vzit bratra svého zesnulého manze-
la; kromé bratra miize jit i o jiného vzdalenéjsiho
ptibuzného zemrelého muze. Potomstvo mtiZze byt
pravné povazovano za potomstvo zesnulého a dédi
po ném. Levirat je transkulturalnim jevem a je dolo-
zen od starovéku az do novovéku. Doklady ze Starého
zdkona zdivodnuji toto opatfeni tim, Ze je tfeba, aby
nevyhynul rod zemfelého (Dt 25,5-10, srov. téz Novy
zdkon Mk 12,19n). Pfiklady jsou Juda a Tamar (Gn
38,6-30) a Rut a Béaz (Rt 1-4). Zatimco ptivodné $lo
o prava muzského potomka, ktery byl pfimym po-
kracovatelem rodu, vztahovaly rabinské kruhy v he-
1énistické dobé sluvko ,,syn“ na jakéhokoli potomka,
tedy i dceru, takze povinnost leviratniho manzelstvi
nastupovala jen u téch, kdo zemfteli bezdétni. Stary
zdkon (zvlasté Rt 4) ukazuje, ze v pripadé, kdy si ne-
chtél vzit vdovu nejblizsi pribuzny, konal se zvlastni
obtad zouvani obuvi (Dt 25,9; Rt 4,7), hebrejsky ha-
lisa, jimz prava i povinnosti leviratniho manzelstvi
prechazely na jiného pribuzného. Leviratni snatek
stoji v protikladu k zakazu ptibuzenskych snatkd v Lv
18,16 a 20,21; zfejmé vSak byl vzacny a predstavoval
vyjimku z obecné normy. Za specifickou formu levira-
tu Ize poklddat nuerské ,,manzelstvi s duchem, kdy si
bratr (¢i jiny blizky ptibuzny) zemtelého bezdétného
muze vezme Zenu ,v jeho jméné a jejich potomci
jsou pak pokladani za potomky mrtvého, ale legalni-
ho ,,manzela®

Lévi-Strauss Claude (1908), francouzsky sociokul-
turni antropolog, etnolog, amerikanista; zakladatel
strukturalni antropologie. Ve srovnavaci perspektivé
zkoumal rozli¢né kulturni jevy a formy (pribuzen-
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stvi, myty, klasifikace), hledaje mezi nimi univerzalni
principy fungovani lidské mysli. Publikoval celou
fadu knih, z nichZ nékteré byly preloZeny do ¢estiny,
z neprelozenych je tteba uvést Anthropologie struc-
turale (1958), Mythologiques (1964-1978) a Regarder,
écouter, lire (1993). Roku 1949 uvetejnil svou hlavni
praci o manzelstvi a pribuzenstvi: Les structures élé-
mentaires de la parenté.

libido, pudova energie, pohlavni touha sméfujici
k dosazeni slasti (jeden z ustfednich pojmi psychoa-
nalyzy Sigmunda Freuda (viz); sila provézejici ¢lovéka
po cely zivot jako zdroj touhy a tvtir¢ich ¢int.
Malinowski Bronislaw (1884-1942), britsky socio-
kulturni antropolog polského ptuvodu; zakladatelska
osobnost funkcionalistické orientace v discipliné.
Provedl mimo jiné pionyrska studia v oblasti exotické
sexuality, na trobriandském materialu (Melanésie).
manzelska (konjugalni) rodina, viz nuklearni rodina.
manZelstvi, formy i obsah manzelstvi jsou kulturné
(socidlné a historicky) vysoce variabilni, je proto ob-
tizné postihnout veskeré jeho charakteristiky. Nejc¢as-
téji se jako znaky manzelstvi uvadi regulace sexudlnich
vztahli mezi uréitymi muzi a Zenami, ekonomicka
kooperace partnerd, fyzickd reprodukce novych ¢lenti
komunity a jejich enkulturace (viz), zajisténi plného
socidlnfho statusu potomktm a ustanoveni socidlné
signifikantnich vztahtt mezi skupinami ptibuznych
obou partnert. Nicméné zadny z téchto znakd neni
univerzdlné dominantni a v nékterych manzelskych
vztazich muze dokonce chybét. Snad nejkomplex-
néji lze mozné charakteristiky a obsah manzelstvi
vymezit jako: 1) socidlni instituci, jejimz obsahem je
2) kulturné akceptovany typ svazku mezi 3) dvéma ¢i
vice 4) partnery, jenz je 5) vyrazem jejich akceptace
spolecenskych norem a podfizeni se jim, u néjz se
6) predpoklidd dlouhodobé trvdni, jenz 7) transfor-
muje socidlni status partneri, implikuje 8) vzdjemné
ndroky (sexualni, ekonomické, ...) partnerii a 9) jejich
pribuznych, implikuje 10) rodicovské povinnosti a prd-
va k détem vzeslym z této unie a prava a povinnosti
téchto déti k rodi¢tim, 11) definuje socidlni status déti
vzeslych z této unie a 12) vytvdri vazby mezi pribuzny-
mi partnerii. Obecné lze manzelstvi chapat jako jeden
z univerzalnich mechanism, kterym kultura reguluje
lidskou sexualitu tak, aby byly zajistény fyzické i sym-
bolické podminky a ¢innosti nezbytné pro preziti
a reprodukci spole¢nosti. Nejztetelnéji tato regulace
vynika ve variantach incestniho tabu (viz), jez zaka-
zovaly urcité pribuzné jako sexudlni partnery, a v pra-



vidle endogamie (viz) (vybér partnera uvnitf socialni
skupiny) ¢i exogamie (viz) (vybér partnera vné social-
ni skupiny). Dal$im projevem této kulturni manipula-
ce lidskou sexualitou jsou kulturné preferované formy
manzelstvi. Manzelské formy lze zhruba rozdélit na
manzelstvi monogamni (viz), tj. svazek mezi jednim
muzem a jednou Zenou, a polygamni (viz), tj. svazek
mezi vice nez dvéma partnery. Polygamie mtize mit
formu manzelstvi polygynniho (viz), tj. svazku mezi
jednim muzem a dvéma a vice Zenami, polyandrické-
ho (viz), tj. svazku mezi jednou zenou a dvéma a vice
muzi, nebo kombinace obou typt, tj. polygynné po-
lyandrického ¢i polygynandrického manzelstvi, tedy
v dusledku svazku mezi skupinou Zen a skupinou
muzt (nékdy také nazyvaného manzelstvim skupi-
novym). Obé polygynni manzelské formy mohou byt
bud sukcesivni nebo simultanni: manzelstvi mtze
bud zacit jako monogamni a posléze do néj muze
byt pribran dalsi partner, nebo mtize byt rovnou uza-
vieno jako polygynni. Kulturné variabilni jsou nejen
manzelské formy, ale i pravidla postmaritalni reziden-
ce (viz), ktera specifikuji, kde budou manzelé bydlet.
Mizeme rozlidit rezidenci patrilokdlni (manzelé
spolu bydli v domacnosti otce manzela), matrilokalni
(manzelé spolu bydli v domdacnosti matky manzelky),
avunkulokalni (manzelé spolu bydli v domacnosti
bratra matky manzela), amitalokalni (manzelé spolu
bydli v domdacnosti sestry otce manzelky), neolokalni
(manzelé zalozi novou doméacnost), bilokdlni (manze-
1¢ bydli stiidavé u pribuznych manzelky ¢i manzela)
spole¢né, nybrz kazdy ve své ptivodni domacnosti).
Masters William Howell (narozen 1915), americky
sexuolog; v badatelské dvojici s Virginii Johnso-
novou (viz) rozvinuli vyzkumy fyziologie lidského
sexudlniho chovéni a zaslouzili se o rozvoj lékarské
sexuologie. Jejich spole¢na publikace Human Sexual
Response (1966) predstavuje shrnuti studii fyziologic-
kych reakci muza a Zen v pribéhu sexudlniho styku
a nekoitalnich stimulaci. V monografii Human Sexual
Inadequacy (1970) shrnuli zkugenosti s behavioralné
orientovanou psychoterapii partnerskych dvojic a vy-
jadrili presvédéeni, ze kazdou sexudlni poruchu lze
pfiznivé ovlivnit pfislusnymi ndcviky; patii rovnéz
k prakopnikiim moderni ,sexoterapie, pfistupu do-
dnes aktualniho ve vztahu k sexudlnim dysfunkcim
vieho druhu.

masturbace (onanie), ukdjeni pohlavniho pudu sebou
samym; drazdéni prirozeni s cilem vyvolat sexualni

vzru$eni ¢i orgasmus. Masturbovat Ize rukama, tfenim
o podlozku, mac¢kanim stehen ¢i hyzdi, pripadné s po-
uzitim erotické pomtcky (vibratoru); viz téZ onanie.
matrilinearita, princip definovani prdv, povinnosti
a Clenstvi v pribuzenské skupiné pres zenskou rodo-
vou linii, viz descendence.

Meadova Margaret (1901-1978), americka kulturni
antropolozka; nejznaméj$i osobnost psychologicky
orientované americké antropologie. V popiedi jejiho
zdjmu bylo studium vztahu ,osobnosti a kultury®,
specialné zkoumani kulturni vazanosti muzstvi a zen-
stvi — Muzstvi a Zenstvi: Studium pohlavi v ménicim
se svété (Male and Female: A Study of the Sexes in
a Changing World, 1949). Vyzkumy provadéla zejmé-
na v Ocednii.

menarché, prvni menstruace v zivoté Zeny.
menopauza, konec plodnosti Zeny, obdobi po posled-
ni menstruaci, klimaktérium, pfechod. Neznamena
konec sexudlniho Zivota, ¢asto dochazi naopak ke
zvy$enému sexudlnimu zajmu, a pokud jsou sexualni
styky uspokojivé, promitaji se ptiznivé do celkového
zdravotniho stavu.

monogamie, pfesnéji sériovd monogamie, forma
manzelstvi (zndmd z euroamerickéno kulturniho
okruhu) umoznujici soubézné souziti pouze s jednim
manzelskym partnerem.

Morgan Lewis Henry (1818-1881), americky antro-
polog a pravnik. Mimo jiné se zabyval studiem ptibu-
zenstvi a pribuzenské terminologie (viz klasifika¢ni
ptibuzni). Tomuto problému se nejvice vénuje v dile
Systems of Consanguinity and Affinity of the Human
Family (1871), studiem domacnosti (viz) se zabyva
v dile Houses and House-Life of the American Abori-
gines (1881); jeho dalsi vyznamnou praci je Ancient
Society (1877). Svymi Givahami vyrazné ovlivnil i dilo
Karla Marxe a Bedricha Engelse.

muzstvi, viz muzstvi/Zenstvi.

muistvi/Zenstvi, kulturni konstrukce implikujici roz-
plyvavé, ,,rozmyté“ mnoziny atributt rtiznych rovin:
psychické, kulturni, socialni, biologické. A¢ je kontrast
biologicky dén, blizkost nebo vzdalenost mezi muz-
stvim a Zenstvim muze oscilovat podle kultur, tradic,
epoch, dobovych mdd. - Antropologicky zajimavé
jsou pokusy o univerzalni matrice ¢i $kaly vzdjem-
ného vztahu i jednotlivych podob muzstvi a Zenstvi.
Nejproslulejsim je patrné pokus Margaret Meadové
(Sex and Temperament in Three Primitive Societies,
1935). Zjednodusené feceno, matrice M. Meadové
vychazi z obvyklé euroamerické predstavy o aktivnim,
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agresiviim muzi oproti pasivni, submisivni Zené. Na
exotickém materidlu Nové Guineje M. Meadova za-
klada , kompletni permutaci®: pasivni, zZenstily muz
a odpovidajici osobnostni struktura Zeny u Arapesh;
opac¢ni jsou Mundugumorové s aktivni a agresivni
muzskou i zenskou osobnosti; zbyvaji Tchambuliové,
ktefi jsou ve srovnani s Euroameric¢any ,,usporadani®
opa¢né: dominantni neosobni Zena a emocionalné
zavisly muz. At uz je tato matrice jakkoliv uméld, jeji
smétovani je zjevné: extrémni kulturni relativismus
muzstvi a Zenstvi. — Novéjsi pohledy na muzstvi
a zenstvi za mnohé vdéc¢i feminismu: presvédcivé
sugeruji, Ze konven¢ni bipolarni model zalozeny na
biologii je sotva platny a Ze pohlavi (sex) i socidlni
pohlavi (gender, kulturni normy) jsou odli$nymi ka-
tegoriemi, jeZ spolu sice souvisi, ale tento vztah neni
nikterak izomorfni. ,Gender“ (viz) je symbolickou,
prosté kulturni kategorii. Je vhodné podtrhnout, ze
dokonce i nejrigidnéj$i tradicionalisté pripoustéji
propozici, podle niz muzstvi a Zenstvi jakoZto princi-
py nejsou polaritami inherentnimi, protiklady vzdale-
nymi, ale spi$e ¢imsi na zptsob ,,splyvavého kontinua®
Musime v8ak pfipomenout, Ze — antropologicky vzato
— kulturni sklon odlisit a polarizovat pohlavni role je
faktem rekurentnim. Vét$ina kultur spiSe zdaraznuje,
ba nejednou prehani biologické potencidly jasnym
definovanim, normovanim pohlavnich tloh a vyme-
zovanim ,,nélezitého“ chovani muzu a Zen, at uz jako
protikladného nebo komplementdrniho. Dokonce
i tam, kde existuje pohlavi ,treti, pfipadné berdache
(viz) u prérijnich Indiant, jsou vyrazné odlideny kon-
ven¢éni muzské a Zenské typy. — U tradi¢nich vykladu
muzstvi a zenstvi, mtizeme rozlidit ztejmé tti zdklad-
ni: 1. marxisticky/novéji feministicky, zalozeny na
idiomatice konfliktu a vykofistovani (Engels, Bebel;
Dworkinova, zejména svym nepiekonatelnym dilem
Souloz); 2. biologizujici — zastancem je naptiklad Li-
onel Tiger, u néhoz je muzstvi vyrazem evolu¢nich
tlaka apod.; 3. vyklad, ktery predklddd standardni
verze psychoanalyzy: Freudova interpretace pohlavni
odlisnosti je zaloZzena na zieteli existence ryst, jez Ize
nazvat zenskymi, a tyto se li$i od ryst, jez lze nazvat
muzskymi. Néjakou presnéjsi definici Freud odmita.
Jeden ze zékladnich protikladt tkvi vSak v tom, Ze
jeho slozky nefunguji symetrickym zptsobem. Pouze
muzstvi je podle Freuda paradigmatické: existuje jen
jedno libido, jez je muzské, a tak je psychicky vyvoj
divek nejprve identicky s vyvojem chlapcti. Feminita
je to, co diverguje; Freud ji chape jako mysteriozni,
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neprozkoumanou oblast. Nerekla snad o mnoho let
pozdgéji Julia Kristeva, Ze ,,Zena, to se nedd definovat
netekl snad, rovnéZ o néco pozdéji, Jacques Lacan,
jako vzdy naprosto neprekonatelné, ze ,il ny a pas
La femme*, ,Zena neexistuje®, chtéje uzitim velkého
pismene ve ¢lenu urcitém ,La“ asi naznacit, Ze Zena,
& spide Zena postradd univerzalnosti, Ze Zenstvi je ob-
tizné generalizovatelné, a tedy — vratme se k Freudovi
- na rozdil od muzstvi, jez je ddno, je oblasti zahadnou.
Potud tedy ,,das ewig Weibliche“. Pfiznejme vSak Freu-
dovi alespon ¢aste¢né ,smifeni ne-li ,,smiSeni“ muz-
stvi a Zenstvi, totiz konstitu¢ni bisexualitu: ,, Pohlavnost
je biologickou skutecnosti, kterd, a¢ md pro dusevni Zivot
mimorddny vyznam, je psychologicky tézko postiZitelnd.
Jsme zvykli fikat: kazdy clovék projevuje jak muzskd, tak
i Zenskd pudovd hnuti, potieby, viastnosti, ale charakter
muzského a Zenského miiZe sice stanovit anatomie, ale
nikoli psychologie.“ — Vratme se vSak k antropologii:
Gilmore ma zjevné pravdu, kdyz konstatuje, Ze ,zd-
hada muzstvi (a dodejme - i Zenstvi) se musi hledat
v kulture®. Koneckoncii jsou to ,transkulturdlni vari-
ace’, jez skytaji nejvyraznéjsi pohled na ono splyvavé
kontinuum, na jehoZ jednom konci najdeme ,,machis-
ty“ z Andalusie a Truku a na jeho druhém konci pak
jemné zzenstilé Tahitany (Levy: ,zZenstilost je obecné
prijimdna jako normdlni typus muZské osobnosti®)
a plaché, ostychavé Semaije z Malajsie.

nekoitalni sex, Sirokd $kdla sexudlnich aktivit, které
nejsou vazany na pohlavni spojeni, a pfece mohou
stupniovat sexudlni vzruseni az k orgasmu. Zahrnuji
drazdéni na povrchu pohlavnich organt, v pochvé
i kone¢niku, tfeba i za pomoci erotickych pomucek.
U pért neschopnych pohlavniho spojeni muze nekoi-
talni sex nahrazovat souloz.

nekrofilie, jedna ze - spise vzadcnéjsich — sexudlnich
perverzi, pohlavni atrakce vzru$eni, poté$eni z kon-
taktu s mrtvolou ¢i ukajeni se na mrtvolach, v ,ideal-
nim piipadé” sexualni obcovani s mrtvolou. Nejstarsi
popis tohoto jevu zaznamenal historik Hérodotos
v prostredi egyptskych mumifikétort.

nukledrni rodina, jadrova rodina, rodina vznikla na
zakladé¢ afinnich a filia¢nich vazeb, tedy otec, matka
a jejich potomci. Protoze antropologie ustoupila od
predstavy univerzality rodiny, vyjadfené pravé jeji
ynukledrnosti (nevyskytuje se naptiklad u indickych
Najarit), uziva se v soucasnosti spi$e termin manzel-
skd ¢i konjugalni rodina.

obrizka, hebrejsky mula, fecky peritomé, operativni
odstranéni predkozky. Vyskytuje se nejen v kulturach



s judeokiestanskou a isldamskou tradici, ale také mezi
Australci, sporadicky v subsaharské Africe i jinde. Pt-
vod obtizky saha zfejmé do pravékych dob a primarné
patrné souvisi s obrady dospélosti, a proto se konala
az v dobé pohlavniho dospivani: patrné méla posilit
¢i pojistit plodnost, takze jeji pohnutkou byly motivy
nabozenské, kdezto vyhody hygienické mély asi az
druhotny vyznam. Ve starovéku ji praktikovali Egyp-
tané, Edémci, Amonci a Modbci. Zvlastni vyznam
méla pro Izraelce, protoze byla znamenim smlouvy
Izraele s Hospodinem (Gn 17,10), zatimco ve staro-
véké Mezopotamii, tedy u Asyraniti a Babylénand, se
obrizka nevyskytovala. Rovnéz mezi nesemitskymi
pristéhovalci do Palestiny nebyla zavedena, proto je
Izraelci nazyvali potupnym ptizviskem ,neobfezan-
ci® Izraelci obfizku prehodnotili, a to predné tim, ze
byli a v Zidovstvi dodnes jsou obfezdvani novoro-
zenci; byla tak prerusena souvislost obfizky s iniciaci
a plodnosti a obfizka byla vykladana jako znameni
smlouvy s Hospodinem. Odfiznuta predkozka se sta-
la symbolem vseho zlého, co ma byt pfi vstupu do
smlouvy s Bohem odloZeno, stala se aktem ritualniho
odisténi, ktery je predpokladem tcasti na kultu. Udaje,
kdy a jak ma byt obtizka provadéna, obsahuje misna.
Ukon obvykle piislusi otci, coz se zdtvodiiuje ze Sta-
rého zdkona (Gn 21,4), mtize jej vSak vykonat i matka
(Ex 4,25). Za starych ¢asti provadél obiizku prevazné
odbornik, zvany mohel. Piivodni kamenny naz (Joz
5,2-9) byl nahrazen zvlastnim kovovym dvojbfitym
nozem. V novéjsi dobé provadél a nyni provadi obriz-
ku lékat. Zenska obtizka — klitoridektomie (viz) neni
v Bibli zminéna a odporuje jejimu duchu - ve Starém
zdkonu je vysloven zakaz jakéhokoli deformujiciho
zdsahu na ¢lovéku (Lv 21,17-21; 22,22-24; Dt 23,1);
v jinych civilizacich Pfedniho vychodu se Zzenska
obtizka praktikovala ziejmé ztidka, nejspiSe jen u Zen
v harémech, kdyz méla ztizenim, aZz znemoznénim
orgasmu pojistit Zeninu vérnost.

oidipovsky komplex, jadro psychoanalytického u¢eni
Sigmunda Freuda (1856-1939) (viz). Legenda o Oidi-
povi (viz) je podobenstvim vztahu mezi otcem — mat-
kou - ditétem, v némz vznika erotickd vézanost na
rodi¢e opa¢ného pohlavi spojena se strachem z trestu,
proto rozdilné utvareni u zeny a muze.

Oidipus, syn thébského krale Laia a jeho Zeny Ilo-
kasty; snad nejtragi¢téjsi hrdina feckych mytd. Kdyz
dospél, zabil z nevédomosti Laia a ozenil se s Iokastou.
Za tragickych udélosti se po case dozvédél pravdu,
kterou Iokasté neunesla a spachala sebevrazdu. Oidi-

pus se ze zoufalstvi oslepil a byl poslan do vyhnanstvi.
Jeho dcera Antigoné ho provazela na cesté do Athén,
kde mohl nalézt klid v posvatném haji Eumenid,
usmitenych bohyn pomsty. Mezitim se chystala valka
sedmi proti Thébam mezi znesvarenymi Oidipovymi
syny. Sigmund Freud (viz) z Oidipa vytvofil symbol
pro pochopeni podvédomych incestnich zavislosti
a komplext, jimiz je ohrozena lidska psychika; oidi-
povsky ptibéh Freudovi asi u¢aroval, nebot se stal vy-
lu¢nym sbératelem pamatek s oidipovskou tematikou,
zachycenou predevsim na feckych vazach.

onanie, vzité oznaceni pro masturbaci, sebeukajeni.
Nazev (podle Onana, druhého syna Judova, z 1. knihy
Mojzisovy) neodpovida historické skute¢nosti; Onan
nepraktikoval onanii, ale pferu$ovanou souloz (coitus
interruptus) a nebyl potrestan smrti za onanii, nybrz
proto, Ze odmital oZenit se se sestrou své zemfelé
manzelky a mit s ni déti.

oralni sex, drazdéni pohlavnich organd partnerky ¢i
partnera usty a jazykem.

orgasmus, vrchol pohlavniho vzruseni, vaginalni, kli-
toralni multiplexni (mnohocetny).

orientac¢ni rodina, rodina, do niZ se jedinec narodi
a v niz je vychovavan; zahrnuje otce, matku a souro-
zence daného jedince.

paralelni bratranci (a sestfenice), potomci souro-
zenct stejného pohlavi; viz ki'izovi bratranci.
patrilinearita, princip definovani prav, povinnosti
a ¢lenstvi v ptibuzenské skupiné pres muzskou rodo-
vou linii, viz descendence.

pederastie, vztah mezi zralym muZem a pohlavné
dospélym chlapcem. Lisi se od pedofilie (viz) tim, Zze
je zaméfen pouze na chlapce, nikoli na divky, a od
homosexuality (viz) tim, Ze laska ke stejnému pohla-
vi nezahrnuje vzajemnou lasku Zen ¢i divek. Néazev
pederastie pochdzi z fectiny, ve starém Recku patfil
pederasticky vztah ke spolecenské normé. Rekové si
predstavovali, ze pravé formou naklonnosti a lasky
zralého muze k mladému chlapci lze nejudinnéji
predat moudrost a zku$enost staf{ dal$i generaci. Vy-
plyvala ze starobylych zvyklosti v dérském prostredi,
kde muzi méli mladistvé oblibence, jimz byli vzorem
a ochrancem. Pederastie se rozéifila se vznikem gym-
nasii, kde se schazeli pouze muzi, a byla typickd pro
aristokratické prostredi. V. demokratickych Athénach
byly jeji projevy stihany, v dérském prostfedi pro ni
nachdzeli zdivodnéni, naptiklad v ptipadé ,svaté
druziny® tfi set Thébant, kteti padli v bitvé u Chairo-
neie roku 338 pi. n. . Projevy pederastie jsou ¢astym
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namétem v feckém vazovém malifstvi 6. a 5. stoleti
pr.n. 1l

pedofilie, sexualni sklon k détem a mladistvym, po-
hlavni styk dospélého s détmi obou pohlavi, zahrnuje
tedy vztahy heterosexudlni nebo homosexudlni; pe-
dofilie je povazovana za sexualni abnormitu.

penilni pouzdro, penisové pouzdro, pouzdro na
penis; nosi ho muzi nékterych tzv. ptirodnich narodd,
¢asto jako jediné ,obleceni®, v nékterych kulturach
zahaluji pouzdra jen predkozku; jsou zhotovovana
z klize, travy, listi, bambusu apod. Mohou pusobit
jako velmi vystfedni ozdoba, a ptitom se ¢asto jedna
o tabu cudnosti. Penilni pouzdra z kiize pouzivaji ta-
ké masochisté nebo fetisisté kiize.

penis (pyj), muzsky pohlavni ud.

polyandrie, forma manzelstvi umoznujici soubéiné
souziti jedné zeny se dvéma a vice muzi; miiZeme
rozli$it polyandrii frateralni (bratrskou, nékdy také
zvanou adelfickou polyandrii), kdy manzelé jsou
bratfi, a sdruzenou, kdy manzelé bratry nejsou; viz
manzelstvi.

polygamie, forma manzelstvi umoziujici soubéiné
souziti s vice neZ jednim manzelskym partnerem; viz
manzelstvi.

polygynie, forma manzelstvi umoznujici soubézné
souziti jednoho muze se dvéma a vice Zenami; viz
manzelstvi.

pornografie, zpravidla obrazovy nebo textovy ma-
terial sexualniho obsahu vybocujici z norem dobové
mordalky dané kultury. V kontextu evropské kultury
méla pornografie ptivodné podobu Sokujicich zobra-
zeni sexudlnich organu a aktd, ktera slouzila zejména
ke kritice naboZenskych a politickych instituci (na-
ptiklad jedno z nejrozsifenéjsich témat pornografie
17. a 18. stoleti predstavovalo zdstupce duchovenstva,
zpravidla mnicha, jako aktéra znasilnéni) a teprve
druhotné slouzila k vyvolani sexualniho vzru$eni, za-
timco dnes tato kdysi druhotnd funkce dominuje.
postmaritdlni rezidence (lokace), kulturni vzorec
¢i pravidlo, které specifikuje misto, kde by novi man-
zelsti partneti méli zalozit svoji domacnost; mizeme
rozli$it rezidenci patrilokalni (manzelé spolu bydli
v domdcnosti otce manzela), matrilokdlni (manzelé
spolu bydli v domacnosti matky manzelky), avunkulo-
kalni (manzelé spolu bydli v domdacnosti bratra matky
manzela), amitalokalni (manzelé spolu bydli v do-
macnosti sestry otce manzelky), neolokalni (manzelé
zalozi novou domadcnost), bilokdlni (manzelé bydli
stiidavé u pribuznych manzelky ¢i manzela) a nato-
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lokalni ¢i duolokélni (manzelé Ziji nikoli ve spole¢né,
nybrz kazdy ve své ptivodni domdcnosti). Zjednodu-
$ené lze rozlisit virilokdlni postmaritalni rezidenci
(novy manzelsky par bydli u ptibuznych manzela) ¢i
uxorilokalni postmaritalni rezidenci (novy manzelsky
par bydli u ptibuznych manzelky); viz manzelstvi.
preferencni (preskriptivni) manzel§ti partnefi, je-
dinci nebo kategorie jedincti, ktefi jsou definovani
jako idedlni partneti k uzavieni manzelstvi. Tento
kulturni vzorec usti do preskriptivnich manzelstvi ¢i
systému vymény manzelskych partnerd, tedy pravi-
del, jez specifikuji, kterého klasifika¢niho pfibuzného
(viz) bychom si méli vzit. Pro muzské ego muze byt
preskriptivni manzelskou partnerkou jeho bilate-
ralni kifZova sestfenice, pfi¢emz tento vzorec usti
v ptimou, bezprostfedni (okamzitou) vyménu; patri-
laterdlni kiiZova sestfenice, vzorec zaklddajici pfimou
odlozenou (zpozdénou) vyménu, ¢i matrilateralni
ktizova sestfenice vedouci k nepfimé vyméné. V pri-
padé bezprostiedni (okamzité) vymény si dva socidlni
segmenty vyméni manzelské partnery v ramci jedné
generace (A da B, B da A), v ptipadé odlozené (zpoz-
déné) vymény dojde k ,,vyrovnani dluhu® pres jednu
generaci (v prvni generaci AdaB,BdaCaCdd A, ve
druhé obrécené), v ptipadé neptimé vymény k vyrov-
nani nikdy nedojde a trvale vznikaji skupiny ,,darct
a recipientt Zen® Témito mechanismy vznikaji silné
a trvalé aliance mezi jednotlivymi socialnimi segmen-
ty. Efektem manzelskych regulaci je potom vytvoreni
pevné a relativné $iroké spolecenské struktury.
prokrea¢ni rodina, rodina, kterou si jedinec zalozi
manzelstvim; sklada se z daného jedince, jeho man-
zelského partnera (partnert) a jejich potomki.
promiskuita, ni¢im nevdzany pohlavni styk s oso-
bami druhého pohlavi; casté stfidani sexudlnich
partnert.

prostituce, poskytovani pohlavniho styku za odménu
(profanni prostituce) nebo z nédbozenskych ¢i ideolo-
gickych diivodii (posvéatna [kultovni] prostituce). Obé
formy jsou rozdifeny transkulturalné a maji hluboké,
pravéké a staroveéké koreny. Posvatné milovani bylo
praktikovano ve vét$iné starych loveckych a zemé-
délskych kultur a civilizaci a pohlavni akt spojeny
s ritudlem zde slouzil k udrzovani a znovuobnovo-
vani plodnosti a k uchovani bozského fadu svéta.
Napriklad v chramovych komplexech starovékych
mezopotamskych mést (Babyldn, Kis, Nippur, Sippar
aj.) existovaly uzaviené domy s pribytky Zen provo-
zujicich chramovou prostituci. Kultovni zddvodnéni



pohlavniho styku s knézimi, krdlem a dal$imi muzi
neni zatim zcela jasné a zd4 se, ze podobné souloze
v sakralizovanych prostorach (akkadsky gagiim) mély
ritudlni charakter. Posvatné prostitutky (hieroduly)
tvorily skupinu pomeérné vysoce postavenych knézek
(sumersky lukur, akkadsky naditu), které byly chrané-
ny zvlastnimi pravnimi predpisy. Za vlady babylonské-
ho krale Chammurapiho mohly naptiklad jako jediné
zeny ve spole¢nosti volné naklddat se svym majetkem,
uzavirat smlouvy a obchodovat. Hieroduly pochézely
z kralovskych rodin nebo z rodin prisludnikt dvorské
druziny a vyssich uredniki. Posvatnd prostituce byla
soucasti nabozenskych svatkd a slavnosti, pfedevsim
v ¢ase podzimni a jarni rovnodennosti, které prova-
zely z¢asti i orgie konané na pocest bohyné plodnosti
Inanny, jejichz hlavnim smyslem bylo udrzovani
a znovuobnovovani plodnosti. Zatim neni jisté, zda
se hieroduly ucastnily i hostin, které nasledovaly po
kazdoro¢nich obradech posvatného snatku, svaté
svatby (fecky hieros gamos). Kromé kultovni prostituce
existovala v Mezopotamii od konce 3. tisicileti pt. n. L
i prostituce profanni, provozovana $enkyrkami a dal-
$imi Zenami v hospodach. I zde vsak $lo o ¢innost
¢asto zdtvodnovanou oslavami bohyné plodnosti
Inanny a bohyn¢ piva Ninkasy, které provazely bujaré
pijacké pisné. V sumerském mytu Enki a rad svéta
pattila posvatnd prostituce k bozskému ,,fadu svéta“
a objevuje se v seznamu civiliza¢nich pojmu (sumer-
sky me), jimiz bih Enki obdaroval v opilosti bohyni
Inannu. V eposu o uruckém kréli Gilgamesovi je
divoch Enkidu ,,polid§tén“ mimo jiné i opakovanym
stykem s prostitutkou. Na dvorech asyrskych krala
se od 15. stoleti pf. n. 1. setkdvdme i s harémy (viz),
jejichz vnitfni Zivot upravovaly zvlastni zakony. V pa-
lacovych prostorach s harémy a prostitutkami byly
nalezeny i predméty (pecetitka, sosky) s erotickou
tematikou. Kultovni i profanni prostituce je dolozena
i v Kanaanu v souvislosti s oslavami bohyné trody
a pohlavniho Zivota Astarte u Foinic¢anii a Pelistejct
(Iz 23, 15-16; Na 3, 4-6 o asyrském mésté Ninive). Ve
starozdkonnich predstavach byla Mezopotamie ,,zemi
smilstva“ a ,velikou nevéstkou®, kterou Btih spraved-
livé potrestal tplnou zkazou (srov. Novozakonni Zj
17-18).

Radcliffe-Brown Alfred Reginald (1881-1955), brit-
sky socidlni antropolog, zakladatel strukturalné funk-
cionalistické Skoly v antropologii. V letech 1906-1908
provadeél terénni vyzkum na Andamanskych ostro-
vech, jehoz vysledky publikoval v knize The Andaman

Islanders (1922), pribuzenskou a socialni organizaci
Kariert zachytil v praci Three Tribes of Western Aus-
tralia (1913), ptibuzenstvi a manzelstvi se vénoval ta-
ké jako spolueditor svazku African Systems of Kinship
and Marriage (1950).

rodina, socialni skupina vytvorena na zaklad¢ pribu-
zenskych vazeb, nejcastéji afinnich (viz) a filia¢nich
(viz), viz téZ descendence.

Russell Bertrand Arthur William (1872-1970), britsky
logik, matematik a filozof; spoluzakladatel moderni
logiky, viid¢i predstavitel analytické filozofie; laureat
Nobelovy ceny za literaturu (1950). Soucasti jeho dila
jsou prace z etiky, pedagogiky a sociologie. Vyznamné
zasdhl i do oblasti pojeti sexudlniho chovéni a souziti
obou pohlavi - v roce 1929 vydal knihu Marriage and
Morals: navzdory ustalené ktestanské mordlce obha-
juje rovnopravnost obou pohlavi a metody védomého
regulovani porodt, oba manzelé maji mit moznost
rozvijet svou osobnost a maji si v tom vzdjemné napo-
mahat a neomezovat zarlivosti volnost stykt s prateli
druhého pohlavi; klade dtiraz na zdravé déti - ty maji
pravo na stabilitu rodiny; vyznam manzelské nevéry
se precenuje, daleko vét$im htichem je podle ného ni-
¢eni manzelky ¢astymi porody. Tyto nazory mély diky
Russellovu mezinarodnimu véhlasu a prekladtm kni-
hy (vysla i ¢esky: Manzelstvi a mravnost, Aventinum,
Praha 1931) velky vliv na formovani tolerantnéjsiho
pojeti sexuality ve vefejném minéni.

Sade Donatien-Alphonse-Frangoise, markyz de
(1740-1814), francouzsky prozaik; predstavitel liber-
tinismu. V Zivoté markyze de Sade mtizeme jen s obti-
zemi odlisit mytus od reality. Vetejnost jeho slovesné
dilo nejen neoddéluje od jeho Zivota, ale dokonce je
poklada za denikové zapisky sexudlniho devianta
a psychopata. Existujici doklady ale nemohou toto
stanovisko dolozit; mnohé naopak nasvédcuje tomu,
ze markyz de Sade byl dusevné zdrav a Ze v oblasti
praktického sexu mél zkuSenosti zcela primérné.
Autor, jehoZ jméno se stalo synonymem sebeuspoko-
jujici krutosti, je posuzovan podle své literarni tvorby.
Ztejmé se nedopustil zadnych pozoruhodnych zvrh-
losti, natoz hrdelniho zlo¢inu. Dva delikty s prostitut-
kami, které mély soudni dohru, neptedstavovaly nic
nezvyklého; byly spiSe projevem nezkuSenosti nez
deviantstvi. Markyz de Sade mél smulu: do vézeni
a pozdéji do blazince v Charentonu, kde také zemftel,
ho ptivedl nikoli jeho nezfizeny sexudlni Zivot, ale
spise vlastni neschopnost orientovat se v dobové po-
litické situaci, a predev$im nes$tastnd souhra okolnosti.
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Ve vézeni a v blazinci, kde stravil tficet let svého Zi-
vota, také vznikla vétsina jeho literarnich dél. Markyz
de Sade se nicméné dopustil tézkého prohtesku proti
dobrym mraviim. Nebylo to tim, ze mél zalibu v sexu-
alnich fantaziich, ty byly ostatné v civilizovaném svété
odpradavna uspokojovany prostituci a pornografii,
ale tim, jak je zpracovaval. Nepoetizoval své nevy-
biravé sexudlni fantazie, perverzity a morbidnosti,
coz byl a dosud je zcela bézny postup pornografické
literatury, ale naopak je vyhrocoval do absurdnich
a vykonstruovanych krajnosti, takze u ¢tendfe vyvo-
laval misto vzruseni a libida (viz), spiSe nechutenstvi
a odpor. Tak je tomu zejména v dile 120 dnii Sodomy
aneb Skola libertdze (1785, knizné 1904), v ném? je
popsano kolem Sesti set rtiznych typt sexudlnich
zvracenosti. Justina aneb Utrpeni ctnosti (Justine, ou
les Malheuers de la vertu, 1791) je prvnim ti$ténym
romanem vydanym za Sadova Zivota. Vystavba roma-
nu pripomind pikareskni romany, jejichz osou jsou
dobrodruzna putovani hrdiny. Sadovo dilo v$ak po-
strddd poznavaci hodnotu realisticky orientovaného
pikareskniho romdnu: je naopak konstruktem, ktery
ma prostfednictvim parodie médni dobové tvorby
dolozit ¢i ilustrovat autorovy nazory; lze je nejspise
pokladat za vychovny roman, kde jsou oviem zameé-
néna tradi¢ni znaménka dobra a zla - ctnost je po-
trestana, zatimco nefest slavi uspéchy. Jde o sziravou
kritiku novozakonni moralky milosrdenstvi a parodii
vychovného, mravolicného romanu (ve stylu abbé
Prévosta) a sentimentalismu (typu romanu KnéZna
de Cléves). Autor se totiz pokousi dokazat, Ze ctnost je
neptirozeny lidsky stav, na rozdil od netesti a zla, které
jsou ¢lovéku vrozeny. Neméné padnym duvodem pro
vyobcovani markyze de Sade ze slusné spolecnosti
bylo programové opovrhovani kiestanskou moralkou
a antiklerikalismus. Jeho hodnotovy negativismus je
do zna¢né miry historicky podminén, nebot doba,
v niz autor zil, pfinesla drasticky tpadek mravnos-
ti a devalvaci zdkladnich lidskych hodnot i Zivota
samého - byla charakterizovana stfiddnim rezimt
a kabatti, proménami norem i zakonti, absolutismem,
revolu¢ni hysterii, jakobinskou diktaturou, masovymi
popravami, krvela¢nosti davu, megalomanii Napole-
ona Bonaparta, vale¢nymi masakry. Rovnéz u vrchol-
nych umélct za¢inala byt jako norma spole¢enského
chovani ptijimdna bezskrupulézni proménlivost na-
zortl a pochlebovani mocnym (francouzskému krali,
Robespierrovi, Maratovi, Napoleonovi ...). Literdrni
tvorba markyze de Sade je osobitou reakci na dobu
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postradajici jistoty a fad. Jeho dila funguji jako ma-
nifesty antimoralky (srov. napiiklad dilo Filozofie
v budodru, 1795) a antologie nefesti. Jsou aktem prvni
totalni, raciondlni vzpoury proti tradi¢nim zakladtim
evropské kultury. Sadova dila ovlivnila celou jednu
linii evropské kultury, jejimiz mluv¢imi se stali na-
ptiklad Arthur Schopenhauer (1788-1860), Charles
Baudelaire (1821-1867), Friedrich Nietzsche (1844-
1900), Sigmund Freud (1856-1939) (viz), Guillaume
Apollinaire (1880-1918) nebo Jacques Derrida (1930).
Byla vyrazem vzdoru, negace i hodnotovych krizi.
V uméni se do obdobné situace dostaly pozdéji sméry
a proudy jako dekadence, dadaismus, surrealismus,
minimalismus nebo living theatre. Spor o marky-
ze de Sade trva. Neukondila jej ani psychoanalyza
a moderni sexuologie, které dokdzaly ocenit ,,medi-
cinsky® ptinos jeho literarnich dél, ani surrealisticka
adorace jeho zivota a dila. Jednotlivi historiografové
dosud zasadné odlisnym zptisobem fes$i problém,
zda dila tohoto autora spadaji do kralovstvi krasné
literatury nebo predstavuji literarni brak, pouze ku-
riézni, okrajové produkty, které si zaslouzi nanejvys
klinické zkoumani. Vzpoura markyze de Sade ma své
racionalni, filozofické jadro, které miize ospravedlnit
autorovu orientaci na erotické uchylky, tato orientace
se vSak v radé pripad projevuje pouze jako samo-
ucelnd, patologickd sexudlni zvule. Bez ohledu na
tyto souvislosti sehravaji jeho literdrni dila duleZitou
roli: osvobozuji lidskou erotiku z kontroly moralky
a svédomi. Dospivaji k poznatku, ktery mnohem poz-
déji odhalila a obhajila moderni véda, totiz k faktu, ze
nejvykonnéj$im a zfejmé i nejzajimavéj$im lidskym
erotickym organem je fantazie.

sapfismus, viz lesbicky.

Sapfo (konec 7. az zacatek 6. stoleti pt. n. 1.), fecka
basnirka; prislu$nice aiolské aristokracie na Lesbu
a hlavni predstavitelka fecké lyrické poezie. Sapfiny,
vétsinou ve zlomcich zachované pisné jsou zensky
osobni a odrazeji jeji niterné proZitky. Jeji idajna bi-
sexualita a milostné vztahy k Alkdiovi a Fadnovi jsou
ztejmé pozdéjsi legendou (viz lesbicky, Lesbos).

sex, Viz sexus.

sex-appeal, pohlavni pfitazlivost.

sexualita, Siroka oblast biologickych a psychologic-
kych jevu vztahujicich se k pohlavnimu Zivotu.
sexudlni dimorfismus u ¢lovéka, rozdily v anatomii,
fyziologii a v chovani muzt a Zen.

sexualni identifikace, pocit prislusnosti k jednomu
z pohlavi. Formuje se jiz v détstvi. Za normalnich



okolnosti je sexualni identifikace zcela urcita a vnitt-
né nerozpornd.

sexualni mutilace (modifikace), operace, jejichz ci-
lem je modifikovat, proménit, odstranit urcité ¢asti
¢i sexudlni organy z davodt zpravidla ritudlnich ¢&i
estetickych, ¢asto soucast tradice ritualtt dospélosti.
Mezi nejbéznéjsi sexualni mutilace nalezi circumcise,
obtizka (viz), natiznuti ¢i odfiznuti predkozky; sub-
incise, ritudlné zalozena operace znama nejlépe z na-
tivni stfedni Austrédlie (takzvand mika), spocivajici
v celkovém nebo ¢aste¢ném otevieni uretry na spod-
ni strané penisu; supracise (super incise), podélny rez
vedeny horni ¢asti predkozky (nejznaméjsi na ostrové
Mangaia); introcise, umélé roz$irovani vaginalniho ot-
voru, nejlépe bumerangem; infibulace, u muze perfo-
race predkozky, do niZ se vetkne prstenec, spona nebo
svorka, aby ji uzavrela (Rimané), u zeny byva spojena
s excisi Kklitorisu, nasledované resekci a zasitim la-
bialnich stén vulvy, vysledkem je padesatiprocentni
redukce vaginalniho otvoru (napfiklad v Somalsku);
a klitoridektomie (viz), odstranéni, ablace ¢asti nebo
celého postévacku.

sexudlni poloha 69, technika ordlniho sexu, kdy do-
chazi ke kontaktu st muze s vulvou (viz) a tst Zeny
s penisem (viz). Kontakt tst a penisu je nékdy kon-
ceptualizovan do dvou podob: prvni je klasicka felace
(viz), v niz aktivné pusobi ten, kdo uziva dst; druhou
je irrumace, pfi niZ partner, jehoZ penis je stimulovan,
»prirdzi“ do partnerovych ust. V ptipadé kontaktu tst
s vulvou analogické rozliSeni neexistuje. Kombinace
obou technik, tedy takzvana poloha 69, je, soudé pod-
le prament, velice limitovand; ur¢itou vyjimkou jsou
artefakty mochické kultury v Peru a nékteré objekty
z jinych vysokych kultur. Dodejme jesté, ze poloha Se-
desat devét byvala soucasti sexudlni vychovy na Man-
gaii v Polynésii a ze toto ¢islo uzil jako kryptogram
Jind¥ich Styrsky ve 30. letech 20. stoleti v tehdejsim
prudernim prosttedi Ceskoslovenska pro oznaceni
kniznice erotické literatury — Edice 69.

sexuologie, lékafsky obor zabyvajici se pohlavnim
zivotem, diagnostikou a lé¢enim jeho poruch.

sexus, sex, pohlavi a soubor jevi souvisejicich se vzta-
hy mezi pohlavimi; v odborné terminologii: souhrn
anatomickych, morfologickych a fyziologickych znaka,
které maji ptimy nebo neptimy vztah k rozmnozovani.
skrotum (Sourek), kozni vak pod penisem; v Sourku
jsou uloZena varlata a nadvarlata.

sluzba za nevéstu, kompenzace poskytovana Zeni-
chem prostfednictvim jeho pracovni aktivity rodiné

nevésty jako nédhrada za ztratu dcery; napfiklad u aus-
tralskych Tiwitt musi zet pfispivat na obZivu tchana
a tchyné ¢&asti svého ulovku; starozakonni Jakob
slouzil svému budoucimu tchénovi za jeho dcery Leu
a Rachel; viz kompenzace za nevéstu.

sodomie, pohlavni styk se zvifetem; napriklad v anti-
ce s bykem, kozou, ovci, oslem, dolozeny v literarnich
textech i na vytvarnych pamadtkach. Vyskytuje se
taktka ve vSech kulturach svéta. Jako sodomie byva
oznac¢ovana nejen zoofilie (pohlavni styk se zvifetem),
ale i pedikace (andlni pohlavni styk).

sodomismus, doktrina o obcovani se zviraty.

sororat, preferen¢ni pravidlo vybéru manzelského
partnera, podle néjz by si vdovec mél vzit sestru své
zesnulé manzelky.

sperma, sam¢i semeno, vymések samcich pohlavnich
zldz se spermiemi, vylu¢ovany ejakulaci. V ddvnych
mytech bylo sperma coby Zivotoddrnd pralatka ob-
jektem rtiznych predstav spojovanych s jeho plodivou
silou. Dokladem je mimo jiné egyptsky mytus o stvo-
feni svéta, jehoz bith Atum dosahl masturbaci; podle
starych Rekt a Rimani bylo sperma dusevni latkou
podobajici se mozkové tkani. Podle kiestanské nau-
ky ma byt sémé vynaloZeno jen k plozeni pro slavu
bozi; za zavrzenihodné povazovala plytvani semenem
masturbaci (promitnuto napiiklad do horleni svatého
Tomase Akvinského). Navzdory pojeti povazujicimu
sperma za nenahraditelnou latku se objevila jind
minéni; naptiklad teolog Dun Scotus ve 13. stoleti
konstatoval, Ze nadmérna zdrzenlivost miize byt
gkodliva, protoze nahromadéné semeno se kazi. Ukol
neplytvat drahocennou latkou, jako je sperma, si klad-
li téZ stoupenci taoismu a hinduismu, ktefi s ohledem
na duchovni vlastnosti semene radili neztrcet jeho
vypuzovanim ani malinkou caste¢ku energie jang.
K poceti zdravého potomka se v uceni taoismu do-
porucovalo postarat se o kvalitni sperma nékolikerou
soulozi bez ejakulace, a to pred pokusem oplodnit
manzelku. V mytech nékterych narodt (naptiklad
australskych domorodct nebo obyvatel Trobriand-
skych ostrovil) neni oplodnéni prti¢itano vlivu sper-
matu, ale tfeba ptirodnim silam, jako je ohen, nebo
pusobeni duchti (otéhotnéni Zeny v dobé nepiitom-
nosti manzela lze na zakladé této viry vysvétlit ,,carov-
nym téhotenstvim®). Po poceti prostfednictvim ducha
vsak podle Trobrindant muzské semeno funguje jako
latka nezbytna k vyzivé a formovani plodu, a je tedy
zadouci v hojné mifte. Velkou roli sehrala Effertzova
doktrina (viz), teorie, podle které je muz vybaven
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limitovanym poctem ejakulaci nebo limitovanym
objemem celozZivotné produkovaného ejakulatu.
subincise, rozfiznuti centralni ¢asti penisu (viz) az
k uretfe. Soucast ritualu dospivani u nékterych naro-
du; napriklad u australskych Aruntd je tato drasticka
operace (provadéna kamennym nozem) povazovana
za pfeménu chlapce v androgynni (viz) bytost. Za-
chycené krvi se fikd menstruaéni a rané ,penisova
déloha“ ¢i ,,penisova vagina“

sunna, muslimsky termin pro klitoridektomii (viz).
supracise, viz sexualni mutilace.

symplegma, fecky ,objeti, spojeni, oznaceni pro
pohlavni akt.

tantra (v sanskrtu ,,tkalcovsky stav, osnova; uéeni, po-
jednani®), pojmenovani posvatnych buddhistickych
textd pozdéjsi provenience pojednavajicich ponejvice
o erotice, filozofii, okultismu, mysticismu, magii, ritu-
alu, etice a podobné.

transsexudl, jedinec, ktery ma psychosexualitu dru-
hého pohlavi, tj. jeho somatické pohlavi je v rozporu
s jeho pohlavni identitou, takze chce ve vSech ohle-
dech (na rozdil od transvestity —viz) Zit jako prislus-
nik druhého pohlavi.

transsexualismus, transsexualita, sexualni aktivita ¢i
identifikace, pii které ma subjekt intenzivni pocit pri-
slusnosti k opa¢nému pohlavi, nez jakému nasvédcuje
jeho télesny stav.

transvestit, ¢lovék, ktery podléhd nutkani prevzit roli
opacného pohlavi nebo uplatiiuje touhu po jiné pfiro-
zenosti, svém ,,druhém ja“ Tyto sklony se manifestuji
predevsim prevlékanim, tj. vyménou roli: kromé pre-
vlékani za muze, Zenu ¢i malé dité téz za zvifata (psa,
slepici, kohouta ...), dokonce za véci. Nékteré projevy
transvestitismu zachazeji k masochismu (prevlékani
za rohozku, klozet, zvitata v podrudi ...), fetiSismu
(sbirani atributt druhého pohlavi) apod. U transves-
titnich sklond prevlada potreba uplatnit se, predvést
se pred publikem, casto tedy transvestité vyvolavaji
spiSe mnoho rozruchu, aniz by byli pohlavné stimu-
lovani. Sexualni Zivot transvestitii se obvykle vybiji
v masturbaci pfed zrcadlem v obleceni druhého
pohlavi. BézZnym ukazem je ritudlni transvestitismus
- predstavuje nékdy smés muzského a zenského Zivlu,
nékdy ,treti pohlavi®, muze byt také pokusem o sjed-
noceni pohlavi nebo jen podnétem k uvolnéni zébran.
Transvestitismus patfil odeddvna k divadlu. Herec
se prevtéluje do jiné osobnosti a prevléka se. Ve sta-
rofeckych hrach k oslavé boha Dionysa vystupovali

56

herci-satyrové s komickymi velkymi faly, Dionysovy
obdivovatelky (mainady, bakchantky) nosily muzské
$aty; v anglickém alzbétinském divadle byli v diva-
delnich souborech jen muzi a chlapci; k tradicim
japonského divadla kabuki patti herci v Zzenskych
rolich zvani onnangata. Obdobné tomu bylo u ¢inské
opery. V 19. stoleti a v prvni poloviné stoleti 20. pri-
slu$i zvlastni misto ve vizudlnim ztvarnéni eroticky
ptitazlivé Zeny hercim takzvané pekingské opery.
Tento synteticky divadelni zanr, v némz jsou ustrojné
propojeny prvky zpévu, recitace, tance a akrobacie,
patfil od konce 18. stoleti k nejoblibenéj$imu uméni
v hlavnim mésté. Cisafsky zakaz, aby na divadelni
scéné vystupovaly Zeny, motivovany ohledem na
dobré mravy, vyustil ve zvyk, Ze k Zenskym rolim byli
od détstvi cviceni chlapci. Postupné byl vypracovan
cely soubor technik, s jejichz pomoci se muzsti herci
dokdzali proménit v rafinované ztélesnéni zenské
krasy, udajné ,,Zenstéjsi®, nez by kdy dokézala kterako-
li Zena. Pfevraceni Zenskych a muzskych roli z jevisté
nevymizelo, at uz je zdrojem komiky ¢i jinak pod-
minéného ozvlastnéni (za vechny ptiklad z Divadla
na provazku — Miroslav Donutil jako stara Volrabka
v Profesiondlni Zené, Jiti Pecha v roli Babic¢ky).
transvestitismus, orientace sexualniho chovani, ktera
se projevuje touhou zit podle zptisobtt druhého po-
hlavi - naptiklad oblékat se do $atti druhého pohlavi,
licit se.

Tylor Edward Burnett (1832-1917), britsky antro-
polog, jeden ze zakladatelti antropologie jako aka-
demické discipliny. Nékolik tvodnich radka prvni
kapitoly jeho stézejniho dila Primitive Culture (1871)
je dnes povazovano za snad prvni védeckou (a an-
tropologickou) definici kultury. Diéle je autorem dila
Anthropology (1881), metodologii vyzkumu manzel-
stvi a ptibuzenstvi se vénuje v ¢lanku On a Method of
Investigating the Development of Institutions Applied
to Laws of Marriage and Descent (1899).

vagina, pochva; spojuje vnéjsi ¢ast zenského pohlav-
niho orgénu s délohou.

vulva, Zenské zevni pohlavni ustroji; vulvu tvori vagi-
nélni (posevni) vchod, clitoris (postévacek), labia ma-
iora, labia minora (velké a malé stydké pysky), mons
pubis (Venusin pahorek).

Zenstvi, viz muZzstvi/Zenstvi.

(Vykladovy rejstiik sestavili Jaroslav Malina, Jaroslav
Skupnik a Frantisek Vrhel.)



Skupnik Jaroslav (19. 3. 1962, Karvina), PhDr., Ph.D.,
kulturni a socialni antropolog, odborny asistent Ustavu
etnologie Filozofické fakulty Univerzity Karlovy v Pra-
ze a Katedry kulturni a socialni antropologie Fakulty
humanitnich studii Zapadoceské univerzity v Plzni.
Jaroslav Skupnik se narodil 19. brezna 1962 v Kar-
viné. V roce 1992 absolvoval na Filozofické fakulté
Univerzity Karlovy v oboru etnologie (Mgr.), v roce
1998 ukon¢il tamtéz postgradudlni studium (Dr., roku
1999 PhDr. a Ph.D.). Od roku 1996 je odbornym asis-
tentem Ustavu etnologie Filozofické fakulty Univerzity
Karlovy v Praze, od roku 2000 odbornym asistentem
na Katedfe kulturni a socidlni antropologie Fakulty
humanitnich studii Zapadodeské univerzity v Plzni.
V obou institucich pfednasi kulturni a socidlni an-
tropologii. Stal u zrodu ¢asopisu Cargo (Casopis pro
kulturni / socidlni antropologii). Absolvoval studijni
a badatelské pobyty v USA (1992-1993 University of
Massachusetts, Mount Holyoke College; 1994-1995
Kansas State University) a opakované v Polsku. Terén-
ni vyzkum provadél v letech 1998 az 1999 v romskych
osadéch na Slovensku.
Adresa: Ustav etnologie, Filozoficka fakulta Univerzity
Karlovy v Praze, Celetna 20, 110 00 Praha 1, telefon:
02/24491454, e-mail: jaroslav.skupnik@ruk.cuni.cz,
skupnik@ksa.zcu.cz.

8. O autorovi

PhDr. Jaroslav Skupnik, Ph.D. Foto: Archiv Nadace Universitas
Masarykiana v Brné.
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9. O autorce vytvarnych dél

Lacinova Sylva (6. 3. 1923, Brno), akademickd so-
charka.

Sylva Lacinova se narodila 6. brezna 1923 v Brné.
V letech 1943 a7 1944 studovala Skolu uméni ve Zliné
u Vincence Makovského, v letech 1945 az 1950 absol-
vovala Akademii vytvarnych uméni v Praze v ateliéru
Karla Pokorného. Studia ukontila ¢estnym rokem.
V roce 1950 se stala zakladajici ¢lenkou Svazu éesko-
slovenskych vytvarnych umélct, z néhoz byla pro po-
liticky postoj v roce 1969 vyloucena a znovu ptijata az
po sedmnacti letech, v roce 1986. V roce 1990 se stala
¢lenkou Unie vytvarnych umélcid a Sdruzeni sochatt
Cech, Moravy a Slezska.

Dilo: Od pocatka tvorby smérovala k sevienému
harmonickému vyjadteni. V 60. letech naléza uz neilu-
zivni znakové formy, odvozené z ptirody, kdy uzavieny
celek sochy rytmizuje stfidanim konkdvné a konvexné
prohnutych kubustl a liniemi jejich hran a pfechodi.
V monumentalnich realizacich, vyznacujicich se vy-
ttibenym propojenim s okolnim prostfedim, dominuje
motiv matky s ditétem. V komorni tvorbé prevlddaji
osobni lyrické prozitky, laskavy humor, pfipadné
usmévnd ironie (Ndmotnik touzici po moti, Modro-
vous). Od druhé poloviny 80. let jsou do sebe uzaviené
kamenné sochy vyrazem duchovni kontemplace a hle-
dani smyslu zivota (Pokorny hleda¢, Poutnik).

V letech 1949 az 1977 obeslala sedmndct uzsich
a celostatnich soutézi a v osmi z nich zvitézila.

Spole¢né a samostatné vystavy: Zucastnila se nebo
usporadala nékolik desitek kolektivnich a samostat-
nych vystav.
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Sylva Lacinovd, akademicka sochatka. Foto: Jif{ Hlusicka.

Realizace a zastoupeni ve sbirkdch: Vytvorila dosud
vice nez sto sochatskych realizaci pro architekturu
a vefejna prostranstvi a je zastoupena dvaatficeti ko-
mornimi plastikami ze dfeva, cinu, bronzu a keramiky
v galeriich a muzeich Ceské republiky a Slovenské
republiky.

Ocenéni: Sylva Lacinova je nositelkou Ceny osvo-
bozeni mésta Brna z roku 1955, Krajské ceny Antoni-
na Prochézky z roku 1965 za sousosi Cesajici se divka
a Pohostinstvi a Ceny mésta Brna pro rok 1996 za
celozivotni sochatské dilo.

Dila vytvofend pro Kruh prstenu: Svétové déjiny
sexuality, erotiky a ldasky od pocdtkii do soucasnosti
v redlném Zivoté, krdsné literatute, vytvarném uméni



jiny ndzev: Je nutno vydrzet! nebo Lepsi uz to ne-
bude ...
Sylva Lacinova, Josef a Putifarka, 1989, kubansky

a dilech Ceskych malifii a sochafii inspirovanych obsa-
hem této knihy:
Sylva Lacinovd, Modrovous, 1963, keramika, vyska

63 cm.

Sylva Lacinova: ,,Musim predem ftici, Ze jsem vZdy
byla proti doprovdzeni soch vykladem autora. Ale
kdyz uz to musi byt - tedy spise s humorem, nebot
o0 humor viastné bézi v téchto komornich plastikdch,
které vznikly v oddechovych casech.

Modrovous. Muz uchvatitel v vcinné akci. Zena
naopak je zdéSena. Dumd: co se bude dit? Dvojice je
zachycena v okamzZiku zlomu. Zena jiz neunikne.“

Sylva Lacinova, Ndmotnik touzici po moti, 1963, gla-

zovana keramika, vyska 34 cm.

Sylva Lacinové: ,Tato soska je vlastné smutnd,
ndamotnik vice nez po oddané milence touzi po své
hlavni ldsce - mofi. Na Zenu uz nemysli. V hlavé

pivodné oddané Zeny, visici mu na krku, klici mys-
lenka na odvetu.*

mramor, 50x54 cm. Inspirace: P¥ibéh z biblické
starozakonni knihy Genesis.

Sylva Lacinova: ,,Zde podle biblického vzoru muz
hrdinsky unikd svodiim. Plastika by také mohla
nésti ndzev: Nepodareny zatah.

Sylva Lacinova, Svatebni motiv, 1989, motrené dfevo,

45x55 cm.

Sylva Lacinova: , Svatebni motiv je zdvésnd plastika
urcend nad manzelskou postel, jako pripominka
uspésného dokonceni zdpasu o vstup do manzelstvi.
Zatimco mlady muz byl pfemoZen a ve tvdri se mu
zraci trochu smutek, trochu odevzddni, mladd Zena
s usmévem vzlétd vsttic Stastnym zittkim. Plastika
by také mohla nésti ndzev: Diky vam, state¢né Zeny,
bez vas by se nic nehnulo kuptedu.

Sylva Lacinova, Dvojice, 1964, motené dfevo, 62x67 cm.
Sylva Lacinovd: ,,ManZelé Celi spolecnym starostem, Adresa: Sylva Lacinova, akad. soch., Lerchova 36,
které jim tihnou hlavou jako temny mrak. MoZny 602 00 Brno, telefon 05/43212248.
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Sylva Lacinovd, Dvojice, 1964, moiené dievo, 62x67 cm. Dilo vytvotené pro projekt knihy a vystavy: Kruh prstenu: Svétové déjiny sexuality,
erotiky a ldsky od pocdtkii do soucasnosti v redlném Zivoté, krdsné literatufe, vytvarném uméni a dilech Ceskych malitii a sochafis inspirovanych
obsahem této knihy.

Sylva Lacinova: , Manzelé Celi spolecnym starostem, které jim tahnou hlavou jako temny mrak. Mozny jiny ndzev: Je nutno vydrzet! nebo Lepsi
uz to nebude ...“
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10. Zaostieni problému

10.1. Sexualita, erotika a manzelstvi v Tibetu

Josef Kolmas

Zena v tibetské nomadské a pastoralni spole¢nosti
se tradi¢né tésila a dosud té$i mnohem vétsi svobodé
a volnosti a také vét${ rovnopravnosti s muzem nez
v kterékoli srovnatelné sousedni asijské zemi. Rozdily
v jejim postaveni a funkci ve spole¢nosti, plynouci
z jejiho Zenstvi, zajisté existuji, nevystupuji vsak tolik
do poptedi. Pro vétsinu lidi ne dosti znalych ptirod-
nich a Zivotnich podminek Tibetant bude asi pte-
kvapivym zji$téni, ze tibetskd Zena se tésila pomérné
velké osobni a ekonomické nezavislosti, byla socidlné
i intelektudlné znaéné sebevédomd, aktivni a podle
moznosti si také v praxi pocinala relativné svobodné.
Plati-li ov§em toto konstatovani obecné, nevztahuje
se automaticky na krajové rozdilnosti, na styl Zivota
venkovskych a méstskych Zen a podobné.

Pocetné se uz dlouhodobé udrzuje priblizné vy-
rovnany pomér mezi Zenskou a muzskou ¢asti tibetské
populace — 51:49 ve prospéch Zen a tato relace vicemé-
né zustava i v dnesnim tibetském exilovém spolecen-
stvi v Indii a v rozli¢nych ¢astech svéta.

Mnohé o pohledu na tibetskou Zenu vypovidaji
uz jen jeji rozmanitd domoroda pojmenovani: od
nejobecnéjsich vyrazu, jako jsou mimo (femininum
ke slovu mi, ¢lovék), damo (druzka), chungma (mala,
malicka), tobmema (slaba, doslova ,,bez sily®), ndche-

ma (tvirkyné pribytku), pres vyrazy vystihujici jeji
biologické poslani, jako naptiklad kjema (roditelka),
dzorchema (uskutecnovatelka spojeni, totiz sexual-
ntho), gawidzi (zakladna potéSeni), gama (radostnice),
az po ponékud pejorativni ¢i obhroublejsi oznaceni,
napriklad dacinma (halasnd), zurtama (ikosem hle-
dici), lanbucin (copatd), dédidnma (chlipnice) nebo
kjewdmdn (zrozenim nizsi, tj. ménécenna), cchamddin-
ma (,,se $kvirou ¢i skulinou); prostitutka je nazyvana
dziithiinma (,,vS§em ptistupnd®) ¢i mdcchongma (,kup-
¢ici s dolejskem téla“

Nejcastéji pouzivanym obecnym oznacenim pro
zenu v tibet$tiné je vSak termin biime (psano bud-
-med), coz si lidovd etymologie vyklada jako ,ta,
kterou nelze (me) poustét ¢i nechavat (bit) [v noci
samotnou venku]“ - zda z obavy o jeji osobni bezpeci
nebo z divodi mravopocestnosti, je otazkou.

Ze vzorku manzelstvi a organizace tibetské do-
mécnosti lze ziskat pomérné presnou predstavu
o tloze a postaveni tibetské Zeny. Tradi¢nimi formami
manzelstvi jsou jak jednoZenstvi a jednomuzstvi (obé
tyto monogamické formy dnes jednozna¢né prevla-
daji), tak i vicezenstvi (polygynie) — soubézné souziti
jednoho muze se dvéma a vice Zenami, ale také, dnes
uz jen ojedinéle, vicemuzstvi (polyandrie) — soubézné

61



souziti jedné zeny se dvéma a vice muzi (nejcastéji
bratry). Obvykly a pomérné ¢asty je téZ rozvod, jakoz
i uzavirani nového snatku (véetné dal$itho snatku
ovdovélych Zen). Diivody pro to jsou nabiledni: ucho-
vani a zabezpeceni rodiny a domacnosti v tézkych
zivotnich podminkdch rozlehlé, tidce osidlené zemé.

Existence polyandrie v Tibetu uz tradi¢né vy-
volavala u navstévnika této zemé podiv a zvédavost,
spojované neziidka s odsudkem.

Zvyk, podle kterého nemohla divka vstoupit do tr-
valého manzelstvi, aniz by méla za sebou intimni styk
s vice muzi, velmi sugestivné popisuje jiz Marco Polo
ve svém Miliénu. V 37. kapitole nazvané ,Jiny kraj
provincie Tibetu a jeden jeho hnusny oby¢ej“ o tom
pravi (Marco Polo 1989, s. 114-115):

»Po ukonceni tecenych dvaceti dnii cesty nalez-
neme mnoho hradii a mést provincie Tibetu, kde je
rozsiten nesmyslny a velmi zavrZenihodny zlozvyk
majici sviij piivod v modldfské slepoté. V onom
kraji se zddny muz nechce ozenit s pannou, ale
kazdy vyzaduje, aby jeho budouci manzelka uz
méla za sebou intimni styk s mnoha muZi. Rz’kajl',
Ze jinak neni Zena vhodnd pro manZelstvi.

Kdyz si obchodnici nebo jini cestovatelé prochd-
zejici onim krajem postavi v sousedstvi onéch més-
tecek nebo mést své stany, Zeny, které maji dcery na
vddvdni, privdadéji je tam s sebou v poctu dvaceti,
triceti nebo Ctyficeti, podle toho, zda je kupcii mdlo,
nebo mnoho, a prosi je, aby si kazdy z nich vzal
jednu z téch divek a Zil s ni po celou dobu svého
pobytu. Oni si vyberou, kterou chtéji, a dokud tam
ziistdvaji, drzi je nepretrzité u sebe.

Kdyz pak odjizdéji, nedovoluji Zddné z nich,
aby odesla s nimi, ale je tieba, aby je vrdtili rodi-
cum. Kazdy musi divce, kterou mél u sebe, darovat
néjaky Sperk, aby méla v téchto spercich zjevny
diikaz o tom, jak byla mild vice muzim, takZe se
miiZe sndze a vyhodnéji vdat.

Kdyz se tedy jmenované divky chtéji ukd-
zat v slavnostnim obleceni, navléknou si na krk
vSechny tyto Sperky, které jim darovali cestujici,
a ukazuji, jak slouzily cestujicim k jejich spokoje-
nosti, a ¢im vic takovych ditkazii maji na krku, za
tim lepsi jsou povazovdny a tim sndze se vddvaji.
Kdyz se pak provdaji za své muze, jsou velmi vi-
Zené a uz se pak nedovoluje styk s nimi zZadnému
muzi, at cizinci, nebo domdcimu. MuZi v tom kraji
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si davaji velky pozor na to, aby jeden druhého v té
véci neurazili.“

Praxi polyandrie v Tibetu zaznamenal v 18. stoleti
italsky jezuita Ippolito Desideri, ptisobici jako misio-
néat v Tibetu v letech 1715 az 1721. V Cesté do Tibetu
o tom pise (Desideri 1976, s. 160-161):

»Podle obecného zvyku a v plném smyslu Zena
obcuje se svagry, to jest s bratry manzela, a také uz
se stalo, Ze syn obcoval s nevlastni matkou.“

A Ippolito Desideri pokrac¢uje (Desideri 1976,
5. 162-163):

»Je nutné védét (a na tomto misté se dostdvdme
k ohavnosti, pro niz jsem se zdrdhal napsat tuto
kapitolu), ze prvorozeny syn sice klade mdslo na
hlavu nevésty, a tak formdlné dovriuje obrad
stiatku, ovsem neuzavird jej pouze pro sebe, ny-
brz také pro kazdého ze svych bratfi (at je jich
mnoho nebo mdlo, at jsou dospéli nebo ne), kteri
nabyvaji prava mit spolecnou manzelku s nim.
Déti, které se narodi, jsou ptirceny prvorozenému
z bratti, to znamend prvnimu z manzelil, a pro
ostatni se stdvaji synovci a netefemi, i kdyby ne-
byly zplozeny prvorozenym, ale ostatnimi bratry.
Diwodem tohoto ohavného zvyku je chudost zemé
a netirodnost poli, kterd jsou pro nedostatek vldhy
nevhodnd k obdéldvini. Md-li tedy nékolik bratri
jednu spolecnou manzelku, tvofi tudiz jednu ro-
dinu a vystaci pohodiné s tirodou k obzivé. Kdyby
se naopak rozdélili na vice rodin, to znamend, ze
kazdy z bratii by mél viastni Zenu, kazdad z rodin
by byla velmi chudd a brzy by chodili na Zebrotu.

Nelze nevidét, Ze zkaZenost tohoto mravu je
prece jen trochu mirnéna tim, Ze kazdy z bratii si
miizZe vybrat viastni manzelku, pokud chce a po-
kud md i jinak dostatek prostedkii k obZivé. Zka-
Zenosti brdni i prisnd spravedlnost, kterd trestd
manZzelskou nevéru. V Tibetu se sice nehledi prilis
prisné na to, jestlize se stykd a dopousti se pokles-
kit zasnoubend a dosud neprovdand Zena s jinymi
muzi, pokud neotéhotni. Jestlize se vSak nevéry
dopusti po svatbé, je ptisné trestdana ona i muz,
s nimz se poklesku dopustila. Dokonce existuje
v tom ohledu takova prisnost, Ze muz, ktery svou



Zenu pristihne in flagranti, miiZe zabit ji i milence.
Na druhé strané projevuji manzelé k svym Zendm
takovou ndklonnost a spolehnuti, Ze jim prenechd-
vaji vlddu nad domem a bez jejich souhlasu nic
nepodnikaji.“

Neobvykly neni ani status nezenatych muzu ¢i
neprovdanych Zen. To souviselo s pomérné velmi
roz$ifenym jevem tibetského muzského a zenského
mnisstvi, ve kterém je uplatiiovdna zdsada celibatu.
Pocty mnicht jsou sice nepomérné vyssi nez pocty
mni$ek (coz byva nékdy rovnéz povazovano za jeden
z dtivodti praktikovaného vicezenstvi v sekularni po-
pulaci), ale rozhodnuti Zeny vstoupit do fehole mohlo
pro ni mit také fadu osobnich, praktickych vyhod.
Hierarchické usporddani v muzskych a ojedinéle
zenskych reholich se od sebe prilis nelisi, pfi vlastnim
praktikovani Buddhova uceni, v technikach a meto-
dach duchovni seberealizace také neni mezi muzsky-
mi a zenskymi klastery zadny podstatny rozdil.

Délba prace mezi muzi a Zenami na principu pfi-
rozené pohlavni rozli$nosti byla vSeobecné pfijimana,
i kdyz nemusela byt vzdy zcela jednozna¢né vymeze-
na: ekonomicky pfinos Zeny v rodinném hospodarstvi
byl zna¢ny, nebot v praxi neexistovala ostrd hranice
mezi vlastni takzvanou muzskou a Zenskou praci.
Uzkd spoluprace muze a zeny v rodiné v danych pfi-
rodnich podminkdch méla nutné charakter nezbytné

soucinnosti a komplementarity, nikoli ,vykofistovani*

zeny ze strany muze. Jisté ovéem je, Ze prace vykona-
vana Zenami se také lisila podle socioekonomického
a tridniho postaveni rodiny — postaveni a mozZnosti
zen chuddakt byly zajisté nesrovnatelné s postavenim
a moznostmi Zen §lechticen.

O veliké svobodg, jiz mély tibetské Zeny, a o jejich
pracovitosti a ¢inorodosti podal vymluvné svédectvi
francouzsky lazaristicky misionar Evariste-Régis Huc,
pobyvajici v zemi v poloviné 19. stoleti. Ve své knize
Cesta do Lhasy o tom pise (Huc - Gabet 1971, s. 300):

»Nezivorii jako vézni ve svych domech, naopak,
vedou pracovity cinorody Zivot. Mimo starost
o jidlo soustteduji ve svych rukou veskery drobny
obchod. Rozvizeji zboZi, vystavuji je na ulicich
a v jejich vlastnictvi jsou témér vsechny kramy.
Na venkové maji velky podil na zemédélskych
pracich.

Burjatsky etnograf Gonbozab Cebekovi¢ Cybikov
(1873-1930), pobyvajici v Tibetu na pielomu 19. a 20.
stoleti, kdy se uzaviralo obdobi starého Tibetu a nad-
chézel vék jeho postupné modernizace, mohl ve svém
cenném deniku Cesta k posvdtnymi mistiim Tibetu
jesté konstatovat (Cybikov 1987, s. 124-125):

»Nedostatek svétského muzského obyvatelstva
zpusobuje, Ze tibetské Zeny jsou nuceny vzit na
sebe veskeru tihu povinnosti i odpovédnosti jak
doma, tak i na verejnosti. Stalety boj s Zivotni mi-
zérii naucil tibetské Zeny znacné samostatnosti, tj.
umeént obejit se bez muzské pomoci. Zena je hlavni
pracovni silou v zemi a tézko bychom hledali za-
méstndni, kde by se rozhodujicim zpiisobem neu-
platniovala. Tak kupfikladu mizZeme vidét mensi
i vétsi klastery nalezZejici vylucné Zenskym tadum,
ve meéstech i na vesnicich mozno potkat mnisky
(obvykle ve skupinkdch po ctytech), jak nabizeji
své sluzby pri odrikavani prileZitostnych modliteb.
Tytéz mnisky vystupuji v roli véstkyn, jez spolu
s lamy jasnovidci predpovidaji budoucnost toho i
onoho cloveka nebo i celé skupiny lidi a poskytuji
riizné rady tazatelim. Zeny najdeme mezi trhov-
kynémi a prodavackami, stojicimi nezfidka v Cele
velkych obchodnich podnikii. Zeny pracuji na
polich, na stavenistich, jako pradleny a tkadleny,
jako tovarysi v tiskdrndch, kovdrndch, zamecnic-
kych, soustruznickych a kozedélnych dilndch, jako
roznasecky vody, uklizecky necistot a odpadkii ve
méstech a na vesnicich, jako hlidacky a podomky-
né v riiznych uradech a institucich apod.

Tato samostatnost, vyvoland Zivotem spolec-
nosti, kterd odsuzuje vétsinu Zen k tomu, aby
zustavaly po cely Zivot neprovdané, jim na druhé
strané poskytuje tiplnou svobodu v ldsce, kterd pak
nachdzi, jak zndamo, sviij vyraz v sexudlni neviza-
nosti. Tuto ,zkdzu mravii‘ nelze vsak ani pres jeji
hojny vyskyt nazyvat prostituci z povoldni, proto-
Ze ani v tak lidnatém mésté, jako je Lhasa, nejsou
zZddné verejné domy, ba ani jednotlivé pripady
vykticenych Zenstin, jako je tomu v jinych zemich.
Samozrejmé Ze i tu je nemdlo takovych Zen, které
zneuZzivaji obecné slabosti vsech muZii a prostituci
provozuji, ale déje se tak - a to zduraznuji — v na-
prosté tichosti a bez hluku a aniz by kvili tomu
bylo tieba zanedbdvat ostatni bézné povinnosti.
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Takova zena md zpravidla svého milence odnékud
z okoli, ten u ni za obcasnych navstév ve mésté no-
cuje, Ziji spolu jako muz a Zena a neztidka mivaji
spolu i déti. Prichod décka si Zena v Zddném pri-
padé nevykladd jako hanbu, naopak to v ni ukaji
jeji matetsky cit a navic dava nadéji, ze za néjaky
¢as ji v décku doroste zdatny pomocnik v tvrdém
boji o zajisténi existence.”

O pretrvavajicim mnohomuzstvi a mnohozenstvi
v rodinném zivot¢ Tibetani Gonbozab Cebekovi¢
Cybikov pise (Cybikov 1987, s. 126-127):

»Primo za idedl rodinnych vztahii se povazuje
manzelstvi nékolika bratrii s jednou Zenou anebo
nékolika sester s jednim muzZem. K tomu tfeba do-
dat, Ze i v obcasnych vztazich mezi muzi a Zenami
plati, zZe bratfi mivaji jednu spolecnou milenku
a nékolik sester zase jednoho spolecného milence.

Cim zila tibetskd rodina v minulosti? Ponejvice
smi$enym domackym hospodarstvim kombinujicim
zemédélstvi s pastevectvim a obchodem. Na vSech
téchto tech aktivitach se u¢inné a rovnym dilem po-
dileli muzi i Zeny. Moderni doba s jejimi zvy$enymi
a stéle rostoucimi naroky na Zzivotni standard, a tudiz
i na potfebu vyssich vklada do rodinného rozpoctu,
vnasi do tradi¢ni tibetské spole¢nosti nové prvky: pra-
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ci doma je zapotfebi rozsitit o praci venku, pripadné
o praci prescas. Tak se mnohym Zendm jejich prace
»zdvojndsobila®, ptibylo ji, nebot vedle domacnosti jim
k ni ptistoupila jesté nejrozmanitéjsi prace verejnd.

Ve vzdélani tehdy tibetské Zeny velmi vyrazné
zaostavaly za muzi, protoze mély mnohem méné
prilezitosti ke studiu a seberealizaci. Tuto situaci
zménil teprve vyvoj v poslednich tticeti az Ctyficeti
letech, a to jak v Tibetu samotném (Tibetské auto-
nomni oblasti Cinské lidové republiky), tak v exilové
diaspote. I tak se ke studiu takovych disciplin, jako
je inZenyrstvi, technika a podobné, hlasi nepomérné
méné uchazecek nezli na obory, jako je textilnictvi,
sekretarské prace, zdravotnictvi a dalsi.

Jedinou oblasti, kde se Zeny ve starém Tibetu
nedokdzaly téméf viibec uplatnit, byla verejna sluzba,
ucast na obcanskych aktivitach, politika. Dnes je i zde
situace jiz podstatné jind - Zeny pracuji v zastupi-
telskych sborech nejriiznéj$ich stupni, jako funkci-
onarky rozmanitych uradd, instituci a spolkd. Maji
také neomezeny piistup ke vzdélani a nachdzime je
v 1ékatskych profesich, pusobi jako ucitelky, vychova-
telky, a dokonce jako novinarky, védecké pracovnice
a spisovatelky.

Kolmas, Josef (2002): Tibet. In: Malina a kolektiv, Jaroslav, Kruh
prstenu: Svétové déjiny sexuality, erotiky a ldsky od pocdtkit do
soucasnosti v redlném Zivoté, krdsné literatute, vytvarném uméni
a dilech ceskych malitii a sochatii inspirovanych obsahem této knihy.
Nepublikovany rukopis.
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Mistr Petra Voka, ,Petr Vok z Rozmberka jako ¢tyficatnik®, 1580,
olejomalba, ulozeno: Roudnicka lobkowiczka sbirka, Nelahozeves,
Ceska republika.
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Mistr Petra Voka, ,Portrét star$i Slechti¢ny®, 1580, olejomalba,
uloZeno: Roudnické lobkowiczka sbirka, Nelahozeves, Ceska re-
publika.

Portrét byl mylné ztotoznovan s Katefinou Rozmberskou z Luda-
nic, manzelkou Petra Voka z Rozmberka. V roce 1580, kdy vznikl
tento obraz, bylo vak Katetfiné z Ludanic teprve asi tfindct let.



10. 2.Vaclav Birezan: Kronika roZmberskd (Monumenta Rosenbergica)

(1594-1615)

Viéclav Brezan (asi 1550-1618), cesky kronikaf,
archivar a knihovnik, patii k prednim predbélohor-
skym historikim. Historii povazoval za ,ucitelku sou-
¢asného zivota“ a v tomto smyslu i svym uvédomélym
vlastenectvim navazoval zejména na Daniela Adama
z Veleslavina (1546-1599) a jeho spolupracovnika
Jana Kocina z Kocinétu (1543-1610): ,(...) jak jest
vrtkavy tento svét, mnoho jiz v ném se déje zpét* - tuto
poznamku pripsal Vaclav Biezan do svého exemplare
Veleslavinova Kalenddre historického z roku 1590. Od
roku 1594 ptisobil ve sluzbach poslednich Rozmberkii
a od roku 1612 Svamberki.

Pocatkem 17. stoleti na podnét Petra Voka z Rozm-
berka (1539-1611) zacal pracovat na pétidilné Kronice
roZmberské (Monumenta Rosenbergica), jejiz soucasti
byly i Zivotopisy poslednich Rozmberkii - Zivot Viléma
z RoZmberka a Zivot Petra Voka z RoZmberka, v nichz
chronologicky formou deniku informoval o jejich ve-

Zivot Petra Voka z Rozmberka

L. P. 1579

[Jedndni Petra Voka o ruku Katefiny z Ludanic.]
27. februarii, v patek po sv. Matéji, Jeho Milost Ci-
safska [Rudolf II.] ku panu Hynkovi Brtnickymu
z Valdstejna a ku panu Janovi mlad$imu z Zerotina
a na Breclavi pfimluvci psani za pana Petra Voka
z Rozmberka o pannu Katefinu, Slechti¢cnu z Lu-
danic, ponévadz k ni poctivi nachylnost a tmysl
jmél, aby mu za manzelku déna byla, uciniti racil.
Pan Petr Vok, jakz cisafskym psanim, tak ovSem
jednanim pana bratra svyho ,,s pany poru¢niky“ na
Brtnici proklesténu cestu mév, vypravil se do Mar-
krabstvi moravského s panem Adamem z Hradce,
panem ujcem svym, a pani Annou Hradeckou, ses-
trou svou. Odpovédi od panny takové dostal, s niz
dobte spokojen byti mohl.

[Dohoda o stiatku Petra Voka s Katefinou
z Ludanic.] 9. aprilis, jinak ve ¢tvrtek pred nedéli
Kvétnou, v Mensim Mésté prazském v lozumentu
pana hejtmana Markrabstvi moravského [Hanu$
Haugvic z Biskupic a na Racicich a Chropyni] vy-
konana vejprosa $lechti¢ny predepsané z Ludanic,

fejnych aktivitach i soukromém Zivoté. Podrobné, se
smyslem pro detail, popsal téZ svatby i pohiby obou
Rozmberkd, zvlasté pak Petra Voka, nebot byl pfimym
svédkem poslednich let vladarova Zivota.

Nésledujici ukazka pochazi z oddilu Zivot Petra
Voka z Rozmberka. Zachycuje slozita predsvatebni
jednani (do nichz se vlozil sam cisaf Rudolf II.)
mezi stranou Zenicha (Petr Vok) a nevésty (Katefina
z Ludanic), svatebni smlouvu, vlastni svatebni obtad
i vyvoj vztahu mezi obéma manzeli, du$evni nemoc
a smrt Katefiny v mladém véku. Zatimco predsva-
tebni a svatebni ritudly lze viceméné povazovat za
modelovy priklad dobfe ilustrujici stiatkovou politiku
nejvyssi aristokratické vrstvy v Cechéch v dobé dozni-
vajici renesance, vstticny a smiflivy postoj Petra Voka
pri feseni manzelského konfliktu je spi$e vyjimeénym
ptipadem, nebot dominance muze-aristokrata v man-
zelském svazku byla tehdy takika absolutni.

panny Katefiny, panu Petrovi Vokovi z Rozm-
berka k manZelstvi. Pan Jan mlad$i z Zerotina
a na Breclavi i na mist¢ pana Hynka Brtnickyho
z Valdstejna a na Brtnici, kteryz pro nemoc, dnou
skli¢eny, pfitomen ani byti nemohl, jakozto pra-
telé a ochranci panny Katefiny, Slechti¢cny z Lu-
danic, zarud¢ili takovaz sva pripovéd a vejprosu
pana Zenicha na ten zpusob, jmenovavie cas
mezi sv. Duchem [7. 6.] tohoto roku 1579 a mezi
sv. Duchem pii$tim [22. 5.] 1éta 1580. Kdyby od
pana Jana mladsiho z Zerotina a pana Hynka Brt-
nickyho z Valdstejna panu Petrovi Vokovi z Ro-
zmberka ¢tyfi nedéle napied védéti dano bylo,
aby se pan s pany prateli svymi v misto ulozené
a k vykonani takového svatebniho veseli najiti
dati racil, tomu k dostiucinéni slibili za tyz pany
porucniky a ochrance panny nevésty pod zakla-
dem 15 000 kop grosit ceskych Cenék z Lipého
a na Hodoniné, marsalek Kréalovstvi ceského;
Adam z Svamberka, nejvyssi sudi Krélovstvi ces-
kého; Jan z Valdstejna, sudi dvorsky [Jan z Vald-
Stejna a na Sed¢icich]; Fridrich z Zerotina a na
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Zidlochovicich; Jan Jettich star$i z Zerotina; Jan
z Boskovic a z Ttebové [Jan Cernohorsky z Bos-
kovic a na Moravské Trebové]; a stavu rytitskyho:
Burian Tr¢ka z Lipy, podkomorti Kralovstvi ¢eské-
ho; Mikulas z Hradku a na Hosticich, podkomofi
Markrabstvi moravského [Mikuld$ z Hradku,
moravsky podkomofi v letech 1578-1597]; Jan
Vratislav z Mitrovic; Jan Skrbensky z Hfisté a na
Slavétiné. Za pana Zenicha k tymuz panu Janovi
mlad$imu z Zerotina a k vérnym rukdm jich pa-
nt Hanu$ovi Haugvicovi z Biskupic, hejtmanu
Markrabstvi moravského, pod tymz zakladem
15 000 slibili: Ladislav z Lobkovic, nejvyssi hof-
mistr Kralovstvi ¢eského; Bohuslav Felix Hasis-
tejnsky z Lobkovic, nejvyssi komornik Kralovstvi
Ceského; Vratislav z Pernstejna, nejvyssi kanclér
Kréalovstvi ¢eského; Zdenék z Vartnberka na Bus-
téhradé, hejtman Nového Mésta prazského; Jaro-
slav z Kolovrat a na Petr§purce, landfojt Dolnich
Luzic [Jaroslav Libstejnsky z Kolovrat a na Petr-
$purce (Petrohradé)]; Fridrich Mican z Klinstejna
a Roztok na Kornhauze; stavu rytitského: Michal
Spanovsky, nejvyssi pisai Kralovstvi ¢eského; Jan
Vchynsky ze Vchynic, purkrabé karlstejnsky; Ber-
nart Hodéjovsky z Hodéjova; Vilém Kosor Malo-
vec z Malovic, mistopisat Kralovstvi ¢eského.

L. P. 1580

[Rodice Katefiny z Ludanic; Spatnd sprdava je-
jiho sirot¢iho jmént.] Ptedeslyho roku oznameno
o zasnoubeni a vejprostsich panu Petru Voko-
vi z Rozmberka k stavu manzelskymu panny
Katetiny, $lechti¢ny z Ludanic, takze na jiném
nepozustavalo, nez aby to poctivé narizeni bozi
potvrzeno a veselim oslaveno bylo. O kterémz
drive nez co pripomenu, vidélo mi se o nékte-
rych vécech tuto predné jen krati¢ce dotknouti.
Na svém misté obsirnéji o rodu panti z Ludanic
pisi. Otec panny nevésty, predepsaného sirotka,
byl pan Vaclav z Ludanic; ten v Vidni byv na
lékarstvi, zivot tam dokonal a ji v sirobé, samé
jedinké toho rodu asi v Sesti letech, odemfrel.
[Katefinin otec, Vaclav z Ludanic a na Helfstejné
a Rokytnici, zemfel roku 1571.] Télo jeho mrtvé
domit ku pohtbu pfivezeno a nalezité¢ pochova-
no. Pan Zacharia$ z Hradce, toho ¢asu hejtman
Markrabstvi moravského, ponévadz se porucen-
stvi Zddného dokonalého nenachdzelo, v statek
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se uvazal; ne tak, jakz poradek zemé moravské
jest, aby v pritomnosti nejblizsich pratel statek
poradné se zinventoval a popsal a inventarové
zpeceténi, od tychz pratel ucinéni, jeden tymz
prateliim sirot¢im odveden a druhy za panem
poru¢nikem ziistaveni byli. Ale o inventafi za
dlouhy ¢as nevédélo se, ani snad na néj mysleno
bylo. Nez po dlouhym ¢ase néco toho sepsali, co
je$té neustranili a nerozebrali. A nevédélo se, byl-
-li ten popis zpecetény ¢ili nebyl. A tak jakz se ne-
poradné k spravé statku sirot¢tho prikrocilo, takz
tim neporadnéji se hospodarilo. Veselicko statek
lacino odprodan, tak také i zbozi rokytnické i né-
které jiné vesnice a gruntové nicemné k skodé
sirotka prostréeni. Summa summarum [celkem
vzato] spravcové, oufednici a pisati k sobé hnali,
a jakz nejvic mohli, sirotéi statek pod divnymi
obmysly k zisku vlastnimu obratili. Pani Johanka
Mezticka z Lomnice [v rkp. P (str. 111): ,z Lom-
nicka“], matka panny Katetiny z Ludanic, umfela
na Rokytnici léta Pané 1568 v pondéli po nedéli
Kvétné [12. 4.], dfive nez pan manzel jeji, pan
Vaclav z Ludanic. Baba panny Katefiny, matka
pani Johany, byla pani pani Katetina z VI¢nova.
Panna Magdaléna z Lomnice, sestra pani Johan-
ky predepsané, vdavsi se za jednoho vejvodu do
Litvy [Jifi Ostyk, titularni smolensky vojvoda
(na Litvé), prvni manzel Magdalény z Lomnice],
svrchkt a klenotd znamenitych nemalo panné
Katefiné, sirotku, teté své, nalezejicich, ustranivsi,
tam zavezla. Procez pan Zacharia$ z Hradce, po-
ru¢nik panny, musil se jich dosuzovati.

L. P. 1580

Nuptiae domini domini Petri Wok [Stiatek pa-
na Petra Voka]. 14. februarii, jenz bylo v nedéli
masopustni, pan Petr Vok z Rozmberka veseli
svatebni dati strojiti na Bechyni a Zeniti se racil,
pojimaje sobé za manzelku pfedoznamend pan-
nu Katefinu, §lechti¢nu z Ludanic, z Markrabstvi
moravskyho.

[Svatebni smlouva.] Smluvy svatebni na tyz
den [14. 2.] mezi panem Zzenichem predepsa-
nym z jedné a urozenymi pany, panem Janem
mlad$im z Zerotina na Breclavi a panem Hyn-
kem Brtnickym z Valdstejna na Brtnici, jakozto
prateli a ochranci panny nevésty, z strany druhé
vykonany. Pfedné Ze tiz pani pratelé a ochranco-



vé panny $lechti¢ny ji podle zasnoubeni a zapistv
panu zenichovi k stavu manzelskymu fadné do-
davaji, a druhé, véna pro ni jmenuji z statku jeji-
ho 5 000 kop gr. ¢es. k vypraveni panu Zenichovi
do datum smlouvy v roce dati. Naproti tomu pan
Zenich panné nevésté taz sumu obvéniv, jiz uci-
nilo 12 500 kop gr. ¢es., na zamku Bechyni s pan-
stvim dskami do sv. Jiti pristiho [23. 4. 1580]
pojistil. Nez pokudz by pan Petr Vok od pani
manzelky své jaky statek vice k sobé ptijal, aby
ten na jinych zbozich svych dskami ujistiti povi-
nen byl, k ¢emuz i pan vladar vili sva dal. [Vilém
z Rozmberka svolil z moci vladate rozmberského
domu.] Rukojmové z strany panny nevésty: pan
Hanu$ Haugvic z Biskupic na Racicich a Chro-
pyni, hejtman Markrabstvi moravského; pan Jan
Lhosl Brtnicky z Valdstejna na Polici; pan Jiti Za-
jima¢ z Kunstatu na Jevi$ovi[ci]ch; pan Henrych
Brtnicky z Valdstejna na Sadku; pan Mikulas
Tréka z Lipy na Zelivé; a urozeni a state¢ni rytifi:
pan Burian Tr¢ka z Lipy na Svétlé nad Sazavou,
podkomoti Kralovstvi ceského; pan Petr Praz-
ma z Bilkova a na Ejvanovicich. Pti strané pana
zenicha slibili: pan Zacharia$ z Hradce na Telci
a Polné, nejvyssi komornik Markrabstvi morav-
ského; pan Adam z Hradce na Hradci a Hluboké;
pan Vaclav Svihovsky z Ryzmberka a z Svihova
na Horazdovicich; pan Krystof z Svamberka na
Vorliku; pan Adam starsi z Sternberka na Sedlci;
a urozeni a state¢ni rytifi: pan Jan Vchynsky ze
Vchynic na Lzové, purkrabé karlstejnsky; pan Pe-
tr Boubinsky z Oujezda na Strele; pan Bohuslav
Malovec z Malovic na Kamenici a Chynové.
[Oslavné verse.] Mezi jinymi svatebnimi pist-
ni¢kami neb versi Johannes Frederus [Jan (Ioan-
nes) Frederus, profesor na univerzité v Rostocku
a némecky humanisticky basnik.] ku poctivosti
tymz manzeliim v Roztochu [v rkp. P (str. 115)
nasleduje skrtnuté latinské uréeni mista: ,Rosto-
chii“] vytisknouti dal epithalamium [ver$ované
blahoprani k snatku], v némz pfi konci tento
zavérek polozil [v rkp. P (str. 115) je basen v la-
tinském znéni; ¢esky preklad dr. J. Hejnice]:

»Jen Biih je prepevnym hradem
a jistym zdkladem spdsy
- dodd ti dustojnost, pevnost,
jez odola pti kazdé zkousce.

K nému té po cely Zivot vzdy povede hluboka vira
- nikdy kéz nepoznd slabost,
at stalou si uchovd silu!
Pokojné ve zralém véku az odejdes z tohoto svéta,
odmeénou v nebeském hradu
pak dostanes korunu z rizi.“
[Koruna z rtizi = narazka na rozmbersky znak.]

[Svatebni hosté; hudba.] Vzicni hosté na téz
svatbé byli z Kréalovstvi ¢eského, Markrabstvi
moravského i jinych zemi. I také vysoce urozeny
a osviceny pan, pan Vilém z Rozmberka, vladar
domu rozmberskyho, pana Zenicha bratr, s pani
manzelkou svou, osvicenou knéZnou Annou
Marii, markrabinou z Baden; pan Adam z Hradce
s pani matkou svou, pani Annou z Rozmberka,
jenz pri té svatbé jedna nejprednéjsi fraucimorska
hospodyné byla a pomahala se panu Zenichovi
vérné o vselijaké potfeby starati. ,K tomu veseli
potiebovani pozounéti Starého Mésta prazského
a s nimi Gregr Samper, staryho pana [Vilém z Ro-
zmberka] truba¢. Natizena téZ byla muzika zidov-
ska z Prahy, kteraz velmi libé k tanctim hrala.”

L. P. 1590

[Svévolny odjezd Kateriny RozZmberské na
Moravu.] 15. septembris, v sobotu po Povysent sv.
Kftize, pani Katefina Rozmberska z Ludanic odje-
la do Lipnika na Moravu z Bechyné bez védomi
a dovoleni pana svyho, nékterych lehkych lidi
navodem, aby k hospodarstvi svému dohlidla,
ponévadz to panstvi dédictvi jeji bylo. Od pana
manzela svyho neprodlévaje psanim laskavé
napomenuta, aby v predsevzeti svém se upama-
tujic, ¢eho se tu proti Bohu a slibu manzelskymu
dopustila a jaku pri¢inu k pomluvam a klevetam
dala, zase ku panu na Bechyni piijezdem neod-
kladala, ze ji to pfe¢inéni odpousti a ni¢imz zlym
vzpominati neraci. A takZz strojivsi se takmér
kazdy den vyjeti, vypravenim zase jakoZzto Zen-
ské nevypravné pohlavi toto i ono za prekazku
jmévsi, az do 24. octobris prodlila.

L. P 1594

[List Petra Voka Katefiné z Ludanic.] 25. sep-
tembris velmi pobozné, srde¢né a pravé manzel-
ské psani u¢inil vlastni rukou svou pani manzelce
své s timto doloZenim: ,,A nyni nevéda, da-li mi
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se Pan Biih s tebou vice shledati, kdyz jsem se
s svym Panem Bohem smifil, také tobé vsecko,
co jsi proti mné ¢inila, i bez tvé prosby odpous-
tim. A prosim, pecuj o to, at by také Pan Bih
odpustil vSecky viny a htichy tvé, tak abychom,
jestlize nebude v tomto Zivoté, ale v budoucim
radostné, kdez lépe o sobé smysliti budeme, se
shledali a na véky s sebou prebyvali.”

L. P. 1595

[Katefina Rozmberskd z Ludanic se vzdala
vlastnickych ndrokii na roZmberskd panstvi.] 20.
decembris Jeji Milost pani Rozmberska Kate-
fina z Ludanic pfed ufedniky mensimi, panem
Jakubem z Menstejna [Jakub Mensik z Men-
$tejna, mistosudi Ceského kréalovstvi], panem
z Michalovic [Bohuslav z Michalovic, misto-
pisai Ceského kralovstvi] a panem Kutovcem
[Benjamin Kutovec z Ourazu, pisat mensich
desek zemskych a hofrychtét vénnych mést
v Cechich], propustila na zamku Krumlové
zapis, kterymz jméla sobé vSecka panstvi po-
stoupena bez mista od pana manzela svého,
pana vladare. A pan se v né zase uvedl. Pan Jan
Vambersky z Rohatec od Jeji Milosti na misté Jeji
Milosti 27. decembris Prachatickych postupoval
panu Castolarovi Dlouhoveskému k ruce Jeho
Milosti panu, protoze Prachatiti pro své pravni
o handl solni a silnici rozepfe pfedné ochrany
potrebovali, pani jich zastavati nechtévsi. A 29.
decembris krumlovského panstvi se postoupe-
ni stalo v kancelari. [Pravnimi akty z prelomu
let 1595/1596 byl zrusen prevod rozmberského
dominia na Katefinu Rozmberskou z Ludanic
(z 18.6.1593).]

L. P. 1596

[Preddni majetku Kateriny RoZmberské
z Ludanic Petru Vokovi.] 1. januarii lidé vyslani
z mést, ,z mésteCek™ panstvi trebonského, novo-
hradského a rozmberského z pri¢iny privilegii,
aby jim Jeho Milost pan obnoviti racil, toho
dne v kancelafi krumlovské vypraveni; a od
Jeji Milosti pani panu Jeho Milosti postoupeni
jsou, vSak skrze urozené a state¢né rytife pana
Jana Vamberského z Rohatec, na misté Jeji Mi-
losti pani, a pana Castolara Dlouhoveského, na
misté Jeho Milosti pana. A to se tak v kancelari
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odvozovani i ptijimani vyfidilo. Pani, ktefiz na
uvazovani obdarovani sedéli, byli zejména ti-
to: pan Jan Vambersky; pan Castolar; pan Jiiik
Homut; pan Adam Zahorka; pan Jitik Volbram;
pan Jindfich Doudlebsky; pan Viclav Spulif,
hejtman tfebonsky; pan Lisvic [Rajnprecht Jan
Gerhart Livic z LiSvice]; pan Vincens Hultz-
$porer, hejtman novohradsky; pan Jan Benydek,
hejtman krumlovsky; Vaclav Marek, sekretaf;
Martin Grejnar, bucholter; Krystof Vodnansky,
oufednik rozmbersky.

L. P. 1601

[Umrti Katetiny Rozmberské z Ludanic.] Junii
dne 22, to jest v patek po Bozim téle; v $est ho-
din rano na ptl orloje [v 6 hodin] Pan Biih vse-
mohouci racil z tohoto svéta prosttedkem smrti
povolati vysoce urozenu pani, pani Katetinu Ro-
7mbersku, rozent z Ludanic, na zamku Ceském
Krumlové. Lezela nemocnd mnoho nedél. Od
spravci svého duchovniho bratra Matéje Cyrusa
svatost Vecere Kristovy prijimala, se vSemi se
la. Byla pani velmi divné melancholie a fantazi
zvlasté v nemoci plnd, nezpravna sice, od priro-
zeni dobrotiva, prilis§ §tédrd a marnotratna, hned
v panenstvi svém vsecko byla by rozmantlovala.
Suma, co jinym mdlejstho pokoleni Zenské-
ho pfipadnouti miize, i tato témuz a takovym
va$nim poddana byla. Pfi smrti ji pfisluhovala
pani Katefina Hradecka, hrabinka z Montfortu.
Lezela v svétnici Erbovni, Ze ji mohli, kdo chtél,
vidéti do tfetiho dne. V nedéli [24. 6.] k veceru
déna do truhly s kofenim a nesena od dvorant
do kostelika zameckého a tam ve dne v noci od
méstant hlidéna.

[Rakev Katefiny RoZmberské z Ludanic.] Julii
dne 20. télo mrtvé dobré paméti pani Katetiny
Rozmberské do druhé truhly dievéné dano, do
kteréz na viku vnitt pan vladar napsal a zad-
nému na to hledéti nedal, zabednéné snesSeno
z zamku dolti do nového kostela sv. Trojice v La-
trané a tu ztstavalo az do pohibu. Jeho Milost
pan racil dolt s panem Volfem Novohradskym
z Kolovrat a panem Janem hrabétem z Serynu,
za marami jdouce, je Zzalostné provazeti. Na
truhle téla mrtvého dobré a slavné paméti pani
Katetiny Rozmberské z Ludanic tento text psan



a na plechu médéném vybit trejbovanym dilem:
»Blahoslaveni mrtvi, ktefiz v Panu umiraji; duch
zajisté di jim, aby odpocinuli od praci svych, ne-
bo skutkové jejich nasleduji jich. V Zjeveni [Zje-
veni Janovo v Novém zakoné] v XIV. kapitole.*
Pod tim krucifix a ona pod nim kle¢ici a mluvi-
ci: ,Beranku bozi, v ruce tvé porou¢im dusi ma.“
Nad erbem: ,,Katefina Rozmberskd z Ludanic
zZivot svij v Panu dokonala léta Pané 1601 v pa-
tek po Bozim téle, jinak 22. dne mésice Cervna,
rano tfi ¢tvrti pfed hodinou sedmou na pil
orloji [v 6.45 hodin], v letech véku svého tficeti
¢tyfech. Pan Buh rac ji veselé a utésené vzkiiSeni
dati.“ Erb jeji. 1. Kor. XV v. 53 [Konven¢ni odkaz
na prvni epistolu Pavlovu ke Korintskym, Kapi-
tola XV, véta 53.]: ,Musi zajisté toto porusitedl-
né télo obléci neporusitedlnost a smrtedIné toto
obléci nesmrtedlnost.“ Augustinus: ,Kdo zada
rozdéleni s télem a byti s Kristem, neni mu tézko
umfiti, ale tézko mu Zivu byti, a ten s uté$enim
libé umira.“

L. P. 1602

[Pohteb Katefiny RoZmberské z Ludanic.]
29. martii, v patek po Smrtné nedéli, vykonal se
pohfeb télu mrtvému pani Katefiny Rozmberské
z Ludanic. Vezena byvsi a provazina od Jeho Mi-
losti pana manzela, pana Volfa Novohradského
z Kolovrat, pana Jana hrabéte z Serynu a frauci-
moru do klastera vy$ebrodského, do hrobky ro-
7mberské polozena. Ceské kdzani nad ni u¢inéno
od jednoho farafe pané z Kolovrat. Pan Hanus
z Ri¢an, marsélek, byl predeslan ku panu hrabéti
[Jan Zrinsky ze Serynu] na Rozmberk, aby spo-
le¢né do klastera sjeli a sklipek ten odevriti dali
a spatfili, bylo-li by misto pro to télo mrtvé. I na-
$lo [se] netoliko pro ni, ale i pro pana manzela, je-
hoz dale o tom pfi pohtbu pané oznameno bude.

Bezan, Véclav (1985): Zivoty poslednich RoZmberkii, 2. Praha: Svo-
boda, s. 443-453, 496-498, 522, 528-530, 554-556, 560-562.

(Medailon Vaclava Bfezana napsal a ukizku z jeho dila vybral
Jaroslav Malina.)
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Sylva Lacinova, Josef a Putifarka, 1989, kubansky mramor, 50x54 cm. Dilo vytvorené pro projekt knihy a vystavy: Kruh prstenu: Svétové déji-
ny sexuality, erotiky a lasky od pocdtkii do soucasnosti v redlném Zivoté, krdsné literatute, vytvarném umeéni a dilech ¢eskych malitii a socharii
inspirovanych obsahem této knihy.

Sylva Lacinové: ,,Zde podle biblického vzoru muz hrdinsky unikd svodiim. Plastika by také mohla nésti nazev: Nepodareny zatah.“
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Thomas Berger:

Maly velky muz
(Little Big Man, 1964)

Thomas Berger (narozen 1924) se béhem sluzby
v americké armadé seznamil s hriiznou tvari 2. svéto-
vé valky. Zazitky a zku$enosti vyli¢il v romanu Cvok
v Berliné (1958); osudy hlavniho hrdiny sledoval
nejen na evropské ptidé, ale také po jeho navratu do
Spojenych stattl. Berger se nicméné proslavil v jiné
namétové oblasti — je zndm predev$im jako autor
vyjime¢ného romdanu Maly velky muz (1964), ktery
s predstihem pred jinymi slavnymi romanovymi dily
dané orientace buduje model postmodernich literar-
nich aktivit.

Romén Maly velky muz (1964) se pokousi vytvorit
zdani, ze jde o dilo oscilujici na hranici fikce a litera-
tury faktu. Je koncipovan jako vypravéni stojedendcti-
letého Jacka Crabba, které v dobé od tinora do ¢ervna
1953 v starobinci v Marvillu nahral na padesat sedm
magnetofonovych civek spisovatel Ralph Fielding
Snell. Tyto informace se ¢tenat dovida v ivodu knihy
v Literatové predmluvé. Nasleduje Snellem prepsané
a upravené vypravéni dobrodruha Crabba o jeho
podivuhodnych Zivotnich osudech. Crabb v ném
vzpomina na sviij pobyt mezi indidny a na svtij navrat
mezi bélochy.

Autor si pomoci téchto postuptt vytvoril prostor
pro srovnani indidnské a bélosské kultury. Priivodcem
vtéchto ,,krajindch” se mu stéva pikareskni, fanfaronsky
hrdina, ktery byl od deseti let po zavrazdéni svych rodi-

11. Rozvolnéni problému

¢t vychovavan Cejeny, od patnacti let Zil mezi bélochy
a 0 nékolik let pozdéji opét kratce zil mezi Cejeny. To,
co ¢ini roman Maly velky muz modernim, je vypravé-
¢av ironicky, demytizujici vztah k (americké) historii
a soucasné schopnost tvofit nové myty. Text totiz
vérné zaznamenal fadu historickych redlii a udalosti
a rovnéz mnohé prithledné autorské fikce; zachycuje
fadu slavnych historickych postav a také legend Divo-
kého zapadu, s nimiz se Jack Crabb dostal do osobni-
ho styku. Zvlasté atraktivni je zaznam bitvy u Litlle Big
Hornu (1876), Bergertv vypravé¢ se ji udajné zacast-
nil na strané bilych. Snell o tomto podivinovi v zavéru
knihy, stylizovaném jako Vydavateliv epilog, pravi, Ze
»bud je nejzanedbavanéjsim hrdinou v déjindch této (to
znamend americké — pozndmka JP) zemé, nebo lhdr
rozmérii az Silenych“ (Berger 1977, s. 440).

Uvadéna ukdzka popisuje scénu, kdy ,,Maly vel-
(to byla Crabbova prezdivka) po mnohém
naléhani své indidnské téhotné Zeny Slunecni Zate
splni svou povinnost a uspokoji i jeji tfi ,,nezaopatte-

¥«

ky muz

né“ sestry. Tato prihoda zachycuje sexualni zvyklosti
- podle Crabba - obvyklé u prérijnich Indidnt. Kon-
frontaci odli$nych indianskych a bélo$skych mravi
vyostfuje skutecnost, Ze v témze kmeni jako Crabb
zije jeho byvala bélo§skd Zena Olga, kterou zajal, a te-
dy ziskal za svou zenu Mlads$i Medvéd, jeden z ¢ejen-
skych bojovniki.
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Maly velky muz

Za néjakou chvili mé napadlo, ze pocituju
chuté v jiny podobé, nez jak jsem to kdy zazil,
zvlast mezi Indidnama. U7 jsem se vam zminil, ze
zhava do toho byla spi§ Slune¢ni Zare nez tenhle
va$ vypravéd. No ale ted jsem tplné zapomnél,
v jakym je stavu, a sdh jsem po ni.

Nahmat jsem vrcholek jejtho velikyho bricha,
pokryty vrstvou kozZesin, a ona byla razem vzhu-
ru, vystréila ruku a hladila tu moji. Povidd mi:
»Wunhai se dotklo, co jsi fikal.”

To byla ta sestra, co se nabidla, Ze vyméni svy
koralkovy $aty za maso. Jeji jméno znamenalo
»Spalena“: snad si jako mald holka spalila prst
nebo néco takovyho. Byla opravdu pohledna
a Stin ji ze svyho potomstva zplodil jako posled-
ni, takze ji bylo o dva roky min nez Sluneéni Zafri,
ktery se podobala o¢ima a leskem vlast, ale byla
tenkd jako vrbovy proutek. Kdyz jsem tak na to
myslel, pfipomnéla mi mou dévnou pritelkyni
Nicku z téch dob, nez se vdala, ztloustla a zhrubla,
chudaka Nicku, ktera taky pattila k tém, co byli
zabity u Pise¢nyho Potoka.

Ale ja ovSem az do ty chvile pokladal Wunhai
za $vagrovou po bélosskym zpusobu, protoze
v téch vécech jsem se ¢ejenskym nazortim nikdy
neptizptisobil. A kdyz Slune¢ni Zate mluvila
o tom, Ze se Wunhai néco dotklo, méla na mysli
to moje prohldseni, Ze s téma ostatnima nikdy
spat nebudu.

Pohladil jsem Slune¢ni Zati po bfiSe a stdh
ruku. Nesnaz byla jako obvykle v tom, Ze jsem se
mél rozhodnout, jestli jsem s kone¢nou platnosti
béloch nebo Indian. Jestli jsem béloch, mél bych
si lehnout a spat: pokud se Olga zménila v divos-
ku, je to jeji problém a ne muj. Na druhou stranu
jsem si zacal uvédomovat svou odpovédnost viici
sestram Slunec¢ni Zare: nestaci je zivit. Kviili mné
jsou z nich stary panny. M¢l bych s tim néco
udélat, protoze jsou to vyte¢ny Zensky. Snad jsem
uvazoval pokrytecky, nevim: rozhodnéte to sami.
Vzpominam si uz jen, jak jsem vstal, obesel v pti-
svitu ohné pulku kruhu uvnitf stanu a poklek
u kozesiny, kde lezela Wunhai. O¢i ji zatily skrz
ten stin, co ja na ni vrh.

»Lituji toho, co jsem fekl,“ povidam ji.
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A ona: ,Sly$im té.“ Zvedla na ty strané po-
kryvky a ja pod né vklouznul k jejimu tenkymu
hnédymu télu, ktery bylo nahodou nahy a zrovna
hotelo po ty my mrazivy obchtizce bez bederni-
ho pasu. Krasny dévée, to vam reknu. Ukazalo se,
ze do ty doby nepoznala muze a byla tak vynika-
jicim ptikladem vysokych moréalnich vlastnosti
Lidskych Bytosti, ale instinkty méla zdravé vyvi-
nuty. Mgj ty pane. Bylo ji kolem osmnacti a byla
hrozné nézna.

Ne, neodvazim se odhadovat, jak dlouho mi
trvalo, nez jsem zcela splnil svou $vagrovskou
povinnost, ale byla to Sichta, nez se konecné
malicky Wunhai dostalo patti¢ny omluvy, takze
mohla v mym ndruci usnout. Mél jsem to tedy
za sebou, vylez jsem ven, ji zase prikryl a zakusil
jsem v tom okamziku divny pocit, kdyz mi mra-
zivy vzduch ovanul ledvi. Nejspis$ jsem se roztras
a mavla na mé dalsi $vagrova, co spala nedaleko
a zvedla se na ltzku.

Kdyz jsem k ni ptisel, zaseptala mi: ,,Mam
pridat dfivi do ohné?“

»Neni tfeba,“ povidam ji a tfas jsem se dal,
protoze jsem se u Wunhai pod pokryvkama
zapotil a ted mi ptipadalo, Ze se ten pot na mné
méni v led.

»Radéji se pojd prikryt, nez zmrzne$,“ fekla
mi na to.

Tahle se jmenovala Kopajici Medvédice, bylo
ji o nékolik let vic nez Slune¢ni Zati, snad tako-
vych tfiadvacet nebo ¢tyfiadvacet, a méla hodné
S$irokou tvar, ktera vypadala jesté $ir$i tim, Ze
Medvédice nékdy nosila copanky za usima. Méla
vyrazny, ale hezky rysy a silna byla jako kobyla.
Lezela tam v Satech, ale kdyz jsem si k ni prile-
hl, uz je méla vykasany. Ona jedind z téch sester
byla mensi nez ja, ale svaly méla mohutny. Kdyz
mé, abych tak fek, vpustila na bojisté, musel jsem
se stra§né namahat, abych zas odtamtud vyvaz,
a jesté dlouho jsem mél modfiny na lytkach, kam
mé patama kopala, jako by vzhiiru nohama jela
na ponikovi.

Potom ji bylo do feci: ,,SlySela jsem, Ze ta bila
zena u Mladsiho Medvéda je osklivd a podivné
pachne. Védéla jsem, ze to nemize byt tvoje



manzelka. Nikdo nez zbabélec by takovou Zenu
u sebe nemél.“ A tak dale, a tak dale, protoze
tohle byla zlomyslna sestra, ale feknu vam, ze
takova nestoudna vrtosivost neni u zensky v po-
steli zrovna ta nejhorsi vlastnost. Nejlepsi valecny
ponici jsou vzdycky tak trochu ni¢emové a tim
unikaji tomu, aby tahali vleky. Kdyz jsem se od
Kopajici Medvédice odtdh, mél jsem toho uz dost,
jenze mé ty jeji feci znova rozpalily a ona mé se-
vrela, jako by to chtéla zopakovat.

»Zustan tady,“ Septala mi. ,,Kukufice je prilis
unavena.“

To se tykalo zbyvajici sestry, ty vdovy. Prisa-
ham, ze jsem do ty chvile na ni nepomyslel. Byla
nejvetsi, nejtlustsi a nejstarsi, bylo ji takovych
osmadvacet a vedle sebe méla na koZzesinich
svoje dvé déti.

»Unaveny jsem i ja,“ povidam Kopajici Med-
védici. ,, Iy bys uz méla byt taky. Spi.“ Ale citil
jsem v zadech, jak mé pozoruje, kdyz jsem se
vracel na svy luzko vedle Slune¢ni Zafre, a musel
jsem tam chvili lezet a predstirat spanek, nez jeji
hlava zmizela pod pokryvkama a ja se moh pfi-
krast ke Kukufici.

To se vi, Ze jsem byl unaveny a v§ecko mé bo-
lelo, ale at uz to bylo cokoli, co mé dohnalo k ty

obchtizce, neuhaslo to, pokud zbyvala jesté jedna
sestra. Kukuftice spala, kdyz jsem k ni dosel, a ja
tedy bez vSech obradu zved jeji pokryvky a leh
si k ni. Ani se poradné neprobudila a seviela mé:
méla kdysi manzela a dvé déti a nebyla to pro ni
zadna novinka jako pro Wunhai, ani to s ni neby-
lo divoky procviceni jako s Kopajici Medvédici,
ale néco tak ptirozenyho jako jist. Hrdla, byla
mékouckd a takovyho kostnatyho nervézniho
¢lovicka, jako jsem ja, to obrovsky konejsilo.
Ktera byla nejlepsi? Do toho vam nic neni. Asi
jsem toho uz tak fek az moc, protoze vam ani
nedokazu dost diirazné dat na védomi, Ze moje
aktivita v ty noci byla podle ¢ejenskych norem
pravy opak uvolnéné morélky. V$echny byly mo-
je manzelky a ja vii¢i nim konal svoji povinnost.

(Berger, Thomas (1977): Maly velky muz. Ptelozil Zdenék Kirschner,
doslov napsal Jiti Gojda. Praha: Nase vojsko, s. 238-240.

(Medailon Thomase Bergera napsal a ukazku z jeho dila vybral
Jifi Pavelka — In: Malina, Jaroslav, ed. [2000]: Kruh prstenu: Ldska
v Zivoté a literatute svéta srdcem a rukama Ceskych malifii a socharil.
II. svazek (,,euroamericka civilizace). Brno: Nakladatelstvi George-
town — Nakladatelstvi a vydavatelstvi NAUMA, s. 475-478.)
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