mi vzdelané, nemusia zostdval v domdcnosti, ale
mozu sa aktivne podielat na znovuvystavbe vlasti, ale
v krajine plnej chaosu moézZe prax vyzerat naozaj roz-
manito. Objavili sa uz informdcie o tom, Ze Zeny st
nutené mat prikryté tvire (novy 3éf odboru osvety
v Basre oznamil, Ze ucitelky, ktoré si prichddzaju pre
mzdu, musia mat prikryté hlavy — v opa¢nom pripa-
de nedostanti peniaze).

Spojenci spravujici Irak si rychlo uvedomia, ze
aplikécia rieSeni, ktoré st v rozpore s miestnou tradi-
ciou, méze vyvolat nepriatelské reakcie. A z ¢oho sa
da rezignovat lahsie ako z prav Zien?

Urcite sa teda ukdze, Ze irackd demokracia je muz-
ského rodu (odkial to poznime?). Ale dovolim si vy-
jadrit opatrnit domnienku, Ze regres, ak aj k nemu
déjde, nepotrva dlho. Emancipaéné tradicie v Iraku
st zaloZené mocnej$ie nez v inych krajinich, uréite
majl pevnejsie zdklady nez napriklad v Afganistane,
svojho ¢asu neboli nanucované ako v Irdne za vlddy
$acha a jeho otca. Okrem toho Irak nie je ndbozensky
a etnicky jednoliata krajina a situdcia sa bude na roz-

o

nych tzemiach formovat rézne. Ale dokonca aj v z6-
ne s prevahou §fitského obyvatelstva to vobec nemu-
si dopadnut tak, ako to evokujit jednoduché a po-
vrchné porovnania s Irdnom po Chomejniho revolu-
cii. Mozno skor pripustit, Ze v §fitskej spolo¢nosti sa
budti Zeny usilovat konat v rdmci tradi¢nych truk-
tr, podobne ako Irdnky, o ktorych nezvycajne zauji-

mavym spOsobom pife GERALDINE BROOKS

v knihe Devdt’ siicasti tizby (ttto prenikavy, objektiv-
nu analyzu situdcie Zien v muslimskom svete mézem
s Cistym svedomim odporucit). Autorka vidi najvias-
$iu nddej na pozitivne a trvalé zmeny ,pod &ernymi
prikryvkami“ poboznych Zien, ktoré nevystupujt ot-
vorene proti tradi¢nému odevu alebo polygamii, ale
tporne, ddsledne pracuji v prospech politickych
prav a rovnakych Sanci na trhu prace. A dosahuju ts-
pechy.

Z politiny prelozil KA RO L C HM EVL

Jankowska, Hanna: Irak wziety, gdzie sq kobiety? In: Zadra
2/2003, s. 30-33.

Islamsky feminizmus

Termin feminizmus vznikol na Zapade, preto ho
v postkolonidlnom muslimskom svete, predoviet-
kym v jeho arabskej ¢asti, vnimaji ako stcast ,wes-
ternizdcie®, krord tizko stvisi s predstavou sexudlnej
promiskuity a socidlnych problémov, ako st drogy a
alkoholizmus. Podla vi¢Siny muslimov feminizmus
hldsa nendvis? k muZom a vieobecnul sexudlnu nevia-
zanost. NavySe mnohi islamski nabozenski predstavi-
telia, ako aj muslimski intelektudli od samého po-
¢iatku videli vo feminizme kolonidlnu stratégiu, kto-
rd mala podlomit miestne spolo¢enské a nidbozenské
Strukedry. Podla ich nizorov kolonizatori vyuzivali
»zenskd otazku” ako zbrari proti islamu. Podla kolo-
nizatorov bol za nizke spolocenské a kulttrne posta-
venie zien v muslimskych krajinach jednoznaéne vin-
ny islam, barbarské a zaostalé ndbozenstwvo.! Tak sa
feminizmus zaal v muslimskych $tdroch stotoziio-
vat s antiislamizmom. Tieto asociacie sa stile udrzu-
ja pri Zivote, nakolko s 0¢innym ndstrojom na dis-
kreditaciu vSetkého, o legitimizuje snahy muslim-
skych Zien ziskat kontrolu nad vlastnym Zivotom
(Karam, s. 181). Preto mnohé Zeny, ktoré v muslim-

Q aspeke 1| 2003 ] 2004 204

skych krajindch bojuji proti spoloéenskému tdtlaku,
davaja prednost vyrazu zensky aktivizmus.

Na feminizmus nettodia len konzervativni, nacio-
nilne orientovani a fundamentalisticki muslimski
ideolégovia, ale aj niektoré predstavitelky Tretieho
sveta, vratane muslimiek. Zdpadny feminizmus mi
podla nich znaky kultirneho imperializmu, je krit-
kozrakym zovieobecnenim sktsenosti bielych pri-
slusni¢ok stredného stavu. Indickd teoreticka
CHANDRA MOHANTY wvrdi, Ze feministicky dis-
kurz o Zenach Tretieho sveta konstruuje ,Zeny Tretie-
ho sveta“ ako homogénnu bezmocnu skupinu, obete
osobitného kultirneho a socio~ekonomického systé-
mu. Zeny sa tu definuji predovietkym ako objeks.
»Aplikdcia predstavy Zien ako homogénnej kategérie na Ze-
ny Tretieho sveta kolonizuje a privlastiuje si pluralitu roz-
wych skupin Zien rozwych tried a rézwych etnickyjch usku-
peni, ktoré majii rozne zdujmy. Zbavuje ich historického
vyznamu a schopnosti politicky konat. (...) Inymi slovami,
zdpadny feministicky diskurz (...) definuje Zeny Tretieho
sveta ako subjekt mimo socidlnych vztahov, miesto toho,
aby skiimal, akym spdsobom sa Zewy konstituuji prdve cez

tieto vztahy. S pravnymi, ekonomickymi, ndboZenskymi a
rodinnymi struktitrami sa tu zaobchddza ako s javmi, kto-
ré sa posudzujii zdpadwymi meradlami. Prdve tu sa preja-
vuje etnocentricky univerzalizmus.“ (Mohanty, s. 213.)
Nie vSetky feministky z Tretieho sveta sdhlasia
s takymto hodnotenim zipadnych feministickych
§tadif o postaveni Zien v postkolonidlnych spoloé-
nostiach. NestotoZiiuja sa s predstavou, Ze len &ierna
Zena moZe hovorit v mene ¢iernych Zien a iba indicka
feministka méze adekvitne vyjadrit Ziva skutoénost
indickej kulctry (Suleri, s. 760). No vzhladom na he-
gemoénnu poziciu Zapadu v dneSnom svete zipadny
feminizmus nepochybne treba vidie? v rameci tejto
mocenskej nerovnovihy. Zapadny feminizmus bude
musiet preskiimat svoje postavenie v dne$nom poli-
tickom a ekonomickom usporiadani sveta. K polemi-
kim o globalizicii - AMIE PARRY. z Kalifornskej
univerzity v San Diegu poznamendva: ,, Zdpadny femi-
mizmus musi poznat rézne priority a potreby Zenskych
hnuti nie preto, aby ,pomobol® Zendm Tretieho sveta oslo-
bodit' sa od tradicného ,zaostalého® patriarchdtu, ale aby
lepsie pochopil rodové vykoristovanie prostrednictvom glo-
bdlneho kapitalizmu, od neplatenej a neuzndvanej domdcej
prdce po prdcu robotnitok vo vyrobnych baldch nadndrod-
nych spolocnosts; ktoré sidlia v krajindch Tretieho sveta. To-
to poznanie by sa nemalo chdpat’ ako pochopenie ,drubého’,
ale ako siicast’ blbsieho pochopenia vlastnej existencie.
(Miyoshi, s. 376.) Zaroveil sa treba vazne zaoberaf
otdzkou globdlnej hegemdnie zipadnej vedy, tvorby
informacii a idef a ich distribicie. Zdpadné feminis-
tické myslenie ma totiZ nepochybne politické désled-
ky a vplyv nielen v iizko odbornych kruhoch.
Krajiny takzvaného Tretieho sveta (v poslednom
Case va&iinou oznacované ako postkoloniilne) sa vel-
mi li§ia stupfiom rozvoja, kultirou, §truktirou spo-
lo¢nosti i postavenim Zien. Snahy Zien o lepsie pod-
mienky sa tu v réznej miere spdjajd s bojom proti ra-
sovej diskrimincii a ndrodnostnému utlaku. Jednot-
livé hnutia neraz sleduji celkom protikladné ciele,
v désledku ¢oho dochddza ku konfliktom. Muslim-
ské krajiny st prostredie, kde islam ako politické na-
bozZenstvo je hlavnym faktorom pri formulacii femi-
nistického myslenia a praxe. Typy feminizmu, kroré
v tychto krajinich dnes pdsobia, mozZno definovat
ako sekuldrny feminizmus, muslimsky feminizmus® a isla-
misticky feminizmus (Karam, s. 184). Tento text sa st-
stred{ na kategériu, ktorti Karam nazyva muslimsky fe-
minizmus. Hlasia sa k nemu Zeny, ktoré ched zostat
muslimkami a kroré chcd dosiahnut rovnoprivne
postavenie s muzmi v ramci islamu. St presved&ené,
Ze ani Koran, ani sunna (¢iny a vyroky proroka Mu-
hammada) neprotire¢ia myslienke rovnopravnosti
muza a Zeny. Muslimské feministky sa podla Azzy
Karam pokdsaji udrzat stredny kurz medzi islam-
skou interpreticiou spoloensko-politickych a kul-
tarnych javov a zdpadnym diskurzom o Iudskych
pravach. Sekulirny feminizmus odmieta akykolvek
nabozensky rimec a povazuje medzindrodny diskurz
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o ludskych prévach za dostatoént platformu teore-
tickej i praktickej éinnosti. Uznava nibozZenstvo iba
ako 'stukromn zilezitost jednotlivca, no odmieta ho
ako bazu, na ziklade ktorej by bolo mozné formulo-
vat program emancipacie Zeny.? Na opacnom péle is-
lamisticky feminizmus zasadzuje préva Zien vyluéne
do rdmca univerzalizovanej a esencializovanej inter-
pretacie islamu. Politicky podporuje celkovii islami-
zaciu spoloénosti, ako ju chapu radikdlne islamisrtic-
ké (fundamencalistické) hnutia.*

Popredna muslimska feministka RIFFAT HAS:-

SAN 'z Pakistanu, dnes profesorka nibozenskych

$tadif na Univerzite v Louisville, USA, sa z(&astnila
mnohych podujati a kampani proti zneuzivaniu na-
boZenstva na diskriminiciu Zien. PovaZuje za nevy-
hnutné, aby sa vytvorila feministickd teolégia islamu.
Sama sa zacala zaoberat teologickymi otdzkami uz
v 70. rokoch minulého storoéia. No az v 80. rokoch,
ked' doslo v Pakistane k ,,islamizacii“ pravneho systé-
mu, ktory velmi zhor3il postavenie Zien, si uvedomi-
la, Ze treba predovSetkym preskimat teologické za-
klady, na ktorych sa zakladajii argumenty zbavujice
zeny ich Tudskych (a islamskych) prav. Bolo treba do-
kézat, Ze z hladiska normativneho islamu st si muzi
a Zeny v zdsade rovni, napriek vietkym biologickym a
sociokultiirnym odli¥nostiam.

Podla Riffat Hassan super§trukeira tdajnej nad-
radenosti muzov nad Zenami v muslimskej, Zidovskej
a krestanskej tradicii vychidza z troch teologickych
predpokladov: Ze boh stvoril primdrne muza a Zenu
az z muzovho rebra, teda sekunddrne; Ze Zena, nie
muz, bola pévodnou pri¢inou ,pidu® a vyhnania Iu-
di z raja, preto je kazdd Zena podozriva; a nakoniec,
ze boh stvoril Zenu nielen z muzovho tela, ale aj pre
muza, ¢o znamend, Ze jej existencia je iba in§trumen-
tilna (Hassan, s. 192).

Mytus o stvoreni Zeny z Adamovho rebra m4 ko-
rene v texte Genesis 2: 18-24. Nenachddza Ziadne
opodstatnenie v Kordne, kde je skor re¢ o stvoreni
ludstva, clovecenstva. Slovo Adam v Kordne oznacuje
¢loveka ako zastupcu boha na zemi, a je to skér uni-
verzdlny pojem ako vlastné meno jednotlivca. Ak teda
boh stvoril muza a Zenu ako rovnocenné bytosti —
tak uéi Kordn —, porom existujiica nerovnost medzi
muZom a Zenou sa musi chapat ako odporujtca bo-
Zim zdmerom (tamze, s. 195). Napriek tomu mus-
limska tradicia hovori o Zene stvorenej z muzovho
rebra. Biblicky pribeh sa pravdepodobne v prvych
storociach islamu dostal do vieobecného povedomia
a prenikol do hadithov.® Jeden z hadithov citovanych
v najautoritativnejSej zbierke al-Buchariho hovort:
Zena je ako rebro, ak sa pokiisis narovnar’ ju, zlomi sa. Ak
teda chees mat’ z nej sizitok, neblad na jej pokrivenost.”

Aj pribeh o ,,pdde” v Kordne sa vyrazne 1i3i od bib-
lického pribehu. V Kordne sa rozprivanie sistreduje
na mravnil volbu, ktort od ¢loveka vyzaduja alter-
nativy predstavované na jednej strane bohom, na
druhej satanom. Nie je tu nijaky ,pdd“ v krestan-

pribehy Zien: druhd strana stola




vrstvy. V dne$nom Irdne je zdvoj povinny. V prvom
pripade nosenie zivoja je opozi¢né, revoluéné gesto,
v druhom je to utldcatelskd prax zo strany Stdcne;
moci (Mohanty, s. 209). Zretelne islamsky odev mo-
Ze znamenat ddraz na nezavislost, zvlastnu idenritu a
odmietnutie zdpadného imperializmu. Zjavny para-
dox navratu k hidZzdbu medzi Zenami v zamestnani a
v Skolach nemusi byt znakom ,antifeminizmu®, mé-
Ze to byt akysi feminizmus naopak®, ktory ma mo-
rilny i politicky vyznam. Podla H. Watson (s. 152)
prepojenie sekuldrnych a ndboZenskych zdujmov,
keoré zavoj symbolizuje, mozno chipat ako reakciu
na sekuldrny feminizmus Zapadu a ako stcast asilia
o domadcu islamskt formu protestu proti muZske;j
nadvldde.

Muslimsky feminizmus sa, prirodzene, stretiva
s kritikou zo strany niektorych sekularnych feminis-
tiek muslimského sveta. HAMMED SHAHIDIAN
hovori o ,,obnosenych kli§é“ muslimského feminiz-
mu: ,Mdme byt spokojné, pretoze v novom vyklade mus-
limskych feministiek verse v Kordne znamenajii rovno-
pravnejdie zaobchddzanie so Zenami. Ale (o to znamend
zaobchddzat’ so Zenami rovnopravnejsie? Preco by prdva
Zien mali spocivat’ na ediktoch, ktoré zarucujii nejaky stu-
pen rovnosti? Na com je ten vzneseny poriadok zaloZeny?
Verse, ktoré obmedzujih prava Zien, sa interpretuji novym
spésobom. Niekedy md slovo viac vyznamov a méZe sa po-
uZit’ menej restriktivny vyraz.©

Riffat Hassan viak oponuje: ,, Ak budem ako bojov-
nicka za ludské prdva cheiet' ,oslobodit” priemernt mus-
limskt Zenn, ktovd je chudobnd, nevzdeland a Zije na dedi-
ne niekde medzi Ankarou a Djakartou, nedokdZem to tym,
Ze jej budem rozprdvat o Deklardcii ludskych prdy, pretoZe
to pre B nic neznamend. MoZem sa vsak pribliZit k jej srd-
cu a mysls, ked’ jej pripomeniem, Ze Boh je milosrdny a Ze
ako dieta tobto Boha md prdvo na spravodlivost' a ochranu
pred ditdakom. Talk si tdto Zena uvedomi, aké moZnosti jest-
vuji v rdmci viery, ktord urcuje jej svet.“ (S. 206.)

Hassan sa zdroverl zamysla nad vztahom Zipadu
k islamu a k muslimskym Zendm a muZom: Na Z3-
pade sa islam vykresluje ako ndbozZenstvo, ktoré cha-
rakrerizuje ,svitd vojna“, a muslimovia ako barbari,
fanatici a nasilnici. Na druhej strane Zipad prejavuje
neoby¢ajné sympatie k muslimskym Zendm. Muslim-
ské Zeny nachddzaji na Zapade podporu, pokial
v nich vidia vzbirenkyne proti islamu. Mnohé z nich
si viak ¢oskoro uvedomia, Ze hoci maji viZne vyhra-
dy vodi islamskej kultidre, so zdpadnou sekulirnou
kultirou sa stotoznit nevedia. Citia sa izolované a
osamelé. V zdpadnej literatire a v médiich sa vela po-
zornosti venuje muslimskym zendm, kroré st chu-
dobné a utldané. Mdlokro si viak uvedomuje trau-
mu dne$nych muslimiek, ktoré si cheti zachovat svo-
ju identitu a osobnd autonémiu tak zoci-vodi nefs-
tupnosti muslimskej kultdry, ako aj voéi imperializ-
mu zdpadnej sekuldrnej kuleiiry.
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Poznamky

! Podla nazoru Leily Ahmed (s. 129): ...t ¢o navrbovali zlepienie pa_;m‘
venia Zien v muslimskych krajindch, od samého potiathu spdjali svoju obbajo-
bu s nutnoston opustit' ,vrodené’ a ,nenapravitelné® mizogynne praktiky do-
mdcej kuldtiiry v prospech inej kedtiiry — enrdpskej. Tdto rétorika sa stala nq-
liehavejSon a este zretelnejon za kolonidlnej nadvlddy, a prdve tu sa vytvdra-
lo pevné spojenie medzi Zenskou problematikon a problematikon nacionaliz-
mu a kultiry.“ A dalej: ,,Idea, Ze inf muzi, muZi v kolonizovanych spoloc-
nostiach, za branicami civilizovaného Zdpadu, utldcajii Zeny, sa pouzila na tg,
aby mordlne ospravedinila prnjelety; ktoré podkopdvali a vykoresiovali kultii-
1y kolonizovanych ndrodov.” (Tamze, s. 151.)

2 Ziroven s terminom ,muslimsky feminizmus® sa pouZiva aj termin
Jislamsky feminizmus®, keory je beznejsi.

3 Podlla Nadje Al-Ali, krord sa zaoberala ndzormi a ¢innostou sekuldr-
ne orientovanych Zien v Egypre, hranice medzi ,muslimskym" a ,se-
kuldrnym* feminizmom nie st celkom jasné a rakiro kategorizicia
moze byt zavidzajiica. Sekuldrne a nibozenské pozicie a pristupy vy-
wvaraju skor akési kontinuum ne? dichotdémiu. Al-Ali cituje niekroré
akrivistky, kroré protestovali proti deleniu podla kolektivnych ideols-
gii, ¢i uz sekuldrnych alebo ndbozenskych. Podceriuje sa individudlna
skusenost a schopnost vyberar si z réznych hodnotovych systémov.

4 Termin fundamentalizmus oznacuje désledné zotrvavanie na pred-
stavich predkov a uchovéavanie starych cradicif. Tento termin vznikol
prirovndvanim ku konzervacivnemu pridu v protestantskej teologii.
Ideologizovand podoba fundamentalizmu, krord smeruje ku glorifi-
kdcii minulosti a militantnym pristupom, a to od boja za ndrodné
oslobodenie aZ po usilie ustanovit za kaida cenu islamsky Scdr, sa
dnes na Zdpade oznacuje terminom ,islamizmus® (Kropdcek, s. 258).
5 Hadith — tradovani sprava o €inoch a vyrokoch proroka Muham-
mada a jeho druhov. Slovo samo oznatuje novinu, rozpravanie. Spo-
lahlivy zdznam kaZzdej sprivy vyzadoval, aby jej doveryhodnost spre-
vddzal vypocet tych osob, kroré ju odovzdavali az k romu, ko ju za-
znamenal.
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