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nentu Zutie popola stromovej huby, rasticej na brezich, ¢i uZ samo-
statne, alebo s tabakom.® Je tieZ vhodné pripomentit ¢udesnd vieru
Tewov, ktori patria k vychodnym Pueblanom — ked jedia huby, dbaji
na to, aby prestréili palicu cez ucho hrnca, ¢fm sa vyhnu strate pamat,
ktord by sa dostavila, keby zanedbali toto opatrenie (Robbins 1916,
s. 66). Naopak taneénici Arapahov, zvanf , crazy dancers®, nosia huby
ako ndugnice (Kroeber 1904, s. 195). KedZe Arapahovia st od Tewov
oddelenf iba Apa¢mi Jicarillmi, u ktorych sme videli, Ze tam huby
hrajii apotropajnd tlohu, tdto oblast kontinentu m4 vynimocnu doleZi-
tost z etnomykologického hladiska.

Okrem toho je tie? zndme, Ze Arapahovia tvoria juZnu oblast, oddele-
nt od velkej algonkinskej jazykovej rodiny, a ich pbvodné sidlo bolo
ovela severnejsie. V tychto podmienkach myslime na svedectvo Ch.
Lallemanda o Indidnoch algonkinského jazyka alebo o niektorych z nich,
Fijucich v oblasti Quebecu. ,Veria - napisal v roku 1926 — v nesmrtelnost
nagich dusi - a sd si isti, e po smirti pridu do neba, kde budu jest huby
a zhovirat sa* (Relations des jésuites, Quebec 1858, s. 3-4).

Keby sme neboli obetami vrtochu etnografickej literatiry, ktor4 tak,
ako sa to prisudzuje prirode, hovorf vZdy nieco in€, ako skutocéne
znamend, mali by sme silné poku3enie vidiet v tom spomienku na
zvyky, podobaijtice sa na zvyky sibirskych nirodov. Pozndme aj iné
pripady (pozri Origine des maniéres de table, s. 219-224 a 325), v ktorych
domorodé myslenie prend$a do nadprirodzenej oblasti bytosti, pred-
mety & poznatky, ktoré boli kedysi skutocné, spolo¢nost ich vak
z historickych a geografickych dévodov zabudla prakticky pouZivat,
lenZe nevzdala sa na ideologickej trovni zladenia spomienky, ktord si
na ne uchovala, s uZ pominutou rozko3ou.

5. Avéak Eskimdci zo severu Aljasky sa obdvajd hib (alebo iba nicktorych ich dru-
hov?), ktoré nazyvaji ,zlo pre ruky®. UZ pri samotnom dotyku tu je riziko otravy
a opuchnutia rik (SPENCER 1959, 5. 375).

13. KAPITOLA

SYMETRICKE VZTAHY MEDZI RITUALMI
A MYTMI SUSEDNYCH NARODOV!

7d4 sa mi, Ze vynimo¢né miesto, ktoré zastdva dielo Evans-Pritcharda
v etnologickej literatdre, sa d4 vysvetlit harméniou, ktord v fiom vlddne
medzi dvoma zdkladnymi tendenciami nasich vyskumov. Dobre zni-
my cit ndsho kolegu pre hist6riu ho nikdy neodvritil od formdlnych
analyz. Nepochybne nikto nedokézal s takou triezvastou a eleganciou
nacrtnut zdkladné obrysy systému vier a praktik, vysvetlit jeho kostru
a rozohrat mechanizmus jeho artikuldcif. Evans-Pritchard v3ak ziro-
vefl zostdva vidy pozorny k réznorodym cestim, ktoré si vyberaju
udalosti pri formovani fyziognémie, vlastnej kaZdej spolo¢nosti, a ktoré
dévaju origindlny charakter kaZdej etape jej vyvinu. Nijakd met6da nie
je vhodnejsia na zavrhnutie nepravdivého tvrdenia, podla ktorého sa
$truktiry nedaju prehlbit bez obetovania histérie. Aspori u neho umoz-
nilo stretnutie 3irokej erudicie, ostrého zmyslu pre [udské hodnoty,
vynimo¢nej psychologickej jemnosti a neporovnatelného umenia pisat,
aby sa v sluZbdch jediného zdmeru zIG¢ili dve smerovania, ktoré od
pocdiatku prili§ ¢asto viedli etnologické myslenie opanymi smermi.

Zdalo sa mi teda vhodné vybrat si na jeho poest tému, v ktorej sa
prejavuje solidarita histérie a $truktiry, a ktord objastiuje spdsob, akym
sa vzdjomne ovplyviiujd. Dva kmene vniitrozemskych prérif Severnej
Ameriky sa pre tento pokus velmi dobre hodia. Najnovsie pokroky
archeoldgie priniesli vela informdcif o ich minulosti a zdrovenl vdaka

1. The Translation of Culture. Edited by T. O. Beidelman. Essays to E. E. Kvans-Pri-
tchard, Tavistock Publications, London, 1971, s. 161-178.
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dvom obdivuhodnym zvizkom A. W. Bowersa, dopliiujicim star3ie
pozorovania, disponujeme dnes detailnymi analyzami, tykajicimi sa
ich mytov, ritudlov a vyro¢nych obycajov.

Na zaciatku 18. storo¢ia, ked belosi prisli na horny tok rieky Misso-
uri, mali takzvané ,usidlené* kmene, obyvajice tdolia v préridch,
spoloénu kultiru. Arikarovia kadského jazyka, Mandani a Hidatsovia
siouxského jazyka byvali na suvislom uzemi, zodpovedajicom sicas-
nym $tdtom Juznd a Severnd Dakota. V lete Zili v chyZiach, pokrytych
macinou a zoskupenych do osdd na terasdch nad rie¢nymi brehmi.
Obrabali nizko poloZené polia a v ¢ase, kym dozrievala vroda, lovili
bizény v prérii. S prichodom zimy sa premiestnili do lep$ie chrdne-
nych osdd na dne zalesnenych tdolf. Této situdcia vsak netrvala velmi
dlho. Ponechdme stranou Arikarov, ktorf odi3li na juh zaciatkom 18.
storodia. Mandani a Hidatsovia napriek svojej prisluSnosti k tej istej
jazykovej rodine nepredstavuji homogénne skupiny. Velmi starobylé
mandanské osidlenie, pévodne situované do oblasti na vychode a juhu,
nepochybne zaberalo sivisle stredny tok Missouri najmenej od 7. ale-
bo 8. storodia, teda tisic rokov pred zaciatkom historického obdobia.
Neskor prili iné skupiny a nahradili polozemné pravouhlé chyZe
okridhlymi stavbami, ktoré sa potom stali pravidlom. Pokial ide o Hi-
datsov, veci su eSte zloZitejsie. Jedna skupina, ktord prila zo severo-
vychodu — Awatixovia — dospela k Missouri okolo 15. aZ 16. storocia
a 7ila blizko Mandanov, od ktorych prevzala spdsob Zivota a ndboZen-
stvo. Dve iné skupiny postupne opustili zalesnené oblasti na zdpad od
Velkych jazier na zaciatku 18. storocia a usidlili sa v prérii. Awaxawio-
via boli tak ako Awatixovia odd4vna polnohospoddrmi, Hidatsovia vo
vlastnom zmysle slova viak Zili predovSetkych z lovu a zberu, dokon-
ca aj v historickom obdobf, ked tieto rozdiely prekvapili prvych cesto-
vatelov. Tradicie Mandanov a Hidatsov zohladituju ich odlidny povod.
Tradicie Hidatsov rozpravaji o tom, ako sa dve severné skupiny roz-
Stiepili a tym vnikli Vranf Indidni, ktorf sa usidlili dalej na zdpade. Man-
danské legendy si uchovavaji spomienku na postupné migrdcie a na
prichod najstar3ej hidatskej skupiny na vychodny breh Missouri. Eu-
r6psky prienik, nasledovany epidémiami, ktoré sposobili sput na konci
18. a na zadiatku 19. storodia, nutil zdecimovand populdciu mnoho-
krdt premiestiiovat sidla. Kmene museli menit svoje vztahy v zmysle
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zvidSujlcej sa solidarity. Tieto zmeny sa skondili, ked drady zoskupili
poslednych domorodcov, ktorf preZili, v blizkosti Fort Berthold. Av8ak
v rokoch 1929-1933, ked tieto etnikd skimal Bowers, stari mandanski
a hidatski informdtori efte zdsadnym spdsobom rozliSovali pévodné
skupiny ¢i osady: myty, eposy, pravidld prenosu povinnosti a vysad
neboli rovnaké. LenZe napriek tymto rozdielnostiam, ktoré sd v silade
s archeolégiou, dokazujicou stdle aktivny vplyv velmi zloZitej histo-
rickej minulosti, plnej heterogénnych faktorov, vietko sa deje tak, akoby
sa na drovni vier a prakttk Mandanom a Hidatsom podarilo zorganizo-
vat tieto rozdielnosti do systému. Dalo by sa usidit, Ze kaZdy kmen
sdm osebe a s prihliadnutim na prisluiné usilie druhého kmena sa
snaZf uchovat si a pestovat opozicie a kombinovat antagonistické sily,
aby sa vytvoril rovnovazZny celok. To by sme teraz chceli dok4zat.

Videli sme, e usadené kmene Zili v reZime dvojitého hospodar-
stva, podla ro¢nych obdobi. To nie je vietko, pretoZe letné obdobie
m4 samo osebe dva aspekty: na jednej strane aspekt polnohospodar-
skych pric v nizko poloZenych krytych ddoliach nedaleko osdd, a na
druhej strane v ¢ase, ked kukurica vyrastie do vy3ky kolien, nomad-
sky lov, ktory vedie populdcia cely mesiac daleko v prérii, prenasle-
dujiic stdda bizénov. KedZe letné osady obklopené valmi a palisidami
boli prakticky nedobytné, lovecké vypravy sa podobali na vojnové
vypravy a tie sa niekedy pocas nich aj konali — stdvalo sa, Ze lovci
narazili na nepriatelské skupiny Indidnov. TakZe letné prdce sa vyzna-
¢ovali antitetickymi vlastnostami: usadeny Zivot v chrinenych osaddch
a zdrovefi nomddske putovanie do otvorenych dzemi, polnohospo-
dérstvo na jednej strane, lov a vojna na strane druhej a tieto dve posledné
aktivity boli vnitorne spojené priestorovou suvislostou a mordlnou
blizkostou, kedZe ide o typy ndsilnej ¢innosti, plné nebezpecenstiev,
spreviadzané prelievanim krvi, odli§ujiice sa z tohto hladiska iba stup-
flom ndsilia.

Tento systém, ktory rozohrdva zloZité opozicie, je sdm vo svojej
dplnosti v opozicii vo¢i zimnému spdsobu hospodirstva. Zo zimnych
sidel, v ktorych by zdsoby zhromaZdenych potravin nestadili na uchri-
nenie populdcie od hladu, sa takmer nevychddza. Celd nddej sa teda
vklad4 do silného mrazu a burok, ktoré zneprfjemiiujd bizénom pobyt
v prérii a nitia ich hladat dtociste v blizkosti zimnych sfdel, v chrdne-
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nych udoliach, kde eSte zostdvaju snehom nepokryté pastviny. Ked
Indidni spozoruji pribliZujice sa stdda, musf vlddnut absolitne ticho
a na to dozerajii osobitne uréené skupiny. Ludia sa zatvarajd so psami
v chyziach, neribu drevo, zahasia ohnisk4. Prili§ netrpezlivy lovec,
hlu¢nd gazdind, placice ¢i kriciace dieta s prisne zahriaknuti. Aj keby
sa niektoré zviera zatilalo a% do osady a zavadilo o pribytok, vyhla-
dovanf Indidni nemaji préavo zabit ho z obavy, aby nevyplasili zvy3ok
stada. V dosledku toho protikladné spdsoby Zivota, ktoré letny spdsob
hospodirenia stavia vedla seba bez ich zmiegavania, nadobuidaju v zi-
me syntetickd jednotu: ludia zdvisia od lovu tak ako v lete, tento zim-
ny lov je viak v protiklade k letnému lovu, pretoZe sa kond v sfdlach
a nie je nom4dsky a z tohto hladiska pripomina skor polnohospodar-
stvo, ktoré je v protiklade k lovu v letnom obdobf. To nie je vietko:
letny lov vzdaluje fudi od osady a vedie ich daleko na zdpad pri pre-
nasledovani bizénov. V zime sa vietky vztahy obratia. Namiesto toho,
aby sa Indidni vzdialili z ddolf a putovali do prérie, korist sa vzdaluje
z prérie a odvaZuje sa ist do tdoli. Namiesto toho, aby Indidni odch4-
dzali z osady na lov, ten sa odohrdva priamo v osade alebo celkom
blizko nej, ked sa korist dostatoéne pribliZi. A ked?e lov sa podobd na
vojnu, vietko sa deje tak, akoby sa kvoli ochrane pred hladom celd
osada otvorila bizénom, ktoré domorodé myslenie v lete porovniva
s nepriatelmi, v zime sa vdak menia na spojencov. V tejto chvili sa
obmedzime na dva typy lovu a méZeme povedat, Ze st vodi sebe
protikladné tak, Ze letny lov mo#no nazvat Jovom vonku* a zimny lov
zasa Jovom vnutri®.

Presktimajme najskor myty a ritudly letn¢ho lovu. Mandani na rozdiel
od svojich susedov Hidatsov a inych prérijnych kmefiov nesldvia v lete
tanec sinka (Sun Dance). Namiesto toho maju zloZitd sldvnost, trvajicu
mnoho dni, ktord nazyvaji okipa alebo ,napodobovanie®. Tdto sldvnost,
ktorej zakladatelsky mytus je aZ na malickosti rovnaky ako mytus o pol-
nohospodérskych pracach, plnf dve funkcie: na jednej strane je to
spomienka na mytické udalosti, na druhej strane povzbudenie plodnosti
bizénov. M4 teda synkreticky charakter a jeho vplyv pOsobf viac mesia-
cov: tak dlho, ako trvd obdobie tarchavosti zvierat. Hoci sa okipa kond
vzdy uprostred teplého obdobia, nemd nijaké G¢inné spojenie s letnym
lovom, ale skor s lovom vo vieobecnosti, tak zimnym, ako aj letnym.
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Naopak ritudl ,Malého Mysiaka* (Small Hawk)? sa kond bud kvoli
vojne v hociktorom ro¢nom obdobi, alebo kv6li lovu, ale iba od jina
do augusta, Zakladatelsky mytus (Beckwith 1938, s. 63-76; Bowers
1950, s. 270-281) rozprdva, 7e nesmeld panna, zvand Kukuri¢né Vldsie
(Corn-Silk), urazend svojimi rodi¢mi, ktori jej vy¢itali, Ze zostdva slo-
bodnd, odchddza na kraj sveta, aby sa vydala za ludoZrita. Podarf sa
jej zvitazit v skuiskach, na ktoré ju manZel dontiti a urobf ho poslus-
nym. LudoZrit sa viak vracia k svojej pdvodnej povahe a opuista ju
spolu s jej synom, do ktorého sa ona zalibi, ked vyrastie. Mlady muZ
odold incestnym ndvrhom svojej matky. Vold sa Lov Zhora (Look-Down-
-To-Hunt) a je majstrom lovu, pretoZe jeho otec naitho preniesol svoju
povahu dravého vtdka, :

V tejto dobe pridu do osady dve Zeny. Jedna je hnedovldska, pri-
chddza zo severu a prind$a sudené miso — vold sa Bizénica. Druh4,
ktord sa vold Kukuri¢né Vldsie tak ako matka hrdinu, je blondinka,
prichddza z juhu a prind$a bochniky z kukuri¢nej muky. Hrdina si ich
vezme za Zeny, lenZe kym Kukuri¢né Vlisie je :.m.mw_?m a skromni,
Ziarlivost a podozrievavost Bizénice strpcuji Zivot domécnosti. Tieto
dve Zeny stiperia v sluZbdch, ktoré kaZdd poskytuje ludom. Urazend
Bizénica odchddza aj so svojfm malym synom.

Kukuri¢né Vlisie presved¢f svojho manZela, aby 3iel hladat stratend
Zenu. M4 silu podporovat ho v nepritomnosti, zostane mu vernd a na
dialku ho ochratiuje. Hrdina sa nakoniec dostane k svojim svokrov-
com bizénom, ktori usilovne premy3laji o tom, ako by ho skéntrili.
On v3ak prekond vietky prekdZky a ziska od bizénov slub, Ze odteraz
budd Iudom shiZit ako potrava. V osade vlddne hlad, ked sa vracia,
pretoZe chyba korist a sucho ohrozuje drodu. Hrdina privedie bizénov
Zivitelov, aj hojné daZde.

Tento mytus je sotva potrebné interpretovat, pretoZe je vo vietkych
bodoch explicitny. Hrdinka Kukuri¢né Vlisie sa od zadiatku definuje
sociologickymi odkazmi, pretoZe jej spravanie ddva do koreldcie a do
opozicie dva krajné typy manZelstva: jedno exogamné s [udoZritom,

2. Vravime ,my3iak®, pretoZe slovo bawk najtastejic v Amerike oznaduje dravcov
rodu Buteo; pouZiva sa viak aj pre rody Accipiter a Falco a mohlo by teda fst aj o
jastraba alebo sokola.

H
i
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ktory Zije na kraji sveta, druhé endogamné so svojim vlastnym synom.
Ona sama viak stelesiiuje polnohospoddrstvo, ako naznaduje zdrovefi
meno, ktoré nosi, i funkcia jeho homonyma, zatial ¢o jej manZel a potom
syn st majstrami lovu. V désledku toho exogamné manZelstvo vynasa
polnohospodirstvo z osady a endogamné spojenie do nej prind$a lov.
Ani jedna eventualita nie je Ziadand, ako dokazuji nezosuladitelné
rozpoloZenia dvoch manZeliek, ktoré personifikuji tieto formy eko-
nomickej aktivity. Ak chee hrdina nasledovat Zenu Bizénicu, musf opustit
¥enu Kukuricu. No kym prvi sa prejavuje ako ndro¢nd a Ziarlivd a rob{
z vojnového dspechu podmienku sine qua non loveckého tspechu,
druh4 Zena svojou toleranciou a skromnostou zarucuje, Ze Uspesny
lov prinesie ohromn drodu navyse. A to sa v praxi aj deje: ked je
kukurica dost vysok4, Indidni opustaji svoje polia a osady, aby viedli
nomddsky Zivot, venovany lovu. Pocas ich nepritomnosti rastliny do-
konia svoj rast — po navrdte ich treba uZ iba zoZat. Mytus teda pred-
klad4 prvky, zoskupené do pdrov a nastoluje ich homolégiu, hoci su
situované na odlignych Urovniach, od formuldcif technicko-ekonomic-
kej ¢innosti aZ po domdcu moralku, prechddzajic cez pravidld socidl-
neho Zivota — z polnohospoddrstva vyplyva lov, tak ako z lovu vyply-
va vojna. Z ekonomického hladiska je polnohospoddrstvo tym, ¢im je
endogamia z hladiska sociologického, pretoZe obidve su vpisané
v hraniciach osady — naopak lov a exogamia poukazuji na vonkajsok.
A napokon stdlost stoji v protiklade k manZelskej nevere (ktorej p6-
vod chce mytus vysvetlit, pozri Bowers 1950, s. 281: , This was also the
beginning of the custom of a man parting with his wife and child and
thinking little about it), pretoZe si v rovnakom vzdjomnom vztahu
ako endogamia a exogamia alebo ako polnohospodirstvo na jednej
strane a lov a vojna na strane druhej.

Po problematike letného lovu preskimajme teraz problematiku zim-
ného lovu. Sldvnost Cervenej palice (Red Stick), ktord sa kond od de-
cembra do marca, sliZi na pritiahnutie bizénov bliZie k osaddm. Je
zndme, e tdto sldvnost spociva najmi v tom, Ze mladf muZi postupuji
svoje manZelky, pod koZuSinovymi kabdtmi nahé, star§im ¢lenom
kmetia, stelestiujicim bizénov. Podas sldvnostného koitu, ktory sa
odohrdva skutoénym & symbolickym sp&sobom, prendSaji star3f na
mladsich svoje nadprirodzené schopnosti prostrednictvom Zien a tym

}]‘I‘
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im zabezpec¢uju dspech na love i vo vojne. Mandani a Hidatsovia sl4-
via tento ritudl rovnakym spésobom.

Naopak, zakladatelské myty jednotlivych kmetiov sa If§ia, pretoZe
kazdy 2z nich vyhradzuje z4sadni Glohu iba jedinej z dvoch Zien, spo-
jenych zakladatelskym mytom letného ritudlu manZelstvom s hrdinom.
A pokial ide o protikladné vlastnosti letného a zimného lovu, sociolo-
gické funkcie Zien si pri prechode od jednej k druhej prevritené.
V mandanskom myte o Cervenej palici je Kukuri¢né Vldsie iba urdzli-
vou a excentrickou dcérou - v homologickom hidatskom myte sa Bi-
z6nica meni na ndrodnd hrdinku.

To nie je v8etko. Hoci sa mandansky mytus o Cervenej palici (Bowers
1950, 5. 319-323) za¢ina rovnako ako mytus o Malom Mysiakovi pribe-
hom panny, vzpierajicej sa manZelstvu, ktord upadne do moci ludo-
Znita, pokracuje odlinym spdsobom. Hrdinka utekd svojmu viznite-
lovi a po¢as ndvratu adoptuje chutné malé dieveatko (First Pretry Wo-
man), ktoré dovedie do osady. UkdZe sa, Ze dieta je _.:QOMB%OF
stelesnenim hladu, ktory zachviti vSetkych obyvatélov. Bizény pridu
na pomoc, odhalia ju a zahubia updlenfim na hranici. Odvtedy, ked
hlad v zime ohrozf osadu, pridu sa bizény poniknut ako potrava, na
vymenu so Zenami, ktoré sa im oddaju.

Kukuri¢né Vlisie prind3a v tomto myte do osady hlad. Hidatské
verzie (Bowers 1965, s. 452-454) cely systém obracaji — nahradzaji
Kukuri¢né Vldsie, ktord sa vydala mimo osady, Bizénicou, byvajicou
vniitri. Namiesto toho, aby Kukuri¢né Vlisie, odvdZna hrdinka, odpla-
Sila hlad svojou dalekou cestou, Bizénica, opatrnd hrdinka, privedie
zimné bizény, prostriedok, ako m62u Indidni uniknit hladu tym, Ze sa
bizény stanu ich spoluobyvatelmi.

V zakladatelskom myte mandanského ritudlu letného lovu sa hrdi-
novi podarf ziskat za Zenu Biz6nicu a uniknit prenasledovaniam svok-
rovcov vdaka pomoci svojho malého syna, ktory sa teda prejavuje ako
opak ludoZrita. Adoptovand dcéra namiesto legitimneho syna a navy-
Se sa prejavujica ako smrtiaca nepritomnost bizénov, pricina hladu
(namiesto neutralizovania ich smrtiacej pritomnosti, pretoZe v tomto
Stddiu sa bizény sprivaji ako nepriatelia) — nevlastné dieta mandan-
ského mytu zimného lovu prevracia postavu mladého bizéna, ktory
pomiha, objavujicu sa v myte letného lovu. Tretie prevratenie posti-
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huje td istd postavu v inom ritudli zimného lovu, postavu Bielej Bizé-
nice (White Buffalo Cow), sldveného od decembra do marca Zenskym
bratstvom. Zakladatelsky mytus (Bowers 1950, s. 325-326) vlastne roz-
prdva o zajati dvoch bizénich mladat, z ktorych jedno sa podarf zadr-
%at v osade a tym dondtit bizény, aby kaZdd zimu pri§li na ndv3tevu
a zdrove priviedli aj stdda. Toto diev¢atko, pasivna pricina odovzda-
nia sa bizénov, je teda v protiklade k malej ludoZritke, ktord aktivne
prejavuje ich nepritomnost ako stelesnenie hladu a jej opakom je syn
bizén, ktory prekazi kanibalské zdmery svojej rodiny.

Ak sa na to pozrieme z formdlneho hladiska, spozorujeme iné vztahy
medzi mytmi a ritudlmi podla toho, ¢i sa tykaji zimného alebo letného
lovu. Cyklus o Bielej Bizénici je tak v myte, ako aj v ritudli Mandanom
i Hidatsom spoloény a verf sa, Ze ho Hidatsovia prevzali od Mandanov
(Bowers 1965, s. 305). To neplatf o cykle o Cervenej palici, spolo¢nom
iba v pripade rituslu, videli sme v3ak, Ze zakladatelské myty sa u kaZ-
dého kmea I3ia tym, %e kaZdy z nich poskytuje prevriteny obraz.
Ten isty vztah plati medzi cyklami o Cervenej palici a o Bielej Bizénici,
lenZe tentoraz na drovni ritudlu, ktorého predmetom st mladé a Ziaduce
Yeny v jednom pripade a staré Zeny po prechode v pripade druhom.
Ba ¢o viac ~ ked porovndme vlastnosti vykonévatelov ritudlu v sldv-
nostnej chy?i pocas kaZdého ritudlu (Bowers 1950, s. 317, 327), odha-
lime mnohé kontrasty. Ucastnici ritudlu Bielej Bizénice si Zenského
pohlavia, U¢astntkmi ritudlu Cervenej palice si muZi aj Zeny. Tejto
bisexudlnej opozicii zodpovedd v druhom ritudli rozdelenie ¢lenov
monosexudlnej skupiny na aktivne kiaZky a pasivne asistentky. V oboch
pripadoch hraji vlastnik chyZe a jeho Zena jednu a td istd dlohu, no
miesto, ktoré sa im pripisuje, sa nachddza v rimci vykondvatelov ri-
tudlu alebo mimo neho. Zhriime si vietky tieto aspekty: zimnd sldv-
nost Bielej Bizénice je spolo¢nd Mandanom i Hidatsom tak v ritudli,
ako aj v myte. Ind velkd sldvnost zimného lovu, sldvnost Cervenej
palice, je spoloénd v ritudli a odli¥nd v mytoch. Napokon, na drovni
ritudlu sa dve velké zimné sldvnosti naruby reflektujd.

Hidatsovia poznaju slabsie varianty mytu o Malom MySiakovi (pozri
Beckwith 1938, s. 77-78), o ktorom treba pripomentit, Ze sa tyka letné-
ho lovu, no bez toho, aby sa slavil zodpovedajuci ritudl. Na doplnenie
systému vztahov medzi mytmi a ritudlmi tychto dvoch kmefiov by
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teda bolo potrebné ndjst u Hidatsov ekvivalent alebo ndhradu ritudlov
letného lovu.

Lovecké ritudly Hidatsov sa spdjaji s mytolégiou kopcov, terén-
nych vyvySenin, ktoré sa tu a tam dvthaji nad prérie. Jeden z nich
skryva dvoch ochrannych Duchov: Lastovicku (Swallow) a Mysiaka
(Hawk), ktorf zabezpecuji smoliarskym Indidnom dobry lov (Beckwith
1938, s. 234-238; Bowers 1965, s. 433-436). Mandanskym hrdinom
mytu letného lovu je mysiak a ten uprednostfivje kopce: ,,... during
bis leisure, be would sit on a pile of rocks on the bill back of the village“
(Bowers 1950, s. 275). KedZe je chrdnencom ochrannych vtdkov podla
hidatského mytu, pohida zimnou osadou a hniezdi radsej na upitf
udoli. Napokon, Hidatsovia v3etky tieto viery vztahuji na letny lov
(Bowers 1965, s. 436-437).

Mdme teda dostato¢né ndznaky nasvedcujuce, Ze ritudly Hidatsov
zvané Pomenovanie Zeme (Eartbnaming) zodpovedaji ritudlom Ma-
lého Mysiaka u Mandanov. Av3ak podla Hidatsov je panom kopcov
sova, postava, podla ktorej je pomenovany jeden z mandanskych ritu-
dlov zimného lovu: SneZnd sova (Snow Owl). V dosledku toho sa viet-
ko deje tak, akoby sa tento posledny ritudl, vyhradeny Mandanmi pre
zimny lov, zmenil u Hidatsov na letny ritu4l.

Za tychto podmienok sa zd4 prizna¢né, e Mandani spdjaji SneZnu
sovu nie s kopcami, ktoré sa dvihaji nad droveri zeme, ale so symbolic-
kym ddolim: jamou-pascou, v ktorej sa skryva lovec orlov. Hrdina mytu
bol skuto¢ne uvizneny v podobnej jame zosunutym bralom — a, putujiic
pod zemou, dosiel k sove (Beckwith 1938, s. 149; Bowers 1950, s. 286).
Tento hrdina sa volal Cierny vlk. LenZe zatial ¢o Mandani slavili ritudly
SneZnej sovy kvoli zimnému lovu medzi decembrom a marcom, t. j.
poc¢as najchladnejfch mesiacov, Hidatsovia slavili ritudly na pocest
ochrannych Vlkov iba potas najteplejsich mesiacov (Bowers 1965, s. 418).
Prevritenie zimy a leta sa potvrdzuje aj z tejto strinky.

Poznamenali sme, Ze letny lov a vojna sa vynaduji dvojndsobnou
analégiou, zdrover z hladiska podobnosti i ¢asovej stvislosti: ,,... when
on the buffalo bunt there were instances of death of Indians from ene-
mies or from infuries inflicted by the buffaloes“ (Bowers 1950, s. 277).
Tito blizkost vysvetluje to, Ze Mandani a Hidatsovia chdpu samotnu
vojnu ako kanibalsky lov, v ktorom sa Iudia stdvaji koristou Slnka
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a jeho sestier, nebeskych ludoZritok, Ziviacich sa opustenymi miftvola-
mi. KedZe zakladatelské myty zimného lovu maji u kaZdého kmeia
opaéné vlastnosti a kedZe zimny lov je sdim opakom letného lovu,
vyplyva z toho, Ze sa musia objavit symetrick¢ prevritenia na jednej
strane medzi mandanskymi a hidatskymi mytmi, vztahujicimi sa na
N4rod vy3in, a na druhej strane medzi vojnovymi mytmi jednej skupi-
ny a mytmi, ktoré sa vztahuji na zimny lov u druhej skupiny.

Za¢nime druhym bodom. Bez toho, aby sme zachddzali do detailov
dlhych a zloZitych mytov, na prvy pohlad udrie do o¢f blfzkost medzi
mandanskym mytom o Ndrode vy3in, ktory zaklad4 vojnové ritudly,
a hidatskym mytom o Cervenej palici, ktory zaklad4 ritudly zimného
lovu. Obidva hovoria o rozhovore bratov Slnka a Mesiaca, a jeho té-
mou je bud Cejensk4 a kanibalskd Zena, ktord pojedd Iud, alebo bizé-
nia ¥ena, predstavujica druh, ktory pojedaji Iudia. Myty zakaZdym
rozpravaji o povode hazardnych hier (chdpanych Indidnmi ako akysi
druh vojny) a samotnej vojny s jej najvy3$im zdmerom: lovom hldv
(porovnaj: Bowers 1950, s. 299-302; 1965, s. 452-454).

Paralelny vztah medzi alternativnymi mytmi moZno objasnit dvoma
sposobmi. Najskor nepriamo: hidatsky mytus o Cervenej palici, tak ako
hidatsky mytus o Nérode vy3in rozprava o konflikte medzi nebeskymi
a pozemskymi kanibalmi, z ktorého pochddzaji hazardné¢ hry, vojna
a vojnové ritudly. T4to identick4 vybava nevylucuje rozdiely, ku ktorym
sa neskor vratime. Teraz sta&{ pripomenut, e mandansky mytus o Cer-
venej palici prevracia hidatsky zakladatelsky mytus toho istého ritudlu
a ako désledok aj hidatsky mytus o Ndrode vy3in, ktory md rovnakd
vybavu ako on. Toto prevritenie sa d4 potvrdit aj priamo: v hidatskom
myte o Nérode vySin ide o nebeské dojca, ktor¢ sa rodf ako legitimny
syn jednej Indidnky a stdva sa zodpovednym za ttek Hidatsov pred
nepriatelmi, ktorf na nich zatito¢ia. To, o ¢om tu mytus vravi ako o kIici
k vojne* — ak mbZeme pouZit tento vyraz — je rovnaké ako to, ¢o man-
dansky mytus o Cervenej palici vyjadruje ako kIG¢ k lovu®: tu sa vlastne
pozemské doj¢a Zenského pohlavia, adoptované Indidnkou, prejavi ako
fudoZnitka, ktord poZiera Mandanov a symbolizuje zimny hlad, pochi-
dzajtici z toho, Ze bizény neprichddzaji do osid alebo blizko k nim.

Kam sme dospeli? Konstatovali sme, Ze lovecké ritudly Mandanov
a Hidatsov tvoria, kaZdy jednotlivo, urcity systém. Dalej, Ze tieto dva
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systémy su vzdjomnymi symetrickymi obrazmi tak, Ze siet ich vzdjom-
nych vztahov moZno zobrazit takymto spdsobom (pozri nasleduijicu
schému).

MANDANI
Nidrod
\ \ vysin
N\
N\
\
\
AN
AN
AN
N\
N\
N - - ~
Mmzjmwnu IMA \ ZIMA ~ nm_‘.<m:..m
o palica
158 \
Nom de \
la terre \
\
\
N\
AN
N\
N\
\
Nirod AN
vysin \
HIDATSOVIA

U kaZdého kmea zaberaji zdkladné lovecké myty vrcholy $tvor-
uholnika. U jednotlivych kmefiov si zodpovedajid opaéné vrcholy. TakZe
symetrické vztahy spdjaji do dvojic myty o Nédrode vySin (tie maju
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spolo¢nych kanibalskych lovcov); myty o Cervenej palici, ktoré si
v8ade sprevddzané zimnym ritudlom; mytus o Pomenovan{ Zeme a my-
tus o Malom Mysiakovi, ktoré u Hidatsov i u Mandanov patria do leta.
Této schéma si viak vyZaduje dalie pozndmky.

1. Dve vodorovné osi, ktoré sa pretinajui v strede obrdzku, zodpo-
vedaju jedna zime a druhd letu. Na dvoch krajnych bodoch zimnej osi
sa nach4dzaiju ritusly o Cervenej palici, identické u oboch kmeiiov, no
vzhladom na prevrdtenie zakladatelskych mytov zaberajice opacné
vrcholy.

2. Takisto na dvoch krajnych bodoch letnej osi sa nachddza man-
dansky mytus o Malom Mysiakovi a hidatsky mytus o Pomenovan{
Zeme. Videli sme, Ze tieto ritudly si v mnohych ohladoch zodpoveda-
ji: dualita hrdinu (Lastovicka a Mygiak) alebo hrdiniek (Kukuri¢né
Vl4sie a Biz6nica), v jednom i v druhom pritomnost hrdinu, zvaného
My3iak, ktory uprednostiiuje terénne vyvy3eniny, a napokon spojenie
oboch ritudlov s letnym lovom.

3. Myty o Nérode vy3in zaberaju krajné body tretej osi, kolmej na
dve ostatné osi v ich priese¢niku. Zatial ¢o ritudly Cervenej palice,
Malého Mysiaka a Pomenovania Zeme maji sezénny a periodicky
charakter, neplatf to pre ritudly Ndroda vy3in, ktoré sa moZu sldvit od
janudra do janudra (Bowers 1950, s. 108; 1965, s. 326), t. j. neperiodic-
kym sposobom kedykolvek v roku. To, Ze tieto myty si u Mandanov
a Hidatsov v diametrdlnej opozicii, vyplyva z mnohych vlastnosti:
v mandanskej verzii (Bowers 1950, s. 229-302) dve pozemské Zeny,
ktoré nie sd sestrami, vystupuju na nebesd, aby sa stali manZelkami
nebeskych bratov. Prvd Zena, ktord patrf do kmefia Mandanov, ujde
od IudoZnita Slnka vdaka povrazu, ktory jej umoZni zostipit naspit do
osady. Slnko sa chce pomstit a postavi svojho legitimneho syna na
&elo nepriatelov Mandanov a vyhldsi im vojnu. V hidatskej verzii
(Bowers 1965, s. 327-329) sa vetko deje presne naopak: dvaja nebes-
ki bratia zostupuji na zem, nedajui sa spoznat fudmi a znovu sa naro-
dia ako malé deti. Sestra Slnka, ktor4 je fudoZnitkou, sa stretne s po-
zemstanom vdaka povrazu. Urobf z neho svojho adoptivneho syna
a postavi ho na &elo nepriatelov Hidatsov. V désledku toho sa vojna,
ktord Hidatsovia vyhldsili, vyvija v ich neprospech. V jednej verzii
Mesiac a hromov{ vtdci bojujd na strane Mandanov a prind3aji im
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vitazstvo ~ syn Mesiaca sa stdva nd¢elnikom Mandanov a rid si sad4
na vrcholce kopcov. V inej verzii hrdinovia Lastovicka a Mysiak, o kto-
rych vieme, Ze st pdnmi kopcov, obracaji vojnové Stastie v prospech
Hidatsov.

4. Z predchddzajicich dvah vyplyva, e u Hidatsov existuje priame
spojenie medzi mytom o Ndrode vys3in, zakladajicim vojnové rituly,
a mytom o Pomenovani Zeme, zakladajicim ritudly letného lovu.
Ochrannf Duchovia si v jednom i v druhom pripade rovnak{. Hidatsk{
informdtori sprestiuju, Ze udalosti, o ktorych sa rozpriva v myte
o Ndrode vySin, patria na zaciatok pribehu, v ktorom pokrac¢uje mytus
0 Pomenovan{ Zeme. Na druhej strane existuje priame spojenie aj
medzi hidatskymi mytmi o Cervenej palici-a o Ndrode vy3in — rovnako
rozprévajl o ndvsteve nebeskych bratov u ludi, kvéli viastnému naro-
deniu v jednom pripade (kedZe nebeské teles4 sa znovu rodia v podo-
be Indidnov), kvéli kopuldcii v druhom pripade (cielom navitevy je
stat sa milencami, a nie detmi Indidnok). Nasleduje vojna, Hidatsovia
sd viak napadnutf a nevyhlasuji ju a Slnko, nie jeho sestra, bojuje
spolu s nepriatelmi.

5. Medzi mandanskymi mytmi pozorujeme spojenia toho istého typu.
V myte o Ndrode vy8in a v myte o Cervenej palici hrdinka, ktord
zdrovefi byva v osade a zakaZdym sa vold Kukuri¢né Vldsie, odchddza
a vyddva sa za ludoZrita, ktory byva na konci sveta, bud velmi vysoko
(zvisl4 os) alebo velmi daleko (vodorovnd os). Ten bud opusta svojho
legitimneho syna, aby sa nestal ludoZritom (Bowers 1950, s. 300-301),
alebo adoptuje nejaké diev¢atko, ktoré je kanibalkou (tamze, s. 321).
Kukuri¢né Vldsie je tie hrdinkou mytu o Malom Mysiakovi, kde tvorf
ako vegetaridnka pér s midsoZravou Bizénicou, dcérou a sestrou kani-
balov. V myte o Ndrode vy3in tvorf pir s kanibalskou Zenou, ktorej
bratia majd rovnaké chiitky. Bizéni z prvého mytu prevracaji lov na
vojnu, kanibali z druhého mytu prevracaji vojnu na lov, pretoZe ne-
priatelia su zjedenf (tamze, s. 301).

NaSa schéma m4 dve pozoruhodné vlastnosti: na jednej strane vyni-
moc¢nu celkovi symetriu, na strane druhej slabost puta, spéjajiiceho
dva podsystémy, prepojené iba jedinym vldknom. V skuto&nosti viak
z naSich predoglych pozndmok vyplyva, e pevny zvizok sa nadvizu-
je inymi sp&sobmi.
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Po prvé, zimn4 os je po celej svojej dlzke cyklom o Bielej Bizénici,
spolo¢nym Mandanom i Hidatsom, tak pokial ide o mytus, ako aj o ritudl
(vysie, s. 256).

K tomuto statickému spojeniu sa pripdja iné, dynamické spojenie.
Cyklus o SneZnej Sove, pritomny v oboch kmefioch, pinf striedavo
zimnu a letni funkciu, spojeny raz s ddoliami, inokedy s kopcami. Ak
teda cyklus o Bielej Bizénici nepoznd opoziciu dvoch podsystémov
a tym posilfiuje ich solidaritu, cyklus o SneZnej Sove robf ich symetriu
zjavnou 2 hr4 td istd dlohu, hoci odli3nym sp&sobom.

Na obhajobu tejto interpretdcie sa d4 uviest, Ze na formélnej drovni
sa obidva cykly nachddzaji v jasnej opozicii. Zo v3etkych loveckych
ritudlov m4 ritusl Bielej Bizénice najvyraznejsf periodicky charakter.
Mimo sezény sa o fiom nesmie ani hovorit, z obavy ~ dokonca aj
uprostred augusta — aby nenastali mrazy a neznidili zdhrady: sldvnost
sa moZe konat iba pocas zimného slnovratu, po¢as najkratdich dnf
v roku (Bowers 1950, s. 324-327; 1965, s. 206). Ba ¢o viac, ritudl md
jediny ciel - urobit zimu e3te tuhSou, aby sa dali lovit bizény v blfzkos-
ti osad. Naopak, ritudly SneZnej Sovy maju eklekticky charakter: sliZia
zimnému lovu, jarnym a letnym daZdom, aj vojne v ktoromkolvek
ro¢nom obdobif (Bowers 1950, s. 108). Ritu4ly Bielej Bizénice vylucuji
akukolvek ind formu &innosti, nie su zladitelné s ni¢fm inym. Ritudly
SneZnej Sovy su naopak zladitelné so vietkym (Bowers 1950, s. 282;
1965, s. 433-434).

Zd4 sa teda, Ze ritudly, ktoré by bolo moZné nazvat ,biele” (Biela
Biz6nica, Sneznd Sova), pdsobia ako dvojitd zdmka, pasivna a aktiv-
na, okolo ,Cervenych® ritudlov (Cervend palica), ktorych zakladatelské
myity spdja krehké puto vzhladom na ich divergentny charakter. V3imli
sme si, ako jedna z verzif hidatského mytu o Cervenej palici sprestivje,
Je ochranné bizény vyuZivaji ito farbu na telesné malby, vylu¢ujic
bielu alebo &iernu (Bowers 1965, s. 452), ¢o svedf o sprdvnosti opo-
zicia ritudlov podla farby.

Spomefime si, Ze ndklonnost hrdinu alebo hrdinov ku kopcom sli-
%i ako spojnica medzi mandanskym mytom o Ndrode vy3in a hidat-
skym mytom o Pomenovan{ Zeme. Kopce, ktoré dominujd prérii, pred-
stavujui vhodny symbol sprostredkovania medzi nebom a chtonickym
svetom. Aby viak bol celkovy systém koherentny, je potrebné, aby sa
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spojenie rovnakého typu objavilo aj medzi mytmi, ktoré zaberaji sy-
metrické postavenia v schéme, teda mytmi o Ndrode vy3in u Hidatsov
a o Malom Mysiakovi u Mandanov. Tento hypoteticky dosledok sa tplne
potvrdzuje vdaka jednému detailu druhého mytu: aby hrdinka unikla
utokom nebeského IudoZrita (ide o vtdka), ktory ju chce uniest a oZenit
sa s fiou, s pomocou krtov, chtonickych zvierat, sa rozsiruje a zmen3u-
je vy3ku, aby sa jej telo dostalo na droveii zeme a nedalo sa uchopit
pazdrmi dravca. Inak povedané, predstavuje pribliZny ekvivalent jamy-
-pasce lovca orlov, v ktorej sme rozoznali symbol ddolia, nachddzaji-
ceho sa v opozicii vodi kopcu.

V désledku toho v jednom pripade hrajd kopce dlohu pozitivneho
sprostredkovatela medzi hornym a dolnym, v druhom pripade tdolie,
opak kopca, hrd dlohu negativneho sprostredkovatela. MoZno teda
sledovat trojndsobnii transformdciu od imagindrnej Urovne cez sym-
bolickd uroveri aZ po empirickd droveti:

IMAGINARNA: SYMBOLICKA: EMPIRICKA:
Ziarivé nebo
Kopce
Roviny
Udolia
Jamy-pasce

Chtonicky svet

Druhy dékaz koherencie systému sa d4 néjst v etickom kéde. Mno-
hokrit sme poznamenali, Ze myty stavaji proti sebe zirovefi formy
ekonomickej ¢innosti, typy socidlnych a politickych vztahov a sprava-
nia, ktoré patria do domdcej morilky. Mytus o Malom Mysiakovi vy-
svetluje pévod nevery (Bowers 1950, s. 281) — naopak mytus o Snez-
nej Sove vysvetluje povod Zarlivosti (tamze, s. 294). Rituil Bielej Bi-
z6nice je neutrdlny, pretoZe Zeny, ktoré ho sldvia, si po prechode -
myty o Cervenej palici presvedéuji muZov, aby ovl4dli Ziarlivost, ked
poskytiji svoje mladé Zeny star$im muZom. Zostdva hidatsky mytus
o Pomenovanf Zeme, ktory ma4 tieZ poskytovat mordlnu konotdciu.
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Ked toto tvrdime hypoteticko-deduktivnym spésobom, o ¢om vlastne
je tento mytus? Rozprdva pribeh (Bowers 1965, s. 434-435) o adopto-
vanom cudzincovi, ktory riskuje Zivot, aby oslobodil svoje ,sestry®,
ktoré boli unesené k Hidatsom: teda chvéla bratskej vernosti, prekra-
Cujlicej zdroveti uroven sexudlneho Zivota aj droven kmeriovych hra-
nic, v protiklade k mytu o Malom My3iakovi, ktory odpusta sexudlnu
neveru mimo kmefiovych hranic, zatial ¢o sexudlna nevera, predpo-
kladan4 v mytoch o Cervenej palici, sa odohrdva v hraniciach kmeria
a dokonca osady.

Do akej miery si boli Mandani a Hidatsovia vedom{ tychto zloZitych
vztahov koreldcie a opozicie, symetrie a antisymetrie medzi ich myt-
mi? Ak sa chceme na zdver pokusit odpovedat na nito otdzku, je po-
trebné najskor zdéraznit, Ze mytolégia oboch ndrodov sa vyznacuje
okrem rozdielov, ktoré sme vyzdvihli, aj vetkymi druhmi spolo¢nych
¢ft. Vzdjomne poznajd svoje myty a vedia ich rozprdvat tymi istymi
alebo podobnymi slovami. Ned4 sa teda namietat, Ze v jednom i dru-
hom kmeni existuju takmer identické rozprdvania: cheeli sme iba ukd-
zat, Ze z dedi¢stva, ktoré sa stalo spolo¢nym, mi ka¥dy kmeri sklon
vybrat si protikladné alebo doplfiujiice sa varianty, pokial ide o zalo-
enie podobnych ritudlov alebo o plnenie rovnakej funkcie.

Pévodom uvedenych rozdielov v mytickych systémoch si teda po-
dobnosti, prijaté na trovni ritudlov, ktoré takpovediac vndrajd formy
technickej a ekonomickej aktivity do ideoldgie. Ritudly Mandanov
a Hidatsov sa podobaju preto, lebo po prichode na horny tok Missouri
ich jedni preberali od druhych zéroveit so spdsobom Zivota, ktorého
problémy tieto ritudly riesili a jeho protirecenia zahalovali. V ur¢itom
zmysle teda l4tka, ktorou sa zakladatelské myty ritudlov od jedného
kmefia k druhému l%ia ako druhy v rdmci jedného rodu, odrdZa dvo-
jitg evidenciu odli¥ného historického pévodu kaZdého kmeiia, snaZia-
ceho sa uchovat si svoju individualitu, a praxe, na ktorej sa museli
obidva ndrody podiefat vzhladom na tieto dejiny. Nie je viak vZdy
pravdou, dokonca aj u ns, Ze dobré susedstvo si vyZaduje od partne-
rov, aby sa stali do urcitej miery rovnakymi, hoci zostdvaji odliSnymi?
Domorodi filozofia si uvedomuije tito dialektickd nevyhnutnost, hoci
ju formuluje skor v terminoch histérie ako $truktiry. Mandani nazyva-
jti najstarsiu hidatskd skupinu, ktord prigla zo severovychodu na konci
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prehistorickych &as a naudila ich pestovaniu kukurice Minnetaree,
slovom, ktoré v ich jazyku znamend ,prekro¢ili rieku“. Podla vlast-
nych tradfcif véak Mandani nechceli, aby sa toto spolo¢né byvanie
udrZalo a vysvetlili svojim hostom vlastné hladisko takto:

It would be better of you went upstream and built your own village,
Jfor our customs are somewbat different from yours. Not knowing each
other’s ways the young men might bave differences and there would be
wars. Do not go too far away, for people who live far apart are like
strangers and wars break out between them. Travel north only until
you cannot see the smoke from our lodges and there build your village.
Then we will be close enough to be friends and not far enough away to
be enemies“ (Maximilien 1843, s. 368; Bowers 1965, s. 15).

Tito velk4 lekcia z politickej filozofie, opakovand takmer tymi isty-
mi slovami aj o jedno storo¢ie neskor, definuje geografickymi a histo-
rickymi termfnmi 3trukturdlnu konfigurdciu, ktord musela vyplynit z jej
pouZitia v praxi a na$a retrospektivna analyza ju iba jednoducho obja-
vila. Neposkytuje symetria bytostiam, ktoré spéja a zdroveri rozdeluje,
najelegantne;jsf a najjednoduchsf prostriedok prejavit sa ako podobajui-
ci sa a odli¥ujici sa, blizki i vzdialent, priatelia a zdroveil nepriatelia
ur&itého druhu, ¢ ako nepriatelia, hoci zostand priatelmi? N4§ vlastny
obraz, pozorovany v zrkadle, sa ndm zd4 taky blizky, Ze sa ho méZe-
me dotkniit prstom. Ni¢ v3ak nie je od nds vzdialenejsie ako toto nade
ja, pretoZe zrkadlo ho imituje aZ do najmensSich detailov, no odrdZa ich
dplne naopak a dve podoby, ktoré sa rozozndvaji jedna v druhej, si
uchovdvaji pévodni orientdciu, ktord mali hned po prichode. V ko-
ne¢nom désledku, hoci sa vo zvykoch susednych ndrodov prejavuji
vztahy symetrie, netreba hfadat ich pri¢inu iba v nejakych tajomnych
zdkonoch prirody alebo mysle. Tdto geometrickd dokonalost zhrnuje
v pritomnom mode viac ¢i menej vedomé nespocetné snahy, nahro-
madené dejinami, ktoré vietky smeruju k rovnakému cielu: dosiahnut
prah, nepochybne najprospe3nejsi pre fudské spolo¢nosti, na ktorom
sa dosahuje spriavna rovnoviha medzi ich jednotou a réznorodostou —
a na ktorom sa udrZiava rovnakd vyvdZenost medzi komunikéciou,
prospesnou pre vzdjomny osvetu, a nepritomnostou komunikicie, ktord
je tieZ zdchranou, pretoZe slabé kvety rozdielnosti potrebuji pritmie,
aby prefili.

U




