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Bible a politika

1. Genesis (The Old Testament, The Only Testament; Vecchio
Testamento, Vero Testamento)

Jeruzalém: mésto viry, svaté mésto, Atény: mésto filosofie. Duch Atén je
ztélesnénim racionality, demokracie a védy, duch Jeruzaléma ztélesnénim /lisky,
viry a morilky. Jedno vyzdvihuje rozum, druhé zakon, poslusnost, viru a
davéru v Boha.

Bible nikdy zepouziva siova jako lidska pfirozenost, pfirozeny zakon,
pfirozena prava, lidska prava, demokracie, oligarchie, republika, obcanstvi,
statnictvi, dstava, politicky rezim, forma vlady, a/ mluvi o spravnosti,
spravedlnosti, zakonu, méstech a narodech, vladcich a ovladanych, roding,
lasce, vychové, bozstvech a Bohu. Bible pfedstavuje sebe samu jako gjevens
celému lidstvu, které se ale déje skrze vyvoleny lid a Bohem inspirované
proroky, kteff ukazuji omezeni ¢isté jen lidského porozuméni a zkusenosti.

1. 1 Stvofeni

Cetba Vacha:

Jazyk védy a jazyk Bible slouzi raznym ucelm. Jiné otazky: &do jsme? Prol
jsme zde? Jak bychom méli > Buh skrze Pismo mluvi k nam. Nechce ale
podavat informace o evoluci druht...Spise chce mluvit o smyslu byti a
vztahu Boha k ¢lovéku.

Genesis: nema titul, nema autora, neni datovana.

Prvni tfi dny jsou vytvafeny domény, prostory, ve druhych tfech budou
zaplnény pohyblivymi entitami. Den jedna bude korespondovat se dnem ¢tyii,
den dva se dnem pét a den tfi se dnem Sest.

Proni den dojde k oddéleni svétla a tmy, /72y den bude stvofeno velké a
malé svétlo.

V den dya to budou vody nad klenbou a vody pod klenbou, které budou
korespondovat s ptaky a rybami pazého dne.

T7et/ den dojde k dvojimu stvofeni, bude oddélena sous a mote a zaroven
prijdou zelené rostliny. Ses#y den dojde také ke dvojimu stvoteni, ptijdou
zivocichové a clovek.

Proni t17 dny budou stvofeny véci ¢i bytosti bez pohybu, svétlo, vody, sous,
rostliny, stromy. Dals7 #/i dny nastane pohyb: slunce, mésic, hvézdy, ptaci,
ryby, zivocichové, clovek.

Cim pozdéji, tim jsou stvofeny dokonalejsi bytosti. Jsou zde ale gwlistnost
tykajici se dasu: tvorové nepfichazeji kontinualné, nybrz jsou ve svém vzniku

ostfe oddéleni do diskrétnich sekvenci jednotlivych druhd.
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Stvofen je svét, jak jej zname z béné kusenosti. Tim, ze Genesis odkouzlila
svét, oteviela prostor véd¢ a pfipravila pro védecké zkoumand.

Kosmos: svét jako uspofadany celek: dvojka je kli¢ k celému svétu. Bih
stvofil Zem zalogenon na pdrech. Ve spociva ve dvojakosti. Na pocatku
nesmime chapat jako casovy udaj, Bah je mino prostor a cas.

Byl stvofen: svét nevychazi ze sebe, vychazi 3 vile a plann, ktery je mimo néj.
I smysl svéta je mimo n¢&j. Bah #or? slovem, rekne a ono se stane. Bah mluvi
performativné. Pii stvofeni neni uzit zadny material, jen slovo samotné. Bih
oddeéluje  primordidalniho chaosu a tvor? slovem. Hizeh pak znamena ndvrat k tomuto
chaosu.

Bth dava svému stvofeni jména. Pojmenovani implikuje oddéleni,
schopnost vidét danou véc od/isnou od viech ostatnich véci. Jménem
dostavaji véci definitivn{ tvar. Nic neni dobré, pokud to neni hotové. Teprve
po oddéleni a obraniteni Bah mutze vidét, Fe je to dobreé.

Proni den vytvotil Bah zaklad pro cas, druby pro pocasi a ##%t/ pro pozemsky
pokrm. Cas, poéasi a jidlo jsou zakladem Zivota. Poté, co je kosmos stvoten,
vede krize k navratu do neusporadaného stavu chaosu, pfichazi scéna potopy
a svet se vraci k prapivodnimu chaosu. Po potopé se vracime do fadu
stvofeni: Buh slibuje, Ze setba i zen, 1éto i zima, den 1 noc nikdy
nepfestanou.

Odd¢élovani charakterizuje proni, druby a ctvrty den. Bih tvoif oddélovanim,
vytvafenim prostort.. Pokud je svét tvofen oddélitelnymi, poznatelnymi
castmi, stava se poznatelnym a davéryhodnym. Oddélovinin vznika rid

z puvodniho chaosu. H/7ch je regres & chaosn. Akt stvofeni je vytvafeni fadu,
lidsky htich vede k regresu do primordialnfho chaosu.

Genesis je polemikou se svétem starych Reki, kdy lidé a bohové iji

v jedné domdcnosti. V Genesis je Buh ostie oddélen od svého stvorent, jeho
existence je na jiném list¢ knihy. Jde zde polemika se svétem Babyloriansi a se
vsemi, ktefi by se chtéli klanét véénému Slunci nebo Mésici. Genesis
zdtiraznuje bozskost kosmu, nebot’ nebe ani jeho obyvatelé nejsou vécni,
hveézdy 1 Mésic byly stvofeny. Slunce a Mésic jsou degradovany: nedostavaji
jména, jsou stvofeny ag (fvrty den (nejsou zdrojem daru svétla), jejich kol je
antropocentricky (méfi cas, jsou toliko sluzebniky). Sekvence stvofeni tvort
nechce tudiZ fict informaci historickou. Divodem stvofeni je Sabat.

V Genesis je 1 polemika s Egyptem a jeho vitecimi bohy. Zvifata stvofena.

Jsou-li hodinky, musi zde byt i hodina¥ X Dawkins: skpy hodindr, organismy
vyrobil slepy prirodni vyber, pfirozena selekce, vznikly nahodnymi mutacemi.
V procesu vybéru neni zadny predem stanoveny ucel. Odkud se ale vzala



hmota, ktery je tak inteligentni, Ze je schopna se promeénit do svéta motyla a
kvétin? Co je to za hmotu, ktera se proméni v nas?

Bih svému stvofeni predava kus svého stvofitelského charismatu, Tvirce
tvor? tviirce. Cokoliv Buih stvofi, tak to od néj dostava néjaky zkol. Bah
predava storitelskon aktivitn ostatnim a jejich vice ¢i méné zdafilé asili naplnit
Bozi ptikazy bude vyznamnou casti pfibéhu stvofeni. Od tfettho dne bytosti
prebiraji aktivitn tvoreni. Clovek dostal za sikol byt obrazem Bogim.

Hmota je inteligentni plastelinon, ktera ma v sobé zakdédovanu sehopnost dalsiho
vyvoje, tvorent, vzniku novych druht ¢i skupin organisma. Celyf evoluini proces je
aktiviton hmoty samotné. Zemé musela najit svij vlastni zptsob, jak odpoveédét
na Bozi ptikaz. Bth ale vidél, Ze je to dobré. Mozna chce Buh po svych tvorech
nejvyssi, avsak za danych podminek je spokojen s nejvyssim mozZnym.
Ackoliv Bth touzi sdilet stvofitelskou aktivitu se svym stvofenim, Bth spise
svému stvoteni pomiibha a doplinge jeho aktivity. Zemé nikdy a v zadném

z ptipad nepini eela presné Bogi prikaz. Jde o poselstvi o ne-boFskosti celého
kosmu. Ve svéte je nemozné dosahnout jednoty, kterou zada na pocatku.
Druhy plan tedy zada po zemi, aby d&nila, ceho je schopna. Jde o pohyb od
nejlepsiho k nejlepsimu moznému. Utrpeni je vetkano do tapiserie svéta,
urcita nedokonalost je inberentni sou¢ast hmoty, zakdédovana v hliné, obtize jsou
v srdci veskerého byti. Bih zemi a vodé svéfuje stvofitelskou aktivitu, 1 kdyz
vysledek nebude slavny. Biih toti nikdy nerezignuge, piestoze by bylo
jednodussi a dokonalejsi, kdyby si svét stvofil sam a bez pomoci, bude
znovu a znovu tvorstvu predavat stvorfitelské charisma.

Ucinme ¢lovéka, aby byl nas§im obrazem. Lidé maji velkou diistojnost. Jeho
stvofent je velmi dobré. Clovek je se svou svobodou otevien & budoncnosti. Clovek
nikdy ale nebude vice nes obrazem, nikdy nebude Bohem. Muze vladnout moci,
ktera pfipomina bozskou moc, se zvifaty ovSem sdili stejnou provizornost a
nestdlost zivota na zemi. Je ovsem nachylny k tomu, ze si zacne namlonvat, e je
bobem.

Prvni kapitola je vegetarianska. Ve vesmiru netece krev. Sice clovek a zvifata
maji schopnost zabijet, ale nedostavaji k tomu mandat. Teprve po potope se
situace zmeénd.

T¥i poZehnani: ptakim a rybam, clovéku a sabatu. Jde o pozehnani pr7rod),
politického Zivota a ndabogenského Fivota. Dostavaji ti, kdo se pohybuyji

v trojrozmérném prostoru, ti, kdo maji rozum, a mohou se tedy mylit a jit
nespravnym smérem.

Clovek ma telo, ale na rozdil od hmoty si existenci vesmiru uvédomuje.
V nas hmota ofeviela o7 a nvédomila si svou existenci. Zidovska etika: ¢clovék ma



povinnost napodobovat Boha, ma byt spolu-tviircem stvoreni. Ukolem clovéka je
spolu s Bohem dokoncit dilo. Odtud dtstojnost a respekt ke kazdému
cloveku.

Druha zprava o stvofeni: neni dobré, aby byl clovék sam. Ucinim mu pomoc
jemu rovnou. Pfivedl mu zp#ata, ale zde se nenasla pomoc jemu rovna.

Z zebra vytvofil genu. Zatimco prvni kapitola li¢i harmonicky, velkolepy
vesmir, ktery je stvofen pro clovéka, nyni Buh fika, ze néco ve stvofeni nenf
dobré. Adam po stvofeni svou Zenu nikdy neoslovi, nevymeéni si jedno
jediné slovo, jednu jedinou vétu. Schopnost reci negarantuje spojent mysli a srdei.
Adam svou zenu nepojmenovava, dava ji pouze rodové jméno. P¥ibéh

s hadem mozno interpretovat jako rebelii, jako snahu dokazat sobé i
Adamovi, ze je svépravnou osobou, samostatné myslici a jednajici bytosti.
Adam nemél vibec dopustit, aby doslo k dialogu mezi Evou a hadem.

Velikost Zeny: je korunou stvofeni, pomocnici Adamu rovnou, az pifi
vyhnani z raje si Adam uvédomi, ze pokud zde nékdo bude podoben Bohu,
ze bude privadét na svét novy $ivot, a bude se tedy #lastnit dila stvoreni, bude to
nikoliv on, ale Zena. Teprve tehdy, pfi vyhnani z raje, dostdvi sena jméno Eva,
tj. Ziva, protoze je matkou viech Zivych. Také clovek dostava vlastni jméno
Adam. Pro¢ Bih nestvofil muze a zenu soucasné? Aby clovek zakusil, co 7o
gnamend mit vSechno, ale nemit nikoho. Az clovek zakusi bolest osamélosts, je
pripraven pochopit potiebu partnerstvi a vdjemné gavislosti jako cestu k osobnimu
uskutecnéni a naplnéni.

Az po vyhnani z raje (po té, co jedli ze stromu poznani), se Adam a Eva
stavayl lidmi. Pied tim neméli mordini pognani, které je klicem pro moralni

historii. Tehdy se zaéali stydét, vidéli se nazi. Clovek, ktery se neni schopen
stydét, nemuze byt opravdovou lidskou bytosti. AZ nyni je urcité stvofeni
schopno Enit mordlni rozliseni: mtze byt nazvano lidskou bytosti. Slo o krok

k dospélosti.

1. 2. Abraham a jeho potomci

To, jak lidé nalozi s poznanim dobra a zla, mizeme vidét na ptibé¢hu Kaina
a Abela. Kain je farmat, Abel pastyt, oba dva Bobu nabizi obét. Bth je
potésen jen z Abelovy obéti, nikoliv z Kainovy. Kain zabfji Abela. Kain chce
totiz byt oceriovin pred ostatnimi. Je zakladatelem mést a uméni. Pravé mésta a
umeéni vedou k tomu, Ze se clovék méné spoléha na Boha a jeho péci o
cloveéka. Znamenaiji hrdon antonomii: nevim, cozpak jsem jeho strazcem?

Linie: Kain — Lamech (nasilnik), Seth — Eno§ (prvni vzyval Jahvovo
jméno) - Noe



Noe — kvuli zlovolnosti ¢lovéka se Bah rmouti, a proto chce vyhladit ze
zemé lidi. Jediné nad Noem se smilovava. Zachranuje jej proto i s rodinou a
zvifaty, které se dostanou do archy. Pfed potopou lidé zili bez zakona,
dasledkem je strasny. Bih musi zacit znovu. Davdi clovékn ikon, a to tim, ze
sjednava s clovékem smlouvu. Uz nenastane potopa, jez by zpustosila zemi.
Znamenim této smlouvy je duha. Jde o druhou Sanci pro cloveka. Zdkaz
vrazdy, protoze je clovék obrazem Bozim.

Noe se opiji. Cham spatfil jeho nahotu a upozornuje na to své bratry, Sew a
Jafet jej zakryvaji. Jakmile se Noe dozvi o chovani Chama (od néj pochazeji
Kanaanejci), ktery porusil zakon stanovujici vidét nahotu svého otce, z/orect
mu. Lidstvo se d¢li na g/loredené a vyvolené. Noemova pasivita svédci proti némmn:
opily, nahy a zostuzeny svédci sam proti sobé, ze ten, kdo se nepokusil
zachranit svét, nezachranil ani sebe. 17ra je toti% i odvaba tvorit. To je rozdil
mezi Noem a Abrahamem.

Noe — Nimrod — Babylénska veéz

Nimrod: udatny lovec pfed Bohem, spoléhal na sebe, tougil po siivé skrze
dobyvani. Zalozil kralovstvi v Babyloné. To je vrcholen: trvalé vipoury proti
Bohu a proti zavislosti na Bohu, symbolem pysné antonomie. 1.idé touzi postavit
velké mésto a v ném véz, kterd by se dotykala nebe. Buh zmate jejich fec, ze
si prestanou spolu rozumét. Rozptyli je po celé zemi. Bah vytvaif rizné
narody. Touba dosabnout nebe je podle Tory smésna: lidé si mysleli, ze jako bozi
mohou vybudovat viastni svét. Nespokojeni se zemi, chtéli zit na nebi. Pokud se
lidé pokouseji stat nécim vice ne jen lidmai, rychle se stanon nétinm méné nez lidmi. Je
proste roglisovat mei nebem a emi a podiidit zemi viddeé nebes. Pokora pied
Bozim fadem je posledni, ale nejspolehlivéjsi pojistkou proti lidskému
uchvatitelstvi a choutkaim na neomezenou vladu.

Abraham (Sara a Hagar):

Btih vola Abrama, aby se stal ofcens velkého niroda. Abram mél silu postavit se
celé modlosluzZebné kultute své doby a naslouchat vnitrnimn hlasu jediného
Boha, i kdy2 ho poslal na dlouhou a obtiznou cestu. Byt Zidem vyZaduje
odyahn. Bezdétnému Abramovi je slibovano, ze se stane otcem velkého
naroda. Spolu s nim odchdizi jeho synovec Lot.

Egypt: Saraj ma fict, ze je Abramova sestra a faradn si ji bere za zenu.
Rozehod Abrama s Lotenr: ten si vybira planinu Jordanu. Tazeni ¢tyf krala,
zajeti Lota. Smlouva Boha s Abramem: Tvoje potomstvo bude jako hvézdy
na nebi.

Izmael — syn otrokyné Hagar, se Saraj nemél déti. Saraj dovolila, aby mél déti
s Hagar, pak ji ale tyra a ona utika. I Hagar dostava zaslibens, ze bude velice
rozmnozeno jeji potomstvo.



Biih pak s Abramem uzavira smlouvu, a od té smlouvy se bude nazyvat
Abrahamem. Stanes se otcen cetnych ndrodi. Kazdy jeho potomek musi byt
obrezdn. Saraj se od nynéjska nazyva Sara. U stanu v Mamre stoji tfi muzi,
ktefi pfinaseji Abrahamovi poselstvi: Tvoje zena Sdra bude mit syna, Izika.
Byli jiZ stafi, a proto se Sara zasmala.

Zkaza Sodomy — co pak to zni¢is, kdyz tam naleznes padesat spravedlivych?
Neznicim ji ani kvali deseti. Andélé ptisli za Lotem do Sodomy: sodomsité je

chtgii ndsilnit, oni vyzyvaji Lota k odchodu. Lot se svou rodinou odchazi,

Lotova zena se ohlédla a proménila se v solny sloup.

Izakovo narozeni: Hagar s Igmaclem je zapuzena. Bih Abrahamovi slibuje, Ze i
2 Izmaela ucini velky narod. Bah zkousel Abrahdma: je to pravé davéra
Abrahama v Boha, ktera z néj ucini byt hodnym toho, Ze se stane ofcer
vyvoleného lidu. Nyni Bih chcee, aby vzal svého syna, s/ do zemé Morija a tam
nahofe ho pfineses v obét’ jako celopal. Svazal syna a polozil ho na oltaf,
natahuje ruku, aby chopil niz, ale andél mu fika: nevztahuj na chlapce ruku.
Zahrnu T¢ vrchovaté pozehnanim a rozmnozim Tvé potomstvo. Abraham
mié] obétovat svon nejhlubsi nadeji Bobu, aniz by olekdval néjakon odménu. Bth zada,
aby byl milovan bez néjakého ale. O to v Bibli jde: davéru a lasku k Bohu.
Abraham byl clovek vyjimecnych kvalit. Bible nezna hrdiny ve starofeckém
slova smyslu: nefsou to hrdinové, co jsou presvédceni o vlastni dulezitosti. To
jsou podle Bible herci, ktefi si nezaslouzi pozornosti. Abraham se musel
vzddat pro Boba hodné véci: zemé, rodiste, otcovského domu, musel cestovat do
neznama. To vyZaduje virn. Vrcholem lidstvi je odevzdani se. Toto
odevzdani se nazyva laska. Prave se skrze toto odevzdani je clovék schopen
stvorat néco nového v historii. Pfedpokladem této lasky je ale svoboda: proti Bozi
svobodé¢ stoji svoboda lidska. Judaismus nezna osud nebo pfedurceni.
Zaklady jsou polozeny skrze nasi svobodnon odpovéd’ Bogimn slovu a vill.

Pochovani Sary: koupé pole (Weiler)
Izakav sfiatek: Rebeka — nabidla sluzebnika, aby nasel zenu pro Izaka.

Izak (Rebeka) — déti v Ziné Rebeky se strkaly. Bratr sviral pii porodu bratrovu
patu. Ezau — clovek netrpélivy, impulzivni, hruby, slaby v porozuméni a
chytfejsi ve vztazich mezi lidmi. Je jemnéjsi, ale mazan¢jsi. Rebeka preferuje
Jakuba, zatimco Ezau je preferovan Izakem. Jakub (Israel) 57 vyloudi Izakovo
pogebnani. Ptedstira, ze je Ezau. Jakub je slepy. Jakub o Labana: jeho dvoji
snatek (Rachel a Lea). Jeho déti. Lsti si bere stada Labana s sebou a vraci se
do Kanaanu. Rachel ukradla Labanovi domaci buazky, nakonec spolu
uzaviraji smlouvu. Zapas s Bohem: bojuje s neznamym celou noc az do
usvitu. Jakub je piikladen: vytrvalosti, vie si musel vybojovat. Cely jeho Zivot je
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zapad: wutikal od jednoho nebezpeci & drubémn. Vymkl mu kycel: Jakub ho nechce
pustit, dokud mu nepozehna. Od té doby se nazyva Israel: jsi siny proti Bobu
7 proti lidem a zvitézil jsi. Od té doby kulha na kycli. Od té doby Izraelci nejedi
slachu. Jakub je modelem pro Izraelce: plachy, ale prohnany clovek, ktery
bojoval s Bohem. Cely svtj zivot hledal svon identitn: chtél byt Ezauem, aby ale
ziskal pozehnani, nemusel za nikoho pfevlékat. Ve vuitinin boji dosahl pravdy:
pochopil, ze nemusi byt Esanenm, ale sam sebon. Nyni se bude drzet Boha. I kdyz
kulhal, dosel miru. Setkan{ s Ezauem (Edomité): oba dva se u#smiruji. Jakub
o sobé mluvi jako o sluzebniku, Ezauovi fika pane. Kralové pochazi od
Ezau, Jakub nema zadnou cest ¢i pychu, ale spoléhd se na Boha, a to i kdyz mu
mistni knize znasiln{ dceru. Stava se ale praotcem velkého naroda, ktery ma
pfikazano naslouchat. Izrael se nestava lidem skrze krale.

Josef a jeho bratfi — bratfi prodaji Josefa, kterého Jakob miloval vice nez
ostatni, do otroctvi. Historie Judy a Tamar. Nejstarsi syn Ruben. Josef
v Egypte. Josef a svidkyné. Josef ve vézens: obvinén z pokusu o znasilnéni.
Vyklad faraonovych snd. Josefovo povysent: stava se farabnovou pravou
rukou. Jakublv odchod do Egypta. Smifuje se s bratry. Jakubtv pohfeb. Od
Jakubovy smrti do Josefovy smrti. Izraelithm se natolik dafi, Ze jsou
povazovini za hrozbu. Jsou zotrolens. Ziji 400 let pod faraénovym
despotismem. Az Mojzi§ vyvadi Izraelity z Egypta. 40 let putuji pousts.
Spoléhaji se na Boha, 1 proti nému se boufi, ch#éji mit viditelné bobhy jako
ostatni, sté¢zuji si na nedostatek jidla. Na hofe Sinaji dostavaji pfikazani.
Mojzi$ umird pred tim, neg se dostali do zaslibené zemé. Lid je Bogim lidem,
nikoliv lidem MojZisovym. V dalSich knihach MojziSovych dostavaji mnohé
zakony. Nikde se ovsem nehovoif o nejlepsim politickém usporadani.

Izraelité jsou vyvolenym lidem. Politicka uspofadani Izraelitd jsou
kladena do kontrastu s nejhorsim systémen viddy: egyptskym despotisment faraonii.
Standardem je tedy to nejhorsi, toho, ceho je tfeba se vyhnout. Kdyz jsou
lidé ponechani sami o sobé, maji tendenci tratit e retele své spravné usporddant.
Lidstvo odvrhne vladu Boha. Az skrze dlouby proces pokorent a olistujici vychovu
miige lidskd rasa zmovn nabyt své ndlezité postaveni. Zidé maji byt prikladem
ostatnimu lidstvu.

2. Politicka uspofadani ve Starém zakoné

2. 1 Ranna politicka uspofadani

(1) patriarchat —viz 1. 2

Monogamni rodina, vedena ozcer, velka Cest je ale prosazovana i zatce.
Zakladem je kultivace rodiny, nadéje je vkladana do rodiny. Je ovsem neadekvatni
pro vladu nad lidem z mnoha rodin. Ani Jakub nedokdzal udriet mir a vdd mezi

svymi syny.




To, co je navic potteba, je vldda prdva. |de o absolutni Bogi zikon — kodex,
ktery je vytvofen pro lidi. Izraelité nejprve musi zakusit, co gnamend lidskd
vidda, pokud je neomezend ikony. 1zraelité musi zakusit ofroctvi v Egypté.

(2) fara6nav despotismus

Joset uprostted Egypt'ant vymysl grusens sonkromeého viastnictvi. Tak se stava
faradnova vidda absolutni a despotickon. Egypt’ané jsou prezentovani jako /d,
ktery iskal svon nezavislost na sildch, které jinak stoji mimo lidskon kontroln.
Ptikladem je zavlazovani. Faraén se tak mize domnivat, ze dosahl toho, co
se hledalo konstrukci Babylonské véze. Egypt'ané neuctivaji $ddné Bohy, ale
sami sebe. Faradntv despotismus je neomezené represivni, bezobledné kruty,
vsezahrnujid. Ztélestiuje moc, ktera neciti, ze by lidskou aroganci mohla
omezovat néjaka vyssi moc.

(3) Mojzis

Mojzi§ osvobozuje Izraelity 3 Faradnova despotismn k boZskému zdkonu, které
¢inf konec nekontrolované lidské vladé. Chova se Casto #rdeé ke svym
oponentiinm, dri gkrdtka masy. Disciplina a rdd ma ovSem jeden zakladni acel:
vznesSeny vychovny cil, ktery je zamyslen k tomu, aby transformoval masu
demoralizovanych otroka do &rdlovstvi knéZi a svatého ndroda. Smlouva mezi
Bohem a lidem na hote Sinaj predchazi tady toto olistovini a trénink. Mojzis
chce vytvofit nové védomi lidu, ktery bude uskutecniovat Bozi zakon.
Pravo tudiz nezdvisi na sonblasn, kdo pod nim %iji. Souhlas lidi jen 3pecetuje
antoritu Zdkona. Souhlas je vyjadienim gdvazku respektovat moudrost a antoritu
BoZiho zdkona. 1idé poslouchaji zakon kvili odménam a benefitm, ale &uvzili
zdkonn samému a ikonodarc. Zivot v posludnosti zakonu je nejvyssi
hodnotou. Skrze smlonvu Biih neustdle vice ukazuje a problubuje zjeveni svého
charakteru. Bozi moc je totalni, autorita absolutni, ovSem ta je vykonavana
skrze zakon, Bth jednd ve shodeé se sliby, které ucinil.

V ekonomické oblasti Bozi zakon chrani soukromé viastnictvi, ovéem klade
limity na nabyvani tohoto viasmictvi. Uzivani ploda prace a plodu z investic jsou
podfizeny pogadavkiim charity. Nositelem viastnictvi je v konecném dusledku Brih.
V sexualni oblasti jsou sexualni rozkose omezeny ve prospéch prokreace.

V trestnim pravu pfevazuje princip retribuce s hlubokym smyslem lidské
odpovédnosti a viny. Nereguluje jen vinu, ale celou oblast, ktera je
povazovana za neéistou. Clovék by si mél priznat svou nedistotn a pravé skrze
dodrgovani téchto akonii by mél prekonat svou slabost. Skrze pfekonani své slabosti
by mél clovek dojit ke spravedinosti v bohatsim, pozitivnim slova smysin: ne jen

k respektu a soucitu, ale k lasce ke svému bliznimu i k cizinci a pfedevsim

k lasce ke svému Bohu, ktery je zdrojem veskeré lasky. Tento vystup ke
svatosti zahrnuje &onstantni boj se v$in sobeckym, aby mohl clovek dosahnout
duchovni krisy. Clovék musi neustéle usilovat o &istotu svého srdce, musi
neustale Cinit pokdni, tj. neustale se vracet k dffvéjsimu stavu cistoty a
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jednoduchosti. Presto si nakonec vybira hrdiny, ktef{ vynalézavi, prohnani a
inteligentni. Pfikladem je tfeba &7/ David, ktery ma dusi basnika a srdce
valecnika. Biblickou pokoru doprovazi obrovska odvaha, neohrogenost, divéra ve
viastni sily a troufalost.

To, co ovsem Bozi zakon neobsahuje, je to, jak ma vypadat organizace
lidské vlady Ci spravy. Absentuji jakékoliv demokratické instituce. Neni zde ale
také Zddny krdl i jasné definovand politicka aristokracie. Je zde velké mnoZstvi
Jmenovanyeh (i pomazanych vidded, jejichz jurisdikce a autorita se prekryva. Jsou
zde starsi, videi kmend, hlavy kmend, soudei, dozorei a pisarz, bobem ustanoveni valelni
vaidet.

(4) vale¢nik Jozue

Ten dobyva zaslibenou zemi. To st vyzaduje vojenskou poslusnost

k vojevidci. Jde o jeden z nejuspésnéjsich rezimu, protoze lidé jsou nezlommni
ve své zhoZnosti. Tlak vnéjsich nepratel je vyZadovan, aby byla udrzena stala
poslu$nost vici zakonu. Pfesto zde existuje jeden nedostatek: vyvoleny lid se
zcela nezbavuje modlafskych praktik Kananejct. Korupce vyvoleného lidu
je zpusobena manzelstvini s modlarskymi rodilymi kmeny.

(5) Soudcové

Vytrvalost modlarstvi a riizmyjch obavnosti zptisobovala velka obtize v rezimu,

v némz vladli soudcové, ktefi nahradili vojevidce Jozua. Veskery potencial
k neporadku, ktery Mojzisovych ustavnich ustanoveni, se ukazuje zjevnym.
Tato epocha je charakterizovana proméniivosti a nepredvidatelnosti, konfederaci
kment, které nejsou schopny celit vnéjsim hrozbam. Proto se objevuji rizni
charismaticti viidcové — prorokyné Debora, Gedeon, Samson.

(6) Bohem posvéceny kral —viz 2. 2

Resenim je ustaveni Bohem pomazaného krale. Nastupu monarchie brani
prorok Samuel. Na druhou stranu monarchie je vrcholem existence 1zracle.
Ptinasi nepredvidatelnon velikost v uplatiiovani biblickych ctnosti, ale stejné tak 1
nerests.

Je mozno fict, ze na rozdil od Reks, kteti zduraznuji ctnostz, které jsou
nezbytné pro obianstvi a statnictvi, zduraznuji Zidé zboZnost a pokoru. Utikaji
z mest, aby se vyhnuli korupci, kterou ptsobi.

2. 2 Kralovstvi

(1) Saul

Zkorumpovani soudei se jevi avrgenihodnyni. Jsou neschopni vést Izraelity do boje
proti Filistaniim, a proto star${ 1zraele zadajf starého proroka Samuela, aby jim
dal krdle. Ten tomu zprvu odporuje, protoze se boji, ze se Izrael stane




podobnym jako ostatni narody. Btih ale nakonec dovoluje, aby Izrael zakusil,
Jaké je to it pod lasmym viddcem.

Jako prvni je pomazan Saul, ktery bojuje a vitézi nad Amonity. Vyhrava a
nasledné je jmenovin krdlem. Zda se, ze je to dobry kral, ma schopnosti, i
zboznou pokoru, ale ukazuje se, ze ma spoustu chyb. Nendsleduje toti Bogi
prikazgy obledné obéti (celopalu a pokojnych obéti), a proto se Bah rozbodne
nabradit Sanla jinym krdlen.

(2) David

Bojoval s Goliasem (vyisledek boje vklida do rukou Boba, nikoliv do svych sil a
schopnosti). Byl to &ri/ a vdlecnik, ale také pritel, milenec, cizoloZnik, basnik. Byl
to milovnik a bojovnik. Je mistr slova, ale i mece. Jeden z nejuzasnéjsich
politickych zivotd, jaky kdy byl zit. Pochazi z chudého prostfedi, byl osmym
a nejmladsim synem Jesseho. Porazi Goliase, coz vede k gdrlivosti a viteku
Sanla, ktery ho vnima jako svého rivala. David se snazi vyhnout hnévu Saula.
Utika pfed nim do divociny, ukryva se u Filist’ant. Pomaha mu Mikal,
Saulova dcera, a Jonatan, Saultv syn. Pravé pouto mezi témito tfemi
postavami chrani Davida. To, co odliSuje Davida od ostatnich biblickych
postav, je jeho obrovskd schopnost milovat a it priatelstvi. Jde o cloveka velkého
srdce a ducha, vasnivon dusz, ktera se blizi thymotickému clovéku z feckého
svéta. Jde o jednoho z nejvétsich milovnikt v historii. Zatimco Sokrates
miluje filosofii, tj. ideu, David je mzilovniken mnzi a gen, a v konecném
dasledku Boba. Ma vdsnivon povabu, kterd najde svij nejvyssi viraz v boji, pévu,
tanci a milovani. Je mu slibena, ze si vezme za dcera Saulovu nejstarsi dceru,
ale nakonec si bere Mikal. V jadru pfibéhu je ovsem pratelstvi Davida

s Jonatanem. Jde o nerozlucitelnou dvojici. Toto pratelstvi Saul Jonatanovi
vycita. Dokonce po ném hodi kopi, kterému jen tak tak uhne. Kdyz se
David dozvi o smrti Saula a Jonatina, kteti zemfou v bitvé s Filist’any, truchlil
a postil se za n¢ az do vecera, zpival za né pisnc.

(3) David a BetSeba

Kdyz pfinasel archu umluvy, tancoval v ¢ele davu. Za to, ze jim Mikal
pohrdala, ji stihl trest: neplodnost. David dale vladne jako kral ve mésté. 1

v jeho srdci se ovSem objevuje femnd a hiisna sebestiednost. Spatfil zenu, ktera
se pravé myla. Byla moc ptuvabna. Zjist'uje, jak se jmenuje: jde o BetsSebu,
manzelku Chetejce Urijase? Zavolal si ji a vyspal se s ni. Byl pak postaven do
nejtuzsiho boje a v ném byl zabit. Za Davidem pfichazi prorok Natan a fika
mu pfib¢h: v jednom mésté byli dva muzi, bohdic a chuddk. Bohac mél mnoho
bravu a skotu, chuddk nemél nic nez jednu malou oveikn, kterou si koupil. Tu
pfisel k bohacovi navstévnik, bylo mu lito si vzit néjaky kus ze svého bravu
¢i skotu, a proto si vzal ovecku tohoto chudého muze. David vzplanul
velkym hnévem: Kdo toble spdchal, je synem smrti, za tu ovecku zaplati
ctyfnasobek. Natan Davidovi odvetil: zen mus jsi Ty. Syn, ktery se Ti narodi,
musi zemfit. Proti Tobé povstane zlo z Tvého domu.
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Zvlastni postaveni prorokti: ptsobi jako svédomi naroda.

(4) David a AbSaléom

Rozklad v Davidové domé zpusobil Absalom. Davidav syn Amnén zneucti
Absalémovu sestru Tdmar, znasilni ji a pak ji zacne nenavidét. Dva roky
pfipravuje AbSalém pomstu. Jako ve filmu Kmotr, zabiji Amnona. Po tii roky
se Absalom skryvd v ciziné. Pak se vraci do Jeruzaléma a pozdéji plinuje
spiknuti, kdy by svrhl svého otce. Jde o muze obrovské pychy a ambici. Oplyval
krasou a mél dlouhé vlady. V bitvé jsou ale Absalomova vojska porazena a
pti utcku se Absalomovy viasy zamotaly ve stromé. David oplakava smrt svého
syna. Jéab obvifiuje Davida, Zze zpusobil hanbu vSem svym sluzebnikim,
ktef{ T1 zachranili Zzivot. Milujes ty, kdo T¢ nenavidi, a nenavidis ty, ktefi T¢
miluji. Kral proto vstal a vySel pfed vSechen lid. David je mugen velkého srdce,
ale zdroveni bystrého tisudkn.

(5) Salamoun

Pravé Salamoun sybuduje Jernzaléim. Kdyz se ho Biih pté, co by si pral,
Salamoun 74d4 moudrost spiSe nez bohatstvi a slavu. Je to ale David,

v némz se nejvice ukazuje biblickd lidskost. David totiz hluboce pryjimai svon
hiisnost. Je to nejvice poetickd, bdsnicky erotickd, nejvice eroticka postava a také
nejefeketivnéjsi viadee. Pravé skrze svojt hii§nost se uci to, co znamena milovat
Boha. Produktem této Davidovy zkusenosti jsou Zalmy.

Salamoun se oviem Davidovi blizi, sklada Pises pisni, Prisiovi. Je sice
moudfejsi nez David, ale Bible ukazuje nadragenost Davidovy vasnivéjsiho
pobledn. Salamounova moudrost jakoby prekracovala jeho liskn. Tato laska je
zakotenéna v drivére v BoZi lasku viici dovéku. Prave laska prekracuje
spravedlnost, je naplnénim spravedinosti: pravé David si je védon Bogiho
milosrdenstvi, které ospravedlnuje nadéji, ktera je schopna pfekrocit smirt.
Nad¢je vyzaduje extatickou zkuSenost lasky, kteri je vyjadfena

v Zalmech. Pravé #éto roviny Salamonn nedosabuje. Zastava prilis lidska, a proto
kondi tvafi v tvat smrti goufalsti. Moudry, téméf filosof, je zastinén vasnivym
a poetickym Davidem.

(6) Dalsi vyvoj

Po vrcholu u Davida a Salamouna, které pokracuje dale a nakonec se
rozdéluje na dvé tisti, je nakonec Bozi lid vystaven dalsimu zotroceni,
tentokrat ze strany Babylénand. Zidam je ale prislibeno, e se navriti do své
domoviny a ziji v ocekavani obnovy Davidova kralovstvi pod novym
Davidem, MesiaSem, ktery pfijde a pfivede Izrael do nec¢ekané sily.
Zatimco zidovsky Mesia§ doposud nepfisel, podle kfest’ant byl Jezis prave
naplnénim vsech téchto proroctvi.
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Postavy prorokt (velci: 1zajas, Jeremias, Ezechiel, Daniel): obZaloba
politické autority za nespravedinostz, kterych se dopousti. Nespravedlivé jsou
casto jejich gdkony a mordlné selhavaji viddeové. Svédomi jednotlivee je tak
vyvy$eno nad autoritu politickych viadcti. Zidé maji velkon nedivéru v politické
instituce. Neustalou hrozbou statu a politické vlady je totiz modlafstvi.
Modly jsou tim, co je pro spolecnost nejdrazsi, co uctiva. Mohou to byt penize,
slava, zdravi, status. Bible uci, Ze se jen jeden Biih a tento Biih ma byt uctivan.
Snadnou ndhragkon se mobou stdt instituce a lidé, kteti nam vladnou; stavaji se
pfedmétem uctivani. Z vladca se stavaji bohové. Modlosluzebnictvi je
neustalou moznosti, lidé k nému tthnout. Jde o formu fetiSismu: osoba,
véc, ritual ma jista nadlidské viastnosti, & moc. Jde o projekci pocitu do vnéisiho
objektu, ktery je potom uctivan. O modlosluzebnictvi jde proto, Zze objekt je
nécim pomijivim a koneinym, 4. ide jen a jen o objekt. Pravé proto se Zidé tak
bali ustaveni kralovstvi.

Zavér: Politicka autorita v islamu

Islam je racionalizace myslenky jednoboZstvi prostfednictvim prostého a
pevného clovéka, ktery nebyl zadny hlubokomyslny teolog, ale dobry clovek,
pfisny, patriarcha se zdravym rozumem, usilujici podat véci na rovinu. To,
co je dualezité na jednobozstvi, je BoZi jedineCnost. Islam pfisel jiz

k hotovému, a proto mohl zjednodusovat a racionalizovat. Vysledkem je
radikalnéjsi a pfisnéj$i monoteismus nez u zidu, ktef{ véfi ve vyvoleny
narod, nebo u kfest’and, ktefi véfi ve vtcleni.

Je-li Bah jeden, vécny a vSemohouci, nemuze platit zadny jiny zakon, nez
ktery bude pfimo a od zacatku do konce od né¢j, a prorok neni vice nez
inspirovany zapisovatel, zaznamenavajici vse, co Buh diktuje. Véfit,
poslouchat slova proroka, znamena stat se soucasti Bozi vile, ktera je
davodem vSech véci. Bth je sice ve své jedinecnosti zcela oddéleny, ale
jakmile lidé maji v ruce jeho poselstvi v konecné podobé, jsou ze vsech stran
obklopeni jeho pfitomnosti.

V islamu existuje exegeze jako véda ucenct, protoze jeho posvatny text je
slozity a vyzaduje velmi peclivy rozbor. Je tfeba nejen zjistit, co fika doslova,
ale je zapotfebi i umét s rozmyslem aplikovat ji definovany zakon. V islamu
existuje hlavni proud, tj. obvykly smysl textu, ktery je tfeba respektovat.
Na druhé stran¢ zde mame skryty smysl, kterému se vénuji knézi
nepfistupného Imana (Siitstvi), nebo je vyhrazen zasvécenym c¢lenim
bratrstev (safismus).

Jakmile se na myslenku jediného a vsemohouciho Boha jaksi samozfejmé
pohliZi ze zorného uhlu jeji vnitin{ racionalnosti, vyvstava ihned potieba ji
dukladné rozpracovat filosoficky. Tato Cisté metafyzicka filosofie se ale
po obdobi skvélych vysledku rychle vycerpala: divodem je zcéasti
netolerance oficialntho a doslovného vykladu. Islamské nabozenstvi pohlizi
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na bozské véci z hlediska jejich zasadni racionality. Ale tento rozum
odkazuje k vife, vede k mystickému rozjimani nad zjevenymi
skutecnostmi. Filosofie se tak zavrsuje v né¢em, co je vic nez ona, co ji déla
zbytecnou. Islamska filosofie sice davétuje lidskému rozumu, ale vede

k mystickému fideismu a propastné neprobadatelnosti bozského

Misi se v islamu teologie s politikou? V tomto tvrzeni je ¢ast pravdiva,
ale v celku je nespravné. Sociologicky: jsou odbornici na nabozenské pravo
a jsou lidé u moci a nejsou to titiz. V koranu neni nic, co by podporovalo ustaveni
politické antority, kierd je arovert autoriton ndabogenskon. Neni tu misto pro moc,
ktera by se snazila vyuzit ve svij prospéch autoritu Zjeveni. Podle stejné
logiky tu ovsem neni ani mond institucionalizace Jldstni duchovni moci. Mohou
existovat vzdélanci a odbornici, posuzujici Zjeveni Zakona, ale netvoii
zadnou nezavislou instanci. Zustavaji rozptyleni ve spole¢nosti, a proto jsou
vystaveni vlivu politické moci, ktera ovSem neni stavéna na to osobovat si
nadvladu v nabozenskych vécech.

Nejvyssim idealem je jedina moc fidici vSechny véfici v nejtésnéjsi
shodé s nafizenimi BoZiho slova. Soustfedéna je ve zfizeni kalifatu.

V ném se spojuje politickd moc s nabozenskou moci, ale zpusobem, ktery
nema nic spole¢ného s kiest’anskymi kategoriemi. Prvni staletf islamu
posvetily prvenstvi politické moci, kdyz ji vyvazaly z nabozenstvi. Nejde
ale o spojeni nabozenstvi a politiky.

Moc neni prosttednikem Bozim, ale Blh je vSemohouci; kdyz fidi svét, ridi
1 politické zalezitosti. Moc pochazi od Boha, pfesto neni Bohem
ustanovena. Odtud zarodek anarchie: islam sméfuje k politicky
nestabilnim a spornym spolecnostem; ten, kdo wriztou vée 17di ve jménn Bogim,
md k tomu opravnéni pouge od Boba, nemd vsak sdam od sebe Zddnou legitimit.
Postavi-li se proti nému odptirce a porazi jej, pro své vitézstvi nemél od
Boha o nic mensif opravnéni. Jakakoliv pozemska legitimita je pak nesmirné
krehka, umérné tomu, jak svrchované mocnosti se dovolava. Pozemska moc
sice muze pozadovat podfizenost, ale zaroven muze byt na stejném
nabozenském zakladé kdykoli zpochybnéna. Emir je na rozdil od kalifa
uzurpatot, a to do jisté miry legitimné, protoze uzurpovat mu nutné musel
dovolit Bah.

Muslimské vidéni nabozenskych a politickych véci vede spontanné

k institucionalnimu oddéleni obou fada. Zvlastnim zptsobem je chapana
jejich oddélenost.

Cetba Rémi Brague:

I. Tfi monoteismy:

1. Monoteismus neni ze své podstaty naboZensky (filosofie)
2. Neexistuji jen tfi monoteismy (Achnaton ad.)
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3. Jak je na tom monoteismus v porovnani s polyteismem (existuje
vibec, vice musi mit vzdy néco spolecného, néjakou jednotu, bozské se
musf lisit od svétského)

4. Prava otazka (jakym zptusobem jsem jedno?)

5. Islamsky monoteismus (pfed Mohamedem zahal¢ivy bih)

6. Vzajemné uznani monoteismui? (historické problémy)

I1. Tti abrahamska nabozZenstvi

1. Stejné osobnosti (Jezis, Maria)

2. Tentyz Abraham? (Izmael, kniha, Kaaba)

3. Tti abrahamska naboZenstvi, nebo jen jedno? (dogma o zkresleni)
ITI. T¥i naboZenstvi knihy?

1. Zavadéjici pojem

2. Tti rdzné knihy: a) Stary zakon b) Novy zakon c) Koran

3. Troji vztah ke knize: a) judaismus (narodni ndbozenstvi, v diaspofe
dualezitost zpusobu Zivota stanoveného Térou) b) kiest’anstvi (novy smysl
d¢jin i lidského byt skrze JeziSe Krista) ¢) islam (text sepsal tiet
Mohameduv nastupce, jde o navod k Zivotu)

4. Myslenka zjeveni (historie lidu Izraele, Jezis, kniha)

IV. Tt¥i naboZenstvi?

1. Jak se tato tfi naboZenstvi li§i? (kfest’anstvi formou judaismu, postupné
se vzdalilo od Zidovstvi, islam vznikl v jiném okruhu)

2. Tti knihy? (dvé¢ a pul knihy)

Zavér
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