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Abstrakt

Clanek pojedndva o pramenech islamského priava a to jak o jeho primarnich, tak i
sekundarnich pramenech. V ramci primarnich prament se zabyva jak Koranem a sunnou, tak i
gijasem a “idZmad. Ze sekundarnich pramenid je vénovana pozornost jen al-istihsanu, al-
istislahu, maslaha a al - “urfu. Pfedmétem zkoumani je jejich pojeti, zdvaznost a podminky
aplikace. Zaroven je poukdzano na casto odlisné ndzory ptedstavitelli pravnich Skol na tyto

prameny prava a podminky jejich aplikace.
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Abstract

The study deals with the sources of the Islamic law. The primary sources of the law are the
Qur’an, the Sunna, Qijds and “ijjmd and secondary sources of the law are istihsan, istislah —
maslaha and “urf. The above sources of islamic law are not unproblematic. There are a
polemics over the common validity some of them and over the conditions of valid which must
be fulfiled. The paper deals also with these polemics and show the gaps of scholars and four

sunna schools of law.
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1. Islamské pravo a pravni Skoly

Islamské pravo — Sari‘a (doslova cesta k prameni vody, ¢i ke studni), pfedstavuje
dle doktriny ,,souhrn bozského Fadu piikédzaného lidstvu, neménny moralni Zakon*'
povazovany za jadro islamu.® V preneseném, nabozenském smyslu ,implikuje bezpeénou
cestu k jinému a Zivot zajistujicimu cili.”® Kradeni po piHmé cestd, stezce (dodrZovéni
pravidel islamu) zaru¢uje muslimovi spaseni. Pozdé&ji se pojem Sari‘a stdva oznaenim
pro soubor pravnich norem. Saria je pravem, které upravuje oblasti Zivota muslima opravdu

velmi podrobné, at’ uz se jedna o jeho ndbozenské povinnosti nebo kazdodenni po¢inani.

Isldmské pravo neni pravem jednotnym, v disledku rozdéleni muslimské nabozenské
obce na dva hlavni proudy — sunnity a $i‘ity, dochazi i k odli$nostem v pravu. V 7. - 11. stoleti
n.l. vznikla fada pravnich skol (madahib), z nichZ se zachovala jen ¢ast. V ptipad¢ sunnitl se
jedna o hanafitsky, malikovsky, $afiovsky a hanbalovsky madhab, u $i‘itl je mozné zminit
Skolu dzafarskou, ibadidskou, imamitii, ismailitd a kejsanidd.* Jednotlivé koly se sice
v zékladnich ptistupech nelisi, piesto je mozné najit mezi nimi fadu rozdili. Ty se tykaji napf.
toho, co se uznava za pramen prava, ¢i jak je pramen prava vubec pojiman; rozdily nalézame i
v ,hmotném* pravu, a to hlavné¢ v oblasti prava rodinného a dédického. Je ziejmé, ze

neexistuje jen jedno celistvé islamské pravo.
2. Prameny islamského prava
Nasledujici ¢lenéni prameni islamského prava by mohlo vyvolat mylnou piedstavu, ze

existuje jejich numerus clausus. To vSak neni pravda. Islamské pravo nema taxativni vycet

svych pramenti.’ U n&kterych uéenctl je mozné zaznamenat pies 40 riznych pramend prava,
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jini jich udavaji jen 15. Shoda vétSiny udenct panuje v existenci 4 prament prava.® Zpravidla

se uvadi nasledujici rozd€leni prament prava, které vSak neni vSeobecné platné nebo zavazné:

Hlavni (primarni) prameny:

1. Koran,

2. Sunna (vyroky a zvyklosti, kter¢ Muhammad fekl, vytvofil ¢i potvrdil),
3. “idzma (souhlasny nazor autorit),

4. qijas (zpravidla chapano jako rozhodnuti na zéklad¢ analogie).

Dopliujici (sekundéarni) prameny:

1. al — istihsédn (odchyleni se od jednoho pravidla ve prospéch jiného pravidla, pticemz
odchyleni se jevi nezbytnym),

2. al —istislah (rozhodnuti na zékladé€ vetejného zajmu),

3. al - “urf — (zvyk a obydej).’

3. Primarni prameny

3.1. Koran

Koran (qur‘an) je posvatna kniha muslimi a t&8i se nalezité ucté. Dle dogmatiky byl
Koran seslan Muhammadovi v pribéhu 23 let v nespocetné zjevenich. Sepsan byl vsak teprve
20 let po jeho smrti. Dnes je zavazna tzv. ‘uthmanska redakce nazvana dle 3. chalify, ktery
Koran nechal sepsat® (n8kterymi orientalisty je nazyvana Vulgatou). Jednd se o text ve formé
basné plné vzletnych slov, ktery je clenén do nestejn¢ dlouhych 114 kapitol zvanych stra (pl.

suwar).

Koran neni pro muslima v prvé fadé kodifikaci prava, ale slovem Bozim, jez ukazuje
muslimovi spravnou cestu zivotem. Kordn nelze vnimat jako text Cist€ pravni povahy.

Obsahuje verSe majici politickou, socidlni, moralni a ndboZenskou povahu a pak fadu verst

6 I~
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pravni povahy (figh al-qur’an).” Vert pravni povahy je zhruba 80, ndktefi autofi jich uvadg;ji
jen 60," jini naopak mnohem vic.'" Tykaji se pfedevsim prava personalniho statusu — al
ahwal aS-Sachsija (rodinné, dédické pravo a ,,obecna ¢ast* obcanského prava). Déle je mozné
nalézt verSe tykajici se prava trestniho, obchodniho ¢i mezinarodniho (25 versi), skromng;jsi
jsou pripady versu tykajicich se prava spravniho, tstavniho (10 ver$t) ¢i finanéniho (11
verSt). Jednotlivé verSe nejsou setazeny systematicky, ale nahodile dle toho, jak vyvstala
konkrétni potieba fesit ur€ity sporny piipad. Je zfejmé, Ze ne vSe je v Kordnu upraveno, a
proto je to upravovano az dnes riiznou formou. Ale to jiz neni islamské pravo, ale jde pravo
dané islamské zemé. Koran neobsahuje v fad¢ ptipadt konkrétni feSeni pravniho problému,
ale jen voditka. Nalezneme v ném obecné principy, na jejichz zéklad¢ (a rovnéz za pomoci
obecnych zasad obsazenych vsunnd) je mozné problémy fedit.'” Koran sam fika: ,,A

nezanedbali jsme v Pismu ni¢eho.* (6:38).

Pro neznalého ¢tenare skytd Koran tadu tskali. Je to text (cca 500 stran), ktery je pro
laika bez jakéhokoliv vykladu nesrozumitelny. Proto i1 Cesky pieklad opatiil 1. Hrbek
komentatfem, ktery odpovida zhruba 1/3 rozsahu samotné¢ho Kordnu. Pfitom jde o vyklad
velmi struény! Nejedna se o komentai v nasem slova smyslu, ale spiSe o osvétleni prekladu
nekterych slov, ktera jsou casto mnohoznacna. Dulezité pfitom je, Ze text je zavazny
v arabském jazyce; prekladem ztraci Koran status svaté knihy, stdva se z n¢j interpretace,
kterd ptedstavuje pouze jednu z mnoha moznych vyznamovych variant. PileZitostné se lze
setkat s ndzorem, ze i pteklad Koranu je Kordnem s odvoldnim na praxi Abt Hanify, jehoz

recitace Koranu v perstiné béhem modlitby byla uznana.'

Uskalim Koranu je nejen jeho preklad, ale i sam jazyk, ve kterém je napsan. V dobé
zivota Muhammada se v Arabii hovotilo mnoha dialekty, jez se od sebe liSily piredevSim ve

vyslovnosti. S nejvétsi pravdépodobnosti je Koran psan basnickou arabstinou, pfizpiisobenou

? 1ze se setkat i s &lenénim koranskych versi na tii ,,typy ustanoveni“(anwé® al-ahkam): Prvni jsou dogmatického
charakteru (i°tiqadiyya), druhé etické povahy (ahlaqiyya) a téeti jsou pravni povahy (ahkdm “amaliyya), jeZ se
vztahuji jak na vztahy mezi lidmi navzajem (mu® amalat), tak i k Bohu (“ibadat).
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dialektu obyvatel Mekky.'* Vétsina slov Koranu je arabského pavodu, ale nalezneme tam i
vypujeky z jinych jazykil, zejména ze semitskych, ale i z peritiny, fedtiny a jinych.' Pro
vyjadieni novych myslenek, pro kterd nenalezZl Muhammad v arabstin€ slova, ménil ¢i
modifikoval'® vyznam bé&znych arabskych slov nebo odvozenin.'” Koran podle poslednich
védeckych studii obsahuje na 270 slov, kterd je mozné povazovat za vypujcky, avsak jen o
sedmdesati Ize fici, ze je zavedl sam Prorok. Muhammad neztstal jen u vypljcek a sdm tvofil
nova slova pro zvySeni G€inku verse na posluchace, ,,cimz zptisobil pozdé€j$im komentatorim

mnoh¢ boleni hlavy pti pokusech racionalné je Vysvétlit.“18

3.2. Sunna

Sunna ma pfedev§sim vykladovou funkci a vtomto smyslu je délena na sunnu
potvrzujici (sunna taqririja), sunnu vysvétlujici (sunna tafsirija) a sunnu dopliujici (sunna
takmilija) — v téchto pfipadech se vSak nejednd o samostatny pramen prava. Sunna je
pramenem prava toliko v piipadé, kdy se z ni odvozuje v Koranu nestanovena povinnost."
Sunna v pfekladu znamena tradici, zvyklost. Piedstavuje obvykly zplsob jednani v dobé&
Prorokové a v dobé jeho nasledovnikli — Ctyf pravovérnych chalifi. Pojem ,,sunna“ byl
Prorokem pouzivan jako termin pro vSe, co pouzival, tfekl, ud¢lal ¢i schvalil.?® Sunna
piedstavuje spolu s Kordnem ,,vécny pramen a pevnou osu zakonodarného mysleni
v islamu*;*' tyto dva prameny tvoii usul al-usul, tzv. ,.kofeny kofent. Koran a sunnu nelze
sméSovat. V piipad¢ pravniho problému se jeho feSeni hledd v prvé fad¢ v Koranu a teprve

v ’ I s sro 22
pak v sunné. Ustanoveni Koranu, jez jsou v rozporu se sunnou maji pfednost.

4 Koran. Odeon, vydéani celkem 6., v tomto prekladu a v Odeonu 2. Vydani. Praha: 1991, str. 52 — 53; Der Koran.
Uebersetzt und kommentiert von Abdel Theodor Khoury, str. 52

13 yétsina muslimskych pravnich expertt viak toto odmita a tvrdi, Ze v Koranu nejsou zadné vyrazy nearabského
puvodu a pro podporu svého nazoru uvadi stiry 26:195, 41:3, 41:44, 43:3 a dalsi, jez Koran oznacuji za arabsky
psanou knihu , arabsky Koran, jez je srozumitelny co do své feci.

' iméan zamenajici v Koranu vzdy ,,viru“ je odvozeno od slovesa, které znamena ,,byt, citit se bezpe¢nym, jistym
pred nebecim. Nur, které znamena svétlo nabyva vyznamu ,,nabozenstvi“. Sloveso zaka znamena rusti,

vzkvétati, dobie se dafit, v Koranu se v§ak vyznam zakka posouva vyznamové na ,,0¢iStovat se pomoci

almuzny, byt Cestny a spravedlivy* atd.
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Lze se setkat i s délenim na sunnu pravni a nepravni. Nepravni sunna obsahuje zpravy
tykajici se Muhammadova kazdodenniho zivota (napf. Zze jedl pravou rukou apod.). Tato
sunna neni pramenem 3ari‘i.”’ Pravni sunna ptedstavuje hodnovérné zpravy o chovani ¢i

slovech Muhammada, jeZ je hodné nasledovani.

Autorita sunny je odvozovana z Koranu, jehoz verSe oznacuji Muhammadovo chovani
za hodné nésledovani — napf.: ,,A véru mate nyni v Poslu Bozim ptiklad piekrasny
pro kazdého, kdo doufd v Boha a v den posledni a kdo Boha hojné¢ vzpomina.* (33:21). Jiny
ver§ dava Prorokovi opravnéni zakazovat néjakou cinnost: ,,To, co vam da Posel, to si

vezméte! Ale toho, co vam odeptel, toho se zdrzujte!* (59:7).

Stejné jako Koran ani sunna nebyla sepsdna za Zivota Muhammada, ale az mnoho let
po jeho smrti. Sdm Prorok totiz zakéazal jakékoliv zaznamenavani zvyklosti ¢i vyroki, aby se
vyhnul mozné zdmeéné s textem Kordnu. Chtél dodrzet disledné oddeleni Koranu, jako slova
Boziho, a sunny, lidského vysvétleni Koranu Muhammadem.** Zatimco jednotny text Koranu
existuje, u sunny tomu tak neni. Vzhledem k panujici obavé se zdménou s Koranem a
,»prilisSnému upinani se* k sunné na tkor Koranu nebyla zprvu ani po smrti Muhammada
sepsana do jediné sbirky. Prvni chalifa Abu Bakr stanovil ,,pravidla pro Sifeni tradic, ktera
méla zamezit $ifeni nepravych hadithi a zastrait ty, jeZ Gasto piedavali hadithy.“* Té&chto
pravidel se drzeli 1 dalsi chalifové. Prvni stoleti hidzry uplynulo aniz by muslimové sestavili
sbirku hadithli, o nizZ by se mohli pozd¢ji opfit. Disledkem branéni snah §ifit ¢i dokonce
sepsat sunnu je nejen neexistence universalni sbirky zvyklosti, ale i vznik védy o hadithech

(ilm al-hadith).

Bliz§i osvétleni si zaslouzi vy$e zminény pojem hadith. Jedna se o nositele sunny.?
Sunna predstavuje pravo, které je z hadithti odvozeno. Hadithem rozumime zachyceni hovort,
zprav o &inech & vyrocich Proroka, nebo o jednanich, ktera Prorok nasledné mleky schvalil.”’
Hadithy jsou shromazd’ovany ve sbirkach. Za nejznamé;jsi a nejspolehlivéjsi jsou povazovany

Buchariho a Muslimova sbirka. Tyto velmi obsahlé sbirky (2600 — 3000 hadithli) obsahuji

z tamtéz, str. 51
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soubor udajné spravnych a pravdivych hadithil a jsou oznadovany za hodnovérné. Si‘a ani
jednu z téchto sbirek neuznava; uznavaji jen ta podani, jez se opiraji o autoritu “Aliho ¢i jeho
potomk a stoupencii. Velkou vahu ma sbirka udajnych vyrok “Aliho a jejich vlastni ¢tyfi

soubory tradic.*®

Hadithy, které jsou vlastné popisem urcit¢ho zavazného chovani, byly podrobeny
zkoumani pravnikl. Zjistovalo se, zda jsou autentické. Teprve poté byly hadithy zatazeny do
sbirek. Aby byl hadith uznan za pravdivy a platny, musel spliiovat urcité nalezitosti:
spolehlivé dolozitelny fetéz tradentd (osob, jez si zpravu piedaly) a potvrzeni znéni hadithu
od posledniho beztthonného tradenta; toto tvoii prvni ¢ast hadithu. Druhou Casti je sam vyrok

nebo ¢&in Proroka.”’
3.3. IdZzma©

Vyraz id?mé° je odvozen od slovesa ad?ma‘a (rozhodnout, shodnout se na n&éem).*
Id7m4° je jednim z druht idztihadu, nebot ten je bud’ individualni (to je qijas), nebo
kolektivni, a pak se jedna o idzma‘*' Jedna se o jednomyslnou, nikoli pouze vétsinovou
shodu (konsensus) udenci spole¢nosti (ummy).** I kdyZ se ¢asto mluvi o konsensu ummy,
nejsou tim mysleni samoziejmée déti, choromyslini a laici, ucenci bez kompetence k idztihadu
(tzn. v&dci nepravnici), nemuslimové a heretici.*® Vy$e zmin&na shoda se tyka ptipadi, které
nebyly feSeny ani Kordnem, ani sunnou a kjejichz konsensu doSlo po smrti Proroka

Muhammada.**

Proces vzniku konsenzu zacina individualnim idztihadem kvalifikovaného ucence
(pravnika), jehoz vysledek je postupné pfijiman za spravny, az se postupné stava vSeobecné

akceptovatelnym pro celou generaci u¢encu. Shoda s vysledkem idztihadu musi byt vyjadiena

28 Pelikan, P. Sunna. Pramen islamského prava. Praha: PF UK a Nakladatelstvi Vodnar, 1997, str. 85

¥ Hrugkovi¢, I. Islamsky pravny systém a proces jeho formovania, Bratislava:Vydavatelské oddelenie pravnickej
fakulty UK, 1997, str. 28
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3! Badran, A.B. Ustl al-figh. Alexandria: Dar al-Ma ‘arif, 1965, str. 200 citovano dle: Krawietz, B. Hierarchie
der Rechtsquellen im tradierten sunnitischen Islam.Berlin: Duncker und Humblot, 2002, str. 183
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konkludentng, nikoliv ml¢ky.> Pfevazujici ndzor nepiipousti platnost idzmé° vzniklého mlcky
(vyjimka: hanafitsky a hanbalovsky madhab) a povazuje vysledek za garantovanou
pravdépodobnost, kterou je mozné jesté zménit.® Béhem vytvateni konsensu probiha diskuse
a do doby, nez dojde ke vSeobecné akceptaci, je tolerovan odliSny nazor. Pozd¢ji se stava
pravidlo vzniklé na zakladé konsensu pramenem prava a odkazuje se piimo na n&j.*’ Pii
vzniku konsensu se na zacatku stojici presumpce meéni v definitivni feSeni ¢i ndzor a stava se

pravné zavaznym.”® Existuje-li tedy definitivni (jasny) text, neni idztihad mozny.

Mezi uéenci nepanuje jednota v tom, mezi kym by jednomyslnost méla byt. Si‘ité
zcela odmitaji idzma‘ pro soucasniky a dovoluji ho jen ¢leniim Prorokovy rodiny a platnost
idZma° vazou na souhlasny nazor imama (minén je vidce S§i‘y z Prorokovy rodiny a jejich
potomkr).” Malik je pro jednomyslnost mezi obyvateli Mediny, jelikoZ pravé oni byli svédky
¢inti Muhammada. Safi’i oponuje ve svém dile Al-Risalah tomu, Ze by kdy jiny konsensus
existoval nez ten, ktery souvisi se zadklady nabozenstvi, jez jsou piredavany z generace
na generaci a jejichz platnost se zaklada na autentickych textech. Ibn Hanbal je toho ndzoru,
7e ,,se nejedna o nic jiného nez o lez, kdyz se domnivame, Ze bylo dosazeno jednomyslnosti.
V nejlepsim ptipad€ je mozno tvrdit, Ze ndm neni o nejednotnosti nic znamo“* a pripousti
konsensus jen mezi druhy Prorokovy.*! Pro¢ je tedy konsensus bran jako pramen prava, kdyz
se uéenci neshodnou ani na jeho existenci? Pro¢ je pozdéji rozvijena celd koncepce idzma?
Idzma° slouzi ,,jen a pouze k zachovani narodni jednotnosti a jako ochrana proti odchyleni se
jednotlivee; vtomto piipadé mél idzm4° podle svatych textd™ pravni zdvaznost.*
Z nékterych ver$t Koranu lze dovodit opravnénost k pouzivani idzma‘; napf. ver§ 4:95
piikazuje poslouchat posla a autoritu. Podptirnou roli zde mé vers, jez ummé dava pravomoc

ptikazovat vhodné a zakazovat zavrzenihodné (3:110). Za zaklad idZzma° jsou povazovany téz
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36 Krawietz, B. Hierarchie der Rechtsquellen im tradierten sunnitischen Islam.Berlin: Duncker und Humblot,
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“ Abu Zarah. Abu Hanifa (v arabgting), str. 323 citovano dle: Ramadan, S. Das islamische Recht. Theorie und
Praxis. 2. vydani. Marburg: Muslim Studenten Vereinigung in Deutschland e.V., 1996, str. 103



dva vyroky Proroka a to: “Umma se nikdy neshodne na omylu” a “to, co povazuji muslimové

za spravedlivé, je i v o¢ich Allaha spravedlivé.”**

V soucasné dobé¢ se diskutuje, zda by, vzhledem k moderni technice dovolujici kontakt
ucencti a vzhledem k castym disputacim na kongresech, nebylo mozné, tento tak pro ummu
typicky pramen prava ,,0zivit* a fesit jim nove vyvstalé problémy moderni doby. Je mozné se
setkat i s navrhy, aby si kazdy islamsky stat sdm v rdmci vnitrostatnich norem prava upravil

podminky pro konsensus.*

3.4. Qijs

Pojem qijas je mozné prelozit jako ,,métitko, méfeni, ovétovani, vzor; zpravidla byva
nepiesné pieklddan jako analogie ¢i zavér u€inény na zdklad¢é analogie. V obecném slova
smyslu je tim minéno srovnavani dvou véci co do podobnosti a rovnosti, kdy jedna
predstavuje kritérium pro tu druhou.*® Definice gijasu jsou rtiznorodé, ale piesto obsahuji
stejné jadro — pfeneseni a navéazani svatého textu, nebo skrze idzma° pfijatého rozhodnuti
na nefefeny piipad, ktery vykazuje odlinosti, ale je zaroveii podobny tomu ptvodnimu.?’
Qijasem je mozné prekonat mezery v pravni Gprave, neni-li feSeni obsazeno v Koranu, sunné,
ani idzma°. Je otazkou, zda-li je mozné qijasem pieklenout nedostatek pravni upravy a vyftesit
pravni problém na poli prava naboZenskych povinnosti a trestniho prava. Obecné vzato qijas

je dovolen v piipadé pouziti dil¢ich ustanoveni a ne na zaklady islamského prava.*®

Opodstatnéni pouziti gijasu je zdivodnovano verSem Kordnu 3:190: ,,Véru v nebes a
zemé a v stfidani noci a dne je znameni pro lidi rozumem nadanych...* a hadithem, jez daval
odpovéd’ na otdzku Mu“ addovu bin Dzabal, podle ¢eho ma v Jemenu jako soudce soudit.
Prorok stanovil, ze se ma nejprve obratit na Koran, pak sunnu a kdyz nenajde odpoveéd’ tam,

ma si utvoftit vlastni ndzor. Tim bylo 1 pouZzivani gijasu implicitné schvaleno.

* Hrugkovi¢, I. Islamsky pravny systém a proces jeho formovania, Bratislava:Vydavatelské oddelenie pravnickej
fakulty UK, 1997, str. 29
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Vysledkem qijasu neni nové pravo, stavajici pravni normy se ,,jen“ rozvijeji a
,objevuji“. Qijas je aplikaci pravidla (hukm),” jeZ se vztahuje k pivodnimu p¥ipadu (asl®® —
pravidlo obsazené v Koranu, sunné nebo idzm4®) na ptipad novy (far®, popt. maqis), o némz
jiné prameny prava ml¢i. Nutna je existence posouzeni, hodnoceni vychoziho pravidla (hukm
al-asl), kdy napft. diivod zdkazu piti alkoholu musi byt jasny a racionalné pochopitelny. Nesmi
se jednat o ustanoveni specialni povahy, kdy adresatem normy by byla jen urcita osoba (napf.
Muhammad a povoleni ozZenit se s 9 Zenami, aniz by zaplatil véno). Toto pravidlo neni mozné
pouzit jako asl.”' Pozadavkem pro pouZiti gijasu je, aby ratio legis (“illa) bylo spoletné jak
pivodnimu, tak novému piikladu. “Illa by méla byt evidentni, zjevna, ovéfitelna a nesmi jit
proti obsahu normy, na niz se vaze.”” Je zde viak i pozadavek piiméfenosti a jeji

»prenositelnost™ na dalsi ptipady.

Za pilife qijasu je mozné oznacit: puvodni piipad (asl), posouzeni vychoziho pravidla
(hukm al-asl), pravni davod (%illa) a novy, cilovy ptipad (far® , popf. magqis).”®> K zakazu
pozivani drog lze dojit na zaklad¢ vyse uvedeného nasledujici dedukci: v Koranu je zakdzéno
pit alkohol (Surb al-chamr), toto pravidlo pfedstavuje asl (zakaz piti vina) -> far® (uzivani

drog) -> “illa (intoxikace) -> hukm (zakaz).>*

4. Sekundarni prameny prava

4.1. Al — Istihsan

Al — istihsan ptfedstavuje odchyleni se od pravidla ve prospéch jiného pravidla, které
se za urCitych podminek ukazuje za nezbytné a lépe vyhovujici idealu spravedlnosti a
priméfenosti. Slovo al — istithsdn ma tyto doslovné vyznamy: schvalit, povazovat néco za

vhodn&jsi™ ¢i vhodné, zdani se dobrého.”® Nekdy je tento pojem zamétiovan se svobodnym

¥ timto terminem rozumime pravidlo (piikaz & zédkaz) dany Korinem, sunnou &i idzma Pravidlo musi byt
konkrétni povahy (ne obecna zasada), nezrusené, racionalni a jasné (nevedou se spory o platnosti ¢i obsahu
normy)

%% asl je pojem, jimz se rozumi pramen pravidla, &i pipad feSeny tou normou, ale i samotny obsah pravidla, resp.
podstata piipadu.
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nazorem & idztihddem.”” Mezi pravniky nepanuje shoda ani na definici ani na tom, zda je

istihsan pramenem prava.

Hanafitské pravni Skola ho vnima jako odvolavani se na skrytou analogii ptedstavujici
zéroven protivahu a doplnék ke gijasu.>® Tato $kola je znama pro &asté pouzivani istihsanu
jako pravniho argumentu a ve svych pravnich kompendiich se jim, stejné¢ jako qijasem
zabyva. Abu Hanifa byva oznacovan dokonce za zakladatele doktriny istihsdnu. Hanafité se
odvolavaji na vers 39:18 oznacujici ty, ktefi nasleduji to nejlepsi, nejkrasnéjsi, za muslimy
jdouci po spravné cesté, a dale se opiraji o verS 39:55 nabadajici k nasledovani toho
nejlepSiho, co bylo seslano dfive, nez je stihne trest znenadéni. I Hanbalovci jsou pro
pouzivani tohoto pramene prava, 1 kdyz jej spiSe fadi pod qijas, maslaha mursala ¢i istihsab.
Malik sam jej vnima jako upfednostnéni rozhodnuti podle dil¢ich, detailnich z&jmi pred

rozhodnutim podle gijasu.

I kdyZ neni mozné najit jednu spolecnou definici istihsdnu, jadrem definic zlstava
chépani istihsdnu jako upfednostnéni vyjimky ¢i ustanoveni vztahujiciho se na dil¢i otazku
pfed obecnou normou, které se ale zaroven musi odvolavat na né&jaky odkaz z ari‘i. Podle
jinych definic se vSak jednd o upfednostnéni jedné, ,,siln€j$i analogie co do vahy* pied

jinou.”

Istihsan byva odmitan pro odklon od pramenti prava Sari’y. Ne&ktefi namitaji
zbyteCnost definovat jej jako samostatny pramen pro jeho velkou podobnost s gijasem a
chapou ho jako jeho druh. Odptrci istihsanu jsou Safiovci, Zahirité, Mu‘tazillité a $i‘ité.
Nejsilngji proti pouzivani tohoto pramene vystupuje al - Safii a srovnava pozivani istihsanu
se zavadénim zakond. Al - Safi’i uvadi nékolik diivodt pro odmitnuti jeho pouZivani: mnoho
ver$t Koranu nabadéa k poslusnosti pfed Bohem, istihsan by mohl vést k zavéru, ze Sari‘a
nezna teSeni pro kazdy pfipad, istithsdn je nekontrolovatelny a mohl by vézt k rozsiteni

rozepii, dale neobsahuje kontrolni mechanismy k odd€leni spravného od nicotného a

°% Krawietz, B. Hierarchie der Rechtsquellen im tradierten sunnitischen Islam.Berlin: Duncker und Humblot,
2002, str. 313
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predstavuje tak potencionalni cestu k chaosu atd.® Otazkou je, do jaké miry se na této pravni
rozepii mezi Safiovci a Hanbalovei podepsala rivalita a piislugnost k pravni $kole. Spor, ktery
se zda byt zdsadnim, je vSak do jist¢ miry formalnim a sporem spiSe terminologickym nez
sporem nad skutenou aplikaci istihsanu. Odmita-li al - Safi%i istihsdn, odmita svévolné,
libovolné vybrani ,,vhodné&jsiho®, ale proti samotnému istihsanu v zasad¢ nic nema a sam jej

vr_ 1 61
pouziva.

4.2. Al — Istislah (Maslaha)

Maslaha (pl. masalih) byva piekladana jako vefejny zajem &i vefejné blaho. Casto jsou
tim minény hodnoty, jez jsou ummé vlastni a hodné ochrany. Mezi znalci prava je vSeobecné
uzndvanym nazorem, ze¢ $ari‘a je zaloZena na zajmech spoleCenstvi a slouzi k realizaci
dobrého ziti muslimim. Maslahu Saria pfesné nedefinuje a je tak otevien prostor
pro podiazovani riznych zajmt pod tento pojem. Zpravidla se za tyto hodnoty povazuje
predev§im naboZenstvi, Zivot, rozum, rodina — chapana v $ir§im me&fitku jako rod a majetek.”
Existuje né€kolik druhi maslahy rozdélenych podle stupné vetejného zajmu ¢i podkladu
v pramenu prava. Zakladni maslahou v rdmci dé€leni dle stupné vefejného zajmu je zajem
nutny, kam jsou fazeny hodnoty, na nichz zévisi lidsky zivot, a bez nichz by umma propadla
chaosu — sem patfi jiz zminéné naboZenstvi, zivot, rozum, rodina (rod) a majetek predstavujici
tzv. pct zakladnich hodnot islamu. Za potiebnou, popt. doplitkovou maslahu (hadzijat), je
povazovana ta hodnota, jejiz nedodrzovani by vedlo k pfilisné tvrdym a t€Zzkym podminkdm
zivota. Posledni skupina masalih se nazyva tahsinijat (piikrasy) a predstavuje zajmy

spole¢nosti na dosahovani a zlepSovani zadouciho zpisobu Zivota.*?

Lze se setkat i sjinym délenim maslahy podle uzndni zijmd samotnou Sari‘ou.
Rozlisuji se tii druhy uzitku: ty, které sam zakonodarce uznal, ty, které oznacil za neplatné, a
uvazeni vychazejici z nutnosti, k nimz mléel.** Masalih vyslovné zminéné v Koranu jsou ty,

jimiz lze argumentovat; tyto je mozné pouzit jako podklad pro qijés.
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Pouzivani maslahy neni mozné bez splnéni nékolika podminek. Pozitiva maslahy musi
pievazovat nad jejimi negativy, musi byt tzv. ,ryzi“ a ,,opravdova®, nebyt v rozporu
s ochranou péti zdkladnich hodnot isldmu, ani s principem a hodnotami danymi a
definovanymi Koranem, sunnou a ‘idzma. Diky masalih je moZné pruzné reagovat na nové
situace a fesit je v souladu s pradvem a jeho cilem. Dalo by se fici, ze vzdalené plni funkci

naSich obecnych principti.

4.3. Al - “urf

Al - ‘urf je piekladan jako zvykové pravo, zvyk, obycej a pochazi od slova ‘arafa
(znat). V Koranu se vyskytuje jesté vice nez pojem ‘urf jeho odvozenina mar“uf jako opak
k vécem cizim ¢i §patnym. V pravnim slova smyslu je “urf to, na co se lidé mohou spolehnout,
tj. co znaji a ¢im se ¥1di.> Jedna se o chovani lidi a jednani, na nez si lidé zvykli a stalo se
akceptovatelnym. Nemusi se nutné jednat o zvyklost z doby predislamské, ale i z doby
pozdé&jsi. Mezi pravniky nepanuje shoda, zda je mozné chapat “urf i ve smyslu zvyku, obyceje
(ada). Prestoze se bézn¢ pouzivaji jako synonyma, je mezi nimi Castéji spatfovan rozdil.

Pravnici pojmu “urf uzivaji pouze v ptipadé hodné rozsifené zvyklosti.

‘Urf by mél mit nékolik atributli — byt rozumny, piijatelny, racionalni a byt v souladu
s Sari“ou. Zvyklost, jeZ neni v souladu s pravem, neni ‘urfem, ale Skodlivym, S$patnym
zvykem. Pro platnost ‘urfu se vyZaduje, aby se jednalo o praxi obecné rozsifenou,
neomezenou na maly okruh lidi. Z ¢asového hlediska se musi jednat o zvyk trvajici a
nepferuSeny jinou praxi. Tieti podminkou pro platnost je neexistence shody na opacném
zvyku. Zvyk vztahujici se k pravnimu tikonu musi existovat jiz v dobé ¢inéni pravniho ukonu,
pak se pravni ukon vyklada v souladu s timto zvykem.*® Piednost pied zvykem méa dohoda,
ujednani stran a zvyk se pouZije pouze podpirné. ‘Urf musi byt, stejné jako je tomu u jinych
sekundarnich prament, v souladu s t€émi primarnimi. V pfipad¢ ze neni, nema pravni vahu.
Pokud je jen jeho ¢ast v rozporu s primarnimi prameny, pak ta ¢ast je neplatnd a zbytek je

ponechan v platnosti.®’
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Zpravidla je “urf rozdélen do tii skupin dle mozného kritéria rozlieni a to na zvyklosti
jazykové a v jednani, do druhé skupiny je fazen ‘urf co do rozsahu obecny a omezeny a ve

treti je rozliSen spravny a Spatny zvyk (pravné irelevantni).

Ne kazdy zvyk je “urfem. Pozadavek souladnosti se $ari‘ou je nezpochybnitelny a
predstavuje tieti mozné kritérium pro déleni zvyklosti. Zvyklost Spatnd, opovrhujici
hodnotami spole¢nosti (“urf fasid), nesouladna s pravem, neni pramenem prava a pravnik se
na ni nemiize odvoldvat. Takovou zvyklosti je piti vina, loterie atd. Ani praxe uzavirani smluv

s uroky a lichvou nemaji vliv na uznani téchto smluv jako dovoleného typu smlouvy.

Opakem “urf fasid je “urf sahih, zvyk korektni, spravny, s pravem v souladu, a tudiz
pravné relevantni. Jedna se o takovy zvyk, ktery nejen pravnimu ustanoveni $ari‘i neodporuje,
ani dovolené nezakazuje a nedovolené nepovoluje.”® Zaroven nesmi kolidovat s uznanymi
nabozensko-pravnimi zdjmy a se zakladnimi principy islamského prava. Korektni zvyky
mohou v soucasné dobé pomoci pieklenout nékteré problémy s adaptaci na moderni dobu,
stejné jako maslaha. Podminky pro platnost a zavaznost ‘urfu nedovoli jit proti zakladim a
principtim islamského prava. Posuny tak mohou byt jen v ramci dovoleného prostoru. Trefné

vyjadieno: ,,Mé&ni se jen vétve, ne kofeny.“”

5. Zavér

Tento Clanek si kladl za cil seznamit ctendie s prameny islamského prava a osvétlit jim
tuto problematiku. Vzhledem k rozsahu ¢lanku neni mozné obsirn€ pojednat o vSem, co se
tohoto tématu tyka. Omezila jsem se jen na to, co je podstatné. Ve zbytku mohu odkazat na
ptislusnou zahrani¢ni literaturu. Zaroven jsem se pokusila vyvratit nékteré zazité predstavy o
islamském pravu a ukdazat, ze vSe neni tak jednoduché, jak by se kontinentalnimu pravnikovi

mohlo na prvni pohled zdat.
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