1. MUHAMMAD A POCATKY ISLAMU

Velké nabozenské systémy, které vychazi z biblické tradice, jsou vzdy tuzce
spojovany s postavami jejich skutecnych ¢i udajnych zakladateld. Islam jako jeden
z nich neni vyjimkou. I on ma takového zakladatele, kterym je prorok Muhammad.

Muhammad, celym jménem Huhammad Ibn Abdullah, se narodil asi kolem roku
570 n. 1. vjihohidzazké (Hidzaz = oblast Arabského poloostrova) Mekce. Pochazel
z rodu Hasimovcu, ktery byl ¢asti vyznamného mekkanského kmene KurajSovci. Ti
pét generaci pred narozenim Muhammada ovladli Mekku a zcela kontrolovali
politicky, hospodarsky i ndbozensky zivot predislamského Hidzazu. Mekka byla totiz
vyznamnym mistem nabozenského zivota, jehoz centrem byla svatyné s Cernym
kamenem, ktera se stala dilezitym poutnim mistem celého Arabského poloostrova.

Podobné¢ jako v pfipadé mnoha ostatnich nabozenskych postav i Muhammadovo
narozeni bylo podle legend doprovazeno predzvéstmi budouci velikosti. Naptiklad pti
samotném narozeni se nahle objevilo zvlastni svétlo, diky kterému Muhammadova
matka spatfila hrady v syrské Boste. Dalsi legendy tykajici se prorokovani budouciho
Muhammadova poslani jsou spojeny 1 s jeho détstvim, které jako pohrobek (jeho otec
zemrel jesté Muhammadovym narozenim) stravil vét§inou se svym strycem Abu
Talibem. Jedna z nich vypravi o karavanni vypravé do Syrie, na niz jeden kiest'ansky
mnich poznal, ¢im se maly Muhammad stane, a radil jeho stryci, aby bedlivé chranil
pred Zidy.

Jeho skute¢ny zivot byl ale ponékud kru$néjsi. Jako pohrobek byl vétSinou
vychovan svymi pfibuznymi z relativné chudého rodu Hasimovca. Nejprve svym
dédeckem a poté jiz zminénym strycem Abu Talibem. Vzhledem k této situace jeho
zivotni vyhlidky nebyly pfili§ rizové. Nedalo se predpokladat, ze by pronikl mezi
obchodnickou a politickou elitu. V lepSim pfipadé by ziejmé skoncil jako slusné
zabezpeCeny kupec patfici do stfedni tfidy. Jistym pfelomem vSak bylo jeho
seznameni se star§i bohatou vdovou Chadidzou, u niz zacal pracovat jako jeji
zastupce pii obchodech se Syrii. Jako obchodnik se velmi odsvéd¢il a s Chadidzou se
sblizil natolik, ze si ji ve svych dvaceti péti letech vzal za manzelku. V tomto
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zazemi a psychicky ho podporovala v dobé, kdy vystoupil jako prorok nové viry a byl
za to v Mekce nenavidén a opovrhovan.

Skute¢nym zlomem vSak bylo prvni zjeveni, které Muhammad prozil ve véku
ctyticeti let (snad v roce 610 n.l.) pfi pobytu na hofe Mina. Béhem tohoto zjeveni,
které se pak jez n€kolikrat opakovalo, ho navstivil ve spanku andél Gabriel (arab.
Dzibril) a nafidil mu, aby ptfednaSel. Muhammad byl zmaten, a tak mu pfedal Bozi
slovo v podobé casti Koranu, ktera vSe vysvétluje. Tento zazitek byl pfiznacny pro to,
co mélo nasledovat: Gabriel mél byt prostfednikem mezi Bohem (arab. Allah) a
Muhammadem a v takovychto zlomcich mél Muhammadovi postupné predat
posvatnou knihu muslimu Koran. Poté, co se utvrdil v tom, Ze jeho zjeveni nejsou ani
preludem, ani dilem zlych ducht (i v tomto pripadé sehrala svoji roli Chadidza), zacal
Muhammad zjevené véci predavat prvnim poslucha¢im. Mezi né patfila jeho Zena,
bratranec Ali ibn Téalib (syn Muhammadova péstouna) a hrstka lidi nespokojenych
s politickou praxi KurajSovci. Béhem téchto kazani se postupné vyvinuly zaklady
ritualni praxe, zasady moralky a dal$i vyznamné soucasti nového nabozenstvi.

Poselstvi nové viry vSak narazelo z po€atku na lhostejnost mekkanskych obyvatel
a pozdéji na nepratelsky odpor. Muhammad byl nazyvan blaznem, Carodéjem ¢i
podvodnikem. Své spoluobCany poburfoval zejména moralnimi pozadavky, zvlasté
pak témi, které se tykaly podpory chudych a kritiky bohacd, ale i pfisnym
monoteismem. Ten nejenze popiral existenci tradinich mekkanskych bozstev (napf.
al-Lat = slune¢ni bohyn¢, al-Uzz4 = Venuse ¢i Hubal = hlavni kurajSovské bozstvo
uctivané ve svatyni Kaaba), ale jejich uctivani (arab. Sirk = polyteismus) povazoval za
nepfipustny precin povazovany za jeden z nejvétsich hrichi.

Témito a dal§imi pozadavky se Muhammad dotknul samotné podstaty staré
beduinské spoleCnosti a pripravil ptidu pro vznik spolecnosti nové. Ta se jiz opirala o
diraz na moralni povinnost kazdého jednotlivé jako individualni osobnosti, ktera je
zodpovédna jedinému Bohu, tvirci a vladci vSeho zivého.

Tento pozadavek se nakonec promitl 1 v ndzvu nového nébozenstvi. Samo slovo
islam znamena ,,odevzdani se (do vile Bozi)“. Zména to byla natolik radikalni, ze
Muhammad narazel na stale vétsi odpor, ktery prertustal v socialni a politicky bojkot a
nakonec 1 hrozbu fyzické likvidace. Dokladem toho pocatecniho obdobi jsou tzv.

extatické sury (= kapitoly Koranu) 1. mekkanského obdobi.



Zaroven v diky témto stfetim dozravaly Muhammadovy nabozenské predstavy, i
kdyz vurcitych okamzicich byl Muhammad ochoten k jistym kompromisim.
KurajSovci naptiklad pozadovali, aby byl zachovan kult alesponi ne€kterych starSich
bozstev. V jednu chvili svého plisobeni byl Muhammad ochoten chapat tato bozstva
jako jakési prostifedniky €1 pfimluvce mezi clovékem a bohem. Nakonec vSak tento
svlj postoj zavrhl, o ¢emz svéd¢i mimo jiné i vypusténi tzv. satanskych versu (pasazi,
které tento kompromis pripoustély) z Koranu. I diky této zkuSenosti tak vznikla
pfisna podoba monoteismu stojici na zasade€, ze Biih nema spoleCnika (arab. Allahu la
Sarika lahu) a ze neni Boha kromé Boha (arab. 1a ildha illa 'l1ah). Této zasadé se fika
tauhid a patfi k hlavnim piliftim islamu.

Spory mezi Muhammadem a mocnymi predaky KurajSovcu, které vyvrcholily po
roce 619, kdy zemfela Chadidza a Abu Talib, ktery nad Muhammadem drzel ochranu,
nakonec vyustily v roce 622 do odchodu Muhammada a jeho vérnych z Mekky. Této
udalosti, kterou muslimové povazuji za pocatek svého letopoctu, se fika hidzra (=
,preruseni kmenovych vztahli a navazani novych®). Cilem prvnich muslimi bylo
meésto ¢i spiSe oaza Jathrib, jehoz obyvatelé uzaviely s Muhammadem dohodu, na
jejimz zékladé se Jathrib mél stat novym centrem islamu a na oplatku se jathrbsti
obyvatelé zavazali, ze budou Muhammada brat za proroka a budou ho nasledovat a
chranit. Po té, co k tomu doslo, se Jathrib pfeymenoval na Madinat an-Nabi (= Mé&sto
Prorokovo), zkracené Madina.

V Madiné byly tradi€né pfiznivé podminky pro vyznavace monoteismu, protoze
se zde objevovaly silné vlivy jiz existujicich monoteistickych nabozenstvi —
kiestanstvi a judaismu. To bylo zptisobeno jednak diky obchodnim stykiim se Syrii a
jednak tim, 7e v Mading zili vedle arabskych beduinti také Zidé. Pravé od nich
Muhammad mnohé sliboval a proto také do svého uceni zahrnul mnohé zidovskeé
zasady. Pomyslné namluvy ale zkrachovaly, protoze Zidé odmitli Muhammada uznat
jako posledniho z Bozich proroktl. V nasledujici roztrzce pak byli Zidé z Madiny
vyhnani a Muhammad se zacal vuci judaismu striktné vymezovat. To se projevilo
mimo jiné 1 vtom, ze dosavadni smér modlitby tzv. qiblu — Jeruzalém zameénil
Muhammad za Mekku.

V Madinském obdobi tak Muhammad dale dotvarel podobu prvotniho islamu a
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jednoho silného celku. Tento fakt se potvrdil koncem dvacatych let sedmého stoleti,
kdy se madin$ti muslimové stretli s mekkanskymi odpirci Muhammada. Z tohoto
stietu vzeSli vitézné nasledovnici nového nabozenstvi a vroce 630 vstoupil
Muhammad jako novy vladce do svého rodného mésta. Po obsazeni Mekky uSetfil
témer vSechny své odpirce. Nechal ale znicit sosky kurajSovskych boht a vykonal
slavnostni pout’ ke svatyni Ka'aba. Tato pout- hadzdz se pak jako jeden z péti tzv.
sloupt viry (dalsimi sloupy jsou vyznani /arab. Sahada/; modlitba /arab. salat/;
almuzna /arab. zakat/ a pust /arab. saum/) stala povinnosti kazdého muslima, ktery by
mél vykonat alesponi jednou za zivot.

Muhammad zemiel ne¢ekand v roce 632 v Mading v domé své druhé zeny A'isi,
kde byl také pochovan. Na tomto misté byla poté vybudovana tzv. Prorokova mesita,
druhé nejposvatnéjsi misto islamu (po mekkéanské svatyni Ka’aba).

Muhammadova smrt ale znamenala pro jeho nasledovniky zna¢ny problém,
protoze Muhammad ziejmé za svého zivota nikdy nefesil otazku nastupnictvi. Krizi,
ktera kratce po jeho smrti zavladla, vytesili dalsi pfedaci nového nabozenstvi tim, ze
po staroarabském zptisobu slozili hold Muhammadovu pfiteli a tchanu Aba Bakrovi
(Abt Bakr byl otcem druhé Muhammadovy manzelky A’ii). Ten se postavil do &ela
muslimské obce (arab. umma) a pfijal titul , Nastupce Posla Boziho“ (arab. chalifat
rasul Allah).

Tento akt uznala a dodnes uznava velka vétSina muslimi jako pravoplatny a
zaClenila ho do své tradice (arab. sunna). I diky tomu se tato ¢ast muslimt oznacuje
jako lid tradice a spoleCenstvi (arab. ahl as-sunna wa l-dzama’a), zkracené sunnité.
Proti této casti muslimské obce stoji tzv. §i'ité (z arab. §i'at Ali = Aliho strana), ktera
vznikla z nasledovniki Muhammadova bratrance a zeté Aliho ibn Abi Taliba. Ti totiz
povazovali za jediného pravoplatného Prorokova nastupce pravé Aliho a to nikoli
pouze proto, ze byl nejbliz§im Muhammadovym pfibuznym ale 1 proto, ze jej
povazovali za Boziho vyvolence. Vznikl tak rozkol, ktery se v prubéhu dé&jin dale
prohluboval a dodnes vyznamné poznamenava podobu islamu.

Podobné jako Abu Bakr byli zvoleni i1 dalsi tfi chalifové, ktefi jsou tradici
povazovani spolu s prvnim chalifou za pravovérné chalify (arab. al-chulafa’ ar-
rasidun). Jejich postaveni v islamské tradici je do znacné miry vyjimecné. Jsou
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vyroky a ¢iny doplfiuji Prorokovo uceni jako pevna soucast pravné-nabozenského
systému (arab. Safi’a). Diky tomuto postaveni tvori jejich kaligraficky vyvedena
jména soucast vyzdoby mesit, stejné jako jsou jejich zivotni osudy vzorem pro mnoho
soucasnych muslimu, ktefi hledaji v prvnich desetiletich existence islamu inspiraci
pro dosazeni €istého idealu tohoto nabozenstvi.

Ani toto, Casto idealizované obdobi, nebylo tak jednoduché, jak by se mohlo na
prvni pohled zdat. Jiz kratce po svém nastupu musel kupiikladu Abu Bakr celit
vzpoure nekterych beduinskych kment, ktera vazné ohrozila samotnou existenci
mladé islamské obce. Tato vzpoura arabsky oznaCovana jako rodea se stala pro
nasledujici generace muslimt velkym mementem. I diky tomu odpadlictvi stalo spolu
s modlosluzebnictvim (viz vySe uvedeny §irk) jednim nejtézsich zlo¢ind islamu. Ty
zloCiny oznaCované jako kabd’ir jsou v islamském pravné-nabozenském systému
povazovany za zloCiny hrdelni a i dnes jsou dileZzitou soucasti politicko-nabozenské
rétoriky. Velmi Casto se tak obvinéni z téchto zlo¢ind, predevsim pravé z odpadlictvi,
objevuje vzajemnych polemikach mezi fundamentalisty a modernisty. Obé strany se
pfitom vzajemné obvifuji z toho, ze zradily pivodni islamské principy.

Zaroven kromé feseni vySe uvedenych vnitinich rozpori znamenalo obdobi vlady
prvnich ¢tyf chalifi — Abu Bakra (632 - 634), Umara ibn al-Chattaba (634 — 644),
Uthmana ibn Affana (644 — 656) a Aliho ibn Abi Zaliba (656 — 661), obdobi velkého
mocenského vzestupu nového nabozenstvi. Behem necelych tficeti let se tak islam
roz8ifil do Egypta, Palestiny Syrie, Iraku a Iranu a stal se tak nejvyznamnéj$im
konkurentem kiestanstvi a dalSich nabozenskych systému, které se v té dobé jiz
pevné usadily ve , starém‘ svété. Zaroven z arabského svéta vznikla nova velmoc,
ktera si relativné hladce poradila s takovymi mocnostmi jakou byla sasanovska Persie
¢1 velmi vyrazné€ oslabovala ostatni regionalni mocnosti (pfedevsim Byzantskou fisi).

Na konci tohoto obdobi se vSak také ukazalo, ze pivodni idealy nemusi byt vzdy
akceptované vSemi stranami a Zze politicka pragmatika muze byt stejné motivujici
jako nabozenské idealy. Dokladem toho byl stfet posledniho z pravovérnych chalift
Aliho s mistodrzicim Syrie Mu’awijou z rodu Umajjovci, ktery se po Aliho nasilné
smrti stal novym chalifou. Tim se uzaviela prvni faze nabozenského formovani
islamu, ale 1 prvni faze jeho mocensko-politické expanze. Sidlo chalifa bylo

preneseno z Madiny do Damasku a statni moc se stale vice vzdalovala ptuvodnim



duchovnim principim. Poté, co byli na chalifiiv pfikaz zabiti i Aliho synové Husajn a
Hasan, se dovrsilo 1 schizma mezi sunnity a $i'ity a zacalo obdobi bouflivé vnitini

diferenciace islamu, ktera v jistém smyslu slova trva dodnes.

2. ISLAMSKA DOGMATIKA

Velka rychlost, kterou se islam roz§ifil na obrovské uzemi sahajici od
Pyrenejského poloostrova az k Himalajim, patfi k nejuctyhodnéj§im udalostem
v d€jinach naboZenstvi. Podle vseho Slo o souhru nékolika faktort, z nichz
nejvyznamné&j$imi byly atraktivita a zivotnost nového uceni, mocenska krize
tehdejSich velmoci a viidcovska genialita Proroka a jeho prvnich nastupct.

Prvni z téchto faktorti je mozné dobie ukazat na prikladu dvou dilezitych soucasti

islamu — Koranu, posvatného pisma, a konceptu svaté valky dzihadu.

2.1 Koran a zakladni islamska dogmatika

Zakladem islamské dogmatiky je pfesvédceni o prorockém poslani Muhammada a
chapani Koranu jako Boziho slova, které je od pocatku svéta uchovano u Boha
v nebesich a v materidlni podobé byl lidem pfedan prostiednictvi Muhammada a
andéla Gabriela.

Samotné oznaceni této posvatné knihy je odvozeno od arabského slovesa qara’a
(= dcist, plivodné prednaset). Nazev Koranu tak souvisi se zpusobem, jakym byly
jednotlivé Casti Boziho zjeveni pfedavany a pfijimany (hlasem a sluchem), a zaroven
s tim, jak maji byt uchovany a déle Sifeny (paméti a ustn€¢). Diky tomu je dnes
v islamskych zemich béznou praxi to, ze se nektefi véfici uci cely Koran nazpamét'.
To, ze nejde o véc nikterak jednoduchou, dokazuje i rozsah celého textu, ktery ma
77 934 slov. Na druhou stranu ten, kdo tuto dovednost zvladne, ziska cestny
pridomek hafiz a je ve svém okoli vazenou postavou.

V tustni podobé uchovavané v paméti existovala 1 prvni verze Koranu, kterou od
Gabriela ziskal Muhammad. Teprve v pozdé€jS§im, madinském obdobi, dal Prorok
nékteré Casti Boziho zjeveni zaznamenavat. Za jeho zivota bylo pifipadné varianty

mozné jeSté korigovat. Posléze vSak jiz nebezpeCi ruznych variant a tim i



dogmatickych odchylek bylo jiz natolik velké, ze se muslimsti predaci rozhodli cely
text sepsat a provést koneCnou redakci. Ktomu doSlo za zivota tfetiho chalify
Uthmana, ktery ustanovil komisy v ¢ele se Zajdem ibn Habitem. Ta vypracovala
v Madin€ v letech 651 — 656 zavazné kanonické znéni Koranu a tato verze jako jedina
ptipustna byla rozeslana do vSech ¢asti islamského svéta.

Tato verze délila Koran do 114 kapitol (arab. sura) a 6226 versu (arab. aja).
Razeni kapitol je &ist& formalni, od nejdelsi k nejkratsi (nikoli chronologicky).
Vyjimku tvofi pouze prvni sira zvana Fatiha (= Otviratelka). VSechny sury zacinaji
tzv. basmalou, tj. slovy Bismi'llahi ‘r-rahmani 'r-rahim (= Ve jménu Boha
milosrdného, slitovného).

Po obsahové strance, ktera je spojend s nabozenskym vykladem (exegezi) se
ustalilo Clenéni do ¢tyr oddila: akida (dogmatika), ibadat (ritualni praxe, pét sloupt
viry), achlak (etika) a mu’amalat (spoleCenské vztahy). Tyto Ctyfi oblasti tvoii také
zakladni ramec nabozenské, politické a spoleCenské zivota islamu.

Stru¢né by bylo mozné fici, ze dogmatickym zakladem koranského poselstvi je
absolutni monoteismus odmitajici jak uctivani jinych bohi, tak chapani Boha jako
Bozi trojice. Buh (arab. Allah — nejde o vlastni jméno!) je chapan jako jediny
svrchovany Buh, ktery je dokonale svobodny, vSevédouci a vSemohouci. Je to také
stvofitel zemé a nebe a vSeho, co existuje, ktery svou tvur¢i Cinnost projevuje
neustale. Diky tomu Bih neni jen vladce kosmickych rytmu (stfidani dne a noci,
vznik a zanik svéta), ale je 1 vladcem veskerého lidského konani. Kazdy lidsky €in
spada pod svrchovanost Bozi. Nic na svété proto neni mimo Boha samotného
svobodnym, ale je naopak veskrze podfizeno Bohu. Pravé tento determinismus islamu
patfi k jeho nejvyznamnéjsim charakteristickym prvkam.

Muhammad ale nepovazoval své poselstvi o Bozi jedinosti za ojedinélé. Naopak
sam sebe povazoval za jednoho ztady prorokd, ktefi zjevuji Bozi vili od stvoreni
svéta. Jde o linii, na jejimz zacatku stoji Adam, a kterd pokracuje pies Abrahama,
Mojzise a JeziSe Krista az k Muhammadovi. Ten je chapan jako pecet proroku, ale
stale jako smrtelny Clovek. Jeho poselstvi je tak chapano jako pokra¢ovani zidovské a
kiestanskeé tradice, které se Casem odchylily od ptivodni Bozské podoby.

V mnoha ohledech jde také o poselstvi, které prinasi sice striktnéjsi verzi

monoteismu, ale také jednodussi. Islam nezna naptiklad zadnou cirkev v kiestanském



smyslu slova, ani zadné knézstvo. Kult se mtze provadét kdekoli a neni tfeba k tomu
mit specialni svatyni.

Samotny nabozensky zivot se fidi institucemi €i nafizenimi, které jsou zarovefi
zakonnymi normami. Islam v pavodni podobé nezna odliSovani svétského a
nabozenského prava. To, co vislamu tvofi pravni ramec je tzv. Sari’a — jednota
koranu, tradice a pravni védy. Samotnym smyslem Safi'e je zahrnout veskeré
podrobnosti lidského chovani, ¢innosti a mySleni na tomto svété do jednoho
nabozensko-pravniho systému.

Tento ,,vSeobjimajici systém se dale deli do tifi zakladnich vrstev ¢i okruht.
Prvni z nich je dan vztahem mezi Clovekem a Bohem. Jeho néplni jsou zékladni
kultické povinnosti véficiho, jejichz hlavni osu tvofi jiz zminénych pét sloupl viry
(vyznani, modlitba, almuzna, pout’ a pust). Druhy je vymezen vztahem mezi lidmi
jako jedinci, resp. mezi clovékem a spole€nosti. Pravni ustanoveni zahrnuta do tohoto
okruhu nazyvaného mu'amalat se tykaji zejména majetkového, rodinného a
dédického prava. Posledni, tfeti okruh tvofi trestni pravo (arab. ukubat), které
vypocitava zakazané, respektive nevhodné Ciny a za jejich konadni stanovuje
systematicky rozpracovany soubor trestd. Pravé sem patii medialné znamé pripady
takovych tresti jakymi je amputace koncetin za kradez nebo ukamenovani za
cizolozstvi.

Je ovSem tfeba si uvédomit, ze tento souhrn trestl tvofi pouze malou Cast systému
Sari ‘e a vzadném piipad€é proto neni mozné davat mezi tyto tresty a systém
islamského prava né€jaké rovnitko. Jiz proto ne, ze islamska pravni véda znd mnoho
raznych interpretaci, které nejsou vzdy tak drakonické, jak nam prezentuji soucasna
média.

V prubéhu déjin se vytvortily Ctyfi zakladni zpisoby interpretace islamského prava
a jeho zdroji, kterym se fika mazhaby (= pravni sméry). Jejich oznaceni je
odvozovano od postav zakladateli: Abt Hanifa (699 — 727) — hanifovsky mazhab;
Malika Ibn Anase (715 — 795) — malikovsky mazhab; Muhammada Ibn Idrise as-
Safi'i (767 — 820) $afiovsky mazhab a Ahmada Ibn Hanbala (780 — 855) —
hanbalovsky mazhab. Rozdil mezi nimi spociva pfedevsim v piisnosti vykladu
islamského prava. Nejliberalné€jsi z nich, hanifovsky mazhab, se postupné uplatnil na

arabském Vychod€ a zejména v Osmanské fisi. V Egypté, severni Arabii, Indii a



Indonésii platil §afi’ovsky mazhab. Rigidn€jsi malikovsky mazhab se ujal zejména
v severni Africe a na Pyrenejském poloostrové. Posledni, nejpfisn€j§i hanbalovsky
mazhab se ujal jen okrajové a dnes je soucasti islamského prava predevsim v Saudské
Arabii, kde se s nim ztotoznila oficialni saudska ideologie tzv. wahabija.

Koran jako hlavni zdroj islamského préva a hlavni zdroj nabozenské inspirace ma
ovSem v islamu ponékud jiné postaveni nez ostatni posvatné texty ve zbylych dvou
biblickych nabozenstvich. Pro muslimy je Koran autentickym slovem Bozim (n€kdy
se proto dava na uroven kiestanskému pojeti Krista), které neni mozné prekladat do

zadného jazyka a je nutné se jim fidit ve vSech oblastech lidského Zivota.

2.2 Dzihad a Sifeni islamu

Nedilnou soucasti koranského pohledu na svét je také prosazovani misijni
povinnosti. Toto nafizeni chapané nékterymi proudy islamu (charidza) jako Sesty
sloup viry je zahrnuto v arabském slové dzihad. V soucasnosti jde o jeden
z nejzprofanovangjsich nabozenskych pojmu, ktery vyvolava mnoha nedorozumeéni.
Masova média mimo islamsky svét pouzivaji zjednodusené tento pojem pro oznaceni
svaté valky, kterou ma byt nasilim Sifen islam. Toto pojeti je vSak nejen
zjednodusené, ale také nepiesné.

Ve vyvoji pravniho systému se dzihad pfimykal ke kliCovym povinnostem, ale na
rozdil od péti sloupt viry, které byly chapany jako individualni povinnosti, byl dzihad
povazovan za povinnost kolektivni. Pivodné Slo zavazek kazdého zdravého muze
nastoupit pii obrané viry a jejim Sifeni tam, kde na tento ukol nestaci stavajici
muslimské vojsko. Posléze se tento pojem rozsifil na vse, co posiluje individualni a
kolektivni zboznost. To muze byt napfiklad obranna valka proti jinovércim Ci
neveticim, ktefi napadli uzemi islamského statu (dar al-islam), odhalovani odpadlika
v fadach obce véficich (arab. umma) nebo také spravné plnéni nabozenskych a
etickych povinnosti. Jiz z toho je vidét, ze proménlivost obsahu a interpretace pojmu
dzihad vzdy podléha aktualnim historickym podminkam.

I pres tuto rozriznénost interpretace dzihadu se v systému Sari’e ustanovila Ctyfi
zakladni typy dzihadu. Prvnim je dzihad srdce (al-dzihad bi'l-kalb), za né&jz je

povazovana soustavna nabozenska sebekultivace, spojovana predevsim s konanim



dobra a pfemahanim zla (d'abla) vsobé samém. Tato forma dzihadu je casto
oznacovana také jako velky dzihad (al-dzihad al-akbar). Druhym typem je tzv. dzihad
rukou (la-dzihad bi‘l-jad), ktery je spojovan s charitativni a socialni cCinnosti
v nejsirS§im smyslu slova. Treti formou dzihadu je dzihad jazyka (al-dzihad bi'l-lisan),
ktery méa podobu Sifeni viry misii, vyzvou a vlastnim ptikladem. A teprve posledni
ctvrtou formou je dzihad mecem (al-dzihad bi’s-sajf), tedy Sifeni viry zbrani ¢i spise
obrana islamu pted utoky nevéticich.

Vtomto pojeti se muzeme s koncepci dzihadu setkat na pocatku islamské
expanze, ktera byla podobné jako napfiklad kiestanska expanze v dobach raného
sttedoveéku spojovana s politickym podmanénim si jinovérnych skupin (viz naptiklad
boje Karla Velikého se Sasy ¢i expanzi Némcu do Polabi a Pobalti). V prubéhu 9.
stoleti, kdy islamska kultura zcela dominovala tehdejSimu svétu, se tento puvodni
vyznam ztraci 1 dzihad zacina byt chapan predevsim jako individuélni sebekultivace.
Teprve s kiizovymi vypravami se znovu objevuje jeho ,,vojensky“ vyznam a dzihad
je vniman jako obranna valka proti vetelcim. Poté se pojem dzihadu z naboZzensko-
politického mysleni muslimského svéta na dlouhou dobu odsouvé na okraj.

Do stiedu zajmu se dostava az v prabéhu 18. a 19. stoleti, kdy se stal dulezitou
soucasti debat tykajicich se reformy islamu (viz dalsi kapitola) a pfedev§im jako
klicovy prvek konceptu obrany islamu proti nastupujicimu kolonialismu. Ve 20.
stoleti se pojmu dzihad chopili pfedevsim ideologové islamského fundamentalismu a
s jeho pomoci vytvofili svoji predstavu mista islamu v soucasné spolecnosti. Podle ni
je tfeba se branit nejenom vlivim nemuslimského svéta, ale i pisobeni sekularnich
arabskych rezimu, které z hodnotového hlediska vrhaji muslimskou spolecnost zpatky
do doby pted vystoupenim proroka Muhammada (arab. dzahilija).

Zaroven s tim se koncepce dzihadu stala vyznamnym nastrojem pro mobilizaci
vefejného minéni, 1 kdyz je €asto pouzivana v rozporu s Sari'y. Dzihad mece, tedy
praveé onu ozbrojenou formu dzihadu, nema totiz pravo vyhlasovat ani svétsky vladce
(napt. Saddam Husajn v letech 1990 a 2003), ani zadny jiny obycejny muslim (napf.
Usama Ibn Ladin). Toto pravo nalezi pouze nejvysSim nabozenskym organim
islamské spole€nosti, které jsou tvofené kolektivni radou nejvysSich duchovnich

autorit a znalcti islamského prava.



Pfi podrobnéjsim pohledu tak zjistime, ze pojeti dzihadu jako vyjadfeni nasilnické
podstaty islamu je naprosto scestné. A nejen to. Stejné¢ bychom ziejmé zjistili, ze
v islamském svété existuje zrcadlové obracena obdoba neduvéry vici kiestanskému
(v ideologizujici terminologii kiizackému) Zapadu, ktery islamsky svét trvala

ohrozuje svoji politickou, hospodarskou, kulturni a vojenskou expanzi.

3. MODERNI ISLAM

Obdobi rozvoje islamu, které kulminovalo v 8. a 9. stoleti, zacalo od poloviny
12. stoleti pfechazet do upadku. Prvnim ptiznakem upadku bylo ustrnuti a stagnace,
spojené s odmitanim vSech inovativnich principt, které nakonec pteslo do zretelného
kulturniho a intelektualniho tpadku. Ten se pfimo umérné promital i do upadku
politického. V duasledku toho upadal islamsky svét do stale vétsi kulturni, politické i
hospodarské zavislosti na dynamicky se rozvijejici Evropé, ktera od 14. stoleti
prebrala od islamské kultury pomyslnou Stafetu dédice fecko-fimské vzde€lanosti a
kultury.

Tato stagnace ovSem nezasahla islamsky svét razem. Nejprve postihla ty jeho
casti, v nichz dominovali Arabové (sev. Afrika, Blizky a Stfedni Vychod) a teprve
pozdéji se zacala projevovat 1 dalSich, ne-arabskych oblastech (Iran, Indie). Od konce
17. stoleti vSak byly znamky upadku zfetelné jiz v celém muslimském svété.

Neékteré priciny této spoleCenské a kulturni stagnace, oznacované nékdy jako
epocha ,temnych obdobi* spocCivaly v drolici se struktufe moci. Mohutna expanze,
ktera byla zpocatku spojend s dynamickou zménou spolecnosti, vytvofila obrovské
pohlcovaly znacnou cast vefejnych prostiedkli. Zaroven s tim se ustanovovala nova
mocenska elita, ktera neméla témét zadné vazby k okolnimu obyvatelstvu. Vedle toho
se z puvodné velmi tolerantni spoleCnosti stala pod tlakem okolnosti (kfizacké
vypravy, reconquista, mongolsky vpad, atd.) spoleCnost znacné¢ nesnaSenliva a
podezirava.

S tim souvisel 1 dalsi velky problém, ktery sehral v procesu stagnace islamu

dilezitou roli. Byla jim kulturni izolace, v niz islamsky svét ocitl na zacatku



novoveéku. Jejimi priCinami byly odklonéni tranzitniho obchodu s Indii a turecka
expanze.

Kromé& mocenského a kulturniho tpadku muslimského svéta se stagnace
islamu odrazela 1 ve stale vétsi strnulosti teologie, ktera zacala ve vétsi mife opoustét
progresivni pristupy spojené s filosofickou tradici a za svij zaklad zacala povazovat
opakovani starych a provérenych postupt.

Diky vSem témto faktorim se islamsky svét stal snadnym cilem evropského
kolonialismu. To stagnaci islamského svéta jesté vice prohloubilo. Neni proto divu,
Ze se Casem na tuto situaci objevily rizné reakce. Mezi nimi sehral nejvyznamnéjsi
roli islamsky reformismus.

Timto pojmem se vétSinou rozumi intelektualni hnuti 2. poloviny 19. stoleti,
které reagovalo na rozvoj politickych a intelektualnich kontakt s Evropou. Na rozdil
od tradi¢nich duchovnich elit, které nezivotnost islamu feSily pfiklonem k mystice a
k lidovému islamu, hodlali reformisté odstranit prohlubujici se propast kritickym
,havratem ke zdrojim® islamu. Predstavitelé reformismu se obraceli ke Koranu a
sbirkam tradic (arab. hadisim) a podrobnym studiem a analyzou se snazili ukazat, ze
islam neni v zadném rozporu s modernizaci. Tvrdili pfitom, ze pivodni idealni
podoba islamu byla znehodnocena stfedovékymi islamskymi pravniky, kteti Casto
mylné interpretovali posvatné texty a pouze opakovali povrchni interpretace. Protoze
se tato islamska obroda obracela predevsim k ,ctihodnym predkim* (Prorokowvi,
prvnim muslimiim a prvnim chalifim) zacalo se toto hnuti oznacovat jako salafia (z
arab. as-salaf as-salih = ctihodni pfedkové). Néktefi soucasni arabsti autofi mluvi také
0 ,,islamském hnuti.

Navrat k prameniim vSak neznamenal, ze reformisté odmitali moderni védu.
Naopak. Vétsina z nich povazovala védu za dilezity nastroj, ktery je mozné efektivné
pouzivat, aniz by to bylo vrozporu s podstatou islamu. Proto svoji pozornost
soustfedili na reformu islamského vzdélavaciho systému, vcetné vysokého Skolstvi.
Velky duraz vénovali kupiikladu reformé nejvyznamnéj§i nabozenské univerzity
v islamském svété, kterou je egyptsky al-Azhar. Jeho reforma méla podle predstav
reformist usnadnit muslimskym ucenciim lépe vzdorovat evropskym vlivim a branit

tak islam proti utokiim ze strany kfest'anského svéta. V souladu s tim pak reformisté



iniciovali vznik novych univerzit jako tomu bylo napfiklad v indickém Deobantu ¢i
Alighratu.

V socialni roviné reformismus vyzyval k emancipaci zeny (napt. Kasim Amin
v Egypte€) a zdiraziioval moralni hodnoty islamu jako zaklad uspotradani spolecnosti.

Prvnim z téchto islamskych reformistd byl Dzamal ad-Din al-Afghani (1839 —
1897). Afghaniho vychodiskem byla kritika kolonialnich praktik v Indii a Egypté.
S nimi spojoval ,zamofovani“ islamského svéta takovymi neduhy jakymi jsou
materialismus a predevsim ateismus. Toto své presvédceni shrnul v knize Odmitnuti
materialistt, v niz tvrdi, Ze praveé ateisticky materialismus je hlavni pfi¢inou tpadku
islamskych spolecnosti (Afghani poukazuje ale 1 na to, ze tento upadek se vlastné
tyka vSech spolecnosti, které jsou s témito jevy konfrontovany). Jedinou napravu vidi
v navratu k nabozenstvi, zejména k islamu. Zaroven s tim vSak pozadoval moderni
vzdélavani muslimi, reformu islamského pojeti védy, inspiraci filosofii, jazykovou
jednotu, ale také sjednoceni vSech islamskych zemi pod jednu vladu (panislamismus).
Sjednoceni islamu nicméné nespojoval stehdy nemocnéjsi islamskou velmoci,
Osmanskou fiSi. Tu naopak povazoval za ztélesnéni prezilého uzurpatorstvi a
byrokratického centralismu, ktery pfiliS koketuje se Zapadem. Jinak feceno:
povazoval ji za zkazeny a moralné paralyzovany stat.

Dal§im vyznamnym pfedstavitelem islamského reformismu byl zidk a
pokraCovatel Dzamal al-Dina al-Afghaniho, egyptsky myslitel Muhammad Abduh
(1849 — 1905). I on pozadoval, aby se islam zreformoval natolik, aby byl schopen
drzet krok s moderni dobou. Svoji predstavu o této reformé podal ve spise ,,Pojednani
o bozi jedinosti“. Také zde je vychodiskem pro reformu islamu navrat ke zdrojim
islamu, ktery bude spojen sreflexi posvatnych textd a odmitnutim bezduchého
napodobovani a slepého opakovani. V duchu svého pozadavku po racionalnim
zakladu reflexe byl pfesvédCen, ze islam se nesmi dostat do rozporu s rozumem.
Ziejme 1 diky tomu odsoudil doktrinu predestinace (= predurCeni lidskych osudi),
kterou povazoval za pricinu fatalistické mentality muslim vedouci k rezignaci a
pasivite.

I v pfipadé Muhammada Abduha vsak plati, ze jeho stfet s evropskym vlivem,
jakkoli muze vypadat vyrazné€ konfrontacn€, neni vibec jednoduchy a Cernobily. Na

jednu stranu totiz Abduh odmital evropsky sekularismus, ale zaroven pfijimal



podnéty racionalni liberalismu a novodobého nacionalismu. Zvlasté posledné
jmenovana inspirace sehrala vyznamnou roli, protoze stala v pocatku arabského
nacionalismu zalozeného na nabozenské identité, ktery se ukazal jako vyznamna
alternativa po zruseni chalifatu v roce 1924 (v tomto roce byl v Turecku svrhnut tzv.
Kemalovskou revoluci sultan, ktery byl zaroven povazovan i za hlavu vSech véficich,
chalifu).

Poslednim vyznamnym reformistou, o kterém bychom se zde zminili, byl
Rasid Rida (1865 — 1935). Tento Syfan, ktery se spolupodilel na zalozeni hnuti
salafija, zalozil v roce 1898 Casopis al-Manar (= Majak), ktery se stal na zacatku 20.
stoleti vyznamnym prostfedkem propagace islamského reformismu. I Rida pozadoval
navrat k islamskym tradicim pfi souasném akceptovani urcitych, pozitivnich stranek
moderni spoleCnosti. Mezi n€ pocital predevsim védecky a technicky pokrok a zasady
moderni ekonomiky. Byl totiz pfesvédcen, ze muslimové se nesméji zdrahat prijimat
a uplatiiovat zasady kapitalistické ekonomiky, zvlasté pokud chtéji vzdorovat expanzi
Zapadu. Pouze jako ekonomicky silné spoleCenstvi mohou podle Rasida Rida dovrsit
svoji emancipaci.

V politické oblasti byl podobné jako al-Afghani ptivrzencem panislamismu,
ktery ovSem v jeho pojeti prechazel do panarabismu (= sjednoceni vSech Arabu).
Hlava sjednoceného arabského naroda, chalifa, se mél podfidit vzoru ,.ctithodnych
predki“ a mél byt kontrolovan konzultativni radou veéficich (= $ara).

Pozadoval také vétsi spoleCenskou angazovanost pro zeny a v souvislosti s tim
kritizoval tradi¢ni polygamni praktiky muslimské spolecnosti.

Vedle islamského reformismu spojeného s hnutim salafia sehraly v obrozeni
novodobého isldmu vyznamnou roli také nabozenské proudy tradi€né oznacované
jako islamsky fundamentalismus ¢i islamsky integrismus. Mezi nejstar§i nabozenska
hnuti fazena do tohoto proudu patfi hnuti wahhabija. Wahhabija vzniklo ve 40. letech
18. stoleti ve stfedni Arabii. Jeho zakladatelem byl Muhammad Ibn Abd al-Wahhab
(1703 — 1792), ktery ziskaval své stoupence z fad beduinskych kmenli. Ve svych
kazanich vyzyval k boji proti upadku islamu, pfedevsim proti novotam (= Spatnym a
neopodstatnénym interpretacim) pravni védy a vSem podobam lidového islamu

(pfedevsim uctivani svétci).



Také al-Wahhab vidé€l obrodu islamu v névratu ke koranu a tradici (sunné¢),
ktery doplioval o striktni vyklad Sari ‘e z pozice hanbalovského mazhabu (= pravni
skoly). Jednim z hlavnich pozadavkd wahabitského hnuti byl striktni monoteismus,
ktery al-Wahhab povazoval za hlavni pozadavek proroka Muhammada a tak také za
hlavni princip islamu. Z tohoto davodu tvrdé potiral takové projevy jakymi jsou
uctivani svatych, pout€ k jejich hrobtim, kult mucednika ¢i jenom tctu k zidovskym a
ktestanskym prorokiim. Zakazano bylo dokonce zminiovat v modlitbé proroka
Muhammada nebo provozovat mystické praktiky.

V roce 1744 uzaviel al-Wahhab spojenectvi s emirem oazy Dir’ija v Nadzdu
Muhammadem Ibn Saudem, ktery se poté stal politickym vidcem celého hnuti.
V prubéhu 19. stoleti wahhabija pronikala do vSech oblasti Arabského poloostrova, o
néjz jeji privrzenci vedeni rodem Sa'add vedli valku s Osmanskou fisi. V roce 1926
se Sa'udim padfilo po mnoha peripetiich cely poloostrov ovladnout a zalozili
Saudskou Arabii. Wahhabija v ni jako oficialni statni ideologie plati dodnes.

Ohlasy tohoto fundamentalistického hnuti mizeme najit i v dalSich Castech
muslimského svéta — v severni Africe, Indii, Afghéanistanu a v posledni dobé také
v oblasti Kavkazu, kde se wahhabitsky smér islamu stal dalezitou soucasti ideologie
nékterych CeCenskych a ingusskych povstalct.

Specifickou a dodnes velmi vlivnou formou islamského fundamentalismu je
smér spojovany s hnutim Asociace muslimskych bratii. Jejim zakladatelem byl laicky
kazatel Hasan al-Banna (1906 — 1949). Banna zalozil Asociaci muslimskych bratti
vroce 1928 vegyptské Alexandrii jako platformu, s jejiz pomoci by bylo mozné
politickymi prostfedky dosahnout celkové spoleCenské a mravni ocisty. Ideovym
vychodiskem mu do zna¢né miry bylo my§leni Muhammada Abduha, pifedevs§im jeho
pozadavek po navratu ke kotfenim. Na rozdil od néj vSak svoji koncepci nezalozil na
racionalni analyze a snaze po celkové modernizaci islamské spole¢nosti, ale spiSe na
negativnim vymezovani se vuci Zapadu, obnové konceptu dzihadu jako svaté valky
(viz vySe) a neékterych myslenkach islamské mystiky (= sufismu).

Jiz ve 30. letech 20. stoleti se celé hnuti velmi radikalizovalo a kromé
charitativni Cinnosti (zakladani nemocnic, Skol, vyvafoven pro chudé) se zacalo
soustiedit na sabotaze a individualni teror proti ,bezvéreckému rezimu a vnéj§imu

nepfiteli (v tomto pripadé Britim). Na pocatku 2. svétové valky se Asociace



muslimskych bratfi pokusila vytvofit jakousi patou kolonu, kterd by usnadnila
obsazeni Egypta vojsky marSala Rommela. To vedlo k ostrému zasahu britskych
uradu, které hnuti zakazaly a né€které jeho predstavitele internovaly.

Restrikce viici hnuti pokracovaly 1 po 2. sv€tové valce. V roce 1949 byl tajnou
sluzbou zabit Hasan al-Banna a v roce 1954 bylo hnuti definitivne€ zakazano a preslo
do ilegality. Jeho obliba tim vSak nikterak neztratila. SpiSe naopak. Svoji roli v tom
sehrala jak jiz zminénd charitativni Cinnost, tak také velmi pfitazlivd koncepce
zalozena mysSlence, ze islam je , narod, nabozenstvi, pravo, stat, duch a hmota, svaty
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text a mec* (Hasan al-Banna).

Po smrti Hasana al-Banna se duchovnim viidcem hnuti stal Sajjid Kutb (1906
— 1966). Kutbova ptvodnost spo¢iva vtom, ze hned na zaCatku prohlasuje, Ze
existuje zasadni rozpor mezi islamem a vSemi lidskymi spolecnostmi jeho doby,
vcetné téch, které se tohoto nabozenstvi dovolavaji. Podle ného uz zadna muslimska
spoleCnost neexistuje a bylo by marné hledat stopu islamu ve svété, ktery ho vypudil.
Cely svét je pro n¢j dzahilija (= obdobi nevédomosti a barbarstvi, které predchazelo
vystoupeni proroka Muhammmada). Povinnosti pravého muslima je pak s touto
dzahiliji se rozejit, bojovat s ni a na jejich troskach zalozit islamsky stat.

Témito nazory obsazenymi v knize Milniky na cesté¢ se Kutb vymykal
dokonce i dosti radikalnim nazorim vétsiny svych pratel z Muslimského bratrstva. Ti
se totiz domnivali, Ze rozejit se s muslimskou spole¢nosti neni mozné a za hlavniho
nepritele povazovali kolonialismus a kolonialni mocnosti. Kutb byl ale pfesvédcen, ze
muslimské spolecnosti jakou byla naptiklad spole¢nost egyptskéa dosahly bodu, odkud
neni navratu a kdy uz zddny kompromis neni mozny. Proto veskerou svoji politickou
aktivitu soustfedil na svrzeni prezidenta Nasira, ktery vyrazné koketoval
s mySlenkami socialismu. Diky tomu se dostaval do stale vétsi konfrontace se statni
moci. Byl nékolikrat véznén a v roce 1966 byl popraven.

Myslenky Hasana al-Banna a Sajjida Kutba, stejn€ jako principy jimi vedené
Asociace muslimského bratrstva, hluboce ovlivnily mladou generaci nabozenskych
radikalti. V jejich oCich vymanili tito myslitelé fundamentalismus a snahu po reformé
islamu z balastu islamské moderny“. Zaroven stim vSak svym nasledovnikiim
poskytli jednoducha schémata, pomoci kterych bylo mozné vytvofit jednoduché a

mobilizujici ideologické konstrukce.



4. ISLAM V DOBE ZMATKU

Odkaz Hasana al-Banna a Sajjida Kutba dosahl velkého ohlasu v poloviné
sedmdesatych, kdy se v islamskych zemich zaCalo objevovat stile vice
islamistickych (= fundamentalistickych) skupin pfesvédcenych, ze na potfadu dne je
prevzeti moci. Zivnou ptdou se pro tato hnuti staly vedle chudinskych &tvrti, v nichz
mnohé islamistické skupiny provozovaly Cetné charitativni instituce, také univerzity.
Ty se pravé od sedmdesatych let zacCaly potykat sobrovskymi problémy, které
vyveraly z neschopnosti jednotlivych vlad zajistit proklamované masové vzdélavani.
Spatn& placeny a nedostatedné podetny uéitelsky sbor se musel neustale potykat
s pfecpanymi poslucharnami. Vznikaji proto neformalni studijni krouzky, zarodek
pozdgjsich aktivistickych bunék. Jinymi slovy feCeno: univerzita se stala symptomem
zhrouceni utopii o sekularnim blahobytu, kterou péstovala vétsSina nezavislych statt
islamského svéta.

Toho vSeho islamistickda hnuti velmi efektivné vyuzila. V mesitach
organizovala bezplatné opakovaci hodiny, levné poskytovala studijné literaturu.
Islamskym studentkam, které byly rozcarované dotérmou promiskuitou svych
sekularnich spoluzaki, poskytovala zvlastni sbérné autobusy a ve Skolach prosadila
zachovani nemiSenych tradic. Spolu s tim ale islamisté poskytovali mladym lidem
novy obraz svéta, ktery jim vysvétloval, kdo a co je pficinou svizelné situace, do niz
se jejich spolecnost dostala. Vysledkem toho byla naboZenska radikalizace studentd,
ktera se symbolicky projevovala prelepenim fotografii Lenina a Marxe, idoli mnoha
sekularisti predchozi generace, heslem Allahu akbar (= Bih je nejvétsi).

V druhé poloviné sedmdesatych let se stakovou situaci muzeme setkat jiz
v celém islamském svéteé. Napéti rostlo a ¢ekalo se jen na prvni zaminku ¢i rozbusku,
ktera by v néjaké zemi vyvolala nabozenskou revoluci. Ta se kone¢né objevila v roce
1979 v Iranu, ktery byl dlouho povazovan za jeden z nejmodernéjsi islamskych stati.
Vlada Saha (= krale) Rezi Pahlaviho, ktera navenek vystupovala jako uspé&Sny
modernizator zaostalé zemé, vS§ak doma diky obrovské korupci a nastolenému teroru
celila vin€ odporu, do jejihoz Cela se postavili §i'it§ti duchovni vedeni Ajatollahem
Chomejnim. Chomejni a celé jeho hnuti hlasalo odpor proti sekularistické vladé
dynastie Pahlavi. Vyzyval ke sjednoceni vSech muslimi a ocisté islamu a predevsim

prosazoval vladu $i’itského duchovenstva, které jedina ma podle jeho nazoru pravo



ridit zalezitosti veticich (tedy 1 stat) a to do té doby, dokud nepfijde spasitel (mahdi) a
nezajisti spravedlivé naroky potomka Ctvrtého chalify Aliho. Podle Chomejniho ma
duchovenstvo k vedeni spoleCnosti (arab. umma) a vlastné celého svéta zvlastni
schopnosti a je proto vlastné odporujici islamu, kdyz jsou duchovni tohoto prava
zbaveni. Po spontannim svrzeni Sdha vunoru 1949 se tyto Chomejniho zasady
obvykle oznacované jako velajate fakih (vlada znalce islamské teologie a prava)
zacaly napliiovat v praxi a staly se zakladem politického a spolecenského usporadani
nove vzniklé Iranské islamské republiky.

Zmeéna politického usporadani Iranu se pochopitelné odrazila 1 v jeho
zahraniéni politice, kterd naznaila novy smeér budouci konfrontace. Za hlavni
nepfatele islamu byly oznaCeny Spojené staty americké nazyvané , Velkym satanem*
a Izrael — Maly satan.

Iranska islamské revoluce a jeji myslenky nezistaly pochopitelné bez ohlasu.
Ziejmé nejvyznamnéjsi islamistickou organizaci soucasnosti, ktera navazuje na
myslenky iranské revoluce, je hnuti Hizbullah. Tato organizace vznikla na pocatku
80. let v jiznim Libanonu a integruje v sobé€ rizné islamské skupiny odporu (v té dobé
odporu proti libanonskému rezimu a statu Izrael). Nazev hnuti vychazi ze stejného
pojmu v Koranu, kde jej Muhammad pouziva jako ekvivalent k pojmu umma a
protipol pojmu strana satanova (= nevéfici). Hizbullah se zformoval po intervenci
izraelské armady do jizniho Libanonu za zna¢né pomoci Iranu a Syrie a postupné si
vybudoval pevnou strukturu a akceschopnou operacni sit' v Si‘itskych oblastech
Libanonu. Cilem hnuti je vytvofit z Libanonu islamskou republiku podobnou rezimu
v Iranu a znicit Izrael, ktery je povazovan za nastréeného trojského koné novodobého
ktizackého tazeni Evropy a Ameriky. Pro dosazeni téchto cili je pak nezbytné
vyhlasit dzihad. Zajimavé v této souvislosti je, ze duchovni vidce hnuti Hizbullah
Muhammad Husajn Fadlullah (nar. 1953) ve svych kazéanich odsuzuje tinosy, brani
rukojmi a vrazdy jako amoralni (i kdyZ neopomene témet nikdy dodat, ze chape jejich
motivaci). Tyto nazory nejsou ovSem bezezbytku pfijimany vSemi ¢leny hnuti.
Nekteti z nich tvofici radikalni kfidlo naopak nasilny a ozbrojeny boj povazuji nejen
za legitimni ale ze jediny mozny nastroj dosazeni vytyCenych cili. Pravé stoupenci
tohoto radikalniho kiidla stoji za vétSinou nasilnych akci Hizbulldhu a s nimi je

spojovano zavedeni sebevrazednych atoka jako legitimni formy odboje.



Si‘itska forma neni pochopiteln& jedinou variantou soucasného islamského
fundamentalismu. Se stejnou razanci, byt na prvni pohled mozna ne tak uspesné, se
prosazuje 1 jeho sunnitska forma. VétSina sunnitskych fundamentalistickych skupin
ideové navazuje na vySe zminénou Asociaci muslimskych bratii. Mezi
nejvyznamnéj$i z nich patii hnuti Hamas, Islamska fronta spasy a hnuti Taliban.

Hamas wvznikl v druhé poloviné 80. let na palestinskych okupovanych
uzemich. Jde o islamisticky (= fundamentalisticky) orientované hnuti palestinskych
sunnitl, které kromé zakladni principa islamského fundamentalismu v sobé obsahuje
prvky palestinského nacionalismu. Jeho zakladatel Sajch Ahmad Jasin (1936 — 2004)
vySel z prostfedni Asociace muslimskych bratfi, ktera na palestinska izemi pronikala
od 60. let 20. stoleti. Jistym déjinnym paradoxem je, ze hnuti ve svych pocatcich
fungovalo s tichou podporou Izraele, ktery v ném vidél alternativu vici Arafatoveé
Organizaci pro osvobozeni Palestiny.

Podobé jako Asociace muslimskych bratti 1 Hamas spojuje politické aktivity
s charitativni Cinnosti. Diky tomu se mize opfit o dobfe fungujici sit’ vzdelavacich
instituci, nemocnic a dalSich socialnich =zafizeni, jejichz centrem je Islamska
univerzita v Gaze. Samotnou ideologii Hamasu vyjadiuje tzv. Charta, podle niz by
Palestina méla mit charakter podobu nabozenské nadace (arab. wakf) a jeji vznik a to
1 cestou dzihadu je nabozenskou povinnosti kazdého muslima. Takto vznikly autvar by
v predstavach Hamasu nemusel byt nutné vlasti pouze pro muslimy. V nové
usporadaném staté by bylo misto i pro kiestany a Zidy, ktefi by se ovem museli
podrobit podminkam, které Sari’a vymezuje jinovércim na uUzemich ovladanych
islamem (arab. dar al-islam). Od 90. let, pfedevSim v souvislosti stzv. druhou
intifadou (= povstanim Palestinci na okupovanych uzemich), se hnuti vyrazné
radikalizuje, coz mimo jiné provilo 1 vtom, ze soucasti taktiky Hamasu jsou
sebevrazedné a nasilné utoky proti izraelskym vojenskym i civilnim cilim.

V soucasné dobé je zieymé€ nejznaméjSim fundamentalistickym hnutim, které
vychazi ze sunnitského islamu, Téaliban. Nazev hnuti je odvozen z perského Talebane
hakk, coz znamenéa Hledaci Pravdy, tj Boha. Samotné hnuti vzniklo za¢atkem 90. let
v Afghanistanu mezi paStunskymi (PaStunové = nejsiln€jsi Afghanské etnikum)
poslucha¢i nabozenskych Skol (= madras) v Pakistanu. Do $§ir§iho povédomi se

Taliban dostal v roce 1994, kdy jeho Clenové s podporou pakistanskych a americkych



tajnych sluzeb zacali pronikat do valkou rozvraceného Afghanistanu. V roce 1995
ovladli oblast jizniho Afghanistanu kolem mésta Kandahar, které se stalo jejich
centrem. Zde také jejich vidce maula (= nabozensky ucitel) Umar vyhlasil dzihad,
jehoz cilem mélo byt nastoleni miru a bozi vlady na tUzemi rozvraceného
Afghanistanu. Vzhledem k naprostému vycerpani zemé a velké touze obyvatel po
miru se Talibanu jako jednomu z nejlépe organizovanych afghanskym hnuti podaftilo
béhem dalsiho roku dobyt témét celé uzemi Afghanistanu. Zahy poté, co dobyli
Kabul, nastolili Talibové diky uplatiiovani extrémnich nafizeni vladu teroru. I kdyz se
odvolavali na hanafisky vyklad islamského prava (viz vySe) presahovala jejich
nafizeni dosud znamé konvencni 1 fundamentalistické aplikace Sari'y. Mezi excesy
jejich vlady patiily vefejné popravy a amputace koncletin, totalni vykazani zen
z vefejného zivota a kulturni genocida. I pfes odpor svétového minéni mélo hnuti
v samotném Afghanistanu alesponl z po¢atku zna¢nou podporu, ktera byla dana jeho
razantnim vystupovanim proti korupci, cizolozstvi a sekularizaci.

Diky svému vystupovani se Taliban stal brzy vyznamnym spojencem nékterych
teroristickych skupin, znich nejznaméjsi je al-Ka'ida Usamy Ibn Ladina. Toto
spojeni bylo nakonec pro Taliban smrtelné, protoze diky udalostem z 11. zafi 2001
vyvolalo intervenci USA, ktera skoncila vyvracenim jeho politické struktury. Hnuti
existuje sice dal, ale je znacné oslabené.

Vyse popsané skupiny v zadném piipadé nereprezentuji cely islam. SpiSe
naopak. Jde o okrajové skupiny, které jsou ale schopné strhnout na sebe pozornost
médii. Zaroven nékteré z nich poukazuji na ozehavé a Casto nefeSené problémy
muslimského svéta a tim si ziskavaji na popularité. Pokud bude proto svét chtit
islamsky terorismus znicCit, pak to nebude moci byt pomoci represe vuci celému
islamskému svétu, ale naopak vétsi spolupraci s nim. Jinak se opravdu muize naplnit
vize o stietu civilizaci. Dobrym piikladem toho je situace v dnesnim Irdku, kde se

k takovéto situace po naprosto necitlivé a nepromyslené intervenci doslo.
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