Katecheze - sluzba
slova, hlasani Krista

Katecheze je zvlastni formou sluzby v cirkvi. Utastnit se katecheze
v prvnich staletich znamenalo ,audire verbum® neboli naslouchat
slovu (srov. R 10,17)."¢Z4sluhou Druhého vatikdnského snému,
ktery zdiiraznil mj. vytrvalou duchovni ¢etbu a dikladné studium
Pisma svatého (srov. DV ¢l. 25), nalezla katecheze svou nejhlubsi
identitu a svou novou tvaf (pfechdz se od nauky k poselstvi; od
vyuéovéni k hldsani; od katechismu ke katechezi).

Katecheze a sluzba slova - oteviené
problémy

Existuje vice zplisobil, jak chdpat BoZi slovo. Jeho ti€innému hl4-
sdni v dne$nim sv&té se stavi do cesty Cetné obtiZe. Nechybéji ani

11 Uchazedi o kfest v pritbéhu katechumendtu byli nazyvani ,audientes”,
~auditores” ti, kteff naslouchajf slovu. Srov. nap¥. Origenes Hom. in Lev.
6,2; Pasty# Hermiv I11. 2,9 a 7,3; a Hippolyt Rimsky, Apostolskd tradice,
tamtéz.




problematické body, které se tykaji teorie a praxe katecheze jako
sluzby slova. Podivejme se na né zblizka.

KATECHEZE A BOZi SLOVO

Pri pohledu na katechezi zapojenou do obecné problematiky sluz-
by slova vyvstdva staronovd otdzka: Co je vlastné BoZi slovo? Kde
se nachdzi? Za jakych podminek miiZze dnes nasim prostfednictvim
Znovu zaznit?

ObtiZze vychdzeji pfedevéim z koncepce Zjeveni jako ,ilozists",
kterd redukuje BoZi slovo na celek pfesné definovanych pravd, na
souhrn biblickych textd, pfipadné na ur€itou kompletni a systema-
ticky roz¢lenénou nauku. V této mentalité se m4 za to, Ze ke zpiitom-
néni uddlosti BoZiho slova staéi §i¥it urcité pravdy nebo ¢ist Pismo
svaté i vyuovat prisluSnou nauku. Na zdkladé teologické reflexe,
ale i pouhé zkuSenosti vSak lze fici, Ze zredukovat zprostiedkovani
Boziho slova na takovy automaticky a témér mechanicky proces by
byl omyl. BoZi slovo nenf statické, respektive pfedmétné slovo, které
lze uchopit a predat, ale je dynamické: je to BoZf oslovent, které vy-

zaduje otevi‘enost, trpélivost a pokoru, s niZ se pfedeviim ptdm, zda
mu spravné rozumim (srov. dialogicky charakter Zjevent, vyjadfeny .

v DV €L 2-6; podobné Heller, 2005, s. 201).

Na druhé strané je vidy hlubokym tajemstvim skuteénost, Ze
Bih si chce poslouzit lidskym zprostiedkovdnim. BoZi slovo smi-
me tedy chdpat nejen jako dar shiiry, ale i jako pFfedmét lidského
sdélovani, komunikace. Je v8ak ¢lovék vitbec schopen ovliviiovat
pritomnost a vinfimdni BoZiho slova ve svém Zivoté ¢i v Zivoté dru-
hych?

ANTROPOLOGICKA KATECHEZE?

Neni bez zajimavosti, Ze jeSt€¢ pfed ukonfenfm Druhého vatikdn-
ského snému se objevuje vyslovny poZzadavek ze strany magisteria
zprostredkovavat BoZi slovo takovym zpiisobem, aby se jevilo kaz-
dému ¢lovéku
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jako odpovéd na jeho vlastni otdzky, jako rozsifeni jeho hodnotové
orientace (systému hodnot) spolu s naplnénfm jeho nejhlub%ich tuZeb:
zkréatka jako smysl jeho vlastnf existence a vyznam jeho vlastniho Zivota
(Cicognani, 1964).

Brzy po ukonéeni koncilu se katecheze zaéind mnohem vice zajimat
o €lovéka v jeho celistvosti (nejen o jeho nesmrtelnou dusi). Italsti




biskupové zdiiraziiuji mezi hlavnimi tikoly katecheze privddét k in-
tegraci viry a Zivota (srov. RAC €l. 52-55) s cilem odstranit ¢asto
se vyskytujici propast mezi ndboZenskym presvédéenim a redlnym
Zivotem s jeho problémy. Reakei na zfetelné a prohlubujici se od-
lougeni ndboZenského presvédéeni od kaZdodenntho Zivota byly
pokusy o tzv. antropologickou katechezi (nazyvané také ,katechezi
z hlediska situace® & ,katechezi zaméfenou na problémy®),'? v niZ
je kifestanské poselstvi hldsdno s bezprostfednimi odkazy na Zivot-
nf situace a konkrétni problémy, které se jistym zptsobem stdvaji
vlastnim obsahem ndboZenského sdéleni. Takovy postup viak nelze
oznadit za zdafily, a to jednak pro riziko uviznuti v pouze pozem-
ském & ,horizontdlnfm“ chdpdni problémil, jednak proto, Ze k plné
pravdé nemfize ¢lovék dospét pouhou Zivotni zkuSenostf (srov. Cat.
trad. él. 22). Z4leZitost neni nikterak jednoduch4. Je nutné objasnit
smysl antropologické katecheze a zpisob jeji realizace ve vérnosti
autentické komunikaci BoZiho slova.

KATECHEZE VE SLUZBE INKULTURACE

Biskupsk4 synoda v roce 1977 poukdzala na poifebu inkulturace
kiestanské viry v rozmanitych déjinnych i geografickych situacich
a hiskupové ve svém poselstvi vyjddfili své pfesvédceni o nutnos-
ti toho, aby se katecheze vtélovala do dne$nich kultur. BoZi slovo
se vtélilo do d&jin lidstva a jako zjevené slovo vstupuje do vztahu
s riiznymi kulturami. M4-li katecheze BoZimu slovu dobfe slouzit,
je povinna pfispivat k jeho sprdvnému chdpdni.

POZADAVEK ,,UPLNOSTI PRAVD* V KATECHEZI

Vérnost katecheze svéfenému obsahu a poslant byt sluZebnici BoZi-
ho slova &elf 8asto nemalym problémém. Na jedné strané musi byt
1ipln4, pravovérng a systematickd. Na druhé strané se zd4, jako by
tento poZadavek stdl v jakémsi stiéetu s jinymi, neméné dileZitymi
pozadavky, jako je respektovani véku, intelektudlni irovné a cel-
kové tirovné psychického (osobnostniho) rozvoje jednoho kazdého
z tiastnikt (srov. Alberich, 1987, s. 9-18).

12 Oznadentf ,situacional” je typické pro kontext Latinské Ameriky. Souvist
zde se zménami v pastoraci po konferenci v Medellinu (1968). Koncepce
katecheze vychdzejicl z Zivotnich problémi se vdZe k vyucovani ndbo-
Zenstvi (zejména ,Problemorientierter Religionsunterricht* v Némecku
v kontextu tamn{ Skolni reformy v sedmdesétych letech 20. stoleti).




V dnesni dobé se katecheze chdpe jako stdle pokradujici vychova
ve vite, kterd nesdili suverénni pfedpoklad, Ze na vSechny lidské
a ndboZenské otdzky existuje jasnd, jiZ pfedem pfipravend odpo-
veéd. Viird se otdzka, zda katecheze, vérnd BoZimu slovu, m4 pouze
pfeddvat Eldnky viry, anebo zda smi byt také hleddnfm a poutf za
pravdou. Zda v ni mfiZe nalézt misto i nejistota a pochybnost. Je
interpretace BoZiho slova ,kompatibilni“ s lidskou vdhavosti?

A déle: Je moZné uplatiiovat v Sffeni BoZziho slova kreativitu?
Nehrozi riziko zredukovat, oklestit, devalvovat BoZi slovo na vy-
plod lidskych schopnosti?

KATECHEZE NA BAZI ZKUSENOSTI

V nadi dobé se mluvi i piSe o katechezi, kterd si bere jako své vy-
chodisko lidskou zkuSenost a tu interpretuje a prohlubuje. Tam,
kde kdysi vlddlo strohé vyuCoviani, se dnes ddv4 pFednost spoleé-
nému vytvdfeni zkuSenosti, Zivotnich postojii, a to s diirazem na
emocné intenzivni proZivdni. Jaky vztah existuje mezi zkuSenosti
a komunikaci BoZiho slova? Je moZnd katecheze na bdzi zkuSe-
nosti, kterd zlst4vd vérnd BoZimu poselstvi? Je hldsdni evangelia
v katechezi slucitelné s prohlubovdnim zkuSenosti?

Uvedené otdzky vyzyvajf k hlubs{ reflexi povahy katecheze. N4-
slednym pojedndnim chceme upiesnit jeji autenticky obsah a pravi-
dla pro jeji spradvny postup. UkdZe se také tizky vztah mezi teologif
Zjeveni a pojetim katecheze: kaZdému teologickému tihlu pohledu
na zjeveni odpovidd zvlds§tni zptisob chdpani katecheze a zvldStni
zpisob odpovédi na nastinéné problémy.
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Bozi slovo zjevené v Jezisi Kristu

Posledni koncil zna¢né p¥ispél ke zménsé teologického chdpani Zje-
veni a BoZiho slova. Souhrnné lze ¥ici, Ze po prekondni znaéns jed-
nostranné koncepce zaméfené zvld5té na pfedkldd4dni a preddvani
pravd viry ze strany magisteria, se ndm dnes nabizi chdpanf Sirs{
a vystiznéjsi, kieré m4 ztetelné dialogicky rdz (Ratzinger, in LThK,
svazek 13, s. 507; de Lubac, 2001, s. 61-62). Doklddajf to vypovédi
tykajici se podstaty Zjeveni a jeho nejdtleZit&jsi dimenze:
Biih se ve své dobrotivosti a moudrosti rozhodl zjevit sdém sebe a ozn4-
mit tajemstvi své ville: Ze lidé skrze Krista, Slovo, jeZ se stalo t&lem,
maji v Duchu Svatém p¥istup k Otci a stdvaji se Gcastnymi Bo# pfiro-
zenosti... A timto zjevenim promlouvé neviditelny Biih ze své p¥ehojné




lasky k lidem jako k pFdtelim a s nimi se stykd, aby je pozval k svému
spoletenstvi a do n&ho je pfijal... Bohu, ktery svym slovem a jedndnfm
zjevuje sebe sama, odpovid4 &lovek virou (srov. DV €l. 2.5; podobné VDK
¢l. 36—41).

Vysvétluje se jasné piivod, obsah a cil Zjeveni. Je vyzvednuta
svobodn4 a velkodusn4 BoZi iniciativa k zdchrané ¢lovéka a navic
také trinitdrni koncepce kontextu, v némZ se tato iniciativa déje
(Ratzinger, in LThK, s. 507). Chdpdni Boziho Zjeveni jako prosté-
ho verbélntho sdéleni nebo jako akt pouhého predklddédni pravd
je prekondno. Ve skutetnosti BoZiho sebesdileni odkryvd cirkev
BoZi touhu darovat élovéku v&ény Zivot, a to skrze osobni setkdvani
a vytvéieni spoledenstvi (de Lubac, 2001, s. 47-52).

V zdvéru druhého €lanku konstituce Dei Verbum je zminka o dé-
jinné dimenzi BoZiho zjevent, které se uskute¢iuje ¢iny i slovy vzd-
jemné vnitiné souvisejicimi tak, Ze skutky, které Bith v d&jindch
spdsy vykonal, ukazuji a posiluji nauku i skute€nosti vyjddfené
slovy. Slova pak hldsaji tyto skutky a objastiuji tajemstvi v nich ob-
saZend. Rozhodujiciho vrcholu & plnosti nabylo Zjeveni v osobé Je-
7ise Krista (srov. DV ¢l. 2; GS ¢l. 22).
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JEZIiS KRISTUS, VTELENE BOZi SLOVO

V Jezii Kristu se BoZi slovo stalo Zivouci osobou na lidské a déjin-
né roving a to umoZiuje setkdni a komunikaci. Setkdni s JeZiSem
Kristem se stivd svatosti setkdni ¢lovéka s Bohem (srov. Schille-
beeckx, 1962). Promlouv4-li Bith v d&jindch, pak to nedéld v prvé
#ad& proto, aby nds informoval o ndboZenskych pravdach, ale chce
predevsim sdilet sebe sama, darovat se ndm a diky pfijeti takové-
ho daru i nds uschopnit k ldskyplnému sebedarovani jemu a pak
druhym.

Z toho vyplyvd, Ze katecheze, jakkoli se zabyvd vykladem udd-
losti a pravd a jejich &ffenim, je pfedevsim sluzbou, kierd m4 raz
navysost osobniho sdilent, a soutasné je uvddénim k osobnimu se-
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tkdani s JeziSem:
V samém stiedu katecheze nachdzime osobu JeZiSe z Nazareta ... v tomto

smyslu koneénym cillem katecheze je nejen piivést €lovéka ke vztahu, ale
ptimo do diivérného spoletenstvi s JeZSem Kristem (Cat. trad. ¢l. 5).

Podobné se vyjadiuje i dokument Italské biskupské konference:

Tim, %e katecheze voli Krista za sviij Zivy stfed, ddvd najevo, Ze nemd
v tumyslu pfeddvat prosté jadro vérouky, ale pfedeviim Ze chce uschop-

nit k pijetf jeho Zivé osoby v plnosti jejiho lidstvi i boZstvi jako Spasitele
a Hlavy cirkve, jakoZ i veskerého stvofeni (RAC ¢l. 58).




Tato dimenze pFedstavuje jeden z podstatnych rysa katecheze a m4
blahoddrny dopad v praxi. UmoZiiuje totiZ zdiivodnit nebo vysvétlit
~ducha“ ¢&i klima“ autentického katechetického setkdni a soudasné
osvobozuje jak od jednostranné starosti o zachovdni kompletnosti
nauky (dzkostlivé dodrZovani pfedem stanoveného programu), tak
i od strnulosti v oblasti terminologie (Ip&ni na nem&nnosti urégitych
katechetickych formuli). Vidyt vérnost vii€i Zivé osobé& je né¢fm
podstatnéjsim, dynami¢téjSim a svobodnéjsim, neZ je vérnost urti-
tému naukovému systému (srov. Geffré, 1985, s. 63-65).

Tato dimenze md prostupovat celym obsahem katecheze, a pro-
to je tfeba jej prezentovat pomoci vyraz z oblasti vztahii mezi
osobami, nikoli jako ,véci“ nebo ,fakta“. Tykd se to zejména sku-
tednosti, které teologie oznaduje vyrazy vykoupeni, milost, hiich,
mravni zdkon, svitosti, eschatologie aj.

Katecheze je hldsdnfm Krista. Jedn4 se o klasicky poZadavek kris-
tocentrismu, zdtraziiovany jiz katechetickym hnutfm (J. A. Jung-
mann, 1939; Colomb, 1968) a pozdéji znovu jednoznaéng potvrzeny
magisteriem (VDK ¢l. 41). Dokumenty cirkve hovo¥i o tom, Ze kristo-
centrismus v katechezi je t¥eba chédpat ve dvojim smyslu:
® objektivnim (Kristus je podstatny st¥ed katechetického hldsdni —

Cat. trad. ¢l. 5);

@ subjektivnim (Kristus je pravym jednajicim subjektem
katecheze):

Kristocentrismus v katechezi také znamend, Ze katecheti nemajf hlgsat

nauku vlastni & néjakého jiného ugitele, nybrz u€eni Je#Se Krista; prav-
du, kterou on sdéluje, anebo je3t# presndji: pravdu, kterou je on sdm.
Je tedy tfeba Ffci, Ze Kristus, vidlené Slovo a Bo# Syn je tim, o kom
katecheze uéi, zatimco o viem ostatnim (uéf) natolik, nakolik se k nému
vztahuje; Ze pouze Kristus je tim, kdo vyuduje, zatimco ostatnf u&f jen do
té miry, v niZ jsou jeho mluvéimi, kteff umoZiuji, aby promlouval jejich
tsty (Cat. trad. ¢l. 6; srov. VDK &l. 98).

Kristocentrismus v katechezi je evangelijni a trinitdrni. Vieobecné
direktorium p¥ipoming ustfedni vyznam evangelijnich spisi, kte-
ré maji katechetickou strukturu (srov. VDK él. 98). Hlds4ni Krista
vede k vyzndni Boha v Trojici, protoze

JeZi5 neustdle odkazuje na Otce, védom si toho, Ze je jeho jedinym Synem,
a na Ducha Svatého, védom si toho, Ze je jim Pomazany (VDK &l. 99).

Zgsada ustfedntho postaveni a v§znamu naseho Vykupitele v cel-
ku katecheze vSak na druhé stran& neznamena vylu¢nost. Hl4s4-
ni Krista nenf jedinym obsahem katecheze a jeho tstiedni pozice
nemd byt chdpédna jako povinnost za¢fnat kazdou katechezi hned
od JeZiSe Krista nebo o ném mluvit vzdy vyslovné. Specifické okol-
nosti prostiedf ¢i u samotnych adresaté nedovolujf vzdy okamZité




zahdjeni pffmého a vyslovného hlds4dnf JeZiSe Krista. AvSak podob-
né jako existuje evangelizace (byt netplnd) v kazdém autentickém
svédectvi o evangelijnich hodnotdch (srov. EN €l 21; AG ¢l. 12),
i kdyZ o Kristu nemluvi, tak je tomu i s katechezi. Na jedné stra-
nd je pravda, Ze bez vyslovného hldsani jeho jména, Zivota, nauky,
jeho tajemstvi by katecheze ziistala nedostate¢nd (srov. EN ¢l 22).
Av$ak na druhou stranu to neznamend, Ze se uz ve viech pfedcho-
zich krocich a etapdch musf jednat o Kristu vyslovné, nebo Ze je
moZno ony etapy dokonce vypustit. Ony totiZ na vyslovné hldsdni
pripravuji a o Kristu promlouvajf, i kdyZ jej vyslovné nejmenuji.

BOZi SLOVO JE POSELSTVIM SPASY PRO CLOVEKA

BoZi slovo, s nimZ se setkdvdme v Bibli, je ve svém vlastnim zdmé-
ru ,evangeliem® &ili ,,dobrou zpravou®; je slovem, které ddvd smysl
Zivotu a chce jej promériovat.

VZdyt obsah inspirovanych spistt odpovidd ve svéile BoZim na
zdkladnf otdzky ¢lovéka. Je zndmo, Ze Bible li¢i historii konkrét-
niho n4roda, ktery proZivd urditd dramata, ktery md tiZivé, casto
tragické problémy, ktery si klade otdzky existencidlnitho charakte-
ru. K tomuto ndrodu byv4 posfldn prorok jako mluvéf Boha: ten,
kdo vyjadfuje vyznam riiznych udélosti a situaci a tim posiluje na-
d&ji ndroda, a to i v situacich a prostfedich mimofddné kritickych,
jako napf. ve vyhnanstvi (srov. Ravasi, 1995, s. 8).

Lze ¥ici, Ze nepFitomnost proroka je pro lid Izraele faktem, kte-
ry je sdm o sobg jestd tragi¢t&jsi neZ riizné tizivé vnéjsi okolnosti
samy 0 sob&. V knize proroka Jeremidse se ¥ikd: nejenZe se ndm
vede zle, Ze nds nepidielé vybijeji metem, Ze ndm hrozi smrt hla-
dem, ale i knéz a prorok jsou odvlékdni do nezndma (srov. Jr 14,
18); neboli ztrdcime uZ i toho, kdo by ndm to vSe vysvétlil, kdo by
ndm Fekl, prot se toto viechno déje, a tak vrhnul do naSeho Zivota
alespoti paprsek nadgje. Nékoho, kdo by ndm ¥ekl, Ze Biih na nds
nezapomnsl, Ze smlouva pokraduje, Ze je mozné, a dokonce nutné
#it d4l, protoZe Zivot neztrédci smysl.

Chceme si uvédomit, Ze BoZi slovo v Pismu svatém se ndm nikdy
neukazuje jako pouhd informace, ale jako slovo, které interpretu-
je fakta, uddlosti a urtitym zptsobem odpovidd na velké otazniky
lidstva. Je to tedy slovo o €lovéku, slovo o Zivoté, o naSich déjindch,
o nadi budoucnosti, i kdyZ mtizeme mit nékdy dojem, Ze nap¥. né-
které spisy Starého zdkona se nds nijak netykaji. Ve skute¢nosti
ndam dévaji kli¢, jak porozumét déjindm, jak je sprdvné &fst. I my
jsme vyzvdni, abychom se uéili &fst a porozuméli svym vlastnim dé-
jindm ve svétle BoZiho slova.




BoZi slovo je totiZ nejen svétlem, ale i ,,vysvétlenim“ naSeho Zi-
vota. Mezi slovy a ¢iny, mezi poselstvim a uddlostmi existuje pevné
pouto:

Slova hldsaji skutky a objasfiuji tajemstvi v nich skryt4 (DV &l. 2).

JiZ bezprostfedné po koncilu psali teologové o Zjeveni jako o ud4-
losti a rovnéz jako o slovu (srov. napf. Schillebeeckx, 1966, s. 45—
68), aby zdiraznili ,vysvétlovaci“ funkci zjeveného slova, které
interpretuje udélosti, zbavuje je nepriihlednosti & dvojznaénosti
a umoZiiuje tak jejich ndboZenské chdpdni v ramci spdsonosného
pldnu BoZiho. V tomto smyslu je tFeba vidét aktudlnost roli proro-
ka, mudrce a Zalmisty.

BOZi SLOVO JE VTELENE DO LIDSKYCH DEJIN

Nauka kfestanské viry o Bibli nefikd zjednoduSend, Ze Bith mluvil
a mluvi v Pismu, ale Ze Bih mluvil v Pismu prostiednictvim lidi
a lidskym zpiisobem (srov. DV &l. 12). Podobné nefikd pouze, Ze
Bible je slovo Bozi, ale Ze Bible je slovo BoZi v lidské f‘e&i. BoZi slo-
vo, vyjddfené lidskym jazykem, se pfipodobnilo lidské mluvé, jako
se kdysi Slovo vééného Otce stalo podobné lidem v osobé vtéleného
Syna BoZiho (srov. DV ¢l. 13).

Btih k ndm promlouv4 prostfednictvim lidi, vZdy tedy zprostied-
kované skrze vyrazové prostfedky ¢lovéka. Izrael spatfoval vrchol-
ny zpiisob komunikace mezi Bohem a Elovékem v dialogu Hospodi-
na s MojZi3em (srov. Ex 33,11); presto MojZiSe vip&nlivé prosil:

SlySeli jsme hlas BoZi z prostfedku ohné a vidéli jsme dnesniho dne,
Ze Bih mluvi s ¢lovékem a ten mfize zGstat naZivu. Ale pro& bychom
ted m8li zem{it? VZidyt nds tento veliky oheii pozie. Uslysime-li jests d4l
hlas Hospodina, svého Boha, zem¥feme... PFistup k nému ty a vyslechni
v8echno, co Hospodin, nd§ Bith, fekne. Ty ndm pak vypovis (svymi slovy)
vSechno, co k tobé promluvi Hospodin, n4d$ Biih, a my to vyposlechneme
a ufinime (Dt 5,24-27).
BoZi slovo k ndm pfichdzi prostfednictvim lidi, kteff je formuluji
tak, jak je sami pfijali a odpov&déli na ng ve vife: vt&luje se do
odpovédi viry ¢lovéka; je nesmiSenég, ale rovnéz neoddslitelnd spo-
jeno se slovem lidskym (srov. Geffré, 1985, s. 59-76; Miranda de
Franca, 2002, s. 64).

Narativni katecheze

Narativni aspekt BoZtho slova, ktery spodivd ve vypravovdnt udd-
lostt vijznamnych pro ¢lovéka, se odrdzi v chdpédni samé podsta-




ty katecheze a konkrétni katechizace. Katecheze hldsd BoZi slovo,
které se viéluje do déjin. D&jinny charakter zjeveného slova zava-
zuje cirkev, aby pojala do obsahu katecheze déjiny spdsy tzv. staro-
zdkonniho obdobi, Zivot JeZiSe Krista a jeho velikono€ni tajemstvi
i d&jiny sebe samé, nakolik ona sama je sou¢dsti obsahu katecheze
(srov. VDK ¢él. 108). V tomto smyslu patii vypravovdni uddlosti dé-

jin spasy k podstatnym rystm katecheze:

Kazd4 katecheze je dalSi vypravovani uddlosti, skrze néz se Bith zjevil
lidem... Nicméné vypravovani k ndm promlouvd o déjindch spdsy tehdy,
dovolime-li, aby se staly déjinami nasimi (Texte de référence, France,
1981).

Katecheze naléz4 své misto v dialogu Boha, sdélujictho sebe sa-
mého, a ¢lovéka, ktery odpovidd virou. V dlouhych déjindch to-
hoto dialogu m4 své misto i katecheze jako ¢innost cirkve, v niZ
stdle znovu zaznivd Bozi slovo v rozlicnych formdch: vypravént,
vyudovani, povzbuzovani, modlitby, svédectvi (srov. Surdb, 2004,
s. 71).

BOZi SLOVO JE DAREM DUCHA SVATEHO

Vitéleni BoZiho slova do nasich déjin je dilem Ducha Svatého.
Jsou-li Pisma zvld§tnim vyjddfenim uchovdni a pfeddvani BoZiho
zjeveni v uddlostech a slovech, véfime, Ze Duch Svaty byl i¢inné
pfitomen v rozhodnych chvilich, kdy Zjeveni, vtélené do déjin,
postupné a rozmanitym zptsobem nabyvalo podoby pisemného
~pFipomenuti”, které umoziiuje, aby se BoZi slovo setkalo s lidmi
vSech dob a vytvdFelo z nich BoZf lid (srov. Mannucci, 2000, s.
403).

Zatimco uddlost je ze své povahy nééim jedineénym a neopako-
vatelnym, slovo je opakovatelné, a tak prostfednictvim slova hld-
saného, vypravéného a pisemné zaznamenaného je uddlost znovu
»zpfitomiiovdna“ a oslovuje i toho, kdo ji neprozil pfimo. V tom-
to smyslu tedy lze chdpat inspiraci Bible jako dar Ducha Svatého,
ktery umoziiuje lidem vSech dob osloveni sebesdilejicim se Bohem
a konkrétné JeZiSem Kristem, ktery je vrcholem BoZiho sebesdileni
(srov. Citrini, in NDTB, s. 1465).

Pavel pozdéji piSe, Ze bez Ducha Svatého nemiize nikdo fici: Je-
Zi§ je Pdn (srov. 1 K 12,3); je to tedy tento Duch, ktery ptisobi ,vié-
leni“ Boziho slova v lidské (ZvéFina, 1992, s. 161), Pismo je skuteé-
né iéinné pro spdsu (srov. 2 Tm 3,15-17), protoZe je plné Ducha
Boziho.




To v8e md svilj odraz v pojetf katecheze. Déjiny svéd¢i o tom, Ze
z BoZiho slova chdpaného jako pravda (pouze ¢i pfedevsim) ndm
dand (a tedy ndmi tddajné ,vlastnénd”) vzniklo pfesvédcent, podle
néhoz je tikolem katecheze uchovdvat a Sifit pfesné stanoveny sou-
bor ndboZenskych tvrzeni, prezentovanych izolované a do detailu
jako ucenf cirkve.

Avsak katecheze chédpajici sebe samu jako sluzbu BoZimu slovu,
které je nejen dané, ale i zaslibené, m4 tyto odliSné charakteristiky
i dtsledky:

e Je nejen sdélovdnim jistych pravd, ale i otevienym hleddnim.

JestliZe tradi¢ni katechismus na zdkladé otdzek a odpovédi budil

dojem uzavieného souhrnu jistych tvrzeni (ponévadZ se myslelo,

Ze je nutno hovotit pouze o vécech jistych, a kazdé vypovédi byl

pfisuzovdn tentyZ stupeil jistoty), katecheze dnes musi mit i smy-

sl pro nejasnosti a nejistoty, pro spole¢né hleddni pravdy, pro po-
koru p¥ijmout problematické a tajemné, aniz by ignorovala jisté

a definitivnf prvky ki'estanského poselstvi. Obé véci jsou podstatné:

z jedné strany odvaha k pravdé, aby se kfestané upeviiovali ve své

identité v prostfedi kolisdni, nejistoty a ochabovani (srov. Cat. trad.

¢l. 56), z druhé strany ochota a uméni respektovat fakt podstatné
nehotovosti, nedokonalosti kazdé nasi vypovédi o Bohu a BoZich
skuteénostech, ochota nechat se vést Duchem Svatym a pokrago-
vat na cesté k plnosti pravdy. Jestlize se vira tykd véci, které jesté
nevlastnime, pak nesmime dopustit, aby zabfedla do nehybnosti,
nybrz spiSe musime usilovat o to, aby se stala poutf jako u Abrah4-

ma (srov. Cat. trad. ¢l. 60).

e Katecheze nenf zdleZitosti vylu¢né vykonu magisteria
cirkve, nybrZ také svédectvim a cestou za Pdnem konanou
ve spolecenstvi.

Pfi jakékoli katechizaci se mdme vydat na cestu, vSichni spoleéné,

biskupové, knézi, feholnici i vé¥ici laici, na cestu vyzrdvani ve vife,

kterd zahrnuje mimo jiné i vzdjemnou pomoc (srov. Messaggio Si-

nodo, 1977, €. 13).

e Katecheze oteviend dynamismu Slova nenabizi sviij obsah ve
formé monolitické, ale umi rozliSovat podstatné od podruzného,
véci jisté od méné jistych, ¢i dokonce jen domnének; véci
zdsadni od véci druhofadych. Umi respektovat hierarchii pravd
(srov. VDK ¢l. 114).

e Katecheze md byt oteviend dialogu a uctivé konfrontaci.

V absolutizované vizi pravdy ,,vlastnéné“ se katecheze mohla jevit

jako vyluéné vlastnictvi ndbozenské pravdy, jez byla peclivé oddé-

lovédna od vSeho ostatntho. S tim souvisi i postoj polemicky, fales-
né apologeticky €i preziravy, neochota chdpat stanovisko druhého

a sndSet ho. Naopak katecheze oteviend vyvoji formulaci pravd
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viry béhem déjin pod vedenim Ducha Svatého se neobdvd kon-
frontace a dialogu, otevird se spolupréci, stdvd se vychovou nejen
k jednoté, ale i k pokojnému souZiti pfes odliSnosti. Pokonciln{
katecheze chce byt daleko skrommnéjsi a vice oteviend dialogu.
Nemyslime si, Ze vlastnime celou pravdu, zatfmco druzi jsou na
omylu. VSichni se citime byt u¢edniky a snaZime se spole¢né hle-
dat. I ten, kdo se ,jen” bliZ{ pravdé, miZe nds né¢emu naucit. To
je dtileZité nejen na poli ekumenickém, ale tykd se bezprostfedné
i dialogu viry s kulturami.
e Katecheze znamend neustdlé prohlubovéni, trvalou ,,vychovu*
viry (srov. VDK ¢l. 69-72).
JestliZze byla kdysi chdpdna jako pfeddvani pfeddefinovaného sys-
tému, a tak se mohla uzavrit v rdmeci uréitého cyklu nebo vékového
obdobi, katecheze svou otevi‘enost! chce podporovat riist a zranf
¢lovéka b&hem celého jeho Zivota. Pfipomerime jasnd slova Jana
Pavla II.:

.Katecheze, m4-li byt Géinnd, musf stdle plynule pokracovat. Byla by
opravdu nadarmo, kdyby se zastavila prdvé na prahu dospé&lého véku,
nebot i pro dospélé je stejné duleZitd, tfebaZe samozfejmeé v jiné forms.*
(Cat. trad. ¢l. 43)

Katecheze a inkulturace

Zvldstni vivahu si zaslouZi{ dvé podstatné dimenze BoZiho slova
vzhledem k jejich disledkéim v katechezi. Jednd se o vztah mezi
BoZim slovem a kulturami a BoZim slovem a zkuSenostt.

KATECHEZE PODPORUJICI INKULTURACI

Problém vztahu mezi evangeliem a kulturami, zndmy jiz v dobé ka-
techetického hnutf (Gianetto, 1980, s. 57-60), se vynofil s novou
palcivosti v poslednich desetiletich 20. stoleti. Vyslovny doklad pie-
svédcéeni o tom, Ze katecheze je ndstrojem inkulturace, nachdzime
v Poselstvi celocirkevni synody biskupt v roce 1977:

Jak jiz bylo ukdz4no na Druhém vatikdnském snému a nové pFipomenu-
to Pavlem VI. v apoStolské exhorté Evangelii nuntiandi, kiestanské po-
selstvi musf zakoFenovat v kulturdch, pfijimat je a promériovat. V tomto
smyslu je legitimni povazovat katechezi za jeden z ndstrojt inkulturace,
tzn. toho, co ,zevnitF“ vysvétluje Zivot téch, k nimZ se obraci (Messaggio
Sinodo 1977, €. 5).




0d doby, kdy byla napsdna tato slova, neztratilo téma inkultura-
ce nic ze své aktudlnosti (srov. Fossion, 1997; Miranda de Franca,
2002). VSeobecné direktorium mu vénuje zna¢nou pozornost (srov.
VDK ¢l. 109; 202-214) a zdiraziiuje jeho podstatu:

Inkulturace viry ... je hluboky globdln{ proces a pomald cesta. Nenf to
obyc¢ejné vnéjsi pFizplisobent, které, ve snaze uéinit kitestanské poselstvi
pritazlivéjsim, se omezuje na to, Ze je pfekryje na povrchu ozdobnym
ndtérem. Naopak, jednd se o proniknuti evangelia do nejzazsich zdkout{
nitra jednotlivce i ndrodt, v nichZ se jich Zivé dotykd aZ u samych kote-
ni jejich kultur (VDK ¢l. 109).

BOZi SLOVO A KULTURA

Chceme-li alespofi zminit vztah BoZiho slova viéi tak vyznamové

bohaté a slozité skutec¢nosti, jakou je kultura®,’® a respektovat

pFitom zdkladnf téma a zamétrenf nasi pfirucky, musime se nezbyt-

né omezit na uvedeni hlavnich principt:

e princip autonomie: Kfestanskd vira se neidentifikuje s Zddnou
konkrétni kulturou a miiZe se ,,vtélit“ do viech (srov. GS ¢l. 58);

e princip vtéleni do kultur: K¥estanské poselstvi se od pocdtku
svého vzniku vtéluje do kultur; nenf myslitelné v ,chemicky
Cistém“ stavu, bez vazby na jakékoli zprostfedkovdn{ kulturou.
Je to nezbytnd podminka, m4-li byt toto poselstvi prijato,
proZivdno a sdélovdno druhym: ,Vira, kterd se nestane
kulturou, nenf virou plné pfijatou, celistvé pochopenou
a vérné proZivanou.“ (vypovéd Jana Pavla II., citovand kard.
P. Poupardem na svétovém euch. kongresu v Rims 5. 11. 1991);

e princip pFijetf pozitiv kultur: Vtélenim p¥ijimd evangelium
autentické hodnoty kultur, ziirodiiuje je a proméiiuje. Zdkonem
evangelizace je plisobit takovym zptlisobem, ,,aby Zddné dobré
sfmé, které se najde zaseté v lidskych srdcich a myslich nebo ve
vlastnich obfadech a kulturdch ndrodi, nejenom nezahynulo,
ale bylo o€iSténo, povzneseno a zdokonaleno k oslavé BoZzi...“
(LG 6L 17);

e princip prorocké kritiCnosti: Vira vykondv4 vici kulturam
funkci kritického rozliSovan{ a ocistovdni (srov. VDK ¢l. 109;

13 Pojem ,kultura“ proSel v neddvné minulosti sémantickym vyvojem, ktery
umoziiuje jeho chdpdni rozliénym zptsobem (srov. napf. GALLAGHER,
M. P. Clashing Symbols. An Introduction to Faith and Culture. London,
1997, s. 7nn. Viz téZ GALLAGHER, M. P. Kfestanstvl a modernt kultura.
Velehrad: Refugium Velehrad-Roma, 2004.). Jednotlivé vyznamy pojmu
kultura“ se dopliuji, jak dokldd4 i €l. 53 GS, ktery hovoif o kultufe v $i-
rokém slova smyslu.




133; 204). Odhaluje a kdrd kaZdy souhlas se zlem a spoluticast
na ném, at v roving individudlni, & spolecenské, jakoZ i kazdou
formu titoku na distojnost ¢lovéka, stvofeného k BoZimu
obrazu:

Nejde jen o hldsdni evangelia ve stdle SirSich zemépisnych oblastech
a stéle vétsimu mnoZstvi lidf. Cirkvi jde o to, aby silou evangelia pfe-
tvéiela métitka, podle nichZ lidé posuzujf; jejich stupnici hodnot, jejich
z4jmy, zpisob mysleni, prameny, z nichZ ferpaji své podnéty a vzory,
jestliZe jsou v rozporu s BoZim slovem a s planem spasy (EN €L 19).

Kultury jsou také nezbytnym néstrojem pro interpretaci a nové vy-
jadiovéni slova. Jde o dvojf smér vykladu Bible pfi zachovani her-
meneutickych kritérii. V prvnim p¥ipadé jde o tsili interpretovat
formulace vzniklé v minulosti a podminéné kulturnimi kontexty
tak, abychom sprdavng pochopili zdédéné. Jde o vyjadieni obsahu
Boziho slova dne$ni mluvou, tedy o reformulaci, kterd nerezignu-
je ani na kontinuitu, ani na aktuélnost, takZe kazdy milize vnimat
poselstvi spdsy ve svém vlastnim jazyce. Druhy smér vychdzi z po-
7adavku, aby dialog evangelia s kulturou neprobthal jednosmérné;
i kontext soufasnych kultur je schopen p#ispét k vykladu biblické-
ho textu podobng, jako se reformulaci aktualizuje p¥fnos kultury
minulé.

Skute&né vtdlen{ viry prostfednictvim katecheze pfedpoklddd nejen pro-

ces ,darovani®, ale i ,pFijiméni“ (srov. Messaggio Sirodo, 1977, €. 5).

To neznamend, Ze by se evangelium mohlo pod vlivem kultur mé-
nit. Nicméné v projevech kiestanské zkuSenosti, vtélené do déjin
a vyjddfené vyznaénymi kulturnimi hodnotami, 1ze nalézat moz-
nosti interpretace a hermeneutickd kritéria, dilezitd pro zpétné
pochopeni viry.

NAROCNY A TRVALY UKOL INKULTURACE

Formulace pravd nasi viry tak, jak se s nimi setkdvdme, jsou for-
mulacemi inkulturovanymi; vznikly pomoci vyrazovych prostfedki
urdité kultury, které ndm skuteénosti BoZi pribliZuji, av§ak soucas-
né s tim jaksi znemoZiiuyjf jejich pfesnost pravé proto, Ze nase po-
zemské kategorie jsou velmi nedokonalé; vyjadfujf a nevyjadiuji,
odhaluji a soutasné ohranicuji.

Pokus vyjddfit pravdy viry v kontextu kultur a déjin je tedy vzdy
limitovany a nedokonaly, ale na druhé strané nutny. Je to zdkon
zivota. Je to dasledek toho, Ze se BoZi slovo vtélilo do déjin. Ne-
bylo vyjddfeno néjakymi jinymi zpiisoby, i kdyZ u Boha neni nic




nemoZné. Naopak: Bh k ndm chtél mluvit skrze slova, kterd jsou
podminénd nasimi d&jinami a pochézeji z nasich kultur. Zivot z vi-
ry ani formulace pravd viry neexistuje nikdy nezévisle na kulture.

Nenf ndhodou, Ze mdme ¢tyfi evangelijnf spisy, i kdyZ vSechny
vypravuji o pozemském Zivoté a dile JeZiSe Krista. Na prvni pohled
by se zddlo, Ze by bylo staéilo napsat jednou vystizné a jednoduse,
kdo je JeZis a v fem spoéivd jeho dilo. AvSak cirkev p¥ijala do svého
kdnonu hned &ty¥i evangelijni spisy, pFestoZe viechny obsahuji jed-
no a totéZ evangelium. Diivod je nasnadé&. UZ prvotni cirkev jasng
rozpoznala nutnost toho, aby existovaly &tyfi zptsoby, jak pfibli-
Zit JeziSe Krista tm, kdo o ném jests neslyseli. Cty¥i zptisoby pro
lidi, kte¥f pFichdzeji do cirkve z riiznych socidlnich kontexti, navic
s ohledem na problémy mistnich cirkvi. A nejsou zde jen tyto &tyFi
texty. Vzpometime, jak 1ici JeZiSe Krista uZ p¥ed vznikem evangelif
apostol Pavel, jak o ném piSe list Zidtim, jak 1i¢i Krista Apokalyp-
sa. Kazdy z téchto spisti Nového zdkona vyjadiuje svym zpisobem,
kdo je JeZzis Kristus a co pro nds vykonal.

S ur¢itym zjednoduSenim lze konstatovat, Ze b&hem staleti do-
8lo k provédzani ki‘'estanské viry s jednou — tzv. zdpadni — kulturou,
kterd dnes uz nenf vieobecnd. S tfmto faktem souvisi vznik dvojtho
odcizeni mezi virou a kulturou. Misijni ptsobeni v mladych cirkvich
bylo podminéno a poznamendno tzkym poutem mezi k¥estanskou
virou a evropskou zdpadni kulturou. Kromé toho p¥ichdzelo evan-
gelium ve spojeni s historickym procesem dobyvani a kolonizace,
a tim muselo z¢4sti sdilet i jeho dvojznadnost a negativni stranky.
I katecheze byla de facto p#iéinou i ndsledkem tohoto odcizeni se
kultury evangeliu (Alberich, 1995, s. 169-181).

V cirkvich se starobylou ki'estanskou tradici, zvldsté v Evropsé,
byla evangelizace ovliviiovdna pfevlddnutim kultury, kterd ztra-
tila schopnost uk4dzat ki‘estanskou viru jako vérohodné a dileZité
poselstvi pro dne$niho &lovéka. V sedmdesdtych letech 20. stoleti
Y. Congar napsal:

Aktudlnf krize souvisf z velké &4sti s faktem, Ze cirkev, kterd vytvorila
tZasny celek projevil viry uvnitf latinské kultury, je na ng&j prili§ t8sné
navédzdna: projevuje se to i v jejfm misijnfim ptsobeni. Na kiiZi se ji pfi-
lepil stfedovék a protireformace, proto ignorovala nebo odmitala nové
a pfinosné (Congar, 1976, s. 41).

Z téchto pozndmek lze vytusit rozsah problémii, které se oteviraji
jak v teologii, tak v pastoraci, jakoZ i dtivod aktudlnosti inkultura-
ce. Zalind byt zfejm4 dileZitost prace na vytvofeni novych forem
~Viéleni® k¥estanstvi do rozli¢nych kultur dnesni doby. Tento pro-
ces se tykd vSech prvki ki‘estanské zkuSenosti: vyzndni viry, litur-
gie, teologie, zdkonoddrstvi, instituci atd. Jedn4d se o dlouhodobou,




neobyéejné delikdtni a ndrotnou zileZitost, kterd ¢elf viskalim a ri-
zikfim, nicméné jde o zdleZitost absoluiné nezbytnou.

Subjektem inkulturace nejsou jen jednotlivi odbornici ¢i pFed-
stavitelé autority, ale cely BoZ{ lid (srov. RM ¢l. 54) a jejim viastnim
d&jistém je mistni cirkev, kterd ziistavd ve spojeni s cirkvi svéto-
vou (srov. kritéria rovnovdhy mezi jednotou a pluralitou v EN €l
61-64).

V procesu inkulturace je téeba stdle pokradovat a tento kol se
tyk4 i nds dnes. Nebylo by spravné (byt by to bylo pohodIné) ucho-
vavat a pfeddvat obsah viry vyrazovymi prostfedky kultur, které
jiZz patif minulosti (napf. obdobi neoscholastiky, baroka nebo prv-
nf poloviny 20. stoletf). Tim bychom hldsdn{ viry nepomohli. Prévé
katecheze je jednou z oblastf, kde se déje inkulturace. Katecheze
{otiZ neznamend jen pfijimat, konzumovat, ale také vytvédret,' hle-
dat nové vyrazové prostfedky, které jsou nejen srozumitelné, ale
i oslovujf ¢lovéka v dnesnich kulturdch (srov. VDK ¢&l. 208). Nejde
tedy jen o to mit jakysi druh ,od&vu“, abychom srozumitelné vy-
svitlili jiZ existujici obsah. Role vyrazovych prostfedkil je mnohem
hlubsi: zasahuje do chdpdni a interpretace kifestanského poselstvi,
a proto vyZaduje ndmahu vt8lovani a vyladov4ni tak, aby vira vyji-
diend pomoci kultury byla oslovujici Zidoucim zpisobem.

Proto je velmi diileZité, aby i nade cirkev méla katechety uzce
spjaté s mistnf kulturou, intenzivnd proZivajici svou soundleZitost
s lidmi, s nimiZ katecheticky pracuji. Zkusenost potvrzuje, Ze ucin-
né formy inkulturované katecheze spontinné vznikaji tam, kde
plisobf ,mistni* & ,rodili“ katecheti, znalf problémf, starosti i ra-
dostf svych vrstevnik(i. Katecheti (a je$té vice ti, kdo poskytujf ka-
techetickou formaci) by méli disponovat schopnosti komunikovat
v oblasti viry ,dvojjazyéné“: na jedné strané jazykem vlastnf kultu-
ry (jejich ,dialektem”), na strané druhé spoleénym jazykem (k¥es-
fanskd . koiné“), aby bylo soucasné zaruéeno jak vtélovénf viry do
mistnf kultury, tak i spoleenstvi s obecnou cirkvi.

Nemensf vyznam m4 prace na katechetickych pomtckdch. Tis-
téné, audiovizudlni i dalsi pomticky mohou byt dobrymi ndstroji
inkulturace, pokud piiblizuji kiestanské poselstvi v souladu s cit-
livostf a mentalitou ndroda. Zvldsinim zptisobem se to tykd kate-
chismi mistnich cirkvi (srov. VDK ¢l. 133).

14y minulosti fungovalo katechetické sili s pomoci pedagogiky asimila-
ce: v dne&nf dobé& se nicméné zd4 nemo¥né, Ze by se nase aktivity obe-
5ly bez pedagogiky kreativity“, viz Sacra congregazione per il clero. Atti
del II Congresso Catechistico Internazionale. Orientamenti conclusivi.
Roma: Studium, 1972, s. 503.




NaSe pojednén{ je t¥eba doplnit upozorndnim na dvé rizika: ve
snaze o inkulturaci mtZe katecheze snadno podlehnout pokusent
redukcionismu, ktery porusuje jedno ze zdkladnich kritérii kate-
cheze, totiZ poZadavek celistvosti a ryzosti kiestanského poselstvi;
druhé riziko pfedstavuje smé&govani rozliénych, nékdy i protiklad-
nych ndboZenskych a kultovnich prvkd, které rovnéz kompromitu-
je jeho autenti¢nost (srov. VDK &l. 111 a 205).

Katecheze stojici ve sluzbé inkulturace m4d pied sebou tikol
nesmirné ndrocny, ale i nadéjny. V postoji respektu, sympatie
a upfimného dialogu s rozliénymi kulturami jim mtize

nabidnout pozndani skrytého tajemstvi a pomdhat jim, aby z vlastnf Zivé

tradice daly vzniknout svym typickym, origindlnim projeviim k¥estan-

ského Zivota, jeho zpiisobu mysleni i slaveni (Cat. trad. ¢l. 53).

Bozi slovo a zkuSenost ¢lovéka

BoZi slovo se vtéluje do slov lidskych a skrze né dospivd k élovéku.
Proto nékteré vyrazové prostfedky uZité v Pismu k zachyceni této
skutetnosti jsou velmi bezprostfedni, skoro bychom Fekli materigl-
ni (napf. Ez 2,8).

Kromé poznatki biblické teologie o existenci rozliénych liter4r-
nich druht lze postupovat pozorn& po stopdch takovych biblickych
uddlosti, jakymi bylo nap¥. povoldni prorokd. V jejich Zivoté si mii-
Zeme v8imnout etapy jakési pfedchozi p¥ipravy: v samoté, v mod-
litb&, v hled4nf, v zdZitcich setkdni s Bohem ve vidéni, v hlubokém
uvaZovéni o tom, co bylo proZito (nap¥ L 1,80; Abk 1,1-2, 3; Am
1,1; 1z 1,1). V této souvislosti hovorime o tzv. ndboZenské zkuse-
nosti jako o prostfedi, v némzZ je moZné naslouchat BoZimu slovu
a vnimat ho.

Prostfednictvim n&dboZenské zkuSenosti usiluje katecheze
o pfekondni nesprdvného chédpani BoZiho slova, jako by to byla
néjaka ,véc”, kterou lze pFeddvat, jako se preddvaji materidln{
predméty.

ZKUSENOST A KATECHEZE

V katechetické reflexi pokoncilnf cirkve zaujme mimo jiné role lid-
ské zkuSenosti v procesu zrani viry. Po letech postoje zdrzenlivosti
viiei pojmu ,zkuSenost” jsme v soutasnosti svédky toho, Ze magis-
terium univerzdlni cirkve priklddd zkuSenosti v oblasti katecheze
znafny vyznam. VSeobecné katechetické direktorium ji vénuje do




té doby nebyvalou pozornost (srov. VKD ¢l. 74). Ve VDK nachdzime
kromé potvrzenf této skuteénosti jako priority i teologicky mimo-
fadné vyznamnou definici zkuSenosti jako

prostfedi, v ném? se projevuje a uskuteciiuje spdsa; kde Biih v souladu
s pedagogii vtslenf se dotykd ¢lovéka svou milostf a svou spdsou ho za-
chraiiuje (VDK ¢l. 152).

K pojmu ,,zkuSenost*

Pozitivnf hodnoceni zkuSenosti v oblasti katecheze neznamend jed-
nostrannost. Podobné jako u jinych kategorif m4 i uZiti této katego-
rie v katechetice nejen sviij vyznam, ale i sv4 rizika €i obtiZe.

Je zndmo, Ze v béiném uZivdni vyrazu ,zku$enost* dochdzi
k nepresnostem ve vyjadiovani. Timto vyrazem byv4 totiz nezfidka
oznaden napt. ndjaky z4Zitek nebo jen pocit, tedy realita prozivand
spiSe na urovni afektivity nez ve sféfe raciondlni.

Uréitou cestu k lepSimu chédpédni pojmu ,zkuSenost” nabizi ety-
mologie. Slovni zdklad latinského slovesa ,experior”, tedy slovo
perior (které se vyskytuje pouze jako &dst sloZenych vyrazi) - od-
kazuje na dvé vyznamové oblasti: je p¥itomno v zdkladu slova pe-
ritus a také slova periculum. Zatimco vyraz peritus oznacuje toho,
kdo je znaly, obratny, obezndmeny, dokonce pifmo odbornik v né-
¢em, podstatné jméno periculum znamend riziko, nebezpeti; coz
v pFeneseném smyslu lze vztdhnout i na to, co je v kazdém setkant
s nékym &i nééim nepiedvidatelné, nevypocitatelné. Recké podstat-
né jméno pefra znamend zkouska, odvdzny pokus, odvdZny Cin.
Sloveso peird lze preloZit Eeskymi slovesy zkoumat, vypdtrat, odva-
%it se, proniknout. Zkusenost je tedy podle tohoto ,,navdzédni stykt
s n8kym ¢i nééim nezndmym®. To je i ptivodnf v§znam némeckého
slovesa erfahren — projet nezndmou zemi, vystavit se nezndmému
s bezprostfednosti vidéni a v&déni. ZkuSenost je tedy né¢im kon-
krétnim a bezprostfednim; nespo&ivd na vypovédi druhého, ale na
osobnim setkdni a ,,ohmatén{ si* urcité véci.

Slovem zkuSenost byv4 (pongkud nepfesné) oznacovén jiz pro-
ces vznikdn! zkuSenosti, kdy na zatdtku je ¢lovék bezprostfedné
konfrontovén s urditym dénim; a také vysledek tohoto procesu ne-
boli ,zpracovéni“, interpretace onoho zdZitku ¢i vice zaZitkil, jez
tvorbé zkusSenosti pfedchdzely (srov. Biehl, 1991, s. 18).

Je tFeba zdliraznit, Ze zkuenost ve vlastnim slova smyslu vzni-
k4 aZ v tomto momentu. Vytvaii se aZ skrze tivahu o proZitém, a to
skrze hlubokou tvahu, v niZ dominuje Gsili o sprdvnou interpreta-
ci, o nalezeni smyslu toho proZitého. Teprve timto usilim a schop-

e ¥

nosti interpretace tvo¥i ¢lovék zkusenost.
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Proces vytvoreni zkuSenosti byvd uzavien jejim jakymsi zkon-
krétnénim, zpfedmétnénim. ZkuSenost je ,vyprdvéna“ (Fossion,
1997, s. 81); je zpfedmétnéna v konkrétnich vyrazovych prostied-
cich (slovo, gesto, urcité chovani atd.). VSimnéme si dobf¥e: objekti-
vizace neni nutnd pouze pro sdéleni zkuSenosti druhym, ale stdv4
se nezbytnou mediaci pro zpracovdni zkuSenosti samé. Také zde,
jako v obecném procesu zjevent, ,slovo” interpretuje Zivot a odha-
luje jeho ,tajemstvi“: pro ziskdni zkuSenosti je tfeba prostiedki
k jejimu vyjddFenf; a ¢fm bohatsf je nase soustava vyrazovych pro-
stfedki, tim jemné&jsi, rozmanit&js{ a diferencovandjsi bude nase
zkusSenost (srov. Lindbeck, 1984, s. 37).

Lze Fici, Ze ¢im je zkuSenost hlubsi, tim vice poznamendv4 cho-
véani ¢lovéka. Uschopiiuje ho ke zméné. Bez vytvdfeni autentickych
a dilezitych zkuSenosti je skutecnd zména zplsobu Zivota velmi
obtiZnd.

Proces vytvdfeni zkuSenosti 1ze schematicky znazornit pomoci
jakési sondy (viz obr. 6), kterd se ponofila do hloubky pod povrch
Zivota, aby se pozdé&ji znovu vynorila v podobé rozliénych objekti-
vizaci.

Objektivizace

{vnfmatelny projev
Zivot vytvoFené zkuSenosti)

@
féﬂ-
&
&
oy
’o
Obr. 6 — Vytvareni zkusenosti

K pojmu ,,ndbozenska zkusenost*

I zde mdme co do ¢inéni s pojmem, ktery je uZivdn k oznade-
ni mnoZstvi skutecnosti odlisSného vyznamu (srov. Godin, 1981;
Fowler, 1981; Vergote, 1996).

Vzhledem k nasemu tématu se zd4 vhodné p¥ipomenout, Ze se
nejednd o to ,udélat zkuSenost” s jinymi vécmi & osobami (napt.
s ndboZenskymi predméty ¢€i s ,duchovnimi“ osobami), pfestoze
i ony mohou hrat béhem vzniku zkuSenosti svoji roli.

NaboZenskd zkuSenost piedpoklddd usilf reflektovat proZitek
nebo udélost do hloubky aZ k trovni tajemstvi; aZ tam, kde tivaha
o skuteénosti nds p¥ivddi ke kladeni otdzek po nejhlubsim smys-
lu, k tajemstvi existence v ndboZenském smyslu. Tyto otdzky ne-




nachdzeji bezprostiedni odpovéd a mohou se stdt €lovéku vyzvou
k dalgimu hleddni. Schematicky mtiZeme zndzornit proces vytvoie-
ni ndboZenské zkusenosti jiz zndmym grafem. Sonda je tentokrat
charakteristickd hloubkou své ,drdhy“, na niZ se dotykd ndboZen-
ské roviny & roviny ,tajemstvi.

ZpFfedmétnéni
niaboZenského

Zivot v

rovina
wtajemstvi«

Otevienost vuéi
transcendentnu

Obr. 7 — Vytvéfeni ndbozenské zkudenosti

Projevy niboZenské zkuSenosti umoZiiuji vstup do hlubokého
tajemstvi transcendentna, které je od nasi pozemské skutecnosti
totdIné odlisné. )

NéboZenskou zkuSenost bychom snad mohli pfirovnat ke Spicce
ledovce plovouciho v mofi, ktery ukazuje pouze nepatrnou £4st své
velikosti. Je-li obecnd autentickd hlubokd zkuSenost obtiZné vyj4-
dfitelnd navenek, zde to plati jesté vice; proto neudivi, Ze pro na-
boZenskou zku$enost nejsou stejné vhodné libovolné vyrazové pro-
st¥edky: zatimco b&Zné vyrazivo (napt. ke sdéleni informaci, mluva
exaktnich véd) se jevi jako méns vhodné, pFiméFenéjSimi se zdaji
specifické vyrazy uzivané napi. ve vypravovani, svédectvi; ddle me-
tafora, symbol, poezie, slaveni, obfad.

N4éboZensk4 zkuSenost velmi prohlubuje a obohacuje Zivot €lo-
véka; pFesto by nebylo spravné ji ztotoZiiovat se skutecnosti kies-




tanské viry. Kiestanskd vira sice ndboZenskou zkuSenost v jistém
smyslu pfedpokldd4, aviak nedd se z ni automaticky vyvodit. Lze
Fici, Ze vira je volbou, je svobodnym rozhodnutim celého &lovéka
pro Boha, prijetim jeho daru. O zku$enosti viry v tizce kiestan-
ském vyznamu lze hovofit tehdy, jestlize se €lovék Bohu svobodné
odevzddvd (srov. Weiser, in MySal, svazek 1, s. 798); jestliZe se uéf
stavét cely sviij Zivot na n&m. Clov&k, ktery néco prozil a dospél
k ndboZenské zkusenosti, vSak timto samotnym faktem jesté onen
rozhodny krok odevzdanosti neéinf; mtiZe sice na cest® az k tomuto
rozhodnuti pokracovat, ale také nemusi.

K pojmu ,,zkuSenost kifestanské viry“

Vychodiskem pojednéni o dimenzi zku$enosti v katechezi cirkve je
fakt, Ze nejvyznamnéjsi zkuenostf v k¥estanském prostieds je zku-
Senost biblickych osobnosti a vyznamnych postav z dé&jin cirkve —
ona velkd 7ivd tradice, jiZ si Bith poslouZil k postupnému odhalo-
vdn{ a realizaci svého pldnu spdsy jiz b&hem starozdkonni doby;
tradice vrcholici ve zkuSenosti JeZiSe z Nazareta a pokracujici zku-
Senosti prvotni cirkve aZ do dneska (viz obr. 8).

Je zndmo, Ze v déjindch Izraele byli pro lid rozhodujicimi posta-
vami proroci, kteff pod vlivem Ducha Hospodinova interpretovali
vyznam déjinnych uddlosti. Pod vlivem Ducha Svatého ,uvaZovali
o minulych i budoucich uddlostech do hloubky a vysvétlovali jejich
smysl. Dé&jiny Izraele je tfeba ¢ist na bazi jejich zkusenosti viry.

V tomto kontextu tedy lze konstatovat, Ze spisy Starého zdkona
se ndm jevl jako literdrnf ztvdrnéni mimo¥ddné ngbozenské zkuse-
nosti Izraele, kterd vznikala nezfidka skrze hleddni a utrpeni. Tato
historickd zkuSenost byla mistem zjeveni BoZtho slova na cestd
vstFic plnosti v Kristu (srov. G. von Rad, 1992, s. 121-123).

Cim jsou pro n4s spisy Nového zdkona? Jsou ndm svédectvim
a literdrni konkretizaci oné zcela jedineéné a rozhodujici ndboZen-
ské zkuSenosti o€itych svédki s JeZiSem z Nazareta a s ptisobenim
jeho apostold.

Diéle mtizeme Cerpat ze zkuSenosti cirkve, kierd je pokracovi-
nim prvotni cirkve, pfi€emz tato zkuSenost je ztvdriiovdna v rtiz-
nych dokumentech cirkevni tradice (Zivot a d&jiny cirkve, liturgie,
mysleni cirkevnich otcli a teologii, magisterium, rozliéné formy
spirituality aj. (srov. Colomb, 1968, s. 242-243).

Pro vznik zkuSenosti kfestanské viry je tedy rozhodujici celek
zkuSenosti, jejfz objektivizaci (konkrétnim ztvdrn&nim) je Pismo
svaté a Tradice cirkve. Biblickd zkuSenost je pro nés klicem inter-
pretace a hodnoceni naseho konkrétniho Zivota.
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Obr. 8 — Vytvareni zkuSenosti kfesfanské viry

Shrnuti

ZkuSenost krestanské viry se déje tam, kde ¢lovék - jednotlivec
nebo skupina - na zdkladé naslouchdni BoZfmu slovu prohlubu-
je a utvdFi sviij vlastni Zivot tim, Ze p¥ijim4d zkuSenosti biblickych
osobnostf a zejména JeZiSe Krista a jeho cirkve jako pramen k po-
chopeni smyslu vlastniho Zivota.'> Tak dochdzi k procesu dyna-
mické identifikace vlastni cesty zkuSenosti (v profannich situacich)
a zkuSenosti, kterd je pro kfestana vychozi (JeZs, Izrael, cirkev).
Graf to vyjadfuje dvojim smérem Sipek: jedna vede do hloub-
ky (zndzorfiuje proces neustdlého prohlubovédni) a druhd (hori-
zontdlni) vyjadfuje dynamicky vzdjemny vztah mezi mou osobni

15 K tomu vystizné J. Gevaert: ,,ZkuSenosti biblickych postav jsou tytéZ jako
zkugenosti nase. PrestoZe uZivaji odlisnych vyrazovych prost¥edkd, sou-
visejicich s kulturnim kontextem, ktery je odliSny od dnesnich kultur,
jsou konfrontovdni s tymiZ Zivotnimi otdzkami a proZivajl tytéZ obtiZe
s virou v Boha a ndboZenskou praxi“ - GEVAERT, J,, c. d., s. 150.




zkuSenosti a zkuSenosti obsaZenou v Pismu svatém a v Tradici
cirkve (srov. VDK ¢l. 153).

KATECHEZE A ZKUSENOST VIRY

Lze Fici, Ze bez sdélovani zkuSenosti viry neexistuje sdélovdni n4-
boZenského obsahu:

Co jiného znamend vyklddat evangelium neZ sdélovat druhym vlastnf
zku$enost viry? (EN &l 46).

Vztah mezi kfestanskym poselstvim a lidskou zku$enosti nenf pro-
std zdleZitost metodologie, ale vznikd ze samotného cile katecheze,
jimZ je vytvéret spoleCenstvi ¢lovéka s JeziSem Kristem (srov. VDK
¢cl. 116).

Na zdkladé dosud uvedeného upozornime nyni na nékteré nedo-

stateCné ¢i nestastné zplisoby katecheze:

Katecheze jako pouhé pfedavani obsahu viry

V takto pojaté katechezi se ¢lovék uéi napi. pravddm viry, mravnim
normdm, textim modliteb, chovdni v kostele, ohsahu m3e svaté...
U¢&l se koneénému ztvarnéni zkuSenosti cirkve; zkuSenosti, kterd
(nezridka jesté) neni jeho vlastni.

KATECHEZE




Takovd katechizace se jevi pFfinejmensSim jako problematic-
k4. Pro&? Toto zkonkrétnéni bohatstvi zkuSenosti cirkve se jevi
jako odtrZzené od celého predeslého procesu vznikdni kfestanské
zkuSenosti, z néhoZ pochdzi a v ném? je zakofendno. Clovék pre-
vezme urdity obsah, ktery je mu ,zvenc{“ pFeddvdn, ale st8Zf si
jej privlastni, protoze ho nezakusil vnit¥né, nevytvofil si vlastni
zkuSenost.

Takovy tradi¢ni styl katecheze mtiZze snadno zdegenerovat na
formu indoktrinace, na intelektualistické a moralistické instruk-
ce. Clovek sice miuZc ziskat i pomé&rné rozsdhlé ndboZenské vido-
mosti a dovednosti, ty viak nemaji takika Zddny vliv na rist jeho

’

viry.

£ wa ws

Katecheze jako reflexe udalosti &i Zivotnich problému

V tomto modelu se katecheta snaZi preklenout vzddlenost mezi vi-
rou a Zivotem a jako obsah katecheze pfebird situace a existencidl-
ni problémy Elovéka. To neni sice nic $patného, ale je to milo.
Nelze mluvit o autentické katechezi, schdzi-li prohloubeni, které
umoZiiuje dosdhnout ndboZenské roviny, nebo alespoii pokusu
o propojeni se zdkladni zkuSenosti ki'estanstvi. Existuji etné typy
uZiteénych i vychovnych dvah, které sice sméiuji k ndboZenské ro-
ving, ale z{istdvaji na roviné p¥irozené. Proto je nelze povaZovat za
katechezi.

KATECHEZE

Obr. 10 - Katecheze jako reflexe udalosti a Zivotnich problémi




Katecheze jako uvedeni nauky do Zivota

V tomto pripadé katecheze, stdle chdpand jako pfeddni obsahu
viry. usiluje o spojeni se Zivotem prostfednictvim aplikace tohoto
obsahu v Zivotn{ praxi. Sdéleni ndboZenského obsahu vyisti do
pfedsevzeti zpravidla mordlntho typu (dobry skutek, modlitba, se-
bezdpor...).

Tento postup tvo¥il soucdst tzv. mnichovské metody katecheze,
oznadovanou jako ,uzivotnéni“ ndbozenské pravdy (srov. Kubicek,
1937, 5. 64).

Problém spocivd v tom, Ze Zivot ¢lovéka se jevi zredukovany na
pouhé misto aplikace ndboZzenského poselstvi, av§ak zlistdvd mimo
obsah tohoto poselstvi.

KATECHEZE

Obr. 11 - Katecheze jako uvedeni nauky do Zivota

Katecheze jako pfechod od Zivota k vife

Toto je pfiklad mnoha tzv. antropologickych katechezi, které vy-
chézeji ze Zivotnich situaci ¢i problémt a v uréitém okamZiku se
pokouseji o ,pfechod” ke kfestanskému poselstvi (Bible, svdtosti,
udeni magisteria atd.). Cinf to vSak nikoli cestou prohloubenf zku-
Senosti, nybrz jen ,zkratkou“, napi prostfednictvim porovndni;
obé skutecnosti jsou poloZzeny jednoduse vedle sebe, nebo dokon-




ce do protikladu, a vysledkem je zklamdni: postup totiZ prozrazuje
instrumentalizaci problému ¢lovéka (jsou pouzity jako pouhé vy-
chodisko pro katechezi), nebo chybf propojeni Zivota a viry skrze
hloubku autentické ndboZenské zkuSenosti.

KATECHEZE

Obr. 12 — Katecheze jako pfechod od Zivota k vife

KATECHEZE JAKO PROHLOUBENI VLASTNI
ZKUSENOSTI A JEJI IDENTIFIKACE
S KRESTANSKYMI ZKUSENOSTMI

Autentickd katecheze respektuje v procesu hldsanf a zprostiedko-
vani BoZiho slova cestu zkuSenosti ¢lovéka. PFispivd k prohlubova-
ni jeho osobni kaZzdodenni zkuSenosti v konfrontaci se zdkladnimi
zkuSenostmi celého kiestanstvi (Izraele, JeZiSe Krista a cirkve).
Stdvd se tak vypravovdnim a sdilenim déjinné zkuSenosti, nabid-
nuté jako interpretaénf kli¢ a zdroj pro pochopeni vlastni zkuSe-
nosti ¢lovéka. Tak miiZe dojit k identifikaci této vlastni zkuSenosti
se zkuSenostmi osob z Pisma svatého nebo z dé&jin cirkve a k jejimu
postupnému zpeviiovdni pii proZivdn{ rozli¢nych Zivotnich situaci
(viz obr. 13).

Jinymi slovy: Tento proces prohloubeni a srovndni vede k setkd-
ni, které umoziiuje, aby vira vysvétlovala Zivot a Zivot interpretoval
viru, a to ve vzdjemném vztahu.
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Obr. 13 — Autenticka katecheze

Shrnuti

Katechezi 1ze definovat (mimo jiné) jako komunikaci, tedy sdélo-
vdni obsahu kiestanské viry prostfednictvim takovych zkuSenosti,
které pomdhaji vysvétlit, interpretovat a ménit Zivot. V zdkladu se
nachdzi princip korelace (srov. Werbick, in DCat, 1986, s. 178-181)
¢i integrace (srov. RdC €l. 52-53) mezi situacemi pfirozeného Zi-
vota a poselstvim, které se zjevuje v konkrétnim déjinném vtéleni
BoZiho slova.

ULOHY KATECHEZE VZHLEDEM KE ZKUSENOSTI

V katechetické praci, kterd dnes pfijimd i tilohu prvni evangelizace
(srov. VDK ¢l 62), nesmi schdzet vybidka a pomoc lidem, aby Zdd-
nou chvili svého Zivota neproZivali povrchné, ale aby §li trpélivé do
hloubky aZ ke koFentim, aby objevovali skryté souvislosti a vyzna-




my, na néZ se v béZzném uspéchaném Zivoté viibec nepomysli (srov.
VDK él. 117).

Ddle je tfeba lidem pom4éhat, aby své zkuSenosti dokdzali sdélo-
vat. Proces katecheze je charakterizovdn neustdlou vyménou zku-
Senosti.

Sprdvnd aplikace vzdjemného vztahu a vzdjemného plisobeni
mezi hlubokymi lidskymi zku$enostmi a zjevenym poselstvim Géin-
né prispivd ke sniZeni rizika uviznuti v umeéle vytvoFenych protikla-
dech & ve fundamentalistickém p¥istupu k chdpdni pravdy (srov.
VDK &L 153).

Vyrazivo ndboZenské zkuSenosti neni jen prostfedkem pro sdé-
lovani zkuSenosti jiz vytvorenych, ale je také a predevsim dileZi-
tym ndstrojem pro prohlubovdni a interpretaci zdZitku ¢i uddlosti
¢ili néstrojem pro vytvdreni kiestanské zkuSenosti samé.

Proto je dtleZité vést lidi k tomu, aby se uéili vyjadifovat své po-
stoje a své myslenky k tématu, které nabidneme. Tim, Ze po nich
chceme jejich vlastni vyjadient, odpovéd, nebo alespori né&jakou re-
akci, tim je pfiméjeme k tomu, aby o tématu uvaZovali, aby vytvd-
Feli autentickou zkuSenost. Zde je zapotiebf ucit se vyuZivat téch
vyrazovych prostfedki, které jsou procesu sdileni zku$enosti vlast-
nf (vyprdvéni, symbol, ikona, metafora, svédectvi; ne poutovédni &
presvédéovani).

Pokusili jsme se ukdzat, jakou roli hraje ndboZenskd zkuSenost
v oblasti vychovy viry. ZkuSenostni pozndni je celistvéjsi nez po-
zndni ¢isté rozumové (srov. Zvéfina, 1995, s. 19). Soucasné viak,
tak jako se v8im dobrym pfichdzi i néco neblahého, tak i pFilisnd
soustiedénost ¢i jednostranné zaméfeni na zkuSenost maze byt za-
vadéjici. Ani ndboZenskd zkuSenost nenf uSetfena rizika, Ze by se
mohla ¢lovéku stdt dokonce jakousi modlou (vysledkem jeho vyko-
nu za kazdou cenu) a tim redlnou pfekdZkou mezi nim a Bohem;
mohlo by se pak stét, Ze se £lovék bude tplné mijet s tfm, co chce
Biih v jeho nitru ptisobit.

Katecheze vérna Bohu, ¢lovéku
a cirkvi
Pedagogika viry prijimd od Krista zdkon, ktery je zdkladem pro

cely Zivot cirkve, a tedy i katecheze: zdkon vérnosti Bohu i vérnosti
¢lovéku v postoji jedné a nedilné ldsky (srov. VDK ¢l. 145).




ZDROJE KATECHEZE

Vérnost Bohu odkazuje na tradi¢ni otdzku po zdrojich katecheze,
¢ili mistech a dokumentech, odkud katecheze erpd sviij obsah.

Hiavnim pramenem je BoZ{ slovo, obsaZené v Zivé Tradici
a v Pismu. DalSfmi prameny, odvozenymi od pramene hlavniho,
jsou liturgie, Zivoty svatych, déjiny cirkve i vyroky magisteria (viz
VDK ¢&l. 95).

Nebude zbyteéné pFipomenout istfedni misto Pisma svatého
(srov. DV &l. 21, VBC s. 102, VDK &l. 96). Z katechetického hlediska
je v Pismu svatém nejdtilezit&js{ svédectvi evangelijnich spist (srov.
VDK ¢l. 98).

Jako zdroj obsahu katecheze m4 nenahraditelnou funkci Zivd
Tradice (srov. Cat. trad. €l. 27). Pro katechezi pfedstavuje vycho-
disko (zejména tzv. symbola viry, liturgie, mySlenkové bohatstvi
patristiky a déjin cirkve).

Specifickd role patfi magisteriu papeZe a biskupt. Jim je svéfen
kol autenticky vyklddat BoZi slovo psané i tistné pfeddvané. Tato
tlloha je vyrazem sluzby magisteria BoZzimu slovu s odvoldnim na
jeho autenticky zdroj (srov. DV €l. 10). To plati napt¥. i pro sestavo-
van{ a schvalovdni katechetickych pomtcek.

Pokud se tykd poZadavku celistvosti obsahu katecheze, jehoZ
poctivé naplnéni je vS§eobecné vniméno jako mimorddné ndrocné,
pripomeiime ucen{ Jana Pavla II.:

Celistvost obsahu katecheze na trovni intenzity znamend takovou for-
mu podani obsahu katecheze, kdy je postupné vyjddieno vSechno, aniz
by oviem muselo byt vSechno Feceno vyslovné. Celistvost obsahu totiz
vyZaduje také vyvdZenost a uspofddany, odstuptiovany r4z katechetické
vyuky, protoZe tim doddvé katecheta vyutovanym pravddm &i pfedpi-
stim a cestdm k¥estanského Zivota dileZitost, kterd kazdé z nich néleZf
(Cat. trad. ¢l. 31).

VOLBA VHODNYCH VYRAZOVYCH PROSTREDKU

Jednd se o dalsf citlivy problém. V mentalité mnoha véficich lidf
v cirkvi totiZ stdle zlistdvd predstava, Ze vyrazové prostfedky jsou
né¢im vedlejSim.

Jako je pravda, Ze obsah katecheze musi byt celistvy a nepo-
ruseny, plati téZ, Ze v katechezi (stejné jako i v ostatnich forméch
sluzby slova) m4d otdzka jazyka, otdzka zptsobu vyjadfovani, z4-
sadnf vyznam (srov. Cat. trad. €l. 50). A tak vypovéd, podle niZ sto-
ji na prvnim misté obsah, zatfmco volba vyrazii je aZz druhotnd,




nemuiZzeme povaZovat za pFfesnou. Ve skute€nosti je totiz zpiisob
vyjadfovdni (pouZity ,slovnik“) jakousi ,cestou” k obsahu. Ménit
slovnik znamend ovliviiovat urcitym zptisobem schopnost adresdta
pochopit obsah. Volbou uréitych vyrazovych prostfedki spoluurcéu-
ji, jak maji druzi pochopit to, co jim sdéluji.

Autentickd katecheze respektuje soucasné jak poZadavky sou-
visejici s obsahem ki¥estanského poselstvi, tak i poZadavky rozvdz-
ného hledédni a volby p¥imé&fenych vyrazovych prostredki, pravé
proto, aby obsah byl sd&lovdn dne$nimu élovéku (at mladému, ¢&i
dospslému) nejen celistvé a nezkreslens, ale i vystizng, srozumitel-
né a navic zptisobem, ktery jej oslovuje.

PLURALISMUS A REALISMUS V OBLASTI
METODOLOGIE

V oblasti katechetické metodologie jsou tradiéné zmiifiovdny dva
typy itinerd¥e: Klasicky je itinera¥ ,sestupného” typu, ktery vychézi
z dokumentdl viry (tiryvky textu Bible, liturgické texty, spisy cirkev-
nich otcil, vyroky ucitelského dradu cirkve, svédectvi svétcti — srov.
VDK él. 96). Kromé toho existuje také itineraf typu opacného, €ili
~vzestupny“, ktery vychdzi z rozliénych Zivotnich situacf a problé-
mi ¢lovéka.

Oba postupy jsou legitimni pod podminkou, Ze neskon¢i uza-
viené v jedné oblasti zkugenosti, ale otevi‘ou se vztahu s dal$fmi
a umoZni proces prohlubovdni a identifikace popsany vySe.

Béhem konkrétni katechizace je tfeba mit na zfeteli originali-
tu i Zivotni situace jednotlivych ti¢astnikd, a to s ohledem na vyse
popsanou vlastni tilohu katecheze. Katecheze nesmi servirovat od-
povédi na otdzky, které si nikdo neklade, ani prosazovat pfedem
stanoveny rytmus ristu a zrdnf ve jménu doktrindlnich ¢i institu-
ciondlnich poZadavkil prosazovanych zvenéi.

Z tvah vysvitd model katecheze, ktery je ve srovnéni s tradic-
ni praxi v lectems novy. Diivod je nasnadé. Mladi i dospéli lidé
dne3ni doby, k nimZ by se méla katecheze pfednostné zamérit, jsou
citlivi na to, zda je katecheze hldsdnfm, které promlouvd o Zivoté
a ukazuje jeho smysl. Nadrtnuty model katecheze m4 budoucnost,
prestoZe jeho realizace je spojena s obtiZemi. ZaslouZi si, aby bylo
vynaloZeno 4sili, aby vstoupil do mentality a praxe vSech, kdo pra-
cuji v oblasti pastorace.







