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Narodni tradice a ceska filosofie
(Brno 1939, s. 5-12)
U prilezitosti svého uvedeni v ufad rektorsky wvyslovil letoSni rektor
magnificus Univerzity Masarykovy profesor Arne Novak za nas za vSechny hluboké
presvédceni a zékladni pravdu, na niz spociva kazda opravdova vzdélanost a ktera

tvofti pilif vSech spole¢nosti civilizovanych: ze moc pochazi z ducha. (...)

Vsechna moc pochazi z ducha. Nelze véru jinak formulovat vysostné poslani
filosofie, jez je bud’ svrchovanou zdkonodarkyni duchovniho kosmu, nebo neni ni¢im.
Na rozdil od jinych utvart a vytvort vzdélanostnich plni filosofie tento sviij ukol,
svirajic cely ji dosazitelny svét pevnymi pouty pojmovych vazeb. Nastrojem
filosofovym totiz zlstava a zlstane co nejpiesnéji vymezeny pojem a vrcholnou jeho

ctizadosti nepfestane byt pomoci pojmu se vyjadfovat v nemén¢ presnych definicich.

Vim, ze takové pojeti filosofie neni nejpopularné;si u nas: ze — v pravy opak —
osobitost Ceské filosofie s oblibou spatfujeme v jeji konkrétnosti a v jejim zaméteni
na otazky zivotni a spoleCenské praxe. Vim, ze nejCastéji Masarykitv zjev slouziva za
oporu takovéhoto pojimani filosofické prace a ze my, zneuzivajice této tak
nesrovnatelné a vzacné osobnosti, kryjeme se jeho autoritou, abychom ji zastirali

nedostatky filosofické kazné.

Nebude na uymu Masarykovy velikosti, vyslovim-li nepopérnou skutecnost,
ze filosofie nebyla vlastnim téZiskem jeho prace a pusobeni. SpiSe naopak, tim teprve
nabudeme moznosti pochopit Masaryka v jeho nejvlastn€jSim poslani kritického
vychovatele naroda, s nimz se po této strance nemohl méfit nikdo druhy u nés a s
nimz by co do autoritativnosti a mravni ryzosti jeho zjevu tézko mohl soupefit kdo

druhy z jeho soucasnikli i mimo hranice naseho naroda a statu.

Je pravda, ze Masaryk, uvazuje o véde¢ a filosofii, tihl k jejich pojimani co
nejkonkrétné€jSimu natolik, ze v jediné vlastné své praci, ktera usilovala o soustavné
zdivodnéni jeho nazort filosofickych a metodologickych, v Konkrétni logice,
predvidal zanik véd abstraktnich, jez wvideél absorbovany védami konkrétnimi.
Postavime-li proti tomu drama evropského vyvoje filosofického, zadavsi se v Recku v
Sestém stoleti pf. Kristem, zjistime, ze cesta k filosofickému sebeuvédoméni byla

vyznaCovana stale zfetelnéji se rysujici jistotou, ze poznani skutenosti a zejména
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jednotné jeji zvladnuti je mozné jen zapojenim konkrétnich jeva i déji do obecnych
souvislosti, z nichz nejobecnéjsi a spolu nejzakladnéjsi stanovit bylo od pocatku
nejvetsi ctizadosti téch, kdo se oddali ,lasce k moudrosti®, filosofii. Jenom tehdy,
kdyz mnohost proménné a bohaté rozriznéné skuteCnosti prevedeme na schémata
veétsi ¢i mensi obecnosti, mizeme se nadit, ze prohlédneme jeji fad, ze vnikneme do
jejich taja, ze ji zpfistupnime svym zasahim. Cesta k tomuto cili je cestou prisné
kazné, vedouci pres vySiny abstrakci, zbavenych napohled vsi ptekypujici a bohaté
napln€ zivotni. Této svizelné praci, kterou nejen obrazné lze pfirovnat ke zlézani
strmych a neschidnych vrcholi horskych, jsme se s oblibou vyhybali a vyhybame,

davajice prednost poloham nizsim.

Mluvil jsem o vyvoji filosofie jako o Cemsi dramatickém. Ani tomu valné
nerozumime. Pokusime-li se zjistit, které filosofické sméry nabyly u nas nejvétsiho
roz§ifeni 1 obliby béhem XIX. stoleti, shledame, ze to byly filosofie co nejpfizemné;si
a nejspiSe hovici naSemu smyslu pro vé€ci konkrétni: herbartismus, pozitivismus,
pragmatismus. Proti tomu osamélymi a ojedin€lymi zjevy zustali ti, kdo odvazujice se
vystupovat nad domorodou nasi pfizemnost, z vySin, jichz se mnohdy bolestné
dopracovavali, prehlédali propastnost, tragi¢nost vSeho toho, co oznacujeme Sedym
slovem: skute¢nost. Gnostik K. Vorovka, ktery se dobojovaval své gnose pres skepsi,
neustale a wvytrvale hlodajici na jeho vife (nikoli ndhodou je nadepsano
nejvyznamnéjsi jeho dilo Skepse a gnose), je fidkou vyjimkou v nasem filosofickém
mySleni. Proti tomu Viadimir Hoppe, snazici se spolu s Vorovkou odpoutat od
prevladajici filosofické tradice narodni, zelanou cestu spasy nalezl v tniku do
iracionalna, do intuice a kontemplace, kde spradal mystické a obrodné sny, svym
kvietismem tolik upominajici na irénické a pansofické touzeni J. A. Komenského.
Jeho vzpoura je — na rozdil od vzpoury Vorovkovy — zcela trpné, aby tim kontrastnéji
vynikla jeji netragicnost, kdyz ji byla odnata vSechna konkrétni piida pod nohama. A
kdyz jiny cesky filosof, Ladislav Klima, se odvazil dobrodruznych vyprav do
metafyzickych oblasti, vytézil z nich jen neodpovédnou hru sebezboznivsiho se Ja,
které — zrusivsi vSechnu kazen i1 fad — obrazilo vlastné jen ve fantasticky zvelicené
karikatufe rub nasi pfizemnosti, totiz na§ bytostny nedostatek smyslu pro zivot v

feholi a fadu.
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Nepochybim tedy, feknu-li, ze pfizemnost a netragi¢nost Ceské filosofie se
podminuji navzajem, obrazice spolu se v§i naléhavosti stfizlivost celého naseho

novodobého déni narodniho 1 nasi narodni vzdélanosti.

Nakolik spravné je toto tvrzeni, toho dokladem neméné nazornym je
skutecnost, ze marn€ se budeme ohlédat v naSem umeéni slovesném po dramatiku
z milosti bozi, ktery by propastnost skutecnosti, o niz jsem prave mluvil, byl dovedl
vtélit v umélecky tvar. Jako bychom se lekali téchto zavratnych hloubek. Dovedeme
se nejednou piiblizit k nim na dosah ruky, ale v rozhodném okamziku couvneme pied
nimi. Dolehly s plnou naléhavosti na Masaryka a svédectvim jeho zapoleni s nimi je
nedokonCeny soubor jeho studii o modernim clovéku a nabozenstvi (spolu
nejfilosofictejsi jeho dilo), stejné bolestné svym zapolenim s otazkami lidského byti ¢i
nebyti 1 poslednich jeho jistot, jako svou nedofeSenosti. Dolehly, snad méné
intenzivné, na Karla Capka, zatezévajice se v nasi mysl na tolika stranach jeho dél
romanovych 1 dramatickych, aby vzdy, kdyz byly vyhnany na samé ostfi,
vystupfiovany v napéti, jemuz Celit a jez zvladnout by dovedla jen mysl hrdinska, se
nahle zlomily v pokofe, vracejici se k vécem prostym a nejprostSim, k zivotu
obyCejnému a nejobycejnéjSimu, k shovivavé laskavosti, ktera stereotypné vyzni
smiflivym a vSe usmifujicim, vlidnym a prosté lidskym akordem. Nebude jinak ani
tehdy, kdyz se Capek soustiedi s naléhavou zvidavosti na zneklidiiujici polyfonnost
lidského zivota, na zlomkovitost prihledd, jimiz se pokousime odkryvat jeho taje:
vzdy se mu bude nedostavat — s Vorovkou mluveno — odvahy ke gnosi, nad niz bude
vitézit u ného nerozhodné ohledavani riznych moznych pojeti toho, co prece bylo
Jjednou skuteCnosti, byt sebeslozitéjsi, a co 1 basnicky mélo byt vyjadieno jednou
pravdou: kdyby tomu nezabranil Capkiiv ne uz jen zvidavy, ale také lidsky, pfilis
lidsky shovivavy relativismus. Tak v nejzralejich svych dilech Capek, misto aby

vitézné stanul nad svou latkou, vidi ji rozpadat se v dil¢i pohledy, jichz uz nesjednoti.

Volal-li jsem za svédka, ktery by ovéfil mé tvrzeni o prizemnosti naseho
mysleni a nedramatiGnosti naseho Zivotniho stylu Karla Capka, budiz mi dovoleno,
abych postavil po bok skeptickému gnostikovi K. Vorovkovi F. X. Saldu, tieba svym
vlastnim poslanim nebyl filosofem, nybrz uméleckym 1 kulturnim kritikem a
basnikem. V pfimém protikladu k nasi neheroi¢nosti a netragi¢nosti neptestal byt F.
X. Salda po cely sviij v&k vyznavaéem duchovniho i Zivotniho heroismu, nového

patosu, nového rytifstvi. Odmitaje s celou vasnivosti svou ideél civilizace staticky
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chapané, ktera by zabezpecCovala dusevni i hmotny blahobyt jedinctiv, vznasel —
stejné naléhavé jako bez odezvy — pozadavek kultury dynamické, pojimani zivota
plného nebezpei a nejistot, v némz by pro nikoho nebylo pohodlnych zaruk a
pokojného spocinuti, nybrz v némz kazdy by se musil na vlastni odpovédnost
dobojovavat a dotvaret rovnovahy stale nové a nové. Jestli mySleni Masarykovo
oscilovalo okolo osy individualistické, nedovedouc proniknout odtud k pevné
nadosobni vazbé, tak usilovné zelané, aby v primych dasledcich toho kazda vazba se
hrozila jevit Masarykovi jako nasilny Gtlak: zna¢i individualismus v pojeti Saldové
viru v celkovost, v osobnost, a tedy v néco nadosobniho. Snad nejspiSe bylo by lze
fici, ze proti analytickému individualismu Masarykovu stavi Salda pozadavek
individualismu syntetického. Pravy individualismus umociiuje podle Saldy osobu v
osobnost, v usobu, ktera, podfizujic se feholi a kazni stale vySsi a vysSsi, dotvafi se
tim i svobody stale vétsi, stavéjic ji do sluzeb utvari nadosobnich, statu, naroda,
lidstvi. Tak dobojovava Salda boj MasarykQiv a vaze pevnym svornikem vie to, o&
usiloval, co hlasal, k cemu vychovaval svij narod T. G. Masaryk. Je mym hlubokym
presvédcenim, Ze teprve vzajemnym vyvazovanim a dopliiovanim dila i u¢eni obou
téchto muzl, jimiz vrcholi narodni naSe usilovani posledniho pulstoleti, dochazi
svého feseni ,,Ceska otazka“, a Ze jenom tehdy, scelime-li jejich odkaz v jednotnou a
jednolitou syntézu, dorosteme téch novych a nadmérnych ukold, pred néz jsme byli

postaveni a o nichz uvazovat je i vlastnim i poslednim cilem téchto mych vyklada.

Zatim nemohu nez konstatovat, ze mnohem vice jesté nez K. Vorovka je F. X.
Salda ne¢asovym zjevem v naSem narodnim Zivoté, pies viechnu tictu i uznani, jichz
se mu dostavalo. Nebot' ve svém priméru nepfestal tento narod tihnout k zivotu
zabezpecCenému, vyhybaje se vSem nejistotam, které by porusily jeho sklon k vécné a
neproblematické stfizlivosti 1 jeho zalibu v konkrétnim vidéni problému,

umistovanych do poloh stejné prizemnich.



