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Afektivni teorie ptivadi nas k nasi viastni teorii osobnosti, jejiz nékteré znaky pokusime
se v nejstruénéj§im nastinu vytknout, ponechavajice vypracovani této teorie do spisu jiného.

a) Nase osobnost (Ja) je hodnoticim principem vSech naSich duSevnich stavi. To
neznamena, ze by tento princip stal mimo béh celého svéta, ze by jeho kauzalita vymykala se
kauzalnimu fadu celého kosmu. Ugelnost, kterou do osobnosti klademe, neni G&elnost
vnéjsiho Cinitele — kterym je naSe Jastvi jesté u MareSe a Heverocha — , nybrz ucelnost, ktera
ma co délat s formou zivota samého v jeho celku. Vime dobfe, ze vSechny naSe akty nejsou
svobodné, ze 90 % jich jsou nahodilymi vrhy v kostky Zivotniho osudu, Ze nase Ja mize byt
nékdy, zejména ve své nevédomé strance, kouskem nasSeho osudu nezndmého a ze je jen
nepatrna Cast téchto osudi nam znama. Bozska Prozietelnost neodhaluje své plany vzdycky a
kazdému, nybrz jen ne€kolika vyvolenym a 1 ti mohli se €asto v postizeni tohoto, Prozietelnosti
jim ur¢eného osudu mylit, vénovat vSechny svoje afekty véci neplodné a prece dosahnout
vedlejSich plodnych ucinkd a zmén ve svété. Tato naSe teorie svobodné osobnosti nema
v sobé nic metafyzického a jeji spiritualismus nejde tak daleko, aby se odtrhl od smyslové
stranky nasi osobnosti. Le€ tfeba uznat, ze jestlize pozitivisté kladou do komanda afektu
(Nietzsche) nasi nesvobodu, klademe my tam na$i svobodu, jezto zivotni cit ozyva se pfi
takovém afektu vypliujicim celou nasi dusi (jedname KYN OLE), je nds Zivotni cit nejsilnéjsi
a jisté na hony vzdalen od pouhych pasivnich télovych a visceralnich pocitki. Rozhodnuti
znamenajici celou smérnici dalsiho zivota, rozhodnuti nékdy nevédomé, je aktem ryzi vile,
nema zadného télesného substratu, neodpovida mu zadny ekvivalent ve svété fyzikalnim a
naopak originalni pfinos osobnosti znamena rozmnozeni spiritudlni energie, jejiz kvantum
neni nikdy konstantou a jejiz neomezena intenzita muze byt stupfiovana do nekoneCna a
presahovat vSechny meze psychofyziky. Také po strance teoretické nasSe originalni intuice,
ktera je citovou reakci na dosavadni zivotni nebo védeckou zkuSenost lidstva, nemé zadného
smyslového ekvivalentu, je nesmyslova, t]. Cisté citova a afektivni.

b) City a afekty jsou zakladem lidské osobnosti, jejich , komando* je rozhodujici 1 v teorii,
kde vedoucimi ideami jsou zase jen ,,subjektivni zaliby a z4jmy*. Poznali jsme jiz, ze védomi
neni jedinym a podstatnym znakem duSevnich pochodi (Krej¢iho dedukce je tu naprosto
fale$na), ze do proudu duSevniho déni musime pocitat i city, snahy a afekty, jakozto zesilené a
potencované city, ze vétSina naSeho zivota probiha nevédomé, ze nevédomo toto neni jen
hartmannovsky metafyzické nebo jamesovsky fyziologické, nybrz také citové. Novéjsi teorie
paméti a predevsim druhé funkce, zapominani (dosud opomijené), potvrzuji tuto nasi teorii, ze
pamét 1 zapominani jsou vazany na osobnost a ze jediné vdSenr dovede prodluZovat ony
aromistické stavy asocianistii, dodavat jim pravého bergsonovského trvani a tim 1 vzdjemné
souvislosti i kontinuity. (...) Bylo-li dosud zdUraziovano, ze pamét a zkuSenost tvori jadro
nasi osobnosti, tfeba jesté vice zdiraznit, ze neni to diskurzivni pamét intelektualni, nybrz
témet organicka pamét afektivni, ktera tu rozhoduje. Bez afektu byl by nejen cely nas zivot
prazdny, ale ani nase poznani nedostalo by se kupfedu a nase pojmy zistaly by pouhymi
schématy a formulkami. Jediné afekt doddva naSemu mysleni nazorovosti, piisobi srdazku
riuznych minéni, uvddi je v kontradikci a stavd se tak hybnou silou déjin skutecnych i
ideologickych.

c) Osobnost tfeba chdpat z hlediska dynamického jakozto podrobenou nepfetrzitému
vyvoji, jako stale na cesté tvoreni. Osobnost je pojem idealni a nestaci fici, ze je pouhou
syntézou osobnosti parcialnich. Vzdyt nase afekty jsou Cerpany pravé z onéch idealnich cild,
které nevime, kdo je do naSi duSe vlozil a které tvoii staly osten naSeho pokroku a
zdokonalovani. Fichte fekl spravné, ze byt svobodnym neznamena nic a osvobozovat se (frei



werden) znamena vSechno a naznacil tim neomezenost ve zdokonalovani lidské svobody,
ktera neni ni¢im statickym, nybrz ¢imsi dynamickym, ktera prekracuje kazdou pozitivistickou
mez, aniz by ustrnula v plochém absolutismu. Uznavajice osobnost jakozto konkrétni,
absolutné uzavieny celek, ptipoustime vzdycky citové zdokonalovani a rozSifovani jejich
perspektiv, které otviraji jejimu poznani a jednani netusené moznosti budouci. Mluvime-li o
osobnosti jakozto o zvladtni kvalité, nevracime se tim ke starému dogmatickému
substancionalismu. Znaci to pouze, ze aktivita duchovni tvori stdle otevieny celek, ze aktivita
tato je beze vSeho hmotného substratu a ze vSechny naSe ubohé lidské vyrazy pro aktivitu
duchovni koncily dosud symboly prostorovymi, které nikdy nedovedou se k pravé realité
priblizit. Uz pro Vichry, ktery chapal absolutni a nekonec¢nou realitu nikoli staticky jako
substrat, od néhoz se odtrhuji akcidence, nybrz dynamicky, pohybové a funkcionalné, byla
prenesena vSechna realita do ducha a Fichtovo Neja nebylo né€jakou substancialni véci, nybrz
funkcionalnim souhrnem vSech moznosti z naseho Ja vyloucenych. Jiz Fichte uznaval dvoji
duchovni produkci, védomou a nevédomou a vnéjSnost véci nachazejicich se mimo nase Ja
vidél v pouhém neuvédomeni nasi vlastni duchovni produkce. My pokladame produkty
naSeho vlastniho mysleni za néco ciziho, lezicitho mimo nés, proto, ze nejsme si této produkce
védomi. Vnéj$nost cizich subjekta vézi tudiz v jejich cizosti naS§emu Ja. To je nejhlubsi smysl
filosofie osobnosti, ktera musi prihlizet pravem téz k nevédomé jeji strance, avSak nespatiuje
toto nevédomi v pouhém mechanickém fyziologickém substratu, nybrz v citovém ptikrovu
jistych mysSlenek, které si pomoci tuSeni teprve cestu razi. PocateCni myslenky, které jsou
teprve na cesté tvoreni, jsou vzdycky nevédomé a prameni z nejhlubsi ¢asti nasi osobnosti.
Nejsou ani pravdivé ani faleSné, nejsou to fikce ani hypotézy, nybrz jisté skromné
polopravdy, které teprve lidsky afekt prosadi, pfidéli jim socialni platnost, udéla je dogmatem
zavaznym pro vSechny, aby pak skoncily jako pouhé vSeobecné zndmé a automatizované
triviality, které tidi lidskou spolecnost, aniz bychom o tom vedéli.

Klademe vahu na nevédomou stranku nasi osobnosti jen potud, pokud je pramenem téchto
novych myslenek. Nevidime v nevédomi lidském né&jaky vrchol lidské moudrosti, nybrz jen
pomucku k vytvoreni pravd novych a k udrzovani pravd znamych. Zapominani lidské tyka se
predevsim lidskych afektt, slouzi k smifovani intelektualnich a citovych protiv, je pouhou
pomuckou psychologickou i mravni a nema konecného vyznamu. Nelze v ném vidét kone¢ny
eticky cil, nybrz pouhou protivahu proti mechanické racionalizaci osobnosti a pomucku
k odkryvani novych jejich stranek. Pamét 1 zapominani udrzuji lidsky intelekt a jeho zasobu
v rovnovaze a dodavaji téz rovnovahy afektivni strance osobnosti. Konecné mostem mezi
znamem a neznamem, mezi jednou osobnosti lidskou a druhou je lidskd sympatie, tento
nejcennéjsi bozsky dar lidské osobnosti.



