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vyhubené, ukryl jeden z ich u¢encov - Moroni, zlaté dosticky so zaznamenanou his-
toriou na mieste, ktoré sa potom zjavilo Smithovi. Smith do$ticky vykopal a egyptské
hieroglyfické pismo preéital pomocou §pecialnych okuliarov a preloZil do podoby
spominan¢ho spisu. Po skonéeni prekladu anjel Moroni dosticky odniesol. Podla
morménskeho ucenia ma prava, autenticka cirkev svoj pévod v Amerike. Americké
krest’anstvo teda nie je odvodené od eurdpskeho krest’anstva, ale je autochtonne. Kristus
sa zjavil Ameri¢anom a prt svojom navrate pride do Ameriky, aby odtial’ zo svojho
chramu v Salt Lake City za¢al svoj sid nad narodmi a spreneverenymi cirkvami (Fi-
lipi, 1998). Druhym pilierom morménskej dogmatiky je uéenie o trvalom pokroku,
podla ktorého je dolezité neustale sebazdokonal'ovanie. Aj Boh bol podl'a nich ke-
dysi ¢lovekom, ale zdokonal'ovanim dosiahol svoje nebeské postavenie (Filipi, 1998).

Na zaklade spisu vznikla v . 1830 cirkev. Jej privrZenci sa sprvu stahovali Z miesta
na miesto, aZ sa napokon usadili v $tate Utah, kde zalozZili mesto podl'a morménskych
zasad - Salt Lake City. K ich zésadam spociatku patrila 1 polygamia, od ktorej viak
v 1. 1890 upustili, aby vyhoveli amernickym zakonom. Od 40. rokov 19. stor. za¢ali
mormoni vykonavat’ misiyna Einnost’ aj mimo USA a ziskavali novych ¢lenov.
V sudasnosti registruji okelo 10 mil. ¢élenov. Okrem Utahu (70 % obyvatelstva) sa
vyskytuju aj v inych $tatoch USA (spolu 4,9 mil.) - Idaho, Wyoming, Arizona, Neva-
da, Colorado, Hawai, ako aj v Mexiku (800 tis. - Juarez, Ciudad), Brazilit (650 tis.),

Chile (400 tis.), Peru (300 tis.), Filipinach (389 tis.), Kanade (Alberta), Samoe, Tahiti
a Tongu (Hrabal, 1998, Barrett, 1998).

Svedkovia Jehovovi - je to fundamentalisticka organizacia vychadzajuca z krestan-
stva, ktora zaloZil americky protestant Charles T. Russell (1852-1916). Na zakiade
laického $tadia Biblie ur€il nickolko datumov konca sveta. Celosvetovy rozmach
zaznamenalo hnutie pod vedenim Jospeha F. Rutherforda (1869-1942), pricom v r. 1931
prijalo siasny nazov. Jehovisti veria, Ze v r. 1914 sa Jezi§ Kristus ujal vlady nad sve-
tom, satan bol vrhnuty na zem a v3etky tragické udalosti vyvrcholia apokalyptickou
armagedonskou bitkou. Svet bude sideny a potom Boh vyberie 144 tis. vyvolenych
spomedzi jehovistickej elity, ktori budi vladnut spolu s Kristom. Ostatni jehovisti budia
moct’ uzivat' vysady rajského Zivota a ostatni P'udia podlahnt skaze. Pre jehovistov je
priznaéné prisne plnenie povinnosti - abstinencia, dodrziavanie diétnych predpisov,
odmictanic vojenskej sluzby, odmietanie transfuzie. BohosluZzobny Zivot spoéiva
v nedelnych zhromazdeniach, venovanych $tudiu StraZnej veZe a modlitbam. Odmie-
tané su vetky krestanské sviatky. Posobenie na okolie sa obmedzuje na oslovovanie
'udi hovorenym alebo tla¢enym slovom. Svedkovia Jehovovi su roziireni po celom
svete. Ich vyskyt je zaznamenany v 234 krajinach sveta, kde maja 89 985 zborov a asi
14,1 mil. &lenov. Najviac jehovistov zije v USA (1 mil.), Mexiku (518 tis.), Brazilii
(487 t1s.), Taliansku (232 tis.), Japonsku (223 tis.), Nigérii (222 tis.), Nemecku (171

tis.) a Velkej Britanii (131 tis.). Hlavné centrum je v New Yorku (Filipi, 1998, Hra-
bal, 1998, Barrett, 1998).
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Cirkev zjednotenia (munisti} - jc medzinarodné hnutie vychadzajice p6v'0(31ne z kresf-
ranstva, ktoré zalozil korejsky kazatel Sang Myung Moon. Ten sa prehias‘ll za mesi-
4%a. Cirkev zalozil v Soule v r. 1954 ako synkretické mesianisticko-chiliasticke hn.utx’e
za zachranu sveta. U&enie munistov sa opicra o spis BoZsky pri‘ncip. Id’e 0 kgm?ma-
ciu svojrazneho vykladu Biblie s prvkami vychodnej filozofie. QStrednym prlr}(:lpom
fungovania vesmiru je podl'a munizmu polarita Zzenského a muzZského aspekt'u_.vPovlodne
mal svata rodinu vytvorit’ Adam, ktorému v tom zabranil Satan, potom JeZ15 Kn?e.Ft“]s,
ktorému v tom zabranilo uknizovanie. Preto je nevyhnutny prichod novéhc? mesiasa,
ktory sa oZeni s dokonalou Zenou 2 splodi dokonalé deti. Je nim Moon., ktoty‘v r. 1960
zalozil idealne manzelstvo. Délezitou kultovou praktikou munizmu )& svata svadbg,
konana kolektivne, pricom manzZelské zvizky s organizované cirk'vou, ktoré u.ri’:u_]el
dvojice snibencov. K d’alsim kultovym praktikam pa[ri'a obrady pripravy s’vatej’sou
a pripravy svitej pody. Munisti zavrhli krestanské sviatky a maji vlas?tne. Ma' ast
3 mil. &lenov v 100 krajinach sveta. Cirkev zjednotenia sa po SVO‘]Om‘VZIllk‘ll zakratko
rozéirila do Japonska a v . 1979 do USA, kde ma svoje hlavné stredisko v T_arfytow'—
ne. Cirkev zjednotenia ma vel'mi Siroké hospodarske aktivity - napr. medzinarodny
obchod so Zensenom, kozmetickymi produktmi, $perkami, zbraflami a podobne.

Bahaizmus zalozil perzsky moslim Bahaullah (1817-1892), ktory boil pri'sl'uénikom
sekty $ajchitov a neskor vyznavacom iranskeho mesianistického hqutl? bablz'rr}}l. F’o
poprave Baba zaloZil okolo 1. 1850 vlastn(i sektu, ktora postupne, aj vdaka misijnym
cestam Bahaullahovho syna Abbasa Efendiho (1844-1921), prerastla do celosvc}ove-
ho hnutia. Doktrinu bahaizmu podava Najsvitejsia kniha a Kniha potvrdeni. I(le
o synkretické naboZzenstvo, obsahujace prvky ostatnych re]igi()?nych systém()v’. Z(flo-
raziuje princip jedinosti Boha a l'udstva, ktoré vyzyva na mravnu obrodura trvaly mier.
Presadzuje rovnost ras a pohlavi. Bahaizmus nema kilazov a newkonava ani nabo-
senské obrady. Zakladnymi kultovymi praktikami si pdst a mgdhtba. Baha1§n s vy-
hybaju konzumacii alkoholu a fajéenia (zakaz konzumacie mbul? zavedeny Babom
u? ustupuje). Centrom hnutia bola palestinska Akra. Neskor sa nim stala Haifa, kd.e
stoji Babov chram s jeho hrobom. Tu sidli najvyssi organ Vieobecny dorr_lvs:.prav.?dh—
vosti. Lokalnymi organmi hnutia si Duchovné zhromazdenia. V)’(znamne]'sw svityne
st vo Wilmette pri Chicagu v USA, v Kampale v Ugande, v Sydney, v Delhi, v Paname
a vo Frankfurte nad Mohanom. K bahaizmu sa hlasi 7,6 mil. 'udiaje rozéireny po cel?'rq
svete. Najviac vyznavacov bahaizmu zije v Indii (1,5 mil.). Bahaizmus sa rychlo Siri
v Latinskej Amerike a subsaharskej Afrike (Hrabal, 1998, Malherbe, 1995).

Tenrikjo je moderna cirkev s prvkami §intoizmu, $amanizmu, budl}iz-mu a kvreslfan—
stva. Zalozila ju vizionarka Miki Nakayama (1798-1887). Jej uéenie J¢ z.alozenfv: na
samanskych tradiciach a ritualoch, ktorych sucastou st magické prakltlky, vestba
a extatické ritualne tance. Tenrikjé ma 3 mil. vyznavacov v 38 tis. obciach. Okrem
Japonska je rozsirena v USA (Hawaii), JuZnej Kérei, Brazilii a na Tchaiwane. Hlav-
nym centrom cirkvi je mesto Tenri (Hrabal, 1998).
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D. Barrett (1998) vo svojej prirucke uvadza tieto ezoterické hnutia: satanizmus, teo-
zofiu, antropozofiu, maitréju, Subud, rosikrucianstvo, Rad zlatého Osvitu, stavitelia
Adyta, Spolo¢nost’ vnitorného svetla, SluZzobnici sveta, londynska skupina, Hnutie
Ja som, Cirkev univerzalnu a vitazni, emisarov, kulty lietajucich tanierov, Spolo¢-
nost’ Aetherius a raelidnov. Ezoterické hnutia predstavuji §iroké spektrum skupin, ktoré
sa sformovali predovSetkym v 20. storoéi. Napriek velkej rozmanitosti maju niektoré
spolo¢n¢ ¢rty. Niektoré hnutia su syntézou zapadného a vychodného myslenia. Iné je
mozno charakterizovat” ako mystické, ¢i magické judeokrest’anstvo. Mnoho z hnuti
veri v existenciu tajnych Majstrov. Ako priklady ezoterickych hnuti je mozné uviest’
raclianov a Subud.

Raelidni i ezotericko-okultné hnutie, ktoré zaloZil v r. 1973 francuzsky novinar Clau-
de Vorilhon. Potom, ¢o sa idajne kontaktoval s mimozem3tanmi, za¢al vystupovat
pod menom Rael. Podl'a jeho uéenia bolo Fudstvo stvorené pomocou manipulacie
s DNA vy3Sou rasou zvanou Elohim, ktora je vo vyvoji 25 tis. rokov pred Tudstvom.
Elohim s pozemskou civilizaciou komunikovali prostrednictvom prorokov - ako boli
Lao’c, Budha, Mojzis, Jezi§ a Mohamed. Hnutie organizuje kurzy senzualnej medita-
cie, ktord umoziiuje jedincom dosiahnut’ nadvladu nad svojim Zivotom. Cielom hnu-
tia je vytvont jednotnii rodinu I'udstva. Hnutie ma na Bahamach vyskumnu organizdciu
Clonaid, ktora realizuje pokusy klonovania l'udi. Raelidni maja asi 50 tis. &lenov v 85
krajinach sveta. Najviac ich Zije v Kanade, Francuzsku, Japonsku, Kérei a Australii.
Sidlom hnutia je Quebec.

Subud je sufijské islamsko-synkretické hnutie, vychadzajhce z tradicie uéenia Jurija
Gurdijeva. V silade s jeho viziou prichodu Proroka Vedomia bol jeho Ziakmi identi-
fikovany prorok v osobe Bapaka Subuha (1901-1987) z Javy. Ten zalozil v r. 1925 hnu-
tie Subud. Hlavnou siéastou ritualu hnutia je proces odovzdania sa do vole Bozej,
spocivajici v totalnej duchovnej odiste jedinca (travi uréity ¢as v aplnej samote a tme).
Subud sa vyskytuje v 70 krajinach sveta a méa 10 ts. vyznavaéov. Hlavnym stredis-
kom je Jakarta (Hrabal, 1998).

K novopohanskym hnutiam Barrett (1998) zaradil: Wicca, Dom Bohyne, Cirkev
vietkych svetov, Asocidciu Cymmry Wicca, druidov, Severnii tradiciu, Pohanské fe-
dericie, New Age, $amanizmus, Findhornsku komunitu, Bratstvo Isis, Cirkev univer-
zalneho zivota. Novopohanstvo je v podstate oZivenim a prepracovanim starobylych
prirodnych religii a ich prispdsobenie modernému svetu. Vo Velkej Britanii sa od 50.
rokov 20. stor. rozvija najmi Wicca a druidizmus. Novopohanstvo v Severnej Ameri-
ke bolo spojené predovetkym s hnutim hippies v 60. rokoch 20. storodia. Celkove je

mimoriadne rozmanité a tazko najst kritéria jeho klasifikacie. Uvadzame preto len tri
priklady:
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Wicca je sthmné oznadenie pre Sarodejnicke hnutic, ktoré¢ho zakladom je ugenie, ktor¢
vladlo v Europe v predkrestanskom obdobi - uctievanie prirodnych sil a najvy3sej
bytosti - Matky Zeme. K hlavnym wiccanskym obradom patri vzyvanie Mesiaca. Wicca
ma mnoho vetiev, ktoré st ovplyvnené slovanskymi kultmi, vychodnymi nabozenskymi
tradiciami, orfizmom alebo §amanskymi tradiciami mimoeurdpskych kultir - Alexan-
drianska wicca, Cymmry wicca, Dianicka wicca, Feministicka wicca, Gardnerianska
wicca (Hrabal, 1998).

Druidi tvoria novopohanski komunitu, ktora predstavuje modernu vieru zaloZzent na
najnoviich vedeckych vyskumoch a na tradiciach starovekého keliského druidizmu.
Druidizmus bol v 1. stor. p.n.l. rozsireny na ostrovoch pri usti Loiry, na pobrezi A’r-
moriky (Breténsko a juzna ¢ast’ Normandie), vo Walese, na ostrove Anglesey a v Ir-
sku. K po¢iatkom druidskej renesancie doslo v 18. a 19. storoci. Druidi st polyteist.
Angazuju sa v environmentalnych hnutiach, v l'udovom liecitel'stve a v rozvijanj psy-
chickych schoprosti. V sii¢asnosti sa s druidmi mozno stretnit’ v Bretonsku, Irsku,
Velkej Britanii, USA a Australii (Hrabal, 1998, Barrett, 1998).

New Age je moderné synkretické filozoficko-nabozenské hnutie, ktoré vzniklo v 60.
rokoch 20. storoéia v USA. Hnutie pripravuje a ohlasuje nastup Nového veku plane-
tarneho vedomia, v ktorom prostrednictvom tolerancie, ohl'aduplnosti a splyvania
s prirodou bude prekonana dualisticka podstata sveta. Hnutie reprezentuje mnoho
prudov, ktoré sa 1i%ia dérazom kladenym na duchovné tradicie. Niektoré prudy ¢erpa-
ju z pohanskych, ezoterickych a samanskych tradicii, iné z hermeneutickych, $piritis-
tickych a hinduistickych tradicii. Zakladnymi ¢rtami hnutia s dorazy na ochranu
prirody, ekologické polnohospodarstvo, obmedzovanie konzumného spdsobu Zivota,
vyuZivanie alternativnych technolégii a zdrojov energie, celostnd medicina, prirodn¢
lekarenstvo a rozvijanie technik rozsirovania vedomia (Hrabal, 1998). New Age nema
jednotnii organizacnd Strukturu. Svoje uéenie §iri prostrednictvom siefovych syste-
mov New Age (ide o prepojené organizacie, nadacie, terapeutické centra a podobne)
(Keden, 1990).

Hnutia osobného rozveja maji svoje korene v 19. storo¢i. Ide o rozliéné sebazdoko-
nalovacie hnutia, ktoré rozvijali predovietkym v Severnej Amerike. Hnutia sa orien-
tuju na prebudenie tzv. vandtornej energie, ¢o je podobny ciel, ako maji mnohé
nabozenstva. V ramci prehl’adu hnuti osobného rozvoja Barrett (1998) uvadza neuro-
lingvistické programovanie, emin, transcendentilnu meditaciu a scientologiu. Ako
priklad si mozZno uviest scientologiu.

Scientolégiu zalozil v r. 1954 Lafayette Ron Hubbard {1911-1986) - tvorca dianetiky.
Zakladom jeho uéenia je rozvoj intelektualnych schopnosti a sebapoznania. Podl'a neho
sa ¢lovek sklada zo Styroch zloziek: a) nesmrtel'ny duch, ktory sa prevtel'uje, b) fyzic-
ké telo, do ktorého duch vstupuje v okamihu pocatia, ¢) vedomie a d) podvedomie.
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Scientologovia veria, 7e ¢lovek méZe postupnou duchovnou oéistou eliminovat' en-
gramy (traumy z minulosti a minulych Zivotov) zo svojho podvedomia. Cirkev ma
v sicasnosti okolo 700 stredisk v 65 §tatoch. Celosvetovym ustredim cirkvi je zamok
Saint Hill v anglickom Sussexe. Dal$imi déleZitymi strediskami scientologie su Ham-
burg, Berlin, Diisseldorf, Mnichov, Frankfurt nad Mohanom a Stuttgart (Keden, 1990).

7. Vzt'ah religiéznych systémov a geografickej sféry

7.1. Religie a prirodné prostredie

Medzi religiou a prirodnym prostredim existuji rozmanit¢ a obojstranné vizby. Na
jednej strane nabozenstva pdsobia a spoluformuji vyuzivanie prostredia a na druhej
strane su pod jeho vplyvom.

7.1.1. Vplyv prirodného prostredia na religie

Vzt'ahmi medzi prirodnym prostredim a religiami sa zaoberajii geografi a kultimi
antropologovia uz od konca 18. storocia. Koncom 19. stor. to viedlo ku geodeterminis-
tickej koncepcii, ktora predstavil F. Ratzel. Tato koncepcia absolutizovala vplyv pri-
rodného prostredia na religiozne systémy. S podobnymi pohl'admi sa stretivame u E.C.
Sempleho (1911), pre ktorého bol Elovek so svojimi religioznymi predstavami pro-
duktom a diet'at'om Zeme. Semple a niektori ini geografi sa pokusali vysvetlit mono-
teizmus pomocou rozli¢nych faktorov prostredia. Tak sa mala vyvinat’ monoteisticka
zidovsko-krestansko-islamska tradicia obyvatel'ov piste juhozapadnej Azie. Aj lama-
izmus, ktory predstavuje k monoteizmu blizku podobu budhizmu, existuje v suchych
oblastiach Tibetu a Mongolska. Vo vietkych pripadoch pri zrode religii stali nomadi.
E. C. Semple tvrdil, e nezakaleny pohl'ad nomadov na suhvezdia na jarnej nonej
oblohe im sprostredkoval predstavu neustale sa pohybujuceho “prirodného organiz-
mu”. Na ziklade takychto pravidelnosti sa domnievali, Ze za tento poriadok je zodpo-
vedna jedina veduca ruka. Semple z toho vyvodil, Ze obyvatelia pusti sa citili neustupne
pritahovani k monoteizmu (Rinschede, 1999, s. 89). Geodeterministické nazory pre-
zentoval W. Gebel (1922), ktory povazoval islam za pii§tne a stepné naboZenstvo. Podla
neho formovali prirodné podmienky najdélezitejdie &rty islamu - napr. fatalizmus,
predstavy o nebi a pekle, nerovnopravne postavenie Zeny a pod. Vyskumu vplyvu
fyzickogeografickych javov (najma pocasia a klimy) na duchovny Zivot sa venoval aj
W. Hellpach (1951), podl'a ktorého u severskejsich narodov prevladaju triezvost,
rozum, vola, trpezlivost, prisnost, zdatnost, naproti tomu u juzanskejsich narodov
pohyblivost’, Zivotaschopnost, vasen, naladovost’. Tymto vysvetluje, Ze obyvatelia
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Severonemeckej niziny sa priklonili k triezvej$iemu protestantizmu. Geograficko-
deterministické elementy st pritomné tiez v §tadiach E. Huntigtona (1945), ktory hl'adal
tesné vizby medzi ludskymi kultirami a klimatick¥mi faktormi (Rinschede, 1999,
5. 81).

V neskorgich pracach bola geodeterministicka koncepcia podrobena kritike. V pripade
objasnenia monoteizmu sa napriklad poukazalo, Ze ho nie je mozZné spajat’ s pastami,
pretoze na jednej strane existuji obyvatelia pusti s polyteistickym naboZenstvom a na
druhej strane mnohi vyznavac¢i monoteistickych religii zijii v prostredi tropickych
dazd'ovych pralesov (Bergman, 1995).

V ostatnom obdobi sa skamaniu vplyvu prirodného prostredia na formovanie nabo-
senstiev venuje A. R. Gualtieri (1983), pri¢om osobitnu pozornost obracia na vplyv
prirody, na pocity a silu naboZenskych predstav F'udi. Vo svojich pracach poukazal na
vplyv vysokych pohori na silnt religiozitu Tibet'anov.

Formujuca sila prirodného prostredia na myslienkovy obsah naboZenstva je tazko
dokazatelna, a preto je doposial nevyjasnena. Neda sa viak gnorovat skutonost, ze
vztah priroda-ndboZzenstvo sa vyrazne prejavil vo formovani primarnych religii.
U horskych etnik sidlili boZstva na horach, v lesoch a pri prameifioch, u morskych na-
rodov vo vode, u nomadov na oblohe alebo na nekone&nych stepiach a u loveckych
etnik medzi zvieratami. Faktory prostredia pri skamani rozsirenia religii boli dlho za-
znavané kvoli strachu pred navratom geografického determinizmu. Novsie vyskumy
o predhistorickych zmenach prostredia viak opat vyvolavaji potrebu uvazovat’ o 'ud-
skych dejinach a tym aj o formovani religioznych systémov viac aj z environmentalneho
aspektu, t.j. z hFadiska podmienenosti prirodnym prostredim (Rinschede, 1999, 5. 91).

7.1.1.1. Odraz prirodného prostredia v primdrnych religidch

Stcasny vyskum vplyvu prostredia na religie sa orientuje najmé na religie tzv. prirod-
nych narodov, ktoré su edte stale pod silnej§im vplyvom prirody ake kultimych fak-
torov. D. Sopher (1967, 5. 17) v stvislosti s vplyvom prirodného prostredia na religie
povaZzoval rodové religie za jednoduchit ritualizaciu prirody. Religia je tu podla neho
sprostredkovatel'om, ktory upokojuje, prekonava, pripadne hrozi prirode a prirodnym
procesom. Religia teda s prirodou manipuluje, aby zabezpedila ¢loveku dosiahnutie
jeho cielov.

Podla A. Hultkranza (1987) sa vplyv prirodného prostredia na nabozenstvo méZze sle-
dovat podFa stupha ich integracie. V poiatoénom stupni sa naboZenské prvky pri-
sposobili hlavnym elementom vyzivy a sposobom jej zaobstaravania. Takto napr.
v kultéire zberaGov a lovcov vytvaraju naboZenské znaky v spojeni s lovom prvy in-
tegraény stupet. V sekundarnej integracii sa prisposobuji ritualy a obsah viery soci-
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alnej §truktire. Prostredie teda najprv ovplyvni socidlnu $trukniru a potom prostred-
nictvom nej vplyva na nabozenstvo.

Pri sledovani vplyvu prirodného prostredia na religie ma velky vyznam komparativ-
ne studium rozliénych typov nabozenstiev. Napriklad arktické lovecké naboZenstvo
a lovecké a zbera¢ské nabozenstvo obyvatel'ov polopasti nemaji nijaki vzajomni kul-
turno-historicki sivislost’, vznikli nezavisle od seba a predsa maju spolo¢né zakladné
znaky. Podobaju sa v organizacii a Struktire. Arktické lovecké spolocenstvo Zije
v arktickych a subarktickych regionoch Euroazie a Severnej Ameriky. Jeho lovecka
a rybarska kultura je nielen z technického, ale aj naboZensko-ritualneho hi'adiska pri-
spdsobena prirodnym podmienkam Arktidy - napr. ceremonialne lovenie, konzumo-
vanie a pochovivanie ulovenych zvierat. Pri tuZbe po zvy3eni $t'astia pri love sa
prisludnici tychto religidznych systémov vo svojich ritudaloch obracaju na zviditne
krajinné prvky - vrchy, kamene, jazera a pod. CieFom tychto ritudlov je teda zabezpe-
¢enie vyzivy. Pastne a polopuitne lovecké a zberacské spoloéenstva si dobre vyvinu-
té v Kalahari a vo vmitrozemi Australie. Vzhl'adom na podobnu sporadicki vegetaciu
s arktickymi loveckymi spolofenstvami (¢iZe pliStnu, resp. severného okraja tundry)
vykazuju s nimi niektoré spoloéné znaky. Této ptstna, resp. polopistna, lovecka
a zberagska kultira sa vyznaduje zberom semien, plodov a korefiov a lovom bezsta-
vovcov. Ritualy sa tu tieZ koncentruji na zabezpecenie potravy a na vd'akyvzdanie za
rozmnoZovanie. Ochranni duchovia zabezpecuji v tychto fazkych prirodnych pod-
micnkach istotu. Prostredie zohrava déleziti Glohu aj v naboZenstvach nomadov
v stepiach Afriky a Azie. Stada dobytka tu zohravaju kIigovii tilohu. Nadprirodzené
bytosti maju za Glohu ich chranit’. Ritualy sa orientuja na rozmnozovanie a na uctie-
vanie suhvezdi a prirodnych Gtvarov (Rinschede 1999, s. 82-83). Rol'nicke etnika Zijice
v tropickych oblastiach praktizujii komplikované cyklické obrady, ktoré su spité
s vegetaciou. Dodrziavaju mnohé tabu, spité s roénymi cyklami. Prinagaju obety
z plodov rastlin, ako aj Zivo&isne obety (napr. ostrovy v juhovychodnej Azii) (Mar-
gul, 1986, 5. 136).

7.1.1.2. Prirodné posvimé objekty a aredly v jednotliviich religidznych systémoch

V niektorych religiach sa stretdvame s uctievanim réznych prirodnych objektov a ja-
vov. Vyznamne¢ je napr. uctievanie posvitnych vrchov. Zvicsa ide o napadné vrchy,
ktorych impozantnost’ méze byt’ zvyraznena rozli¢nou farebnost'ou (napr. snehové biele
¢iapky vo vrcholovych castiach), Castym zahalenim obla¢nostou, resp. chiiom (sop-
ky). Uctievanie hor ma povod v terestrickych a kozmickych predstavach. V prvom
pripade st hory démonmi a boZstvami, pripadne skrytymi boZstvami, ku ktorym sa
veriaci obracaju a z ktorych boZstva hl'adia dolu na veriacich. Existuju dobri a zli
duchovia. Prvi zapri¢ifiuj( biarky, zemetrasenia, vulkanicka ¢innost a iné prirodné
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katastrofy, druhi zase zoskupuju oblaky k vydatnym a blahodamym dazd’'om. V druhom
pripade Tudia vidia v horéch nositel'ov neba, most medzi nebom a zemou (Rindsche-
de, 1999, s. §3).

Posvitné hory st uctievané dvomi zakladnymi spdsobmi. Prvy sposob spodiva vo
vyhPadavani posvitnych vrchov, vystavbe kultovych objcktov na vrcholoch a prakti-
zovani pati na vrcholy hér. Druhy spdsob sa prejavuje dodrziavanim odstupu, teda
zakazom vystupu na vrchol posvitne) hory (Fickeler, 1945). Vyskovy kult bol rozsi-
reny v Eurdpe, Azii a Amerike. Dodnes sa udrzal v horskych oblastiach Azie. V starom
Babylone bola veza svityne symbolom svetovej hory. Kult hér a dazd’a u stredoame-
rickych Indidnov bol spojeny so stavbou majov. V hinduizme mé centrilne postave-
nie hora “Meru” a podl'a jej kozmologického postavenia sa zakladali svityne a mesta.
Posvitné hory zohrali dolezini ulohu aj v judaizme (Sion, Karmel). Podobne kult hory
Fudzijama ozil v Sintoistickom Japonsku. V konfuciansko-taoistickej a budhistickej
Cine posviitné hory pritahuju stile vicie poéty veriacich. T.G. Jordan (1973) pouka-
zal na pretrvavanie uctievania vyvy$enych miest v pravoslavnom krestanstve, ktoré
sa prejavilo vystavbou mnohych klastorov na vrcholoch pohori v gréckom vnitroze-
mi a na ostrovoch v Egejskom mori. Ako priklad tu moZno uviest klastory Metéora
v blizkosti mesta Kalambaka a dediny Kastraki v gréckej Thessalii. Z pévodného pocétu
24 sa dodnes zachovalo 6 klastorov (Ajios Nikolaos Anapausas, Megalon Meteéron,
Varlaam, Rusanu, Ajia Trias a Ajios Stéfanos). Klastory si umiestnené na vrcholoch
zlepencovych tvrdo$ov, vyformovanych eréziou do podoby bizardnych skalnych ihiel
a vezi, ktoré sa ty¢ia 300 m nad okolitym izemim udolia rieky Pinios.

Prikladom uplatnenia sa druhého spdsobu uctievania hér, a sice udrZiavania si odstu-
pu veriacich od posvitnej vyvySeniny, je zdkaz vystupu na Ayers Rock vo vnitrozemi
Australie. Domaci aborigéni ho, na rozdiel od turistov z inych Zasti sveta, dosledne
dodrziavaji. V rameci uctievania hor sa s uréitou osobitost'ou mozZno stretnit’ v oblasti
Grand Canyonu v 3tate Colorado v USA, kde st vrcholy hér pomenované podl'a mien
poprednych boZstiev alebo zakladatelov religii sveta (napr. Budha, Brahma, Zaratus-
tra, Vidnu, Apoléon). Vzniklo tu takto originalne mytologicko-geomorfologické mu-
zeum (Margul 1986, s. 132). Prikladom kultového vrchu z nasho nzemia je Oblik
v Slanskych vrchoch, na ktorom sa vo vrcholovej &asti nachadzaji kamene uloZené
v konfiguracii pripominajicej megalitické dolmeny.

Vyznamnymi prirodnymi objektmi, ktoré sa stali predmetom uctievania v mnohych
religiéznych systémoch, sii jaskyne. Funkcie jaskyii sa v jednotlivych religiach odli-
$uju. Jaskyiia moze byt posvitnym miestom, oznacujicim vyskyt viciej nabozenskej
Struktary alebo mesta - napr. v mexickom Teotihuacane. Tu sa nachadza Slneéna py-
ramida umiestnena nad jednoduchou §tvorcovou stavbou, ktora pokryva jaskyiu.
Posvitné miesto bolo tymto spdsobom skryté, chrinené a zachované. Jaskyiia mézZe
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byt nickedy povaZovana za centrum sveta a byva (izko spajana s mytmi o vzniku vesmi-
ru a stvorenim l'udstva. V taoizme je jaskyha vychodiskom ['udského ducha
a dychania Zeme. Jaskyne uz od paleolitu predstavuji miesta prechodov: su vstupom
do ri%e tiefiov, do rie mitvych, branou do raja (tacizmus), si miestom poéiatku
amladosti u $amanov v Australii a Inuitov v Severnej Amerike. Mnoho jaskyf zasvi-
tenych rozlicnym boZzstvam v predhelénskom obdobi sa nachadzalo na Kréte. Znama
bola Amnisoska jaskyna pri Knosse, zasvitena Eileithyi, predhelénskej bohyni pdro-
du. Dalgia, jaskyna v hore Dikté, sa stala zndmou tym, Ze v nej bol ukryty Zeus ako
malé diet'a, aby ho nezhltol jeho otec Kronos. DIhi tradiciu posvitnosti ma krétska
jaskyha Skoteino, v ktorej blizkosti stoji Kaplnka sv. Paraskéve. Kazdé leto sa tu schd-
dzaju na nabozenské slavnosti obyvatelia z celého udolia Aposelemi (Eliade, 1995).
Jaskyne maja viznam aj v krest'anstve. Napriklad Lurdska jaskyna symbolizuje pre-
chod od choroby k zdraviu. V mnohych rimskokatolickych kostoloch nachadzame jej
repliky. V jaskyniach sa éasto stretivame s vytvarnymi prejavmi, ktoré poniikajit po-
hl'ad na kozmologické predstavy, na bezny Zivot a hospodarenie ich tvorcov. V Indii
a Cine sa nasli po¢etné umelecké jaskyne, vytesané do pieskovcovych masivov, sli-
Ziace ako obydlia pre mnichov. Na Blizkom Vychode (napr. v Turecku) sa nachadza-
ji jaskynné kostoly, ktoré viak vznikli z obrannych dévodov v obdobiach, ked’ sa
krest'anska pospolitost’ musela zhromazd'ovat' v dkrytoch (Rinschede, 1999, s. 84-85).

Velky nabozensky vyznam sa pripisuje aj skalnym utvarom a kameiom. To je pripad
najsvitejSicho miesta islamu - posvitného ¢ierneho kamena Al Kaba v Mekke, ktory
je pravdepoedobne meteorit a moslimovia veria, ze ho na Zem zoslal sam Alah (T.G.
Jordan- L. Rowntree, 1990, s. 204). Cierny kamen bol kultovym miestom uz pred
vznikom islamu a Mohamed ho dodatoéne zakomponoval do kultového ramca isla-
mu. V hinduizme sa uplatiiuje skala Shalagrama v Muktinathu v severozapadnom
Nepale, ktory symbolizuje boha Visnua. Veriaci ziska vel'ké zasluhy, ak absolvuje
vycCerpavajucu put’ k tomuto miestu (Rinschede 1999, s. 85-86). V Eurdpe pozname
viaceré skalne Gtvary, ktoré boli posvitnymi miestami uZz v dobe kamennej
a v poslednom obdobi sa revitalizuje o nich zaujem, najmi zo strany znalcov pred-
krest'anskych prirodnych religii. Ide napr. 0 Rabenovu skalu pri Neuhause v Durinskom
lese, Maiovu skalu pri Neu-Essingu a Hohlestein pri Dérnbergu ned’aleko Kassela.
V dobe kamennej bol kult kamena roz$ireny takmer po celej ekuméne. Jeho charakte-
nistickou crtou bolo, Ze bol uréeny mftvym, teda odzrkadloval vieru v posmrtny Zivot.
Ked'Zze proroci a mftvi boli moenejsi ako Zijici, megalitické naboZenstvo vytvaralo
hroby trvacnejsie a honosnejsie, ako boli obydlia pre Zijucich I'udi (Bellinger 1992).
Prikladom kultového kamena z nasho uzemia je Raslavkameii, nachadzajuci sa
v Slanskych vrchoch ned’aleko Abranoviec. Ide o balvan s vydlabanymi jamkamt,
sliziacimi na zachytavanie vody. Zachytena voda sa vyuZivala pri magickych prakti-
kach (ich cielom bolo eliminovat’ neplodnost’ Zien) a pravdepodobne i v T'udovej
medicine.
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Velky kultovy vyznam ma voda. Podl'a druhu a posviitnosti sa stretdvame s dvomi
zakladnymi kultovymi pristupmi k vode. Je to zakaz dotykat sa vody (napr.y nickt?rj'ch
primarnych religiach) alebo naopak ponaranie sa do vody, ktorej su pripisovane ma-
gicko-o&istujuce vlastnosti (Fickeler 1947). Takyto vzt'ah k vodc sa sformoYal najma
v aridnych a semiaridnych oblastiach - napr. v islamskom Oriente. Kuitovy vyznam
vody nasiel najvyraznejiie vyjadrenie v hinduizme. V jeho mytologii je voda chapa-
na ako pdvod sveta, symbol Zivota a prostriedok dosiahnutia mok3e. Tecuca voFIa vo
véeobecnosti a osobitne voda rieky Gangy je schopna Sint’ poZehnanie a pésobit’ za-
sracne. Tieto vlastnosti ricky sa najintenzivnejsie prejavuju na posvitnych brodoch
(tirthas), pricom najdélezitejsi posvitny brod je v meste Varanasi. Pri r'ieke sa odohra-
vaju mnohé kultové praktiky, pozostavajice z kupania a pitia vody (Rmsched.e, 1999,
5. 86-88). St tu umiestnené ghaty, na ktorych st spal’ovani zomreti a i-ch popol je potqm
rozptyleny do vody. V nicktorych pripadoch vplyvali na formovanie kultov m}neral-
ne pramene spojené s vyvermi plynov. Znamy je priklad vesteckého kultu v gréckych
Delfich na ibodi Parnasu, kde vyznamni tilohu zohral Kastalsky pramei. Jeho vode
sa pripisoval o&istujuci uginok. Halucinogénne plyny vychédzajﬁcve.? otvoru
v Apolonovej svityni uvadzali Pytiu do stavu extazy, v ktorom mohla vesut.

Vo vietkych religiach sa pre kultové a magické uéely vyuzivaju rastliny a stromy.
Symbolicky vyznam mal napr. lotos v starovekom Egypte, Babylone a I'ndu. V bud-
hizme je lotosovy kvet vyrastajlci z bahna a rozvijajici sa nad jeho hlac?mf)u symbo-_
lom bytia v nirvane (Komorovsky a kol., 1997, s. 197). Este dolezitejsie ulohu mali
posvitné stromy - napr. breza v sibirskom prirodnom néaboZenstve, olivovnik v kulte
Athény Parthenos v Aténach, ihliénaty strom hinoki v sintoizme, figovnik v brahma-
nizme, mangovnik v budhizme, citronovnik v stredomorskej oblasti (Isaac, 1959b).
Na prejav tcty zvykli Pudia zakladat' posvitné haje. Boli zname u starych Slovanov,
dodnes sa udrzali v hinduizme. TieZ tvorili okolie hrobov, chramov a klastorov a sha-
#ili ako ochrana pred démonmi a ostatnymi necistymi a skodlivymi silami. Dnes slu-
#ia ako filter a ochrana pred hluénym svetom (Fickeler, 1947). V niektorych regionoch
pouZzivaju krestania vzdyzelené stromy (smreky. jedle, borovice) pocas vianocnych
sviatkov a stalezelené rastliny na cintorinoch ako symboly ve¢ného zivota. Tieto zvy-
ky st reliktom predkrestanského uctievania stromov, ktor¢ sa vyskytovali v lesnatych
regiénoch strednej a severnej Eurdpy (Rinschede, 1999, s, 88).

Ajrozliéné druhy zvierat stimulovali ndboZenské predstavy. V jednotlivych kulrﬁragh
sa stali urgité divé i domace zvieratd, vtaci, ryby, hady a hmyz objektmi uctievania
(zoolatrie). V starovekom Egypte bol uctievany chrobak skarabeus ako symbol tvori-
vej sily boha Sinka. Medved bol uctievany v severnej Azii a Severnej Amerike, jagu-
ar v Juznej Amerike, leopard v Afrike, vik v stredovekej Europe, tiger a kobra zasa
v juznej Azii. St nazory, Ze prave vd'aka uctievaniu divych zvierat, v ramci ktorého
boli vyuzivané na obety, sa postupne domestifikoval hoviidzi dobytok, ovce, oSipane
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akone. Pre posvitné divé zvierata sa stavali svityne. Vo vychodnej Azii vzniklo mnoho
tigrich svityn. Chovanie posvitnych zvierat sa do sucasnosti udrzalo napr. v Indii -
kravy, hadie, opi¢ie a potkanie svityne v Indii, v stiipe v Swajambhunath v Nepali
alebo v zdhradach svityn v Japonsku. Podl'a P. Fickelera (1947) mohla tato kultova
baza podmienit’ vznik zoologickych zahrad a rezervacii (Rinschede, 1999, s. 88). Plas-
tickym prikladom toho, ako uctievanie prirody méZe najst’ odraz v hmatatelnych
zmenach poskodenim vegetacie, je vyvoj kultu kobyliek v severovychodnej Cine, ktory
opisali T.G. Jordan a L. Rowntree (1990). Tato oblast’ bola opakovane poskodena
zamorenim kobylkami. Postupom ¢asu sa tu objavilo osem naboZenskych kultov, kto-
ré prispeli k vystavbe 870 chramov pre kobylky a ich boZstva, v ktorych bolo nariade-
né uskuto¢fiovat naboZenské ritualy s cielomn minimalizovaf’ zamorenie kobylkami.
Priestorova distribuicia chramov pritom zodpovedala frekvencii napadnuti kobylkami
(Park, 1994, s. 249).

Nebeske telesd, ako si Slnko, Mesiac a hviezdy, boli hojne uctievané predkrest’an-
skymi kultarami. Niektoré pdsobivé ceremonialne §truktiry vztfahujiice sa k nebeskym
telesam sa zachovali dodnes na niektorych miestach Zeme. Archeologické vykopav-
ky v centre Mexico City odkryli zvysky velkého aztéckeho chramu v Tenochtitlane,
ktory Aztékovia povazovali za stred vesmiru. Inym prikladom je Stonehenge v juznom
Anglicku (Park, 1994, 5. 249). V mezopotamskych nabozenstvach sa kozmické vply-
vy odzrkadlovali pri vystavbe chramov a miest. Podl'a sumerskej tradicie potom, ako
bol stvoreny ¢lovek, jeden z bohov zalozil pit miest, postavil ich na &istych miestach,
pomenoval ich a oznacil za strediska kultu. Neskér bohovia uz len oznamovali pa-
novnikom plany miest a svatyi. Archetypy babylonskych miest existovali v sithvez-
diach - Sippar v suhvezdi Raka, Ninive v suhvezdi Velkého voza a Assur v stthvezdi
Arcturus (Eliade, 1995, 5. 71).

Vyraznu kozmickl podmicnenost’ prejavuje kalenddr, ktorého religiézny pdvod je
nepochybny. Kalendar uréuje datumy jednotlivych sviato&nych dni, poéas ktorych sa
realizuji predpisané kultové praktiky. Sakralnost kalendara a jeho kozmickd podmie-
nenost’ su natol’ko trvicne, ze Pudstvo sa doposial’ neodhodlalo nahradit’ ho inym
matematickym spbsobom merania ¢asu, ktory by bol odtrhnuty od astronomickych
ukazov. Na svete sa vyvinuli lunarne, solamne a lunisolarne kalendare. Najstar§im Ga-
somernym ¢initelom bol Mesiac, u ktorého sa vyuzivali pravidelné zmeny jeho osvet-
leného povichu (fazy). Lunarmy rok ma 12 mesiacov, Gize 354 dni. Ten viak nie j¢
v stlade s roénym vegetaéno-klimatickym cyklom a tropickym rokom (teda Easom
obehu Zeme okolo Sinka). Nezhoda medzi lunarnym a tropickym rokom narasta o 11
a Stvrt’ dfia ro¢ne. Tento problém mali riedit’ lunisolarne kalendére, postupom Gasu sa
viak presadili solarne kalendare. Krestanstvo uprednostnilo solarny kalendar, ktoré-
ho zaklady polozili stari Egyptania. V tomto kalendari rok za¢inal, ked Sirius vycha-
dzal pri svitani - pred vychodom Slnka. Tato pozicia zodpovedala letnému slnovratu.
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Rok mal 360 dni a delil sa na obdobia zaplav, siatia a Zni, Koncom kazdého roku
tzv. maly rok s piatimi dhami. Tento kalendar prevzali Rimania. V r. 46 p.n.1. bol w
veny, ¢im vznikol juliansky kalendar. Ten platil dor. 1582, v niektorych oblastiac
do 20. storocia. Juliansky rok je dlhsi ako tropicky rok o 11 min. a 14 sekiand, ¢o
rastlo postupne do r. 1582 aZ na 10 dni, ¢im sa posuvali cirkevné sviatky. Z ty«
dovodov papeZ Gregor III. nariadil reformu julidnskeho kalenddra. Vznikol
v sutasnosti pouZivany gregoriansky kalendar. Aby sa chyba neopakovala, bola
novend dizka roka na 365 dni a kazdy $tvrty rok (priestupny) ma 366 dni. Aviakr
zakoncujuce storocie, ktoré koncia na 00, sit len vtedy priestupné, ked’ prvé dve ¢
st delitelné $tyrmi (Skvaréek-Seko, 1989, s. 145-146). Pravoslavie sa viak nad
riadi julianskym kalendarom. Viaceré religie (judaizmus, islam, budhizmus a hir
izmus) pouzivali lundrny kalendar. Islam dodnes za zaciatok sG¢asného letope
povazuje rok prestahovania sa proroka Mohameda z Mekky do Mediny, &ize 1. ¢
V islame dodnes na 100 krest'anskych rokov pripada 103 muslimskych rokov. P«
islamského kalendara je teda este len 15. storoéie, ktoré zacalo v r. 1981 krestan:
ho kalendara (Margul, 1986, 5. 138).

V tejto suvislosti je zaujimavou otazkou lokalizacia ur¢itych naboZenskych preds
ktora tiez odraza vplyv prirodného prostredia, v ktorom sa predstavy formovali. .
priklad tu moZno uviest' predstavy o raji. Staroveki Sumeri raj lokalizovali na os
Dilmun-Bahrein v Perzskom zalive. Biblicky Eden ma geograficka lokalizaci
vychode - na mieste, z ktorého vytekala rieka, ktora ho zavlazovala a odtial’ sa roz
vovala na Styri ramena. Exegéti stotoZnili dve z tychto ramien s Eufratom a Tigri:
(dalSie dve boli Gihon a Pison) (Watts, 1993). Pre Polynézanov bol ra) Havaiki,
kial' pri§li predkovia prvych objavitelov tohto uzemia. Za Havaiki sa najéaste
poklada Tahiti (Komorovsky, 1994).

7.1.2. Vplyv religioznych systémov na postoje k prirode
- religidzna environmentdlna etika

Tak ako ovplyviuje prirodné prostredie naboZenské predstavy a spravanie sa udi, i
aj nabozenské nahlady obyvatel'stva menit’ geografické prostredie. NaboZen:
ovplyviiuje najmi “pohl'ad na svet”, obrazovy svet l'udi, o vedie k ur¢itému €
a z neho vyplyvajlicemu spravaniu sa a aktivitam &loveka, ktoré rozli¢nou mie
ovplyviuju prirodné prostredie. Tato problematika sa stala doménou geografie re
(v jej ramci environmentalne) ekologie) a environmentalnej teoldgie i environmer
nej etiky (Kong, 1990, s. 365).

Klacovi Glohu tu hraji predstavy I'udi o vzniku, zmenach a budicom vyvoji sy
Tieto obrazy sveta (kozmologie) st tizko spojené s pohl'admi na vznik sveta (koz
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gonie). Kozmogonicke myty a tedrie, vz¥ahujuce sa na vznik alebo stvorenie vesmi-
ru, tvoria ¢asto zaklad ur¢itych principov, kioré uréuji vyuzitie zdrojov a obmedzujit
Pudski aktivitu. Napriek tomu viak nic je vzfah medzi struktirami a témami mytic-
kych obrazov sveta na jednej strane a Pudskou etikou na strane druhej jednoznacny
(Rinschede, 1999, 5. 91-92).

Podla symbolickych elementov struktlry sa rozliSuje: stvorenie z ni¢oho, stvorenie
2 chaosu, stvorenie pomocou rodicov sveta, procesom samovzniknutia, potopou sve-
ta. Stvorenia z nictoho, chaosu a rodiCov sveta nachadzame v mytoch religii, ktore
vznikli v juhovychodne) Azii. V tychto mytoch maji ludia zvlastny vyznam, (o sa
prejavuje v uréitom spravani vo vztahu k prirode. Toto zvla§tne postavenie ¢loveka
chyba v stvoreni pomocou procesu samovzniknutia, ktory je asto spajany s mytom
pramatky. Vysledkom mytov o stvoreni a nabozenskych obrazov sveta st Styri odlis-

né vztahy medzi bozstvom, lovekom a prirodou.

V prvej vztahovej konitelacii je priroda stelesnenim Boha. Nasledkom je, Ze Elovek
si prirodu vazi a uctieva ju, &ize s #ou zaobchadza s prirodzenym reSpektom na zakla-
de jej bozskosti. Tento vzt'ah, ktory podriaduje ¢loveka prirode je charakteristicky pre
primarne religic.

V druhej vzfahovej konsteldcii je bozstvo nadriaden¢ prirode a cloveku. Ako zlozky
s rovnakou hodnotou, musia priroda a ¢lovek nasledovat’ bozské pravidla a zakony.
V tejto situacii je teda Elovek nateny spolupracovat’ s prirodou, pretoze je sam zavis-
lou ¢asfou tohto systému. V ramci prirody ma stale miesto a nepouziva ziadne tech-
nické a civilizatné prostriedky, aby si vytvoril umelé prostredie, ktorym je priroda
utlagana. Tento postoj je priznany napr. pre taoizmus.

V tretej konstelacii stoji stvoritel’ nad tvorstvom - bozstvom, ¢lovekom a prirodou.
Rozli¢ni bohovia st §tastneji a mocnejsi ako clovek a priroda. Této predstava je blizka
hinduizmu.

Vo stvrtej konstelacii stoji Boh nad ¢lovekom a ¢lovek nad prirodou. Clovek nie je
sadastou prirody, je od nej oddeleny a je lenom vzfahu Boh-&lovek-priroda. Je teda
nadradeny prirodnému prostrediu, ktoré je stvorené pre jeho potreby. Tato predstava
je priznacna pre sidovsko-krestansku tradiciu (Rinschede, 1999, s. 93).

7 1.2.1. Environmentdlna etika v primdrnych religidznych systémoch

Vieobecné ohrozenie podmienok existencie cloveka a vobec Zivota na Zemi v sucasnej
situacii globalnej environmentalne) krizy spdsobilo, Ze primarne religie sa stavaju
stredobodom zaujmu medzinarodnych environmentainych hnuti. Dévodom je tu sku-
toénost, e priroda je centrom tychto nabozenskych systémov. Napriklad u indianskych
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primamych religii tvori “matka Zem” spolu s “*velkym duchom” centrum kruhu Zivo-
ta. Priroda a prostredie stelesfiujit boZstvo. U Siouxov si Zem a Sloko, vietor a dazd’
ka}meﬁ, stromy a zvierata naboZzenskymi symbolmi. Kazda prirodna vec mé svoju du:";u‘
Vysledkom su uréité formy koexistencie a spolo¢enskcho usporiadania, z ktorych se
odvodzuju G&inky na prirodné prostredie. Osobné vlastnictvo krajiny’ je vylﬁéené:
pret.t?it.e existuje Uplnad rovnopravnost medzi ¢lovekom a prirodou. Severoamerick
Indiant sa citia zjednoteni s prirodou a vzdy sa usiluji o vytvorenie naboZenskéhe
vzfahu medzi &lovekom a prirodou - fajkou mieru, vyrobenou z prirodnych materia
lov a z nej k oblohe k “velkému duchovi” stupajiucim dymom je vytvorené spojenie
medzi Elovekom ako astou prirody a Bohom. Hlavny vyznam pri hl'adani harménie
s prirodou hraju u Indianov tane¢né slavnosti - napr. slneény tanec u prérijnych Indi
anov a dazd’'ové tance u Indidnov na juhozapade USA. Kanadski Indidni (Micma
a Qjibwa) mali s prirodou zmluvu. Zvierata, ktoré¢ lovili, mali podl'a ich predstav du
sevné sily a Indiani s nimi zaobchadzali so zmicSanymi pocitmi strachu a redpektu
Lov bol posviitnou udalost'ou a podliehal prisnym kontroldm, predovSetkym vo vzta
hu k ochrane pred zneuzivanim. Ak by sa lovecké pravidia porusili, zvierata by sa in
odplatili $irenim chordb (Rinschede, 1999, s. 96).

U brazilskych indianskych narodov st nadprirodzené bytosti, ktoré s v prirode, pri
kladmi ochrancov prostredia. Ochrafuji zvierata a stromy lesa a potrestajit lovca, ktor:
lovi, alebo stina stromy za inym uéelom ako pre vlastné preZitie. Podobne nabozen
ské predstavy existuji aj v prostredi primitivnejdich etnik zijucich v juznej Azii, Aus
Frélii a subsaharskej Afrike. Spiritualita autochtonnych obyvatel'ov Ameriky a Australi
je teda neoddelitelne spita s prirodou, ¢o viedlo ku konfliktom s novymi kolonizator
mi eurépskej proveniencie, ktori im arogantne vzali pddu a voucovali im svoju vier
a kultlﬁru. V 20. storo¢i sa mnohi autochtonni obyvatelia, najmé v Severnej Amerike
stavaji prvymi Pud'mi, u ktorych sa zagalo prebadzat’ environmentalne povedomi

a niekdajsi arogantni kolonizatori sa stavajit v tomto smere ich Ziakmi (Mdlienberg
1986).

7.1.2.2. Taoistickd environmentdlna etika

V taoizme je Elovek rovnopravny s prirodou. Ziadnej bytosti neprinalezi prednostn
pravo pred inou. Tizba &loveka prevziat’ zvlastne miesto v kozmose odporuje koz
mickej harménii taoizmu, ktord spoéiva v zasadnej rovnopravnosti vietkych vec
Taoizmus chape vzt'ah medzi clovekom a prirodou vyrazne odlidne, ako sme zvykm
ti v kresfanskej kulture. V taoizme nema lovek Ziadne prava, ale ani Ziadnu zodpe
vednost vo vztahu k prirode, teda taoistov nemdZe zaujat’, ak sa napr. chrani nejak
vzacny druh rastlin alebo Zivoéichov a pod. (Rinschede, 1999, s. 97). Tacizmus 0¢
mieta akékol'vek vonkajsic zasahovanie do prirodzeného chodu veci a javov. Odst
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dzuje nasilie, vojny, akumulaciu neprimeranc¢ho bohatstvaa tie civilizaéné trendy, ktoré
sposobuji naruganie idealu jednoduchého prirodzeného Zivota (Hanusin et all., 2000,
5. 132).

7 1.2.3. Hinduistickd environmentdina etika

V hinduizme svet pozostava z boZstiev, ¢loveka, Zivej a neZivej prirody. BoZstva, tlo-
vek a priroda nie st oddelené, ale st siasti stvorenia. Aj Stvoritel musi najskor vznik-
¢ sam, predtym ako zo seba vyda victok zvy3ok tvorstva. Napriek tomu existuje
hierarchia medzi bytostami: bohovia a stvoreni bohovia stoja nad ¢lovekom, clovek
nad zvieratami, rastlinami a neZivou prirodou. Tato hierarchia sa vysvetluje poradim
vzniku (Van Dijk, 1986).

Hinduista nema #iadny vzt'ah k prirode, pretoZe nepocituje nutnost’ uvah na tato tému,
nakolko je sam &astou prirody. Nema pohnutky vidiet prirodu zvonka, zo vzdialene]
perspektivy. Je Gastou medzi mnoZzstvom veci v kozme. Presved&enie, Ze ¢lovek nic
je ani tak panom ako spolutvorcom vo svete, ktory ho obklopuje, sa prejavuje v ahimse,
v postoji detrit’ vietok Zivot, v postoji, ktory sa vytvoril v priebehu vyvoja hinduizmu
k priatel'skému spoluciteniu vietkych Zivych bytosti. U&enie o nezranitelnosti ziju-
cich bytosti patri vedla ochrany hovidzieho dobytka k zakladnym pilierom hinduiz-
mu. Toto viedlo v Indii s¢asti k religiézne zakotvenému vegetarianstvu (Rinschede,
1999, s. 98).

V hinduizme sa eite udrzalo uctievanie stromov, ktoré si reprezentantmi moci vege-
tacie a st obdarené duou a zmyslovymi organmi ako zvierata. Na dosiahnutie rozho-
dujuceho osvictenia pomocou svétych pod stromom, symbolom spojenia neba, sveta
a podsvetia sa viaze mnoho posvitnych legiend (Rinschede, 1999).

Prikladom toho, ako mdZe nabozenské spoloéenstvo vyrazne pozitivne vplyvat na
ochranu prirody v environmentélne citlivom regione sit BiSnaviovia - prislugnici hin-
duistickej sekty, ktora vznikla v 15. storo¢i. Bidnaviovia Zijju v juhozapadnom RadZzasta-
ne a v Haryane na okraji puite Thar. Svojim konanim sa usilovali zabranit’ Sireniu piste.
Su prisni vegetariani. Ich viera ich uéi spolucitit a ochranovat’ vietko Zivé a nedovoli
im zabijat' zvierata alebo stifiat’ stromy. V 18. stor. ubranili tunaj3ie porasty pred vy-
rubom pre vystavbu kralovského palaca tak, Ze ich branili viastnymi telami (Rinsche-
de, 1999, s. 98).

7.1.2.4. Krestanskd environmentalna etika

V krestanstve stoji ¢lovek nad stvorenstvom (prirodou). Je zodpovedny za Bozou vilou
ovladané stvorenstvo. Clovek je podriadeny Bohu, ale nadradeny prirode. Zakladom
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pre tito predstavu je prva kapitola knthy Genesis (Gn 1,28) “Plod’te a mnoZte sa, a na-
pliite zem, podmaiite si ju a panujte..... nad kazdym zivoCichom, ¢o sa hybe na zemi !
Clovek ma svita povinnost prekonat neskrotné sily prirody a dokonéit’ Bozie dielo,
¢im vnesie poriadok do prirodného prostredia (White 1967). Stredoveki krest'anski
myslitelia prevzali nazor, Ze ¢lovek pomaha Bohu dokonéit’ jeho dielo. Teolégovia
verili, Ze antropogénna modifikacia pdvodného prostredia je tymto BoZim dielom
(Rinschede 1999, s. 99). Nasledkom bolo roz§irenie polnohospodarstva spojené
s likvidaciou iesov a vysuSovanim moéiarov. Pocas stredoveku, od 8. do 12. stor. sa
rozloha lesov v Eurdpe znizila na 20 % jej pdvodnej urovne. Samozrejme, Ze trans-
formacia pdvodného prirodného prostredia nebola len vysledkom pdsobenia nabozen-
skych faktorov. Nutil ich k tomu rast po¢tu obyvatel'ov, niboZenstvo len povolovalo
tieto ¢iny (Rinschede 1999, s. 100). Tento pohl'ad podnietil vyraznu kritiku krestan-
stva zo strany viacerych filozofov (potntc L. Whitem, 1967), ktori v Zidovsko-kres-
tanskej kultire videli pri¢inu si¢asnej environmentalnej krizy (Szollos, 1998b, s. 29).
Podra tychio kritikov je sti¢asnd veda a technika presiaknuta krestanskou aroganciou
voti prirode. Niektori zidovski autori (Lancaster, 2000, s. 165) upozorfiuji na nesprav-
nost’ nazoru, e Zidovsko-krest'anské dedi¢stvo nas oddel'uje od spirituality prirody.
Podla Lancastera (2000} Zziadne Zidovsko-krestanské dedi¢stvo neexistuje. Judaizmus
je diametralne odlisny ako krest’'anstvo a od prirody nas neoddel'uje. Co nas oddelilo
od prirody je podl'a Lancastera (2000) dualizmus, Sireny krestanskym dedistvom
a osvietenstvom. Judaizmus mnohymi aspektmi svotho uéenia vedie k ucte k prirod-
nému svetu (napr. oslavou roénych obdobi formou sviatkov, osobitnym Novym ro-
kom pre stromy a pod.). Cesta halachy podl'a Lancestera (2000) predstavuje spiritualnu
ekologiu na najvy3sej irovni, pretoZe prinada zrelé uznanie nabozenskej hodnoty Fud-
ského konania v prirode.

Odlisny nazor prezentoval T. Miinz (1992), ktory vidi pri¢inu environmentalnej krizy
v zlyhani krestanov a nie v zlyhani krestanstva. Vyraznej$i podiel na environmental-
nej krize pristdil protestantizmu, ktory ako moderné naboZenstvo podporuje rozvoj
kapitalistickej priemyselnej vyroby. Protestanti si podfa Miinza vyraznejsie osvojili
biblicky prikaz podmanit’ si zem a stvorenstvo, kym Katolicizmu je blizsi prikaz plo-
dit a mnoZit' sa a naplnit’ zem (in Sz6116s, 1998b, s. 30). Kritici krestanskej environ-
mentélnej etiky sa lidia aj tym, i pripustaji rieienie environmentalnych problémov
vnutri krestanstva (Miinz) alebo krest'anstvo z rie§enia vynechavaja a skor sa spolie-
haji na priklon k vychodnym religiam alebo predkrestanskym eurépskym religioz-
nym systémom {Lisicky, 1995) (Sz6llés, 1998b, 5.30).

L. White (1967) vidi moZnost rieSenia bud’ v priklone k pristupu sv. Frantifka z Assisi,

alebo taktie? v iiplnom odklone od krest'anstva k vychodnym religiam, zdéraziuju-
cim vyznam harménie ¢loveka s prirodou.
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Do diskusie o krestanskej environmentalnej etike vstipili mnohi krest'anski teologo-
via, ktori poukazovali na to, ze krestanska etika je prilis komplexna na to, aby ju bolo
mo?né oznatit za nepriatelska k prirodnému prostrediu. Upozoriiu)i na nespravnu
interpretaciu biblickych textov. Napr. J.M. Lochman (1994) poukazuje na spojenie
medzi stvorenim a vykapenim. Mandat v Genesis je prichodom JeZiSa Krista na zem
upresneny a panovanie nad zemou znamena vlastne pastiersku sluzbu, ide teda o via-
du pri re$pektovani spolustvorenstva, panstvo, ktorého cief'om je prospech, zachrana
a vykupenie celého stvorenstva. Clovek stvoreny na obraz Bozi dostal dar kreativity
a ma spravovat stvorenstvo (Gn 2, 15). (Sz6llés, 1998b, s. 31). Podobne J. Moltmann
{1999, s. 32) uvadza, ze konkrétna biblicka predstava “podmanenia si zeme” nema
ni¢ spoloéné s prikazom panovania, ktory teologicka tradicia po stroCia ucila ako
dominium terrae, ale je to prikaz tykajici sa vyzivy: Tudia majii spolu so zvieratmi zit'
7 toho, &o zem splodi prostrednictvom rastlin a sivodichov. Nebolo tym myslené ucho-
penie moci nad prirodou. Prikaz k vlade sa nachadza iba v Gn 1,26: “A povedal Boh:
Uéinime ¢loveka, aby bol nagim obrazom podla nasej podoby. Nech [udia panuju nad
morskymi rybami a nad nebeskym vtactvom, nad zvieratami a nad celou zemou i nad
kazdym plazom plaziacim sa po zemi.” Tu je panovanie podl'a Moltmanna (1999, s.
32) viazané na zodpovednost Tudi Bohu, Stvoritelovia Zivitelovi sveta, ktoré je ozZna-
tovana stvorenim k obrazu Boziemu. PretoZe sa maju l'udia a zvierata zivit' plodmi
zeme, moZe ist’ v pripade vlady Fudi nad zvieratmi iba o mierové vladnutie bez “prava
nad zivotom a smrtou”. Cloveku je teda uréena {iloha zmierovacieho sudcu (Moltmann,
1999). Moltmann zdoraziuje, ze krestanska teologia musi oslobodit’ vieru v stvorenie
od modernych antropocentrickych pohl'adov na svet. Len tak mo6ze najst’ mudrost na
zodpovedné zaobchadzanie s prirodou (Moltmann, 1999, s. 33).

Na potrebu spoluprace ¢loveka s Bohom pri diele stvorenia namiesto snah o zaujatie
Stvoritelovho miesta pri jej riadeni, poukazal aj papez Jan Pavol I1. v encyklike Cen-
tesimus Annus z 1. 1991. Podobné postoje prezentoval U. Riedl (1991). Za zéklad
vychodiska postoja k prirode povazuje integrovant antropologiu. Podl'a Riedla (1991)
si v trojuholniku Boh - &lovek - priroda kazdy zachovava svoju odlidnd identitu a vo
svojom vzajomnom vztahu tvoria komunikativny, konsenzualny pomer zodpovednosti,
ktora vytvara mieru konania. Antropocentrizmus v tomto zmysle nemozno chapat’
subjektivisticky, lebo musi respektovat’ rozli€nosti trojuholnika stvorenia. Hodnoto-
vé stanovisko tu nie je zavislé od cloveka, ani od prirody, ale od Boha. Ak clovek ig-
noruje vztah k Bohu, vzdava sa vedomia spolutvorstva, zodpovednosti k Bohu za
stvorenie a zodpovednosti za prirodu. Désledkom je spustodenie mysle, spdsobujuce
spustoienie prirody. Clovek a priroda sii podla Riedla (1991) vo vzrahu k Bohu rov-
nocenné. Z tejto rovnocennosti sa moze odvodit’ zddvodnenie ochrany prirody a jej
spdsobov. Zivotné naroky rastlinnych a sivodidnych druhov su principiaine rovnocenns
s0 Zivotnymi narokmi ¢loveka. Sice sa tu vynara problém konkurencie, ale ten moZno
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riesit kntllckym posudzovanim, rozhodovanim a konanim, Integrovana antropolog
uznanim jednoty stvorenia ponuka mieru i potencidl konania ¢loveka. Do miery zas
deny antropocentrizmus méze dat’ navod na zodpovednost’ za uznanie s mierou

vzt'ahu k prirode i zodpovednost' za mieru pretvarania a vyuZivania prirody (Rie
1991).

Podla J. Sz6lldosa (1998b) zdrojom indpiracie pre sucasnych ekologov hladajici
krest’anské korene pristupu k riedeniu globainych ekologickych problémov je na |
to]ickéj strane sv. Frantisek z Assisi a na protestantskej strane Albert Schweitzer. T
ukazuje aj na d’aliie teologické prace, pricom spomedzi katolickych autorov vyzdvil
franciizskeho prirodovedca a filozofa Teilharda de Chardina, spomedzi protestantsky
autorov uz spominaného J. Moltmanna a spomedzi pravoslavnych autorov indické
mc?tropolitu P. Mar Gregoriosa. Zhriinjtic tieto nazory J. Szollos (1998b, s. 38) poul
zuje, ze pri¢inou globalnych environmentalnych problémov je narusenie vztah
a hierarchie v trojuholniku Boh - élovek - stvorenstvo. Cestu k naprave vidi v obna
tychto vgt’ahov, ktori Boh ponuka vo vykupiteP'skom diele Jezia Krista. Clovek v
pokraduje vo svojej vzbure proti Bohu a nedokazal zatial plnit’ svoj Bohom zvere
mandat spravcu. Nadalej prirodu bezohladne drancuje pre svoje sebecké cie
V suéasnosti, vidiac uz katastrofalne ddsledky svojho afarenia, sa pokaSa utiect pr
zodpovednostou do sveta vychodnych religii (Sz61l6s, 1998b, s. 38).

Nazn-aéené zmena postoja krestanskej teoldgie, prejavujiica v prekonavani antrog
c§ntr1ckeh0 postoja loveka-vladcu a jeho premene na postavenie Eloveka-spraveu
aj sidastou novej paradigmy trvalo udrzatelného rozvoja. Vyjadruje zmenu post:

prisluinika postmodernej spolognosti k prirode a Zivotnému prostrediu (Hanusin et a
2000, s. 125).

Prf)tireéixrﬁ diskustu na tému viny alebo neviny krestanstva na sucasnej ekologicl
krize sveta zhrnul a zhodnotil E.C. Hargove (1986). Zddraznil potrebu upustit
neproduktivnej debaty o vine a odporiéal koncentrovat’ sa na prakticke vychodis
7 ekologickej krizy.

7.1.2.5. Diskrepancia medzi idedimi environmentdinych etik a skutocnostou

V‘mj't(?ch o stvoreni a naboZenskych obrazoch sveta sa podla J. Ki-Zerba (1997) s
minané vztahy ¢loveka a prirody redukuju v civilizatnej skutocnosti na dva vel
pohlady, v ktorych niboZenstva hraju déleziti Glohu: symbioza s prirodou a obh
podarovanie prirody.

Prvy poI}I’ad “symbidza s prirodou” sa vyskytuje v taoizme, hinduizme, Sintoiz
av prlmar_n}‘/ch religiach. Clovek nie je oddeleny od prirody, povaZuje sa za jej S|
jenca a za jej suast’, za mikrokozmos v symbiodze s vesmirom. Clovek sa pritom ¢
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pe ako bytost medzi mnoZstvom inych bytosti, ktoré musi ziskat’ pre seba ako partner
a spojenec prostrednictvem vhodného etického zaobchadzania.

Druhy pohl'ad “obhospodarovanie prirody” je charakteristicky oddelenim éloveka od
prirody, chape prirodu ako objekt vyuzivania élovekom. Tento dualizmus je pritomny
v islame, judaizme a najmé v krest'anstve (Rinschede, 1999, s. 101).

Oba pohlady nie si v skutoénosti celkom protikladné. Nachddzaju sa vo vietkych
kultirach, prifom podl'a historickej epochy a kultimeho priestoru prevazuje jeden alebo
druhy aspekt. Vyplyva to z toho, Ze aj v nabozenstvach, ktoré sa vo svojej doktrine
vyznacuju priatelskymi vztahmi k prirodnému prostrediu, dochadza k jeho devasta-
cii. H. Cancik (1979) upozornil na to v rimskych dejinach, ked’ sa v ¢ase kulminacie
politickej a hospodarskej moci Rima bez problémov spajali religiozne predstavy
o posvitnosti “Matky Zeme” a svitych pramefiov a hor s agresivnym postojom vo-
¢1 prirode v kazdodennej praxi. G. Rinschede (1999, s. 102) uvadza vyskumam zis-
kané pochybnosti o priatel'skom postoji k prirode u severoamerickych Indianov.
Magické indianske ritualy nezabranili nadmernému rybolovu, lovu Zivoéichov a de-
cimovaniu flory, Yi-Fu-Tuan (1968) vyjadril nesilad medzi naboZenskymi idealmi
a skuto¢nost'ou v suvislosti so vztahmi ¢lovek-priroda v eurdpskej a Cinskej tradicii.
Napriek tomu, Ze vietky Einske religie disponuju dlhou tradiciou v ochrane lesov, boli
Cinske lesy v minulych tisicrodiach systematicky ni¢ené. Rozli¢né environmentalne
etiky nemali teda vyznamny uéinok na krajinu. Prirodné prostredie sa rovnako devas-
tuje aj v izemiach, pod vplyvom Sintoizmu, hoci jeho uéenie sa vyznacuje priatel’-
skymi vztahmi k prirode. Sintoizmus hlasa, Ze Ziva aj neziva priroda nie sii jednoduché
objekty, s ktorymi mdze ¢lovek neobmedzene disponovat. Priroda je ovela viac
v izkom vzt'ahu so svetom Kami a je obzvlast’ uctievana, preto by sa mala chranit
a udrziavat’ Cistd. Naprick tomu trpi Japonsko, ako aj iné priemyselné krajiny, vyraz-
nym zat'aZenim prirodného prostredia, ktoré bolo dlho ignorované japonskymi vlada-
mi (Rinschede, 1999, s. 102).

Uvedené priklady ilustruji, Ze naboZenstvom ovplyvnené chapanie prirodného prostre-
dia nikdy nepontkalo ochranu pred zni¢enim prirody. Mnohé faktory (ako st napr.
Jednostranny vyklad posvitnych textov, narastajica sekularizicia a expanzia zapad-
nej kultury) zredukovali, ¢i dokonca sfalSovali vplyv religii na rie§enie vzrahov ¢lo-
veka a prirody. NaboZenstvd, podobne ako rozum, mdzu podla H. Kiinga (2000, s.
290) zlyhat’ pri etickom zddvodneni poZiadavky trvalo udrzatel'ného rozvoja. Nabo-
Zenstva sa viak mozu podiel'at’ na presadzovani spolo¢ného étosu l'udstva, ktorého
ciefom je zabezpeenie trvalo udrzatelného rozvoja.

Geografia religil

7.2. Religie a obyvatelstvo

Vztahy medzi obyvatel'stvom a religiou s obojstranné. V geografii religii sa viak
zameriame predovietkym na pdsobenie religii na obyvatel'stvo. Tento vplyv sa preja-
vuje napriklad v populaénych procesoch (prirodzeny pohyb obyvatel'stva a migracia),
v celkovom socialno-ekonomickom rozvoji obyvatel'stva a napokon aj v politickom
vyvoji jednotlivych regionov. Na druhej strane je potrebné zdoraznit’ obtiaznost’ izo-
Jacie religidzneho faktora spomedzi pestrej palety socialno-ekonomickych a kultor-
nych faktorov, ktor¢ ovplyviiuju populaéné procesy a Struktary. V tejto &asti sa preto
nevyhneme uréitému potla¢eniu ilohy ostatnych faktorov.

7.2.1. Religie a populacnd dynamika

7.2.1.1. Religie a prirodzeny pohyb obyvatelstva

Vplyv religii na obyvatefstvo je mozné sledovat’ na vztahu medzi religiou a demo-
grafickym rastom. Suvisi to s planovanim podetnosti rodiny, ktor¢ je v nicktorych
religiéznych systémoch vyluéené, v inych sa viak pripnsta. Islam poskytuje zaujima-
vy priklad, pretoze vid¢3ina moslimskych populacii méa profily charakteristicke pre
veasné §tadia klasického (prvého) demografického prechodu - vysokd firovei natality
(42 %q) a mierne nadpriemerna {iroveit mortality (13,8 %), ¢oho vysledkom je nad-
priemerna troveii prirodzeného prirastku (28 %e). Rovnako ako mnoho vi¢3ich nabo-
7enstiev, ma islam Specifické postoje k planovaniu rodiny, ktoré silne vplyvaji na
intenzitu a priestorova charakteristiku populaéného rastu v krajinach ako Banglad¢s,
Indonézia, Malajzia, Iran, Egypt, Bahrajn a pod. (Park 1994, s.170). J. R. Weeks (1988)
poskytuje komplexny prehl'ad demografickej situacie islamskych narodov, patriacich
k najrychlejsie rasticim populdciam na svete. V r. 1988 to bolo 47 narodov sustrede-
nych najmi v severnej a saharskej Afrike, juhozapadnej a juhovychodne) Azii. Rych-
ly rast poctu obyvatelov islamskych krajin podla Wecksovej progndzy sposobi
zdvojnasobenie tohto poétu (v r. 1988 ¢&inil 980 mil.) este pred r. 2020, &im podiel is-
lamskych populdcii na celosvetove] populacii dosiahne 23 %. Islamské narody sa
vyznacuju nadpriemernou tiroviiou thrnnej plodnosti (moslimska zena ma priemerne
6 deti, kym napr. priemerna Zena v inych rozvojovych krajinach 5, vo vyspelych 5ta-
toch sveta menej ako 2). Tato vysoku fertilitu, priznadni pre islamské populacie po-
tvrdili detailnej$ie vyskumy na Sri Lanke. Vydaté moslimskeé Zeny tu prejavili Zelanic
mat’ rodinu s priemerne 4,2 defmi, hinduistické Zeny s 3,8 det'mi a krest'anské Zeny
s priemerne 3,4 det'mi (Weeks 1988). Iny detailny vyskum na izemi Bombaja pouka-
zal na podstatne vy3siu fertilitu moslimov oproti krestanskym a hinduistickym oby-
vatel'om mesta (Rele a Kanithar 1977). Nadpriemerny rast obyvatel'stva v islamskych
§tatoch sdvisi s pronatalitnou sexualnou etikou islamu. Tato etika edte vZdy priptita
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polygamiu, ktora potencialne vedie k vysokej plodnosti. Pronatalitny charakter islam-
skej etiky zvyraziiuje odmietanie celibatu (Rinschede 1999)

V ramci religioznych systémov v USA sa vysokou fertilitou vyzna¢uju mormoni.
Typickou értou morménskych rodin je nizky priememy vek. Mormoénske rodiny maji
totiz viac deti ako ostatné priememné americké rodiny. Napr. v r. 1977 mali mormoni
dvojnasobny prirodzeny prirastok ako bol celodtatny priemer. Zaklady vysoke;j ferti-
lity morménskeho obyvatel'stva je mozné hl'adat’ v historickych skisenostiach
z obdobia kolonizacie a v morménskej dogmatike. Mormonske uéenie pripisuje rodi-
ne a detom osobitny vyznam. Morméni kedysi vyznavali polygamny model rodiny,
ktorého sa museli vzdat’ po r. 1890 (zakon proti polygamii bol v USA prijaty v 1. 1862).
Napriek tomu si zachovali vysokl Groven plodnosti (Rinschede 1999).

Mnohé 3tidie skimali vplyv katolicizmu na plodnost’. Obyvatel'stvo rimskokatolic-
kych regidnov ma tendenciu vy$sej trovne porodnosti ako nekatolicke regiény. Stvi-
si to okrem iného s prisnym odmietanim antikoncepcie a interupcii v katolickej etike.
Dokumentovat’ to moZno na priklade priestorovej diferenciacie fertility v Severnom
frsku, kde najvyssiu plodnost mali Zeny z katolickych rodin (priemerny pocet deti -
3,25), kym Zeny z protestantskych rodin (priemerny pocet deti - 2,29) aneveriace Zeny
(priemerny poéet deti - 2,16) ju mali zna¢ne niz$iu. Na Slovensku sa tradi¢ne pouka-
zuje na nizii prirodzeny prirastok obyvatel'stva v regiénoch obyvanych luteranmi
a kalvinmi {(najmi na juhu Slovenska) ako v ostatnych rimskokatolickych a grécko-
katolickych regionoch. Potvrdil to J. Hromadka (1943, s. 169), ktory sledoval priro-
dzeny prirastok obyvatel'stva na Slovensku v r. 1920-1930. Toto ¢asto v demograficke;j
literatire sa vyskytujice zovieobecnenie, a sice, Ze katolici sa vyznacuju vy§§ou urov-
fiou fertility ako protestanti a Zzidia, viak nemusi byt nutne pravdivé. V 70. rokoch 20.
storodia sa praktiky kontroly pocatia u americkych i eurdpskych katolikov postupne
sekularizovali, vysledkom ¢oho bol pokles fertility u katolikov a jej priblizenie sa na
uroven fertility u nekatolickeho obyvatel'stva (Park 1994, s. 175). Na druhej strane
tento jav nie je vieobecne rozsireny. Diferenciacia fertility u katolikov je determino-
vana mierou ich u€asti na religioznom Zivote (pravideinost’ navitev bohosluzieb, ucast’
na svatom prijimani a pod.).

Z prikladu islamu a mormonizmu je zretel'né, Ze ddlezitym faktorom v dynamike po-
pulacii je model manzelstva, ktory upravuju etické pravidla jednotlivych religiéznych
systémov. Monogamny model rodiny sa uplatnit v mnohych kultarach a regionoch -
napr. v starovekej Sparte, starovekom Rime, v ranom a stredovckom krestanstve
v Eurépe, hinduizme a pod.. K. MacDonald (1990) poukazal na povod a funkciu
monogamného usporiadania. Napr. pocas Sirenia krestanstva v Eurépe podfa MacDo-
nalda (1990) dochadzalo k explozivnej difiizii monogamného modelu z vrstvy aristo-
kracie k jednoduchému Fudu. Polygynické modely, ktoré sa uplatnili v uréitom Case
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v mormonizme a nad'alej sa s nimi stretivame v islame a viacerych africkych rodo-
vychreligiach, viedlik dosiahnutiu rychlejiieho demografického rastu. Zriedkavo sa
stretavame s polyandrickym modelom (lamaizmus). Pristup k formovaniu rodiny asto
ovplyvije aj rozvodovost, ktord nepriamo negativne vplyva na pérodnost’. Rozvod
je tazsie dosiahnutelny v katolicizme ako napr. v protestantizme, judaizme a islame.
Prakticky nedosiahnutelny bol rozvod v hinduizme. Specificky postoj k manzelstvu
a plodeniu deti mal manicheizmus. Toto zaniknuté synkretické nabozenstvo viedlo
k vyhybaniu sa uzatvaraniu manzelskych zviizkov a plodeniu deti a zavizovalo vy-
znavaéov vyssieho stupiia k Zivotu v askéze (Margul 1986, s. 129).

Nabozenské motivy mézu ovplyvnit demograficky vyvoj nielen vieobecne, ale aj
v &asopriestorovo ohrani¢enom ramei. Prikladom méze byt znaény pokles pérodov
v Japonsku a inych vychodoazijskych $tatoch v 1. 1966. Suvisel s faktom, Ze podl'a
¢inskeho kalendara bol rok 1966 rokom ohnivého koiia. PodTa &inskej tradicie, ktora
bola hojne preberana v Kérei a Japonsku, dievéata narodené v tomto roku boli vel'mi
ohnivé a panovaéné a preto mali neskor Cazkosti najst’ si partnera pre manZelstvo. To
viedlo k zniZeniu celkového prirodzeného prirastku (Rinschede 1999).

7.2.1.2. Religie a migrdcia

Existuje mnoho prikladov naboZensky motivovanej migracie obyvatePstva. Migracie
boli spité jednak so sirenim uritého religiozneho systému (misionarska ¢innost’), resp.
niatenym odchodom religiéznych skupin s cielom vyhnut' sa prenasledovaniu a najst
bezpeéné oblasti, ktoré by im umoznili svoje religidzne ciele lepsie realizovat’. Mig-
ricie viak médze vyvolavart doktrina a kult religiézneho systému. Osobitny typ pohy-
bu s religiéznym motivom si pite, ktoré viak nemaji povahu migracie.

Prikladom migracie vyvolanej vplyvom naboZenskej doktriny je migricia Semangov
na Malajskom polostrove. Ak zomrie ¢len spolodenstva, Semangovia sa po pohrebe
z tohto miesta st’'ahuji do vzdialenosti mnohych kilometrov, kde si zaloZia novy ta-
bor. Stahovanie je motivované tym, aby neboztikov duch neznepokojoval obyvate-
Tov osady. Aby ich duch neboztika nevysliedil, spravidla si volia polohu novej osady
tak, aby medzi fiou a starym miestom pretekala ricka (Komorovsky, 1994),

V Tudskych dejinach sa vyskytuje mnoho prikladov migracii religioznych skupin
s cielom rozsirit teritdrium svojho vplyvu. Misionarsku &innost’ vykonavali najma
univerzalne religie, u ktorych vlastna povaha u¢enia umoZfovala jeho rozirovanie
do prostredia rozliénych kultar. Prikladom méze byt &irenie krestanstva, ktoré spre-
vadzalo kolonizaciu Ameriky. Spomedzi kolonialnych mocnosti sa najispeinejiou stalo
Anglicko s pogetymi anglikanskymi koléniami. Katolicke kolonialne mocnosti sa viac
presadili v Latinskej Amerike. Pri misionarskej ¢innosti zohrali déleZiti dlohu misij-
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né stanice a klagtory, ktoré zakladali katolici v odl'ahlych vidieckych oblastiach. Vy-
stavba klastorov bola vzdy spojena s migraciou mnisok a mnichov do novych oblasti
(napr. benediktini v stredoveku).

Kvantitativne vyraznejsi charakter mali migracie spité s natenym odchodom religi-
6znych skupin. Zvicsa boli vysiedkom intolerancie vo&i naboZenskym komunitam,
ktoré si nasledne hl'adali nové pdsobisko. Z mnohych prikladov je moZné spomenut
ridov, ktori sa najprv dostali do egyptskej a potom babylonskej nevdle. Od zaciatku
nového letopoétu (r. 70) sa ocitli bez vlasti a Zili v diaspore po celom svete. Na Zidov
boli v stredoveku organizované pogromy a boli vyhadani zo svojich domovov - napr.
7 tizemia Nemecka v r. 1096 a v r. 1163-1478, v Anglicku v r. 1290, z juzného Fran-
ctizska v . 1395. V1. 1492 museli sefardski Zidia opustit’ Spanielsko a Siciliu v dé-
sledku reconquisty. Usidlili sa v Soline, Taliansku, F ranciuizsku, Holandsku a v Ham-
burgu. Askenazski Zidia, vyhnani z nemeckych {izemi, nasli ato¢isko v Litve, Hali¢i
a Rusku. Po mnohych pogromoch v Rusku v r. 1870-1890 hladali novy domov
v Amerike. Po r. 1936 sa stali eurdpski Zidia obet'ou holokaustu. Po victkych tychto
peripetiach doslo po 2. svetovej vojne k vzniku §tatu Izrael, ktorému predchadzala
imigracia zidov do Palestiny uz od konca 19. stor. Napriklad v r. 1895 Zilo v Palestine
41 tis. zidov, v 1. 1935 314 tis. Zidov a v . 1980 uZ 3,4 mil. zidov (Rinschede, 1999, s.
134).

Inym prikladom religioznych uteencov st parsovia, ktori ugli v 8. stor. z Perzie do
Indie pred iriacim sa islamom. Ukrutne zaobchadzali so svojimi krestanskymi men-
sinami osmanski Turci. Monofyziticki Arméni boli vystaveni silne) perzekicii a vraz-
deniu. V r. 1895/1896 a 1914/1915 ich takmer 900 tis. emigrovalo do ruskej Zasti
Arménska, Gruzinska a d’alich 300 tis. do USA, Syrie a Libanonu. Prislusnici chal-
dejskej cirkvi boli vytlaceni z Turecka do Iraku, kde ich nasledne zmasakrovali Kur-
di. V malej miere sa zachovali len ich emigranti v Paname a Paraguaji. Po vzniku
nezavislosti Indie a jej rozdeleni na Hindustan a Pakistan vzniknuta situacia donutila
k masovej migracii 5-8 mil. hinduistov a 4-6 mil. moslimov. Po anektovani Tibetu
Cinou v r. 1959 usli tisice Tibefanov do Indie (Margul, 1986, 5. 49-50).

VePmi mnoho prikladov nasilnych a vynitenych migracii spdsobenych nabozenskym
prenasledovanim mozno uviest z krestanského prostredia. Poéiatky tychto procesov
maji korene v reformécii a naslednej protireformacii. Prikladom z nagho uzemia mdZe
byt prichod anabaptistickych habanov na zapadné Slovensko v 16. stor., ako aj pri-
chod &eskych protestantskych exulantov v 17. stor. po bitke na Biclej hore. Mnoho
protestantskych skupin uslo pred prenasledovanim v zapadnej Eurdpe do USA (men-
noniti, amisi a 1.).
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7.2.2. Religie a populaénd statika

Medzi Struktirou obyvatelstva a jeho vzt'ahom k religiam je \izky vzfah. Znamy je
priklad vyssieho priklonu k ndboZenstvu a teda vyssieho stupna religiozity u obyva-
tel'stva vidieckych oblasti ako u obyvatel'stva urbanizovanych regidnov. Tento prikiad
dokumentuje vplyv obyvatel'stva (populacie) na religie.

Vplyv religii na Struktiru obyvatel'stva je moZné dokumentovat’ na socialnej stratifi-
kacii obyvatel'stva Indie, sformovanej pod vplyvom hinduizmu. Hinduizmus posvitil
&lenenie indickej spoloénosti do vel'mi zloZitého a réznorodého systému s viacerymi
regionalnymi Specifikami a odchylkami. Zakladné &lenenie sa opiera o styri varny
(spolo¢enské stavy) - brahmani, kSatrijovia, vaiSovia a Sudrovia. Tieto sa ¢lenili na
mnoZstvo kast a podkast (celkove viac ako 3500). Mimo kastového systému stali ne-
dotknutelni - najniz8ia vrstva obyvatel'stva. Kastovy systém uréil pravidla, navyky
a formality, ktoré museli prisiudnici jednotlivych kast dodrziavat’. Tykali sa spdsobu
Zivota, stravovania, naboZenskych a pracovnych tradicii, Kastovy systém sa premie-
tol aj do socialno-priestorovej §truktiry miest a inych sidiel. Aj ked’ bol vr. 1950
kastovy systém oficidlne zruSeny, nepodarilo sa ho zd'aleka celkom vykorenit
z indickej spolo¢nosti. V Indii bolo realizovanych mnoho pokusov zakonmi odstra-
nit’ pozostatky kastovnictva. [§lo napriklad o opatrenie vy€lenenia kvot pre pariov
a nizsie kasty pri zabezpecovani pracovnych miest z 1.1990, ktoré sa stretlo s nesu-
hlasom prislusnikov vy$sich kast (Rogers, 1994, s. 207).

Religioézna segregacia obyvatel'stva byva zvyraznena v pripadoch, ked’ je spojena
s etnickou prislusnostou. Zidovské kumunity mozno najst v mnohych vyznamnych
mgstéch sveta skoncentrované na zretelne vyélenenych plochach. Zidia vo Velkej
Br.lténii sa z vel'ke) miery podriad’uji tejto priestorovej mozaike. Vyskumy obytnych
?Flestorovych Struktir v Londyne poukazali na pozorshodm priestorovii kohéziu medzi
z?dovsk)’rmi komunitami (Hackney, Redbridge, Barnet) a z toho vyplyvajicu stabilitu
Zidovske;j teritoriality (Park, 1994, s. 182).

Religioznu segregaciu obyvatelstva mozno dobre sledovat’ v Severnom frsku. Tato
chregécia vznikala rozliénymi cestami - dobrovol'nym spdsobom, administrativny-
mi opatreniami a pod vplyvom napitia medzi rimskokatolikmi a protestantmi, Dob-
rovoliné segregacia sa vyskytuje v pripadoch, ked' I'udia sami preferuju byvanie
v areglpch s dominanciou obyvatelstva s totoznou konfesionalnou prisluinost'ou.
ﬁdrr'umstrativna segregacia sa prejavuje tym, Ze lokalne samospravy zamerne aloku-
Ju’vystavbu domov katolikov a protestantov do jednotlivych arealov ich dominancie.
Tato segregacia sa odraza aj v §kolskom systéme, pretoZe to vedie k tendencii navéte-
vovat Skoly vyluéne uréené len pre jednu z konfesionalnych skupin. Modelovym pri-
kladom segregicic je Belfast, kde viac ako polovica ulic mala podl'a M. Pooleaa F.W.
Boala (1973) podiel obyvatel'stva dominantnej denominacie vy3§i ako 97 % z cel-
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OBR 14: Segregdcia katolikov a protestantov v jednej zo Stvrti v Belfaste vr. 1958
(podTla Parka 1994, s. 184). 1 - obytné objekty rimskokatolikov, 2 - obytné
objekty protestantov.
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kového poétu obyvatelov ulice. Protestanti prejavili mensi zaujem Zit' na katolickych
uliciach ako katolici na protestantskych uliciach. Na katolickych uliciach Zilo menej
ako 2 % protestantov, kym na uliciach s protestantskou vacsinou Zilo az 25 % katolic-
kych domacnosti.

Zaujimavy priklad vplyvu religie na formovanie socidlnych a rasovych vztahov na-
chadzame na uzemi dnesnej Juhoafrickej republiky v 17. - 19. storo¢i. Konkrétne ide
o prejavy posobenia holandskych reformovanych cirkvi, v dogmatike ktorych, vycha-
dzajtcej z kalvinizmu, hra vel'mi déleziti illohu udenie o predestinacii. Podla neho je
svet absolutne preduréeny a ¢lovek sa rodi bud’ ako dobry, alebo ako zly. Ten, ktory
sa narodil vo viere, predstavuje vy&siu bytost’ ako ten, kto zostal pohanom. Tymto jed-
noduchym spésobom moZno vysvetlit vztahy medzi bielym (Burmi) a negroidnym
obyvatel'stvom v Juhoafrickej republike. Nemenej vyznamnu dlohu tu hrala dogma
o vyvolenom narode Afrikancov a ich zasIibenej krajine - Juznej Afrike. Tato dogma
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umoznila Afrikdncom pretrvat’ a zachovat' si identitu medzi ostainymi obyvatel'mi
Juznej Afriky. Religia im branila v kontaktoch s Afri¢anmi a tym zakladala ich “ina-
kost™ a vynimoc¢nost’. Afrikanci vyrastali v prostredi ideoldgie panovania bicleho oby-
vatel'stva nad ¢iermnym, panovania krestanstva nad pohanstvom. Verili, Ze s vyvolenym
narodom, bojujicim proti barbarskym prenasledovatelom. Religia takto formovala
svetonazor a spdsob Zivota Burov, ktori sa neseparovali len od farebného obyvatel-
stva, ale aj od Britov. Neskor, po druhej svetovej vojne, boli tieto pristupy jednym
z ideologickych pramenov politiky aparteidu v JAR. Holandské reformované cirkvi
zmenili podporné stanovisko k aparteidu az v 70. rokoch 20. stor. a v 1. 1986 pripustili
moznost &lenstva v cirkvach aj pre prislu$nikov inych ras (Zukowski, 1998).

7.3. Religie a sidla

Formy a fyziognomia sidiel a sidelnych objektov, priestorova struktura sidiel a sidel-
nej siete sit v mnohych tizemiach silne, &i uZ skryte alebo otvorene, ovplyvnené reli-
gioznymi faktormi (Park 1994, p. 227). Badatelia sa zhoduji v tom, Ze najstarsie
mestské centra tvorili kultové komplexy. Na naboZzensky zamer zaloZenia a religioz-
nu funkciu prvych miest v Cine, Mezopotamii, Egypte a strednej Amerike poukazal
P. Wheatley. Najstar3ie mesta boli vybudované okolo svityi, t.j. v blizkosti posvaine-
ho priestoru - “stredu sveta” - kde, ako sa sudilo, bolo moZné spojenie medzi zemou,
nebom a podzemim (Eliade, 19935, s. 120). Kultové miesta a objekty naboZensticy
vytvaraju v sidlach osobitné arealy, ¢im sa podielaji na formovani ich obrazu. Su
priamymi symbolmi a materidlnymi prejavmi nabozenstva. Pre kazdy religiozny sys-
tém su prizna¢né iné typy kultovych stavieb a objektov, sluziacich nabozenskym po-
trebam. V nicktorych pripadoch boli sidla ¢iastogne vytvorené podla naboZenskych
vzorov (napr. v islamskych a hinduistickych oblastiach). Zakiadom pre vietky I'ndske
sidla st uréité vzory, podl'a ktorych sa formoval ich priestor. Vzory su duchovné for-
malne principy, dominujuce v uritej vyvinovej epoche a davajice charakter spolo-
Eenskému Zivotu. Vzory uréuji dlhodoby, predvidatelny a realizovatel'ny priestorovy
poriadok, vyvoj a vyuzitie. Najéastejiie st to sekularne idedly najvyssieho rangu ako
stoboda, socidlna spravodlivost, istota atd’., ktoré ovplyviiuji nas spolocensky a eko-
nomicky poriadok, a tym teda aj sidelny priestor. Religiézne vzory boli v minulosti
Casto prepletené so svetskymi idealmi a zanechali svoje stopy v sidlach. Vzory pre
rozvoj sidiel moézu pochadzat aj zo synkretickych religiéznych 1deologii - ako je napr.
antropozofia, ktora prebrala prvky niektorych naboZenstiev (budhizmu, hinduizmu,
staroperzskych religii, krest’anstva).

Z_néme st mnohé priklady religidézne determinovanych vidieckych sidiel (sidla hutte-
ritov alebo ami$ov v Severnej Amerike). Mesta majl na rozdiel od vidieckych sidiel,
zaloZzenych homogénnymi a relativne uzavretymi ndboZenskymi komunitami, podstatne
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komplikovanej$iu §truktru. St centrami vac$ich oblasti, strediskami politickej moci,
administrativy, hospodarstva a kultiry. V ich priestorove) Struktire sa asto preplie-
taju vplyvy viacerych vzorov na relativine malom priestore, preto nemozno o¢akavat
v ich pripade identifikiciu jednotného religidézneho vzorca. Existuje len vel'mi maly
pocet miest, ktoré sa formovali podl'a priameho religidzneho planu. Napriek tomu je
moZné poukazat’ na vplyv naboZenskych idei na priestorovi dtruktiaru miest v rozlié-
nych kultirno-geografickych regionoch sveta. NaboZenské motivy sa odzrkadl'uju aj
v geografickom nazvoslovi sidiel a sidelnych jednotiek.

7.3.1. Miesta kultov ako symboly naboZenstiev v geografickom priestore

Uctievanie bozZstiev tak ako inych nadprirodzenych sil sa prejavuje v ritualizovanych
spdsoboch spravania, v kulte, ktory sa konal na osobitnych miestach. Na tychto
miestach realizacie kultovych potrieb vydavaji jednotlivé religidzne systémy svedectvo
o svojej podstate. Podla udelu sa kultové miesta svojou velkost'ou a formou vyrazne
odlisuju. Ich fyziognémia méze v znaénej miere ovplyvnit krajinny obraz a vtladit
regiénu charakteristicky raz. Na druhej strane sa niekedy mdZe charakter Uzemia, najma
prirodné podmienky, odzrkadlit’ v stavebnom materiali, stre$nej krytine alebo archi-
tektonickom stvarneni kultovych stavieb.

Religiozne systémy maju relativne velky podet rozliénych kultovych miest. Zavisi to
od stupiia rozvoja naboZenstva, od vyznamu, ktory religiozny systém priklada kultu a
jeho vonkaj3im prejavom a formam. V primamych religidoznych systémoch tzv. pri-
rodnych narodov sa ritudly konaju na miestach spojenych s prirodou, kde mdZe ¢lo-
vek prist’ do kontaktu so sacrum. Tieto prirodné svityne si ¢lovek vyclenil vo svojom
Zivotnom priestore, pretoZze mu poskytovali intezivny zazitok tajomnosti, vy&§ej moci,
plnosti a krasy stvorenia. Prirodnymi svityfiami byvali vrchy, haje, lesy, lokality pri
vynimoc¢nych stromoch, pramefioch, jaskyniach alebo skalnych itvaroch. Mnohé ro-
dové religie, ktoré sa zachovali dodnes, disponuji prirodnymi svatyfiami. Napriklad
aborigéni dodnes uctievajl skalny monolit Ayers Rock v centralnej Australii.

Sekundérne religie (narodné a svetové) zalali stavat’ na svoje kultové uéely budovy,
ktoré vysvicovali. Tieto v prvej faze rozvoja (starovek) napodobiiovali pévodné pri-
rodné tvary (megality, umelé jaskyne, labyrinty, umelé vyvySeniny - zikkuraty, po-
svitné jazierka, lesy stipov (Kolektiv 1996, s. 9). Megality sa hojne vyskytuju
v zapadnej Eurépe (juzna Skandinavia, VeTka Britania, Irsko, Holandsko, Belgicko,
severné Nemecko, Francizsko, Ibersky polostrov a Malta). Maju variabilnu podobu,
pri¢om sa predpoklada ich $irenie z centra v Los Millares v provincii Almeria v juznom
Spanielsku (Eliade, 1995, s. 111). RozliSujeme dolmeny (skalné platne postavené na
viacerych vzty&enych balvanoch rozloZzenych tak, Ze tvoria akisi ohradu alebo komo-
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ru), tumuly (obrovské umelé mohylovité ndvrsia), menhiry (kamené bl oky vo forme
obeliskov kolmo zasaden¢ do zeme) a kromlechy (skupiny menhiroy stoj'aiccv sl
kruhoch ¢ kruhoch). Prikladom tumulov st St. Michel pri Camacy v Breténsku, tu-
mulus pri Gavrinose v Bretonsku, Silbury Hill pri Marlboroughuv-g' nglicku, tumulus
pri New Grange v Irsku. K zndmym menhirom sa radia medznik na Champ Dolente
v severnom Francizsku &i Diablove 3ipy pri Borough Bridge v Yorkshire. Prikladmi
dolmenov su Lanyon Quoit v Cornwalle v Anglicku, Lough Gur v zipadnom frsku,
dolmen v Sote pri Seville a pod. Najmonumentalnejsim kromlechom je Stonehenge
pri Salisbury v Anglicku. Megality pravekého a protohistorického pavodu sa okrem
Stredomoria, zapadnej a severnej Europy nachadzaja rozptylené aj inde - v severnej
Afrike, Palestine, FEtiopii, Assame, Sri Lanke, Tibete a Korei. A% do za&iatku 20. stor.
prezivali megalitick€ kultiry v Indonézii a Melanézii (Eliade, 1995).

Labyrinty sa uplatiovali ako kultové stavby nahradzajice naboZensky vyznam jas-
kyi. Vstipit' do labyrintu (alebo do jaskyne) sa rovnalo zostipeniu do pekiel. Laby-
rinty plnili funkciu predovietkym v suvislosti s iniciaénymi ska¥kami. Znamym
prikladom bol labyrint kral'a Minoa v krétskom Knosse (Eliade, 1995).

Zikkuraty sa stavali najmé v Mezopotdmii a neskér v Babylonii a Asyrii, Mali podo-
bu velkych stupiiovite usporiadanych vezi, zuzujacich sa smerom hore. Predstavova-
li “stred sveta” a zaobstaravali spojenie s nebom a bohmi, pretoZe sa verilo, Z¢ ich
zaklady stoja na pupku zeme a vrchol je v nebi. Ked” kral alebo kilaz vystupoval po
podlaziach zikkuratu, symbolicky prichadzal do neba (Eliade, 1995). Zikkuratom bola
Babylonské veza. Dodnes sa zachoval napr. zikkurat v Dzoga-Zambile (Gojda, 2000).

7.3.1.1. Domdce svityne

Nibozensky zivot vnutri rodiny sa koncentruje na rozliéné posvatné miesta v okruhu
byvania. V krestanstve sa hojne pouZivajii domace oltare, najmi v‘kato.lickych apra-
voslavnych oblastiach Europy a Latinskej Ameriky. Si venf)vax.l-é Kristovi, Paqxrle M'am
alebo inym svitym a sliZia k poboznosti, modlitbe a meditacii. ('Jasto pozostivajii zo
sdch kombinovanych s rodinnymi fotografiami a naboZenskymi o!)razml_: v hl!{dyls—
tickych, budhistickych a Sintoistickych bytoch m{wajﬁ‘ podobné ?osyamé kutl!(y.
V niektorych pripadoch sliZi na tento ncel osobitna miestnost, vitiinou v3ak ide
o vyhradeny priestor v obyvacej izbe. :

7.3.1.2. Drobnd sakrdlna architektiira

Posvitné kultové miesta mimo priestoru na byvanie, nﬂChif‘,za"‘_me sav.blelllm:é
blizkosti alebo vicsej vzdialenosti od sidla, sa vyskytuju v jednothivyc L
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v rozlicnom rozsahu. V primarnych nabozenstvach Afri¢anov sa kultove objekty
v sidlach vyskytuji len zriedkavo. U americkych Indianov a juhoazijskych narodov
sa v sidlach uplatiiujn vyraznejsie - napr. totemové koly severoamerickych Indianov,
ochrancovia, obetné oltare na odhananie zlych duchov a stipy spomienok na predkov
v juhovychodnej Azii (Borneo, Sumatra, Nova Guinea). Podobné drevené koly
s obrazmi sa nachadzaju v juZnej Indii a pochadzaju eSte z predbrahmanského obdo-
bia. V oblastiach dominancie sekundarnych religii sa posvitné miesta zriaduji pri
domoch alebo na okrajoch ciest (napr. v katolickych a pravoslavnych regionoch). Ide
o zmierdie krize, Bozie muky, sochy svitcov, kamenné obrazy a kaplnky. Najviac si
rozéirené v strednej a vychodnej Eurdpe, juznom Nemecku, v oblasti Stredomoria,
v Latinskej Amerike a v juhozapadnej Casti USA.

Na tzemi Slovenska mozno vznik a $irenie drobnej sakralnej architektiry spajat’
s uéinkovanim sv. Vojtecha, pdsobiaceho v 10. stor. v Cechach a Uhorsku. Na jeho
prianic vydal knieza Boleslav nariadenic o stavani kamennych stipov so znazornenim
bozicho umuéenia v kazdej obci. Od obdobia protireformacie sa u nas mozno stretn(t’
aj s vystavbou stipov a pilierov zasvitenych marianskemu kultu a kultu svitych -
ochrancov a patronov. Neskor (najma od 19. stor). nadobudli tieto architektonické prvky
votivny charakter a nebudovali sa len na kriZovatkach ciest, ale aj na priedomiach,
poliach, zahradkach, na miestach nestastia alebo historickych udalosti (Sabadosova
1992, 5. 71). Od obdobia baroka sa zacali stavat’ troji¢né piliere, morové stipy a iné
siisosia, najmd v mestach (napr. troji¢ny stip v Banskej Stiavnici, morovy stlp Sv. Tro-
jice v Kremnici, mariansky stip a stip sv. Floridna v Bratislave, mariansky stip v Nitre,
stip sv. Jozefa v Trnave, ssoSie Immaculaty a sisoSie sv. Récha v Predove a pod.).

7.3.1.3. Chrémy a sviityne v jednotlivych religiéznych systémoch

Najmarkantejiim vplyvom religioznych systémov na krajinu s budovy, postaven¢ ako
pristresia pre boZstvi alebo objekty pre ochranu ich uctievateTov. Tieto stavby sa od-
lisuja velkostou, funkciou, stavebnym 3tylom a materialom, stupfiom zdobenia a
nazvoslovim. Vzhl'adom na to, Ze priméarne religie spravidla nemaji osobitné kultové
budovy, budeme sa zaoberat’ len kultovymi stavbami velkych narodnych a svetovych
naboZenstiev.

Uz staroveké religie mali poéetné kultové budovy, poénic miestnymi svatostankami,
do ktorych prina3al l'ud obctu, az po monumentalne pyramidové a chramové stavby,
ktoré boli postavené organizovanymi Statnymi nabozenstvami a teokraciami ako napr.
v starovekom Egypte (chramovy komplex v Luxore, Amonov chram v Karnaku, Chram
Ramesseho I1. pri Tébach), starovekom Grécku (Parthenén na aténskej Akropole,
Hefaisteion na gréckej agore v Aténach, Chram Dia Olympského v Aténach, Diov
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chré'rn v Olympii., Poseidonov chram na myse Sunion, Apolénov chram v Delfac
Chram bohyng Héry v Selinunte), starovekom Rime (Pantedn v Rime) a v predkolur
bovskej Amerike (napr. svityne v Cuzco v Peru, Pyramida Slnka a Pyramida Mesia

v Teotihuacane v Mexiku, svityne Tula, Palenque a B ;
’ ’ onampak 1
v Guatemale a pod.). 4 pak v Mexiku, Tik

Hinduistické sviityne

V hinduizme vznikol vel'ky poget vizualne napadnych chramov uréenych pocetny,)
broistvém, hoci mnoh¢ kultové praktiky sa mézu vykonavat aj v siukromi domécnf)'
ti. Kazdé indické mesto ma aspof jeden chram. Vel'kost' a podet chrimov ZOdeVédl
hgspodérskej stle a voli miestnych feudalnych veI'mozov. Chramy si vyrazne stylov
dlfer.encotvané. Neexistuje Ziadny jednotny plan stavby chramu, okrem iného z dévod
roz@le!nej velkosti a v désledku Specifik historického vyvoja. Chram zvy&ajne syn
bolizuje tradi¢na brahmanskii kozmolégiu a pozostiva z veZe (sikhara), & vezi (syn
bol hory Meru}, pod vezou je sanktuarium (wimana), kde byva boistv;) a obvykle
tam umiestnena jeho socha a mandapy (tam sa schadzaju veriaci). Chramy st bohai
zdgbené. Lemuje ich terasa, resp. veranda (Humphrey - Vitebsky, 1998, s. 100-101
Pri kfj.idqm chrame zvykne byt’ bazén, sliZiaci na ritudlne umyvanie. Chram sa pe
klada za identicky so svetom a s bozstvom. Brana symbolizuje chodidla (gorupam
Ja;lro chramovej stavby tvoria hlava, plecia a brucho. Hlava (garbhagrha) je tmav
EnleStO bez okien, kde je umiestneny symbol bozstva. Svityiia je pocitovana aj nas
Stevnikmi ako telo, ktoré je izko spribuznené s bozskou podstatou. Navitevnik chr:
mu tak preZiva svoje putovanie od vychodnej brany aZ po prah garbhagrha (hlavy
ako postupné uvedomovanic si samého seba. Putovanie je pre neho jogou - realiz:
ciou jeho vniitorne) pribuznosti s bozskym (Rinschede 1999).

Exnstujﬁ dve hlavné tradicie budovania hinduistickych svityi - nagara (sever) a drawid
Q.Uh)_' V severnej tradicii (nagara) hralo pri vystavbe chramu déleZiti ulohu listie lie
cive) rastliny amala, symbolizujucej plodnost a zdravie. Touto trstinou boli sprv
Zalfr}'/Vané hlavice volne stojacich stipov, neskér sa stala hlavnym materialom stres
nej kry.tiny hlavnej lode chramu. Ostatné veZzicky a kaplnky boli niZsie, tvoriac archi
tektonicki podperu tychto symbolov plodnosti. V juznej, dravidskej tradicii, j
prvotnou formou chramu pavilon so stiporadim a kopulovitou strechou. K najvyssiem
pavilonu sa druzia niZ$ie, tvoriace stupiovité pyramidy.

Migraciou indickych obyvatelov sa ich kultové stavby rozsirili na viaceré kontinent:
v komplexe Angkoru v centrdlnej Kambodzi. Ide o gigantickG sakralnu stavb
s rozlohou 1,5 km x 1,3 km, ktora bola koncipovana ako sled troch plodin v tvare kri
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OBR. 15: Schéma hinduistickej svityne (podla Rinschedeho 1999, s. 1{»1),‘ .
| - predsiefi, 2 - vstupna siefi, 3 - hlavna sien, 4 - osxlfetlena veZova sien,
5 - komora s obrazom bozstva, 6- chodba premenenia.
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Za, stupajucich zvonku dovnatra, ¢im symbotizovala horu M’efu. Rgh)f cjb?:t; an.slic::u
nych plogin zdobili vysoké veZe a uprostred bpla postavena 1’15tre na \;:12 Ong_gi(:h
65 m. Stavba bola projektované s cielom dosnahnut.’ ’max1malny ro;s; uvtema tjjkou
pléch budov, pretoZe tieto slazili na umiestnenie reliéfov s mytologicko

{Paturi, 1993, s. 87).
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Funkcia hinduistickych chramov sa ¢asom modifikovala, Napriklad v Trinidade sa
z pristresia pre bozstvo zmenila na zhromazd'ovacie mj

esto lokilneho spolodensty
(Rinschede, 1999). P €nstva

Budhistické kultové stavby

\% })udhizms exismjfa niekolko zékladnych kultovych stavieb. Zikladnou stavbou je
stipa. Ich budovaplc sa zaéalo' S’ll'lf od 3. stor. p.n.l. pocas vlady Asoku. Vo svojej
najstarsej podobe je to kopulovita stavba. Pévod ma v pradavnych indickych krafov-
skych kop¢ekovitych mohylach. Tie sa po Budhovej smrti vyvinuli do podoby Speci-
alnych budhistickych svityn, pricom do najddlezitejiich z nich boli ulo¥ené Budhove
relikvie. Stipa sa tak stala pribytkom relikvii Budhu. Ide teda o posvitné kopce nad
relikviami. Stipa je oby¢ajne masivna stavba bez okien a dveri s vyhradne symbolic-
kymi funkciami - ako schranka na relikvie, ako pomnik a ako votivny dar. Nem4 Ziad-
ny pristupny vnitorny priestor. Os stipy sleduje svetové strany. Kopula predstavuje
nirvanu. Stip alebo ihlica na vrchole kopuly symbolizuje vesmirnu os, ale aj strom
Budhu, pod ktorym dosiahol osvietenie. Stvorcova zakladiia symbolizuje striedmost’
zvykov. Mnoho stip zacali vyzdobovat reliéfmi a plastikami, znazoriiujicimi Zivot
Budhu a jeho predchéddzajucich vteleni. Pred stipami, ktoré st postavené na miestach
spojenych s udalostami zo Zivota Budhu, boli vybudované pamitné stipy. Stapy
v neskorSom obdobi nadobudli rozmanité tvary. Zo stupy indického stavitePského
umenia sa v Cine a Japonsku vyvinula pagoda, pri ktorej pévodnéa forma kupoly po-
stupne zanika. Pagoda je stupfiovite usporiadana poschodova stavba s vezickami, spo-
jend s ostatnymi budovami do jedného chramového zariadenia. Podobne, pagody
v Japonsku vytvéraji bohaté zoskupenie jednotlivych budov do stupiiovitej Strukta-
ry. Pagody si sice formou zna&ne vzdialené od indickych stiip, aviak ich symbolicka
funkcia a kultovy vyznam sa nezmenili. Najvyznamnejsim prvkom pagody je central-
ny stip, vytesany z jedného kmeria, ktory symbolizuje svetovii os, centrum vesmiru.
Pod stipom sit ulozené relikvie. Okrem Ciny a Japonska nachadzame charakteristické
pagody v Korei a Nepale.

Tvary stap st regionalne diferencované. V Nepéle pozostavaji z 13 poschodi, zuzu-
Jucich sa smerom k vrcholu. V Barme si stupy v tvare zvonov alebo bubnov, v Sri
Lanke maji niektoré stupy (tu sa nazyvaju dagoby) tvar pfs, v Thajsku a Kambodii
(nazyvaji sa vty - napr. Wat Arun v Bangkoku, Angkor Wat v Kambodzi) zvyknu
mat’ tvar puku lotosového kvetu. Osobitnii formu predstavuje zlatd chramova hala,
vyskytujica sa najmi v Cine, kde v strede na podstavei stoji Budhova socha spolu
s inymi sochami. Specifické si svityne, ktorych architektura odraza ritudlny diagram
- mandalu. Tieto si ovplyvnené architektonickymi vzormi hinduistickych svityii.
Najznamejsimi komplexmi tohto typu su Borobodur na Jave a Bhuvané¥var v Indii
(Jackowski a kol., 1999, s. 255-6).



