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Scientologovia veria, Ze ¢lovek méze postupnou duchovnou odistou eliminovat’ en-
gramy (traumy z minulosti a minulych Zivotov) zo svojho podvedomia. Cirkev ma
v si¢asnosti okolo 700 stredisk v 65 $tatoch. Celosvetovym ustredim cirkvi je zamok
Saint Hill v anglickom Sussexe. Dal$imi délezitymi strediskami scientologie si Ham-
burg, Berlin, Diisseldorf, Mnichov, Frankfurt nad Mohanom a Stuttgart (Keden, 1990).

7. Vzt'ah religiéznych systémov a geografickej sféry

7.1. Religie a prirodné prostredie

Medzi religiou a prirodnym prostredim existuja rozmanité a obojstranné vazby. Na
jednej strane naboZenstva pdsobia a spoluformuja vyuZzivanie prostredia a na druhe)
strane st pod jeho vplyvom.

7.1.1. Vplyv prirodného prostredia na religie

Vztahmi medzi prirodnym prostredim a religiami sa zaoberaju geografi a kulturni
antropologovia uz od konca 18. storo¢ia. Koncom 19. stor. to viedlo ku geodeterminis-
tickej koncepeii, ktorh predstavil F. Ratzel. Tato koncepcia absolutizovala vplyv pri-
rodného prostredia na religiozne systémy. S podobnymi pohl'admi sa stretivame u E.C.
Sempleho (1911), pre ktorého bol Elovek so svojimi religioznymi predstavami pro-
duktom a dietatom Zeme. Semple a niektori ini geografi sa pokusali vysvetlit mono-
teizmus pomocou rozliénych faktorov prostredia. Tak sa mala vyvinit monoteisticka
zidovsko-krestansko-islamska tradicia obyvatel'ov puste juhozépadnej Azie. Aj lama-
izmus, ktory predstavuje k monoteizmu blizku podobu budhizmu, existuje v suchych
oblastiach Tibetu a Mongolska. Vo vietkych pripadoch pri zrode religii stali nomadi.
E. C. Semple tvrdil, Ze nezakaleny pohl'ad nomadov na sihvezdia na jarnej nocne;
oblohe im sprostredkoval predstavu neustale sa pohybujuceho “prirodného organiz-
mu”. Na zaklade takychto pravidelnosti sa domnievali, ze za tento poriadok je zodpo-
vedna jedina veduca ruka. Semple z toho vyvodil, Ze obyvatelia plsti sa citili neastupne
pritahovani k monoteizmu (Rinschede, 1999, s. 89). Geodeterministické nazory pre-
zentoval W. Gebel (1922), ktory povazoval islam za pistne a stepné naboZenstvo. Podla
neho formovali prirodné podmienky najddlezitejdie Crty islamu - napr. fatalizmus,
predstavy o nebi a pekle, nerovnopravne postavenie Zeny a pod. Vyskumu vplyvu
fyzickogeografickych javov (najma poéasia a klimy) na duchovny Zivot sa venoval a)
W. Hellpach (1951), podla ktorého u severskejsich narodov prevladaji triezvost,
rozum, vola, trpezlivost’, prisnost, zdatnost, naproti tomu u juzanskejsich nirodov
pohyblivost’, Zivotaschopnost’, vaseii, naladovost’. Tymto vysvetl'nje, Ze obyvatelia
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Severonemeckej niziny sa priklonili k triezvejSiemu protestantizmu. Geograficko-
deterministické elementy st pritomné tiez v Studiach E. Huntigtona (1945), ktory hl'adal
tesné viizby medzi ludskymi kultarami a klimatickymi faktormi (Rinschede, 1999,
s. 81).

V neskorsich pracach bola geodeterministicka koncepcia podrobena kritike. V pripade
objasnenia monoteizmu sa napriklad poukazalo, Ze ho nic je mozné spajat’s pustami,
pretoze na jednej strane existuju obyvatelia pusti s polyteistickym naboZenstvom a na
druhej strane mnohi vyznavaéi monoteistickych religii ziju v prostredi tropickych
dazd’ovych pralesov (Bergman, 1995).

V ostatnom obdobi sa skimaniu vplyvu prirodného prostredia na formovanie nabo-
enstiev venuje A. R. Gualtieri (1983), priom osobitnu pozornost obracia na vplyv
prirody, na pocity a silu nabozenskych predstav I'udi. Vo svojich pracach poukézal na
vplyv vysokych pohori na silnt religiozitu Tibetanov.

Formujuca sila prirodného prostredia na myslienkovy obsah naboZenstva je t'azko
dokazatel'na, a preto je doposial’ nevyjasnena. Neda sa v3ak ignorovat' skutoénost, Ze
vztah priroda-ndboZenstvo sa vyrazne prejavil vo formovani primarnych religii.
U horskych etnik sidlili bozstva na horach, v lesoch a pri prameinioch, u morskych na-
rodov vo vode, u nomadov na oblohe alebo na nekone&nych stepiach a u loveckych
etnik medzi zvieratami. Faktory prostredia pri skamani rozsirenia religii boli dlho za-
znavané kvoli strachu pred navratom geografického determinizmu. Novsie vyskumy
o predhistorickych zmenach prostredia v3ak opét vyvolavaji potrebu uvazovat’ o Tud-
skych dejinach a tym aj o formovani religiéznych systémov viac aj z environmentalneho
aspektu, t.j. z hl'adiska podmienenosti prirodnym prostredim (Rinschede, 1999, s.91).

7.1.1.1. Odraz prirodného prostredia v primdrnych religidch

Sacasny vyskum vplyvu prostredia na religic sa orientuje najma na religie tzv. prirod-
nych narodov, ktoré su edte stale pod silnej§im vplyvom prirody ako kultarnych fak-
torov. D. Sopher (1967, s. 17) v stvislosti s vplyvom prirodného prostredia na religie
povazoval rodové religic za jednoduchi ritualizaciu prirody. Religia je tu podTla neho
sprostredkovatel'om, ktory upokojuje, prekonava, pripadne hrozi prirode a prirodnym
procesom. Religia teda s prirodou manipuluje, aby zabezpetila ¢loveku dosiahnutie
jeho ciel'ov.

Podla A. Hultkranza (1987) sa vplyv prirodného prostredia na nabozenstvo moZe sle-
dovat’ podrPa stupiia ich integracie. V po&iatotnom stupni sa nabozenské prvky pri-
sposobili hlavnym elementom vyzivy a spdsobom jej zaobstaravania. Takto napr.
v kultire zberagov a lovcov vytvaraji naboZenské znaky v spojeni s lovom prvy in-
tegraény stupeii. V sekundarnej integracii sa prispdsobuju ritualy a obsah viery soci-



Geografia religii

alnej Struktare. Prostredie teda najprv ovplyvni socialnu §truktaru a potom prostred-
nictvom nej vplyva na nabozenstvo.

Pri sledovani vplyvu prirodného prostredia na religie ma velky vyznam komparativ-
ne stadium rozliénych typov nabozenstiev. Napriklad arktické lovecké naboZenstvo
a lovecke a zberagské nabozenstvo obyvatel'ov polopasti nemaju nijaku vzajomna kul-
tarno-historicka suvislost’, vznikli nezavisle od seba a predsa maju spolo¢né zakladné
znaky. Podobaju sa v organizacii a Struktire. Arktické lovecké spoloéenstvo Zije
v arktickych a subarktickych regiénoch Eurodzie a Severnej Ameriky. Jeho lovecka
a rybarska kultura je nielen z technického, ale aj naboZensko-ritualneho hl'adiska pri-
spésobena prirodnym podmienkam Arktidy - napr. ceremonidlne lovenie, konzumo-
vanie a pochovavanie ulovenych zvierat. Pri tiZbe po zvySeni $tastia pri love sa
prisludnici tychto religiéznych systémov vo svojich ritualoch obracaji na zvlastne
krajinné prvky - vrchy, kamene, jazera a pod. Ciel'om tychto ritudlov je teda zabezpe-
¢enie vyzivy. Pustne a polopustne lovecké a zberaéské spolocenstva st dobre vyvinu-
té v Kalahari a vo vnutrozemi Australie. Vzhl'adom na podobnu sporadicki vegetaciu
s arktickymi loveckymi spolo¢enstvami (¢ize pistnu, resp. severného okraja tundry)
vykazuji s nimi niektoré spolo¢né znaky. Tato pustna, resp. polopuitna, lovecka
a zberacska kultira sa vyznacuje zberom semien, plodov a korefiov a lovom bezsta-
vovcov. Ritudly sa tu tiez koncentruju na zabezpecenie potravy a na vd'akyvzdanie za
rozmnozovanie. Ochranni duchovia zabezpecuju v tychto tazkych prirodnych pod-
mienkach istotu. Prostredie zohrava déleziti alohu aj v nabozenstvach nomadov
v stepiach Afriky a Azie. Stada dobytka tu zohravaji kI'i¢ovi tlohu. Nadprirodzené
bytosti maju za Glohu ich chranit’. Ritualy sa orientuji na rozmnoZovanie a na uctie-
vanie suhvezdi a prirodnych utvarov (Rinschede 1999, s. 82-83). Rol'nicke etnika Zijice
v tropickych oblastiach praktizuji komplikované cyklické obrady, ktoré su spité
s vegetaciou. Dodrziavaja mnohé tabu, spité s roénymi cyklami. Prinasaju obety
z plodov rastlin, ako aj Zivo&isne obety (napr. ostrovy v juhovychodnej Azii) (Mar-
gul, 1986, s. 136).

7.1.1.2. Prirodné posviitné objekty a aredly v jednotlivych religioznych systémoch

V niektorych religiach sa stretavame s uctievanim réznych prirodnych objektov a ja-
vov. Vyznamné je napr. uctievanie posvétnych vrchov. Zvicsa ide o napadné vrchy,
ktorych impozantnost’ méze byt zvyraznena rozliénou farebnost'ou (napr. snehové biele
&iapky vo vrcholovych Eastiach), Gastym zahalenim oblaénostou, resp. ohfiom (sop-
ky). Uctievanie hor méa povod v terestrickych a kozmickych predstavach. V prvom
pripade su hory démonmi a bozstvami, pripadne skrytymi boZstvami, ku ktorym sa
veriaci obracaju a z ktorych bozstva hl'adia dolu na veriacich. Existuju dobri a zli
duchovia. Prvi zapri¢inuja barky, zemetrasenia, vulkanicku ¢innost’ a iné prirodné
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katastrofy, druhi zase zoskupuju oblaky k vydatnym a blahodarnym dazd'om. V druhom
pripade Tudia vidia v horach nositel'ov neba, most medzi nebom a zemou (Rindsche-
de, 1999, s. 83).

Posvitné hory su uctievané dvomi zakladnymi spdsobmi. Prvy spdsob spociva vo
vyhladavani posvitnych vrchov, vystavbe kultovych objektov na vrcholoch a prakti-
zovani puti na vrcholy hor. Druhy spdsob sa prejavuje dodrziavanim odstupu, teda
zikazom vystupu na vrchol posvitnej hory (Fickeler, 1945). Vyskovy kult bol rozsi-
reny v Europe, Azii a Amerike. Dodnes sa udrzal v horskych oblastiach Azie. V starom
Babylone bola veza svityne symbolom svetovej hory. Kult hor a dazd'a u stredoame-
rickych Indianov bol spojeny so stavbou majov. V hinduizme ma centralne postave-
nie hora “Meru” a podl'a jej kozmologického postavenia sa zakladali svatyne a mesta.
Posvitné hory zohrali dolezini ulohu aj v judaizme (Sion, Karmel). Podobne kult hory
FudZzijama oZil v Sintoistickom Japonsku. V konfuciansko-taoistickej a budhisticke;
Cine posvitné hory pritahuju stale vi¢sie poéty veriacich. T.G. Jordan (1973) pouka-
zal na pretrvavanie uctievania vyvysenych miest v pravoslavnom krest'anstve, ktoré
sa prejavilo vystavbou mnohych klastorov na vrcholoch pohori v gréckom vnutroze-
mi a na ostrovoch v Egejskom mori. Ako priklad tu mozno uviest' klaStory Metéora
v blizkosti mesta Kalambaka a dediny Kastraki v gréckej Thessalii. Z pévodného poctu
24 sa dodnes zachovalo 6 klastorov (Ajios Nikolaos Anapatsas, Megalon Meteoron,
Varlaam, Rusanu, Ajia Trias a Ajios Stéfanos). Klastory sit umiestnené na vrcholoch
zlepencovych tvrdo$ov, vyformovanych eroziou do podoby bizardnych skalnych ihiel
a vezi, ktor¢ sa ty€ia 300 m nad okolitym tizemim (dolia rieky Pinios.

Prikladom uplatnenia sa druhého sposobu uctievania hor, a sice udrZiavania si odstu-
pu veriacich od posvitnej vyvyseniny, je zdkaz vystupu na Ayers Rock vo vnitrozemi
Australie. Domaci aborigéni ho, na rozdiel od turistov z inych &asti sveta, dosledne
dodrZiavaji. V ramci uctievania hor sa s ur€itou osobitost'ou mozno stretnut’ v oblasti
Grand Canyonu v §tate Colorado v USA, kde st vrcholy hér pomenované podl'a mien
poprednych boZstiev alebo zakladatel'ov religii sveta (napr. Budha, Brahma, Zaratu3-
tra, Vidnu, Apolén). Vzniklo tu takto origindlne mytologicko-geomorfologické mu-
zeum (Margul 1986, s. 132). Prikladom kultového vrchu z nasho uzemia je Oblik
v Slanskych vrchoch, na ktorom sa vo vrcholovej asti nachadzaji kamene ulozené
v konfiguracii pripominajicej megalitické dolmeny.

Vyznamnymi prirodnymi objektmi, ktoré sa stali predmetom uctievania v mnohych
religiéznych systémoch, si jaskyne. Funkcie jaskyii sa v jednotlivych religiach odli-
Suju. Jaskyiia moze byt posvitnym miestom, oznacujicim vyskyt viiciej naboZenskej
Struktiry alebo mesta - napr. v mexickom Teotihuacane. Tu sa nachadza Slne¢na py-
ramida umiestnena nad jednoduchou §tvorcovou stavbou, ktora pokryva jaskymu.
Posvitné miesto bolo tymto spdsobom skryté, chranené a zachované. Jaskyfia moze



Geografia religit

byt niekedy povazovana za centrum sveta a byva uzko spajana s mytmi o vzniku vesmi-
ru a stvorenim ludstva. V taoizme je jaskyfa vychodiskom l'udského ducha
a dychania Zeme. Jaskyne uz od paleolitu predstavuju miesta prechodov: su vstupom
do rise tieflov, do rise mrtvych, branou do raja (taocizmus), si miestom pociatku
amladosti u $amanov v Australii a Inuitov v Severnej Amerike. Mnoho jaskyn zasva-
tenych rozliénym bozstvam v predhelénskom obdobi sa nachadzalo na Kréte. Znama
bola Amnisoska jaskyna pri Knosse, zasvitena Eileithyi, predhelénskej bohyni poro-
du. Dal3ia, jaskyna v hore Dikté, sa stala znamou tym, Ze v nej bol ukryty Zeus ako
malé diet'a, aby ho nezhltol jeho otec Kronos. DIhu tradiciu posvitnosti ma krétska
jaskyna Skoteino, v ktorej blizkosti stoji Kaplnka sv. Paraskéve. Kazdé¢ leto sa tu scha-
dzaju na nabozenské slavnosti obyvatelia z celého dolia Aposelemi (Eliade, 1995).
Jaskyne maju vyznam aj v krest'anstve. Napriklad Lurdska jaskyna symbolizuje pre-
chod od choroby k zdraviu. V mnohych rimskokatolickych kostoloch nachadzame je;
repliky. V jaskyniach sa Casto stretdvame s vytvarnymi prejavmi, ktoré ponukaju po-
hl'ad na kozmologické predstavy, na bezny Zivot a hospodarenie ich tvorcov. V Indii
a Cine sa nasli podetné umelecké jaskyne, vytesané do pieskovcovych masivov, sla-
ziace ako obydlia pre mnichov. Na Blizkom Vychode (napr. v Turecku) sa nachadza-
ju jaskynné kostoly, ktoré viak vznikli z obrannych dévodov v obdobiach, ked’ sa
krestanska pospolitost’ musela zhromazd'ovat v ukrytoch (Rinschede, 1999, s. 84-85).

Vel'ky nabozZensky vyznam sa pripisuje aj skalnym utvarom a kamenom. To je pripad
najsvitejsieho miesta islamu - posvitného ¢ierneho kamenia Al Kaba v Mekke, ktory
je pravdepodobne meteorit a moslimovia veria, Ze ho na Zem zoslal sam Alah (T.G.
Jordan- L. Rowntree, 1990, s. 204). Cierny kameii bol kultovym miestom uz pred
vznikom islamu a Mohamed ho dodato¢ne zakomponoval do kultového ramca isla-
mu. V hinduizme sa uplatiuje skala Shalagrama v Muktinathu v severozapadnom
Nepale, ktory symbolizuje boha Visnua. Veriaci ziska vel'ké zasluhy, ak absolvuje
vy&erpavajucu pat’ k tomuto miestu (Rinschede 1999, s. 85-86). V Eurdpe pozname
viaceré skalné atvary, ktoré boli posvatnymi miestami uZ v dobe kamennej
a v poslednom obdobi sa revitalizuje o nich zaujem, najmé zo strany znalcov pred-
krestanskych prirodnych religii. Ide napr. o Rabenovu skalu pri Neuhause v Durinskom
lese, Maiovu skalu pri Neu-Essingu a Hohlestein pri Dornbergu ned’aleko Kassela.
V dobe kamenne;j bol kult kameia roz$ireny takmer po celej ckuméne. Jeho charakte-
ristickou ¢rtou bolo, Ze bol uréeny mrtvym, teda odzrkadloval vieru v posmriny Zivot.
Ked'ze proroci a mftvi boli mocnejsi ako zijuci, megalitické naboZenstvo vytvaralo
hroby trvacnejsie a honosnejsie, ako boli obydlia pre zijacich I'udi (Bellinger 1992).
Prikladom kultového kamena z nasho uzemia je Raslavkamen, nachadzajuci sa
v Slanskych vrchoch ned’aleko Abranoviec. [de o balvan s vydlabanymi jamkamt,
sliziacimi na zachytavanie vody. Zachytena voda sa vyuzivala pri magickych prakti-
kach (ich cielom bolo eliminovat’ neplodnost’ zien) a pravdepodobne i v Tudove;j
medicine,
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Velky kultovy vyznam ma voda. Podl'a druhu a posvitnosti sa stretévamg s dvomi
zakladnymi kultovymi pristupmi k vode. Je to zakaz dotykat sa voc‘ly (nap_r.?r nlektc?r)"ch
primarnych religiach) alebo naopak ponaranie sa do vody, ktorej su pripisovane ma-
gicko-oCistujuce vlastnosti (Fickeler 1947). Takyto vztah k vode sa sfonncnlral ,najma
v aridnych a semiaridnych oblastiach - napr. v islamskom Oriente. Kgltovy vyznam
vody nasiel najvyraznejsie vyjadrenie v hinduizme. V jeho mytologii je voda chapa-
na ako pdvod sveta, symbol zivota a prostriedok dosiahnutia mokse. TeCuca vo«f]a vo
vieobecnosti a osobitne voda rieky Gangy je schopna Sirit’ poZehnanie a posobit’ za-
zracne. Tieto vlastnosti ricky sa najintenzivnejSie prejavuju na posvatnych brodoch
(tirthas), pricom najdélezitejsi posvétny brod je v meste Varanasi. Pri r.ieke sa odohra-
vaji mnohé kultové praktiky, pozostavajuce z kupania a pitia vody @Rmsched.e, 1999,
5. 86-88). St tu umiestnené ghaty, na ktorych st spal’ovani zomreti a {ch popol je .polo'm
rozptyleny do vody. V niektorych pripadoch vplyvali na formovanie kultov m}neral—
ne pramene spojené s vyvermi plynov. Znamy je priklad vesteckého kult v gréckych
Delfach na iboéi Parnasu, kde vyznamnu ulohu zohral Kastalsky pramen. Jeho vode
sa pripisoval o&istujici u¢inok. Halucinogénne plyny vychadzaj ﬁc‘eb:’z otvoru
v Apolonovej svityni uvadzali Pytiu do stavu extazy, v ktorom mohla vesut.

Vo vietkych religiach sa pre kultové a magické Géely vyuzivaju rastliny a stromy.
Symbolicky vyznam mal napr. lotos v starovekom Egypte, Bal?ylone a I'ndn. V bud-
hizme je lotosovy kvet vyrastajuci z bahna a rozvijajuci sa nad Jeholhl?qunf)u symbo-‘
lom bytia v nirvane (Komorovsky a kol., 1997, s. 197). Este dolezitejsie ulohu mali
posvitné stromy - napr. breza v sibirskom prirodnom nabozenstve, olivovnik v kulte
Athény Parthenos v Aténach, ihliénaty strom hinoki v Sintoizme, figovnik v brahma-
nizme, mangovnik v budhizme, citronovnik v stredomorskej oblasti (Isaac, 1959b).
Na prejav tcty zvykli Pudia zakladat' posvitné haje. Boli zname u starych Slovanov,
dodnes sa udrzali v hinduizme. TieZ tvorili okolic hrobov, chramov a klastorov a sha-
zili ako ochrana pred démonmi a ostatnymi necistymi a skodlivymi silami. anzs sli-
7ia ako filter a ochrana pred hluénym svetom (Fickeler, 1947). V niektorych regionoch
pouzivaju krest'ania vzdyzelené stromy (smreky. jedle, borovice) pocas viapoén)"ch
sviatkov a stalezelené rastliny na cintorinoch ako symboly ve¢ného zivota. Tieto zvy-
ky s reliktom predkrest’anského uctievania stromov, ktoré sa vyskytovali v lesnatych
regionoch strednej a severnej Europy (Rinschede, 1999, s. 88).

Aj rozliéné druhy zvierat stimulovali nabozenské predstavy. V jednotlivych kulrﬁragh
sa stali ur&ité divé i domace zvierata, vtaci, ryby, hady a hmyz objektmi uctievamla
(zoolatrie). V starovekom Egypte bol uctiecvany chrobak skarabeus ako symbol tvon-
vej sily boha Sinka. Medved' bol uctievany v severnej Azii a Severnej Amerike, jagu-
ar v Juznej Amerike, leopard v Afrike, vik v stredovekej Europe, tiger a kqbra zasa
v juznej Azii. St nazory, ze prave vd'aka uctievaniu divych zvierat, v ramci kt?réh{?
boli vyuzivané na obety, sa postupne domestifikoval hovadzi dobytok, ovce, oSipane
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a kone. Pre posvdtné divé zvierata sa stavali svityne. Vo vychodnej Azii vzniklo mnoho
tigrich sviityn. Chovanie posvitnych zvierat sa do suasnosti udrzalo napr. v Indii -
kravy, hadic, opiie a potkanie svatyne v Indii, v stipe v Swajambhunath v Nepali
alebo v zahradach svatyn v Japonsku. Podl'a P. Fickelera (1947) mohla tato kultova
baza podmienit’ vznik zoologickych zahrad a rezervacii (Rinschede, 1999, s. 88). Plas-
tickym prikladom toho, ako uctievanie prirody méoze najst’ odraz v hmatatel'nych
zmenach poSkodenim vegetacie, je vyvoj kultu kobyliek v severovychodnej Cine, ktory
opisali T.G. Jordan a L. Rowntree (1990). Tato oblast’ bola opakovane poskodena
zamorenim kobylkami. Postupom &asu sa tu objavilo osem naboZenskych kultov, kto-
r¢ prispeli k vystavbe 870 chramov pre kobylky a ich bozstva, v ktorych bolo nariade-
né uskuto¢niovat’ nabozenské ritualy s cielom minimalizovat’ zamorenie kobylkami.

Priestorova distribucia chramov pritom zodpovedala frekvencii napadnuti kobylkami
(Park, 1994, s. 249).

Nebeske telesd, ako su Slnko, Mesiac a hviezdy, boli hojne uctievané predkrestan-
skymi kultarami. Niektoré¢ pésobivé ceremonialne §truktiry vzfahujice sa k nebeskym
telesam sa zachovali dodnes na niektorych miestach Zeme. Archeologické vykopav-
ky v centre Mexico City odkryli zvysky velkého aztéckeho chramu v Tenochtitlane,
ktory Aztékovia povaZovali za stred vesmiru. Inym prikladom je Stonehenge v juznom
Anglicku (Park, 1994, s. 249). V mezopotamskych naboZenstvach sa kozmické vply-
vy odzrkadlovali pri vystavbe chramov a miest. Podl'a sumerskej tradicie potom, ako
bol stvoreny ¢lovek, jeden z bohov zalozZil pit miest, postavil ich na &istych miestach,
pomenoval ich a oznaCil za strediska kultu. Neskdr bohovia uZ len oznamovali pa-
novnikom plany miest a svatyi. Archetypy babylonskych miest existovali v sithvez-
diach - Sippar v sihvezdi Raka, Ninive v suhvezdi VePkého voza a A$ur v sihvezdi
Arcturus (Eliade, 1995, s. 71).

Vyraznu kozmickd podmienenost’ prejavuje kalenddr, ktorého religidzny pdvod je
nepochybny. Kalendar urCuje datumy jednotlivych sviatodnych dni, poéas ktorych sa
realizuj predpisané kultové praktiky. Sakralnost kalendara a jeho kozmicka podmie-
nenost’ s natol’ko trvacne, ze Pudstvo sa doposial’ neodhodlalo nahradit’ ho inym
matematickym spésobom merania ¢asu, ktory by bol odtrhnuty od astronomickych
ukazov. Na svete sa vyvinuli lunarne, solarne a lunisolarne kalendare. Najstar§im Ca-
somernym ¢initel'om bol Mesiac, u ktorého sa vyuZivali pravidelné zmeny jeho osvet-
len¢ho povrchu (fazy). Lunarny rok ma 12 mesiacov, ¢ize 354 dni. Ten vak nie je
v sulade s roénym vegetaéno-klimatickym cyklom a tropickym rokom (teda ¢asom
obchu Zeme okolo Sinka). Nezhoda medzi lunarym a tropickym rokom narasta o 11
a Stvrt’ dia ro¢ne. Tento problém mali riesic lunisolarne kalendare, postupom Gasu sa
viak presadili solarne kalendare. Krestanstvo uprednostnilo solarny kalendar, ktoré-
ho zaklady polozili stari Egypt'ania. V tomto kalendari rok zacinal, ked Sirius vycha-
dzal pri svitani - pred vychodom Slnka. Tato pozicia zodpovedala letnému sinovratu.
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Rok mal 360 dni a delil sa na obdobia zaplav, siatia a Zni. Koncom kazdého roku
tzv. maly rok s piatimi dihami. Tento kalendar prevzali Rimania. V r. 46 p.n.1. bol u
veny, ¢im vznikol juliansky kalendar. Ten platil dor. 1582, v niektorych oblastiac|
do 20. storocia. Juliansky rok je dlhsi ako tropicky rok o 11 min. a 14 sekind, &o
rastlo postupne do r. 1582 az na 10 dni, ¢im sa posuvali cirkevné sviatky. Z tyc
dovodov papez Gregor II1. nariadil reformu julidnskeho kalendara. Vznikol
v sucasnosti pouZivany gregoriansky kalendar. Aby sa chyba neopakovala, bola
novena dizka roka na 365 dni a kazdy §tvrty rok (priestupny) ma 366 dni. Avsak r
zakoncujuce storocie, ktoré kon¢ia na 00, st len vtedy priestupné, ked’ prvé dve ¢
su delitel'né $tyrmi (Skvaréek-Seko, 1989, s. 145-146). Pravoslavie sa viak nad
riadi julianskym kalendarom. Viaceré religie (judaizmus, islam, budhizmus a hir
izmus) pouzivali lundrny kalendar. Islam dodnes za zaciatok st¢asného letope
povazuje rok prestahovania sa proroka Mohameda z Mekky do Mediny, ¢ize 1. ¢
V islame dodnes na 100 krest'anskych rokov pripada 103 muslimskych rokov. P«
islamského kalendara je teda eSte len 15. storo€ie, ktoré zacalo v r. 1981 krest'an:
ho kalendara (Margul, 1986, s. 138).

V tejto suvislosti je zdujimavou otazkou lokalizacia ur¢itych nabozenskych preds
ktora tiez odraza vplyv prirodného prostredia, v ktorom sa predstavy formovali. .
priklad tu moZno uviest’ predstavy o raji. Staroveki Sumeri raj lokalizovali na os
Dilmun-Bahrein v Perzskom zalive. Biblicky Eden ma geograficka lokalizaci
vychode - na mieste, z ktorého vytekala rieka, ktora ho zavlazovala a odtial’ sa roz
vovala na $tyri ramena. Exegéti stotoznili dve z tychto ramien s Eufratom a Tigri:
(d'alsie dve boli Gihon a Pison) (Watts, 1993). Pre Polynézanov bol raj Havaiki,
kial’ prisli predkovia prvych objavitel'ov tohto izemia. Za Havaiki sa najcaste
poklada Tahiti (Komorovsky, 1994).

7.1.2. Vplyv religioznych systémov na postoje k prirode
- religiozna environmentdlna etika

Tak ako ovplyviiuje prirodné prostredie nabozenské predstavy a spravanie sa 'udi, m
aj nabozenské nahlady obyvatel'stva menit geografické prostredie. NaboZen:
ovplyviiuje najmé “pohl'ad na svet”, obrazovy svet F'udi, ¢o vedie k uréitému €
a z neho vyplyvajicemu spravaniu sa a aktivitam Eloveka, ktoré rozli¢nou mie
ovplyviuju prirodné prostredie. T4to problematika sa stala doménou geografie re
(v jej ramci environmentalnej ekologie) a environmentalnej teologie i environmer

nej etiky (Kong, 1990, s. 365).

KFagovi alohu tu hraji predstavy Tudi o vzniku, zmenach a budicom vyvoji sy
Tieto obrazy sveta (kozmologie) s izko spojené s pohl'admi na vznik sveta (koz



Geografia religii

gonie). Kozmogonické myty a tedrie, vztahujuce sa na vznik alebo stvorenie \'esm.i?
ru, tvoria casto zaklad uréitych principov, ktoré uréuji vyuzitie zdrojov a obmedzgju
Pudska aktivitu. Napriek tomu v3ak nic je vzfah medzi Struktarami a tf':t.nami m}"Elc:
kych obrazov sveta na jednej strane a fudskou etikou na strane druhej jednoznacny
(Rinschede, 1999, s. 91-92).

Podla symbolickych elementov Struktary sa rozliSuje: stvorenie Z ni¢oho, stvorenie
7 chaosu, stvorenie pomocou rodi¢ov sveta, procesom samovzniknutia, potopou sve-
ta. Stvorenia z ni¢oho, chaosu a rodi¢ov sveta nachadzame v mytoch religii, ktore
vznikli v juhovychodnej Azii. V tychto mytoch maja Fudia zvlastny vyzqan}, ¢o sa
prejavuje v uréitom spravani vo vztahu k prirode. Toto zvlastne postavenie clo'veka
chyba v stvoreni pomocou procesu samovzniknutia, ktory je ¢asto spaja'n?' S mytqm
pramatky. Vysledkom mytov o stvoreni a nabozenskych obrazov sveta su styr odlis-
né vztahy medzi bozstvom, ¢lovekom a prirodou.

V prvej vztahovej konstelacii je priroda stelesnenim Boha. Nasledkom je, Z¢ él?\‘ck
si prirodu vazi a uctieva ju, ¢ize s fiou zaobchadza s prirodzenyql re§pekt0n? na za:kla-
de jej bozskosti. Tento vzt'ah, ktory podriad'uje loveka prirode je charakteristicky pre
primarne religic.

V druhej vzfahovej konsteldcii je bozstvo nadriadené prirode a ¢loveku. Ako zlozky
s rovnakou hodnotou, musia priroda a ¢lovek nasledovat’ bozské pravidla a zékoqy.
V tejto situacii je teda clovek nateny spolupracovat’ s prirodou, pretoze je‘sém Zavis-
lou Gastou tohto systému. V ramci prirody ma stale miesto a nepouziva ilaidne tech-
nické a civilizaéné prostriedky, aby si vytvoril umelé prostredie, ktorym je priroda
utlacana. Tento postoj je priznaCny napr. pre taoizmus.

V tretej konstelacii stoji stvoritel nad tvorstvom - bozstvom, ¢lovekom a prirodou.
Rozlieni bohovia st §tastnej$i a mocnejsi ako Elovek a priroda. Tato predstava je blizka
hinduizmu.

Vo stvrtej konstelacii stoji Boh nad ¢lovekom a ¢lovek nad prirodou. Clovek nice je
stcastou prirody, je od nej oddeleny a je ¢lenom vztahu Boh—élovek-pri‘roda. Je teda
nadradeny prirodnému prostrediu, ktoré je stvorené pre jeho potreby. Tato predstava
je priznacna pre sidovsko-krestansku tradiciu (Rinschede, 1999, s. 93).

7 1.2.1. Environmentdlna etika v primarmych religidznych systémoch

Vieobecné ohrozenic podmienok existencie cloveka a vObec Zivota na Zemi v sﬂéasnf:_]
situacii globalnej environmentélne) krizy spasobilo, ze primarne religie sa stavaju
stredobodom zaujmu medzinarodnych environmentainych hnuti. Dévodo.m jetu sku-
toénost’, ze priroda je centrom tychto nabozenskych systémov. Napriklad u indianskych
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primamych religii tvori “matka Zem” spolu s “vel’kym duchom” centrum kruhu Zivo-
ta. Priroda a prostredie stelesiiuji bozstvo. U Siouxov su Zem a Slnko, vietor a dazd’
kamen, stromy a zvierata nabozenskymi symbolmi. KaZzda prirodna vec ma svoju dugu
Vysledkom su uréité formy koexistencie a spoloc¢enského usporiadania, z ktorych sz
odvodzuju u&inky na prirodné prostredie. Osobné vlastnictvo krajiny je vyladené
pretoze existuje uplna rovnopravnost’ medzi ¢lovekom a prirodou. Severoamerick
Indiani sa citia zjednoteni s prirodou a vzdy sa usiluji o vytvorenie naboZenskéhc
vztahu medzi ¢lovekom a prirodou - fajkou mieru, vyrobenou z prirodnych materia
lov a z nej k oblohe k “velkému duchovi” stipajicim dymom je vytvorené spojeni
medzi ¢lovekom ako ¢ast'ou prirody a Bohom. Hlavny vyznam pri hI'adani harmoni
s prirodou hraju u Indianov tane¢né slavnosti - napr. slne¢ny tanec u prérijnych Indi
anov a dazd'ové tance u Indianov na juhozapade USA. Kanadski Indiani (Micma:
a Ojibwa) mali s prirodou zmluvu. Zvierata, ktoré lovili, mali podla ich predstav du
sevné sily a Indiani s nimi zaobchadzali so zmic3anymi pocitmi strachu a re3pektu
Lov bol posviitnou udalost’'ou a podliehal prisnym kontrolam, predovietkym vo vzta
hu k ochrane pred zneuzivanim. Ak by sa lovecké pravidia porudili, zvierata by sa in
odplatili $irenim chordb (Rinschede, 1999, s. 96).

U brazilskych indianskych narodov st nadprirodzené bytosti, ktoré su v prirode, pri
kladmi ochrancov prostredia. Ochranuju zvierata a stromy lesa a potrestajit lovca, ktor:
lovi, alebo stina stromy za inym ucelom ako pre vlastné preZitie. Podobné nabozen
ské predstavy existuji aj v prostredi primitivnejsich etnik zijucich v juZnej Azii, Aus
tralii a subsaharskej Afrike. Spiritualita autochtonnych obyvatelov Ameriky a Australi
je teda neoddelitelne spita s prirodou, &o viedlo ku konfliktom s novymi kolonizator
mi eurépskej proveniencie, ktori im arogantne vzali podu a vnucovali im svoju vier
a kultaru. V 20. storo¢i sa mnohi autochténni obyvatelia, najma v Severnej Amerike
stavaji prvymi Pud'mi, u ktorych sa za¢alo prebudzat’ environmentalne povedomi

a niekdajsi arogantni kolonizatori sa stavaju v tomto smere ich ziakmi (M&llenberg
1986).

7.1.2.2. Taoistickd environmentdlna etika

V taoizme je ¢lovek rovnopravny s prirodou. Ziadnej bytosti neprinalezi prednostn
pravo pred inou. Tuzba &loveka prevziat’ zvlastne miesto v kozmose odporuje koz
mickej harménii taoizmu, ktora spoéiva v zasadnej rovnopravnosti vietkych vec
Taoizmus chape vzt'ah medzi ¢lovekom a prirodou vyrazne odlidne, ako sme zvyknt
ti v krestanskej kultire. V taoizme nema &lovek Ziadne prava, ale ani Ziadnu zodpc
vednost vo vztahu k prirode, teda taoistov nemdze zaujat', ak sa napr. chrani nejak
vzacny druh rastlin alebo Zivocichov a pod. (Rinschede, 1999, s. 97). Taoizmus 0«
mieta akékol'vek vonkajsie zasahovanie do prirodzeného chodu veci a javov. Odst
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dzuje nasilie, vojny, akumulaciu neprimeraného bohatstva a tie civilizacné trendy, ktoré
spOsobuji naridanie idealu jednoduchéeho prirodzeného zivota (Hanusin et all., 2000,
s. 132).

7 1.2.3. Hinduistickd environmentdlna etika

V hinduizme svet pozostava z bozstiev, Eloveka, Zivej a neZivej prirody. BoZstva, tlo-
vek a priroda nie st oddelené, ale si sucasti stvorenia. Aj Stvoritel musi najskdr vznik-
nat sam, predtym ako zo seba vyda v3etok zvySok tvorstva. Napriek tomu existuje
hierarchia medzi bytostami: bohovia a stvoreni bohovia stoja nad ¢lovekom, ¢lovek
nad zvieratami, rastlinami a neivou prirodou. Tato hierarchia sa vysvetl'uje poradim
vzniku (Van Dijk, 1986).

Hinduista nema iadny vzt'ah k prirode, pretoZe nepocit'uje nutnost’ ivah na tito tému,
nakol'ko je sam &astou prirody. Nema pohniitky vidiet prirodu zvonka, zo vzdialenej
perspektivy. Je Gastou medzi mnoZstvom veci v kozme. Presved&enie, Ze clovek nie
je ani tak panom ako spolutvorcom vo svete, ktory ho obklopuje, sa prejavuje v ahimse,
v postoji Setrit’ vietok zivot, v postoji, ktory sa vytvoril v priebehu vyvoja hinduizmu
k priatel'skému spoluciteniu vietkych zivych bytosti. U¢enie o nezranitelnosti ziju-
cich bytosti patri vedl'a ochrany hovidzieho dobytka k zakladnym pilierom hinduiz-
mu. Toto viedlo v Indii séasti k religiozne zakotvenému vegetarianstvu (Rinschede,
1999, s. 98).

V hinduizme sa eite udrzalo uctievanie stromov, ktoré st reprezentantmi moci vege-
tacie a su obdarené dusou a zmyslovymi organmi ako zvieratd. Na dosiahnutic rozho-
dujiceho osvietenia pomocou svitych pod stromom, symbolom spojenia neba, sveta
a podsvetia sa viaze mnoho posvitnych legiend (Rinschede, 1999).

Prikladom toho, ako mdZe naboZenské spologenstvo vyrazne pozitivne vplyvat na
ochranu prirody v environmentélne citlivom regiéne st BiSnaviovia - prisludnici hin-
duistickej sekty, ktora vznikla v 15. storo¢i. BiSnaviovia Ziji v juhozapadnom Réadzasta-
ne a v Haryane na okraji puste Thar. Svojim konanim sa usilovali zabranit’ Sireniu puste.
Su prisni vegetariani. Ich viera ich uéi spolucitit a ochrafiovat’ vietko zivé a nedovoli
im zabijat zvierata alebo stifiat’ stromy. V 18. stor. ubranili tunajsie porasty pred vy-
rubom pre vystavbu kralovského palaca tak, Ze ich branili viastnymi telami (Rinsche-
de, 1999, s. 98).

7.1.2.4. Krestanskd environmentdina etika

V krestanstve stoji clovek nad stvorenstvom (prirodou). Je zodpovedny za Bozou voTou
ovladané stvorenstvo. Clovek je podriadeny Bohu, ale nadradeny prirode. Zakladom
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pre tuto predstavu je prva kapitola knihy Genesis (Gn 1,28) “Plod’te a mnoZte sa, a na-
pliite zem, podmaiite si ju a panujte..... nad kazdym zivo¢ichom, ¢o sa hybe na zemi !
Clovek ma svita povinnost prekonat neskrotné sily prirody a dokon¢it’ Bozie dielo,
¢im vnesie poriadok do prirodného prostredia (White 1967). Stredoveki krest'anski
myslitelia prevzali nazor, Ze ¢lovek pomaha Bohu dokon¢it’ jeho dielo. Teologovia
verili, Ze antropogénna modifikacia povodného prostredia je tymto BoZim dielom
(Rinschede 1999, s. 99). Nasledkom bolo roz3irenie polnohospodarstva spojené
s likvidaciou lesov a vysu$ovanim mociarov. Pocas stredoveku, od 8. do 12. stor. sa
rozloha lesov v Eurdpe znizila na 20 % jej povodnej Grovne. Samozrejme, Ze trans-
formacia pdvodného prirodného prostredia nebola len vysledkom pdsobenia nabozen-
skych faktorov. Nutil ich k tomu rast po¢tu obyvatel'ov, naboZenstvo len povolovalo
tieto €éiny (Rinschede 1999, s. 100). Tento pohl'ad podnietil vyrazna kritiku krestan-
stva zo strany viacerych filozofov (poénic L. Whitem, 1967), ktori v Zidovsko-kres-
tanskej kultare videli pri¢inu suasnej environmentalnej krizy (Sz6116s, 1998b, s. 29).
Podra tychto kritikov je siasnd veda a technika presiaknuta krest'anskou aroganciou
vo&i prirode. Niektori zidovski autori (Lancaster, 2000, s. 165) upozorfiuji na nesprav-
nost’ nazoru, Ze Zidovsko-krest'anské dedicstvo nas oddel'uje od spirituality prirody.
Podl'a Lancastera (2000) ziadne zidovsko-krestanské dedi¢stvo neexistuje. Judaizmus
je diametralne odliiny ako krest'anstvo a od prirody nas neoddeluje. Co nas oddelilo
od prirody je podl'a Lancastera (2000) dualizmus, 3ireny krestanskym dedi¢stvom
a osvietenstvom. Judaizmus mnohymi aspektmi svojho uéenia vedie k tcte k prirod-
nému svetu (napr. oslavou ro¢nych obdobi formou sviatkov, osobitnym Novym ro-
kom pre stromy a pod.). Cesta halachy podl'a Lancestera (2000) predstavuje spiritualnu
ekologiu na najvyssej urovni, pretoZe prinada zrelé uznanie naboZenskej hodnoty Fud-
ského konania v prirode.

Odli$ny nazor prezentoval T. Miinz (1992), ktory vidi pri¢inu environmentalnej krizy
v zlyhani krestanov a nie v zlyhani krestanstva. Vyraznejsi podiel na environmental-
nej krize prisiidil protestantizmu, ktory ako moderné naboZenstvo podporuje rozvoj
kapitalistickej priemyselnej vyroby. Protestanti si poda Miinza vyraznejSie osvojili
biblicky prikaz podmanit’ si zem a stvorenstvo, kym katolicizmu je bliz3i prikaz plo-
dit’ a mnozit’ sa a naplnit’ zem (in Sz6116s, 1998b, s. 30). Kritici krestanskej environ-
mentalnej etiky sa li§ia aj tym, &i pripstaji riesenie environmentalnych problémov
vnutri krestanstva (Miinz) alebo krestanstvo z riedenia vynechavaju a skor sa spolie-
haji na priklon k vychodnym religiam alebo predkrestanskym europskym religioz-
nym systémom (Lisicky, 1995) (Szollés, 1998b, 5.30).

L. White (1967) vidi moZnost ric§enia bud’ v priklone k pristupu sv. FrantiSka z Assisi,
alebo taktiez v tiplnom odklone od krestanstva k vychodnym religiam, zdoraziiuji-
cim vyznam harmonie ¢loveka s prirodou.
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Do diskusie o krestanskej environmentalnej etike vstapili mnohi krestanski teologo-
via, ktori poukazovali na to, ze krest'anska etika je prili§ komplexna na to, aby Ju bolo
moné oznadit' za nepriatel'ska k prirodnému prostrediu. Upozorfiuju na nespravnu
interpretaciu biblickych textov. Napr. J.M. Lochman (1994) poukazuje na spojenie
medzi stvorenim a vykupenim. Mandat v Genesis je prichodom Jezi$a Krista na zem
upresneny a panovanie nad zemou znamena vlastne pastiersku sluzbu, ide teda o via-
du pri reSpektovani spolustvorenstva, panstvo, ktorého cielom je prospech, zachrana
a vykuapenie celého stvorenstva. Clovek stvoreny na obraz BoZi dostal dar kreativity
a ma spravovat stvorenstvo (Gn 2, 15). (Sz6llos, 1998b, 5. 3 1). Podobne J. Moltmann
(1999, s. 32) uvadza, ze konkrétna biblicka predstava “podmanenia si zeme” nema
ni¢ spolo¢né s prikazom panovania, ktory teologicka tradicia po starocia utila ako
dominium terrae, alc je to prikaz tykajuci sa vyzivy: Pudia majii spolu so zvieratmi Zit
7 toho, &o zem splodi prostrednictvom rastlin a zivoichov. Nebolo tym myslené ucho-
penie moci nad prirodou. Prikaz k vlade sa nachadza iba v Gn 1,26: “A povedal Boh:
U¢inme ¢loveka, aby bol nasim obrazom podl'a nadej podoby. Nech l'udia panuju nad
morskymi rybami a nad nebeskym vtactvom, nad zvieratami a nad celou zemou i nad
kazdym plazom plaziacim sa po zemi.” Tu je panovanie podl'a Moltmanna (1999, s.
32) viazané na zodpovednost’ Tudi Bohu, Stvoritelovia ZiviteTovi sveta, ktoré je ozna-
covana stvorenim k obrazu Boziemu. PretoZe sa maju ludia a zvierata zivit' plodmi
zeme, mdze ist’ v pripade vlady I'udi nad zvieratmi iba o mierové vladnutie bez “prava
nad zivotom a smrtou”. Cloveku je teda uréena iloha zmierovacieho sudcu (Moltmann,
1999). Moltmann zddrazhuje, ze krestanska teoldgia musi oslobodit’ vieru v stvorenie
od modernych antropocentrickych pohl'adov na svet. Len tak moZe najst mudrost na
zodpovedné zaobchadzanie s prirodou (Moltmann, 1999, s. 33).

Na potrebu spoluprace &loveka s Bohom pri dicle stvorenia namiesto snah o zaujatie
Stvoritefovho miesta pri jej riadeni, poukézal aj papez Jan Pavol I1. v encyklike Cen-
tesimus Annus z 1. 1991. Podobné postoje prezentoval U. Riedl (1991). Za zaklad
v{chodiska postoja k prirode povazuje integrovani antropologiu. Podl'a Riedla (1991)
si v trojuholniku Boh - Elovek - priroda kazdy zachovava svoju odlisni identitu a vo
svojom vzajomnom vztahu tvoria komunikativny, konsenzualny pomer zodpovednosti,
ktora vytvara mieru konania. Antropocentrizmus v tomto zmysle nemozno chapat’
subjektivisticky, lebo musi respektovat’ rozli¢nosti trojuholnika stvorenia. Hodnoto-
vé stanovisko tu nie je zavislé od Eloveka, ani od prirody, ale od Boha. Ak ¢lovek ig-
noruje vztah k Bohu, vzdava sa vedomia spolutvorstva, zodpovednosti k Bohu za
stvorenie a zodpovednosti za prirodu. Dosledkom je spustoSenie mysle, spdsobujuce
spustoSenie prirody. Clovek a priroda su podl'a Riedla (1991) vo vztahu k Bohu rov-
nocenné. Z tejto rovnocennosti sa moze odvodit’ zdovodnenie ochrany prirody a jej
sposobov. Zivotné naroky rastlinnych a zivoé¢isnych druhov st principialne rovnocenné
so Zzivotnymi narokmi ¢loveka. Sice sa tu vynéra problém konkurencie, ale ten moZno
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riesit’ kritickym posudzovanim, rozhodovanim a konanim. Integrovana antropolog
uznanim jednoty stvorenia ponuka mieru i potencidl konania ¢loveka. Do miery zas
deny antropocentrizmus moze dat’ navod na zodpovednost’ za uznanie s mierou

vztahu k prirode i zodpovednost' za mieru pretvarania a vyuZzivania prirody (Rie
1991).

Podla J. Szoliosa (1998b) zdrojom indpiracie pre sucasnych ekologov hladajici
krestanské korene pristupu k rieseniu globalnych ekologickych problémov je na k
tolickej strane sv. FrantiSek z Assisi a na protestantskej strane Albert Schweitzer. F
ukazuje aj na d’alSie teologické prace, pricom spomedzi katolickych autorov vyzdvit
franctzskeho prirodovedca a filozofa Teilharda de Chardina, spomedzi protestantsky
autorov u.i spominaného J. Moltmanna a spomedzi pravoslavnych autorov indické
mcttropolltu P. Mar Gregoriosa. Zhriiujuc tieto nazory J. Szollos (1998b, s. 38) poul
zuje, ze pri¢inou globalnych environmentalnych problémov je narusenie vztah
a hierarchie v trojuholniku Boh - ¢lovek - stvorenstvo. Cestu k naprave vidi v obno
tychto vg:‘ahov, ktori Boh ponika vo vykupitel'skom diele JeziSa Krista. Clovek v§
pokraduje vo svojej vzbure proti Bohu a nedokézal zatial’ plnit’ svoj Bohom zvere
mandat spravcu. Nadalej prirodu bezohl'adne drancuje pre svoje sebecké cie
V suéasnosti, vidiac uz katastrofalne ddsledky svojho 3afarenia, sa pokasa utiect pr
zodpovednostou do sveta vychodnych religii (Sz61l6s, 1998b, s. 38).

Nazn.aécné zmena postoja krestanskej teoldgie, prejavujica v prekonavani antroy
cF:nt'nckeho postoja ¢loveka-vladcu a jeho premene na postavenie ¢loveka-spraveu
aj su¢astou novej paradigmy trvalo udrzatelného rozvoja. Vyjadruje zmenu post

prislusnika postmodernej spolo&nosti k prirode a Zivotnému prostrediu (HanuSin et a
2000, s. 125).

Prf)tireéixrﬁ diskusiu na tému viny alebo neviny krestanstva na sucasnej ekologicl
krize sveta zhrnul a zhodnotil E.C. Hargove (1986). Zdoraznil potrebu upustit
neproduktivnej debaty o vine a odporucal koncentrovat sa na praktické vychodis
z ekologickej krizy.

7.1.2.5. Diskrepancia medzi idedlmi environmentdlnych etik a skutocnostou

V‘m)'/tc,rch o stvoreni a naboZenskych obrazoch sveta sa podl'a J. Ki-Zerba (1997) sj
minané vztahy &loveka a prirody redukuji v civilizaénej skutonosti na dva vel
pohlady, v ktorych ndboZenstva hraju déleziti ulohu: symbiéza s prirodou a obh
podarovanie prirody.

Prvy Pol}l’ad “symbi:o'za s prirodou™ sa vyskytuje v taoizme, hinduizme, Sintoiz
av pnmarpych religiach. Clovek nie je oddeleny od prirody, povazuje sa za jej |
jenca a za jej sucast’, za mikrokozmos v symbioze s vesmirom. Clovek sa pritom ¢
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pe ako bytost medzi mnoZstvom inych bytosti, ktoré musi ziskat’ pre seba ako partner
a spojenec prostrednictvom vhodného etického zaobchadzania.

Druhy pohlad “obhospodarovanie prirody” je charakteristicky oddelenim ¢loveka od
prirody, chape prirodu ako objekt vyuZivania ¢lovekom. Tento dualizmus je pritomny
v islame, judaizme a najmi v krest'anstve (Rinschede, 1999, s. 101).

Oba pohlady nie su v skuto¢nosti celkom protikladné. Nachadzaji sa vo vietkych
kultarach, pricom podl'a historickej epochy a kultimeho priestoru prevazuje jeden alebo
druhy aspekt. Vyplyva to z toho, Ze aj v nabozenstvach, ktoré sa vo svojej doktrine
vyznacuju priatel'skymi vztahmi k prirodnému prostrediu, dochadza k jeho devasta-
cii. H. Cancik (1979) upozornil na to v rimskych dejinach, ked’ sa v ¢ase kulminacie
politickej a hospodarskej moci Rima bez problémov spajali religiozne predstavy
o posvitnosti “Matky Zeme” a svitych pramefiov a hor s agresivnym postojom vo-
¢1 prirode v kazdodennej praxi. G. Rinschede (1999, s. 102) uvadza vyskumami zis-
kané pochybnosti o priateI'skom postoji k prirode u severoamerickych Indidnov.
Magické indianske ritualy nezabranili nadmernému rybolovu, lovu Zivo&ichov a de-
cimovaniu fléry. Yi-Fu-Tuan (1968) vyjadril nestlad medzi naboZenskymi idealmi
a skutoénost’ou v savislosti so vzt'ahmi ¢lovek-priroda v eurdpskej a Cinskej tradicii.
Napriek tomu, Ze vietky ¢inske religie disponuju dlhou tradiciou v ochrane lesov, boli
¢inske lesy v minulych tisicro¢iach systematicky ni¢ené. Rozli¢né environmentalne
etiky nemali teda vyznamny u¢inok na krajinu. Prirodné prostredie sa rovnako devas-
tuje aj v uzemiach, pod vplyvom Sintoizmu, hoci jeho u¢enie sa vyznacuje priatel-
skymi vztahmi k prirode. Sintoizmus hlasa, Ze Ziva aj neZiva priroda nie st jednoduché
objekty, s ktorymi mdze ¢lovek neobmedzene disponovat. Priroda je ovela viac
v izkom vzt'ahu so svetom Kami a je obzvlast’ uctievana, preto by sa mala chranit’
a udrziavat Cista. Napriek tomu trpi Japonsko, ako aj iné priemyselné krajiny, vyraz-
nym zat'aZzenim prirodného prostredia, ktoré bolo dlho ignorované japonskymi vlada-
mi (Rinschede, 1999, s. 102).

Uvedené priklady ilustruji, Ze naboZenstvom ovplyvnené chapanie prirodného prostre-
dia nikdy nepontkalo ochranu pred zni¢enim prirody. Mnohé faktory (ako s napr.
Jednostranny vyklad posvitnych textov, narastajica sekularizacia a expanzia zapad-
nej kultary) zredukovali, ¢i dokonca sfal3ovali vplyv religii na rieSenie vztahov ¢lo-
veka a prirody. NaboZenstva, podobne ako rozum, mézu podla H. Kiinga (2000, s.
290) zlyhat pri etickom zd6vodneni poziadavky trvalo udrzateIného rozvoja. Nabo-
zenstva sa vsak mozu podiel'at’ na presadzovani spoloéného étosu l'udstva, ktorého
cielom je zabezpetenie trvalo udrzateného rozvoja.
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7.2. Religie a obyvatel’stvo

Vzt'ahy medzi obyvatel'stvom a religiou s obojstranné. V geografii religii sa vsak
zameriame predovietkym na pdsobenie religii na obyvatel'stvo. Tento vplyv sa preja-
vuje napriklad v populaénych procesoch (prirodzeny pohyb obyvatel'stva a migracia),
v celkovom socialno-ekonomickom rozvoji obyvatel'stva a napokon aj v politickom
vyvoji jednotlivych regionov. Na druhej strane je potrebné zddraznit' obtiaznost’ izo-
Jacie religiézneho faktora spomedzi pestrej palety socialno-ekonomickych a kultar-
nych faktorov, ktoré ovplyviiuju populaéné procesy a Struktiry. V tejto Casti sa preto
nevyhneme ur¢itému potlaceniu tlohy ostatnych faktorov.

7.2.1. Religie a populaénd dynamika

7.2.1.1. Religie a prirodzeny pohyb obyvatelstva

Vplyv religii na obyvatel'stvo je mozné sledovat’ na vztahu medzi religiou a demo-
grafickym rastom. Suvisi to s planovanim pocetnosti rodiny, ktoré je v niektorych
religiéznych systémoch vylacené, v inych sa viak pripusta. Islam poskytuje zaujima-
vy priklad, pretoze vi¢sina moslimskych populacii ma profily charakteristicke pre
véasné §tadia klasického (prvého) demografického prechodu - vysoka Groven natality
(42 %o) a mierne nadpriemerna trovei mortality (13,8 %), ¢oho vysledkom je nad-
priemerna urovei prirodzeného prirastku (28 %.). Rovnako ako mnoho vi¢dich nabo-
Zenstiev, ma islam $pecifické postoje k planovaniu rodiny, ktoré silne vplyvaja na
intenzitu a priestorovu charakteristiku popula¢ného rastu v krajinach ako Bangladés,
Indonézia, Malajzia, Iran, Egypt, Bahrajn a pod. (Park 1994, s. 170). J. R. Weeks (1988)
poskytuje komplexny prehl'ad demografickej situacie islamskych narodov, patriacich
k najrychlejsie rastacim populaciam na svete. V r. 1988 to bolo 47 narodov sustrede-
nych najmi v severnej a saharskej Afrike, juhozapadnej a juhovychodnej Azii. Rych-
ly rast po&tu obyvatelov islamskych krajin podla Weeksovej prognozy sposobi
zdvojnasobenie tohto poétu (v r. 1988 ¢inil 980 mil.) este pred r. 2020, ¢im podiel is-
lamskych populacii na celosvetovej populacii dosiahne 23 %. Islamské narody sa
vyzna¢uji nadpriemernou uroviiou Ghrnnej plodnosti (moslimské Zena ma priemerne
6 deti, kym napr. priemerna zena v inych rozvojovych krajinach S, vo vyspelych 3ta-
toch sveta menej ako 2). Tato vysoku fertilitu, priznaénu pre islamské populicie po-
tvrdili detailnejie vyskumy na Sri Lanke. Vydaté moslimské Zeny tu prejavili Zelanic
mart rodinu s priemerne 4,2 demi, hinduistické Zeny s 3,8 det'mi a krestanské Zeny
s priemerne 3,4 det'mi (Weeks 1988). Iny detailny vyskum na izemi Bombaja pouka-
zal na podstatne vy3siu fertilitu moslimov oproti krestanskym a hinduistickym oby-
vatelom mesta (Rele a Kanithar 1977). Nadpriemerny rast obyvatel'stva v islamskych
Stitoch sQvisi s pronatalitnou sexualnou etikou islamu. Tato etika edte vzdy pripista
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polygamiu, ktora potencialne vedie k vysokej plodnosti. Pronatalitny charakter islam-
skej etiky zvyraziuje odmietanie celibatu (Rinschede 1999)

V ramci religioznych systémov v USA sa vysokou fertilitou vyzna¢uji mormoni.
Typickou értou mormoénskych rodin je nizky priememy vek. Morménske rodiny maju
totiz viac deti ako ostatné priemerné americké rodiny. Napr. v r. 1977 mali mormoni
dvojnasobny prirodzeny prirastok ako bol celo$tatny priemer. Zaklady vysokej ferti-
lity morménskeho obyvatel'stva je mozné hladat’ v historickych skisenostiach
z obdobia kolonizacie a v morménskej dogmatike. Mormonske uéenie pripisuje rodi-
ne a det'om osobitny vyznam. Morméni kedysi vyznavali polygamny model rodiny,
ktorého sa museli vzdat' po r. 1890 (zakon proti polygamii bol v USA prijaty v r. 1862).
Napriek tomu si zachovali vysoku troven plodnosti (Rinschede 1999).

Mnohé 3tidie skimali vplyv katolicizmu na plodnost. Obyvatel'stvo rimskokatolic-
kych regionov ma tendenciu vy$3ej urovne porodnosti ako nekatolicke regiony. Suvi-
si to okrem iného s prisnym odmietanim antikoncepcie a interupcii v katolickej etike.
Dokumentovat’ to moZno na priklade priestorovej diferencidcie fertility v Severnom
frsku, kde najvyssiu plodnost mali Zeny z katolickych rodin (priemerny pocet deti -
3,25), kym Zeny z protestantskych rodin (priemerny pocet deti - 2,29) a neveriace Zeny
(priemerny pocet deti - 2,16) ju mali zna¢ne niz$iu. Na Slovensku sa tradi¢ne pouka-
zuje na nizdi prirodzeny prirastok obyvatel'stva v regionoch obyvanych luteranmi
a kalvinmi (najmé na juhu Slovenska) ako v ostatnych rimskokatolickych a grécko-
katolickych regionoch. Potvrdil to J. Hromadka (1943, s. 169), ktory sledoval priro-
dzeny prirastok obyvatel'stva na Slovensku v r. 1920-1930. Toto ¢asto v demografickej
literature sa vyskytujiice zovSeobecnenie, a sice, Ze katolici sa vyznacuja vy3§3ou urov-
nou fertility ako protestanti a Zidia, v8ak nemusi byt nutne pravdivé. V 70. rokoch 20.
storo¢ia sa praktiky kontroly pocatia u americkych i eurépskych katolikov postupne
sekularizovali, vysledkom &oho bol pokles fertility u katolikov a jej priblizenie sa na
aroven fertility u nekatolickeho obyvatel'stva (Park 1994, s. 175). Na druhcj strane
tento jav nie je vieobecne rozsireny. Diferenciacia fertility u katolikov je determino-
vana mierou ich 0éasti na religioznom zivote (pravidelnost navstev bohosluzieb, ucast’
na svitom prijimani a pod.).

Z prikladu islamu a mormonizmu je zreteI'né, Ze dolezitym faktorom v dynamike po-
pulacii je model manzelstva, ktory upravuju etické pravidla jednotlivych religioznych
systémov. Monogamny model rodiny sa uplatnil v mnohych kultarach a regionoch -
napr. v starovekej Sparte, starovekom Rime, v ranom a stredovekom krestanstve
v Eurépe, hinduizme a pod.. K. MacDonald (1990) poukazal na povod a funkciu
monogamného usporiadania. Napr. pocas Sirenia krestanstva v Eurépe podla MacDo-
nalda (1990) dochadzalo k explozivnej difiizii monogamného modelu z vrstvy aristo-
kracie k jednoduchému Fudu. Polygynické modely, ktoré sa uplatnili v uréitom ¢ase
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v mormonizme a nad’alej sa s nimi stretivame v islame a viacerych africkych rodo-
vych religiach, viedli k dosiahnutiu rychlejSieho demografického rastu. Zriedkavo sa
stretavame s polyandrickym modelom (lamaizmus). Pristup k formovaniu rodiny Casto
ovplyviluje aj rozvodovost, ktord nepriamo negativne vplyva na pérodnost. Rozvod
je tazsie dosiahnutelny v katolicizme ako napr. v protestantizme, judaizme a islame.
Prakticky nedosiahnuteIny bol rozvod v hinduizme. Specificky postoj k manZelstvu
a plodeniu deti mal manicheizmus. Toto zaniknuté synkretické naboZenstvo viedlo
k vyhybaniu sa uzatvaraniu manzelskych zvizkov a plodeniu deti a zavizovalo vy-
znavacov vyssieho stupna k zivotu v askéze (Margul 1986, s. 129).

Nabozenské motivy mézu ovplyvnit' demograficky vyvoj nielen vseobecne, ale aj
v Easopriestorovo ohrani¢enom ramci. Prikladom méze byt znaény pokles porodov
v Japonsku a inych vychodoazijskych Statoch v r. 1966. Savisel s faktom, ze podl'a
¢inskeho kalendara bol rok 1966 rokom ohnivého kona. Podla ¢inskej tradicie, ktora
bola hojne preberana v Korei a Japonsku, diev€ata narodené v tomto roku boli vel'mi
ohnivé a panovaéné a preto mali neskor tazkosti najst’ si partnera pre manzelstvo. To
viedlo k zniZeniu celkového prirodzeného prirastku (Rinschede 1999).

7.2.1.2. Religie a migrdcia

Existuje mnoho prikladov nabozensky motivovanej migracie obyvatel'stva. Migracie
boli spité jednak so $irenim uréitého religiézneho systému (misionarska ¢innost’), resp.
natenym odchodom religiéznych skupin s cielom vyhnut sa prenasledovaniu a najst’
bezpecné oblasti, ktoré by im umozZnili svoje religiézne ciele lepsie realizovat’. Mig-
racie viak moze vyvolavat doktrina a kult religiézneho systému. Osobitny typ pohy-
bu s religiéznym motivom su pute, ktoré v8ak nemaju povahu migracie.

Prikladom migracie vyvolanej vplyvom nabozenskej doktriny je migracia Semangov
na Malajskom polostrove. Ak zomrie &len spoloéenstva, Semangovia sa po pohrebe
z tohto miesta st'ahuju do vzdialenosti mnohych kilometrov, kde si zaloZia novy ta-
bor. St'ahovanie je motivované tym, aby neboztikov duch neznepokojoval obyvate-
Tov osady. Aby ich duch neboztika nevysliedil, spravidla si volia polohu novej osady
tak, aby medzi fiou a starym miestom pretekala rieka (Komorovsky, 1994).

V Tudskych dejinach sa vyskytuje mnoho prikladov migracii religioznych skupin
s cielom rozginit teritorium svojho vplyvu. Misionarsku ¢innost’ vykonavali najma
univerzalne religie, u ktorych vlastna povaha uéenia umoziiovala jeho rozsirovanic
do prostredia rozliénych kultir. Prikladom méze byt §irenie krest’anstva, ktoré spre-
vadzalo kolonizéaciu Ameriky. Spomedzi kolonialnych mocnosti sa najuspe3nej3ou stalo
Anglicko s poetnymi anglikanskymi koloniami. Katolicke kolonidlne mocnosti sa viac
presadili v Latinskej Amerike. Pri misionarskej ¢innosti zohrali ddleziti dlohu misij-
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né stanice a klastory, ktoré zakladali katolici v odl'ahlych vidieckych oblastiach. Vy-
stavba klaitorov bola vzdy spojena s migraciou mnidok a mnichov do novych oblasti
(napr. benediktini v stredoveku).

Kvantitativne vyraznejsi charakter mali migracie spaté s nitenym odchodom religi-
6znych skupin. Zva¢sa boli vysledkom intolerancie vo¢i nabozenskym komunitam,
ktoré si nasledne hl'adali nové posobisko. Z mnohych prikladov je mozné spomenut’
7idov, ktori sa najprv dostali do egyptskej a potom babylonskej nevole. Od zatiatku
nového letopoétu (r. 70) sa ocitli bez vlasti a Zili v diaspore po celom svete. Na Zidov
boli v stredoveku organizované pogromy a boli vyhaiiani zo svojich domovov - napr.
7 izemia Nemecka v r. 1096 a v r. 1163-1478, v Anglicku v r. 1290, z juzného Fran-
cizska v r. 1395. V r. 1492 museli sefardski Zidia opustit Spanielsko a Siciliu v dé-
sledku reconquisty. Usidlili sa v Solune, Taliansku, Franctzsku, Holandsku a v Ham-
burgu. Askenazski zidia, vyhnani z nemeckych uzemi, nasli atocisko v Litve, Hali¢i
a Rusku. Po mnohych pogromoch v Rusku v r. 1870-1890 hradali novy domov
v Amerike. Po . 1936 sa stali eurépski Zidia obetou holokaustu. Po vietkych tychto
peripetidch doslo po 2. svetovej vojne K vzniku §tatu Izrael, ktorému predchadzala
imigracia zidov do Palestiny uz od konca 19. stor. Napriklad v r. 1895 Zilo v Palestine
41 tis. zidov, v . 1935 314 tis. zidov a v r. 1980 uz 3,4 mil. zidov (Rinschede, 1999, s.
134).

Inym prikladom religiéznych ute€encov s parsovia, ktori usli v 8. stor. z Perzie do
Indie pred 3iriacim sa islamom. Ukrutne zaobchadzali so svojimi krestanskymi men-
sinami osmanski Turci. Monofyziticki Arméni boli vystaveni silnej perzekucii a vraz-
deniu. V r. 1895/1896 a 1914/1915 ich takmer 900 tis. emigrovalo do ruskej Casti
Arménska, Gruzinska a d’algich 300 tis. do USA, Syrie a Libanonu. Prislusnici chal-
dejskej cirkvi boli vytladeni z Turecka do Iraku, kde ich nasledne zmasakrovali Kur-
di. V malej miere sa zachovali len ich emigranti v Paname a Paraguaji. Po vzniku
nezavislosti Indie a jej rozdeleni na Hindustan a Pakistan vzniknutd situacia donutila
k masovej migracii 5-8 mil. hinduistov a 4-6 mil. moslimov. Po ancktovani Tibetu
Cinou v r. 1959 usli tisice Tibetanov do Indie (Margul, 1986, s. 49-50).

VePmi mnoho prikladov nasilnych a vyniatenych migracii spdsobenych naboZzenskym
prenasledovanim moZzno uviest z krestanského prostredia. Pogiatky tychto procesov
maji korene v reformacii a naslednej protireformacii. Prikladom z nasho izemia moze
byt prichod anabaptistickych habanov na zdpadné Slovensko v 16. stor., ako aj pri-
chod &eskych protestantskych exulantov v 17. stor. po bitke na Bielej hore. Mnoho
protestantskych skupin uilo pred prenasledovanim v zapadnej Eurépe do USA (men-
noniti, amisi a 1.).
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7.2.2. Religie a populacnd statika

Medzi Struktirou obyvatel'stva a jeho vztahom k religiam je uzky vztah. Znamy je
priklad vyssicho priklonu k ndbozenstvu a teda vyssicho stupna religiozity u obyva-
tel'stva vidieckych oblasti ako u obyvatel'stva urbanizovanych regiénov. Tento priklad
dokumentuje vplyv obyvatel'stva (populacie) na religie.

Vplyv religii na Struktiaru obyvatel'stva je moZné dokumentovat' na socialnej stratifi-
kéacii obyvatelstva Indie, sformovanej pod vplyvom hinduizmu. Hinduizmus posvatil
&lenenie indickej spoloénosti do vel'mi zlozitého a réznorodého systému s viacerymi
regionalnymi Specifikami a odchylkami. Zikladné ¢lenenie sa opiera o Styri vamy
(spolocenské stavy) - brahmani, kSatrijovia, vaiSovia a $adrovia. Tieto sa ¢lenili na
mnoZstvo kast a podkast (celkove viac ako 3500). Mimo kastového systému stéli ne-
a formality, ktoré museli prisiusnici jednotlivych kast dodrziavat’. Tykali sa spdsobu
Zivota, stravovania, naboZenskych a pracovnych tradicii. Kastovy systém sa premie-
tol aj do socialno-priestorovej Struktiry miest a inych sidiel. Aj ked bol vr. 1950
kastovy systém oficidlne zrueny, nepodarilo sa ho zd'aleka celkom vykorenit
z indickej spolo¢nosti. V Indii bolo realizovanych mnoho pokusov ziakonmi odstra-
nit’ pozostatky kastovnictva. I$lo napriklad o opatrenie vy¢lenenia kvot pre pariov
a niz$ie kasty pri zabezpetovani pracovnych miest z r.1990, ktoré sa stretlo s nesu-
hlasom prislusnikov vy3sich kast (Rogers, 1994, s. 207).

Religiozna segregacia obyvatel'stva byva zvyraznena v pripadoch, ked’ je spojena
s etnickou prislusnostou. Zidovské kumunity mono najst’ v mnohych vyznamnych
me‘stéch sveta skoncentrované na zreteIne vyélenenych plochach. Zidia vo Velkej
Br.lténii sa z vel'ke) miery podriad’uju tejto priestorovej mozaike. Vyskumy obytnych
gFlestorovj(ch Struktir v Londyne poukazali na pozoruhodnt priestorovia kohéziu medzi
Zfdovsk)'fmi komunitami (Hackney, Redbridge, Barnet) a z toho vyplyvajicu stabilitu
Zidovskej teritoriality (Park, 1994, s. 182).

Religioznu segregaciu obyvatel'stva mono dobre sledovat’ v Severnom frsku. Tato
se_gregécia vznikala rozliénymi cestami - dobrovol'nym spésobom, administrativny-
mi opat'reniami a pod vplyvom napitia medzi rimskokatolikmi a protestantmi. Dob-
rovol"na segregacia sa vyskytuje v pripadoch, ked' Tudia sami preferuji byvanie
v areglpch s dominanciou obyvatelstva s totoznou konfesionalnou prisluinostou.
f\.dn"umstrativna segregacia sa prejavuje tym, Ze lokdlne samospravy zamerne aloku-
JU‘VYStavbu domov katolikov a protestantov do jednotlivych aredlov ich dominancie.
Tato segregacia sa odraza aj v Skolskom systéme, pretoze to vedie k tendencii navste-
vovat Skoly vylu¢ne uréené len pre jednu z konfesionalnych skupin. Modelovym pri-
kladom segregacic je Belfast, kde viac ako polovica ulic mala podl'a M. Pooleaa F.W.
Boala (1973) podiel obyvatel'stva dominantnej denominacie vy33i ako 97 % z cel-
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OBR 14: Segregdcia katolikov a protestantov v jednej zo Stvrti v Belfaste v r. 1958
(podla Parka 1994, s. 184). 1 - obytné objekty rimskokatolikov, 2 - obytn¢
objekty protestantov.
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kového poétu obyvateTov ulice. Protestanti prejavili mendi zaujem Zi€ na katolickych
uliciach ako katolici na protestantskych uliciach. Na katolickych uliciach Zilo mene)
ako 2 % protestantov, kym na uliciach s protestantskou véacSinou zilo az 25 % katolic-
kych domacnosti.

Zaujimavy priklad vplyvu religie na formovanie socialnych a rasovych vztahov na-
chadzame na uzemi dnesnej Juhoafrickej republiky v 17. - 19. storo¢i. Konkrétne ide
o prejavy pésobenia holandskych reformovanych cirkvi, v dogmatike ktorych, vycha-
dzajicej z kalvinizmu, hra velmi ddlezita ulohu uéenie o predestinacii. Podl'a neho je
svet absolutne preduréeny a élovek sa rodi bud’ ako dobry, alebo ako zly. Ten, ktory
sa narodil vo viere, predstavuje vy$siu bytost’ ako ten, kto zostal pohanom. Tymto jed-
noduchym spésobom mozno vysvetlit' vztahy medzi bielym (Burmi) a negroidnym
obyvatel'stvom v Juhoafrickej republike. Nemenej vyznamni lohu tu hrala dogma
o vyvolenom narode Afrikancov a ich zaslibenej krajine - JuZnej Afrike. Tato dogma
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umoznila Afrikancom pretrvat’ a zachovat’ si identitu medzi ostatnymi obyvatel'mi
Juznej Afriky. Religia im branila v kontaktoch s Afri¢anmi a tym zakladala ich “ina-
kost™ a vynimocnost’. Afrikanci vyrastali v prostredi ideologie panovania bieleho oby-
vatel'stva nad ¢iernym, panovania krest’anstva nad pohanstvom. Verili, Ze su vyvolenym
narodom, bojujucim proti barbarskym prenasledovatel'om. Religia takto formovala
svetonazor a spdsob Zivota Burov, ktori sa neseparovali len od farebného obyvatel-
stva, ale aj od Britov. Neskdr, po druhej svetovej vojne, boli tieto pristupy jednym
z ideologickych pramenov politiky aparteidu v JAR. Holandské reformované cirkvi
zmenili podporné stanovisko k aparteidu az v 70. rokoch 20. stor. a v . 1986 pripustili
moznost &lenstva v cirkvach aj pre prislusnikov inych ras (Zukowski, 1998).

7.3. Religie a sidla

Formy a fyziogndémia sidiel a sidelnych objektov, priestorova truktura sidiel a sidel-
nej siete si v mnohych Gzemiach silne, ¢i uz skryte alebo otvorene, ovplyvnené reli-
gioznymi faktormi (Park 1994, p. 227). Badatelia sa zhoduji v tom, Ze najstarSie
mestské centra tvorili kultové komplexy. Na nabozensky zamer zaloZenia a religioz-
nu funkciu prvych miest v Cine, Mezopotamii, Egypte a strednej Amerike poukazal
P. Wheatley. Najstariie mesta boli vybudované okolo svityn, t.j. v blizkosti posviétné-
ho priestoru - “stredu sveta” - kde, ako sa stdilo, bolo mozné spojenie medzi zemou,
nebom a podzemim (Eliade, 1995, s. 120). Kultové miesta a objekty ndboZensticv
vytvéaraju v sidlach osobitné arealy, ¢im sa podiel'aji na formovani ich obrazu. Su
priamymi symbolmi a materialnymi prejavmi nabozenstva. Pre kazdy religiozny sys-
tém su priznacné iné typy kultovych stavieb a objcktov, sluZiacich naboZzenskym po-
trebam. V nicktorych pripadoch boli sidla ¢iastoéne vytvorené podl'a naboZenskych
vzorov (napr. v islamskych a hinduistickych oblastiach). Zakladom pre vietky l'udské
sidla st ur¢ité vzory, podl'a ktorych sa formoval ich priestor. Vzory si duchovné for-
malne principy, dominujuce v uréitej vyvinovej epoche a davajuce charakter spolo-
enskému Zivotu. Vzory uréuju dlhodoby, predvidatelny a realizovatelny priestorovy
poriadok, vyvoj a vyuzitie. Najéastejiie su to sekularne idedly najvyssieho rangu ako
sloboda, socialna spravodlivost, istota atd’., ktoré ovplyviuju nas spolo¢ensky a eko-
nomicky poriadok, a tym teda aj sidelny priestor. Religiozne vzory boli v minulosti
Casto prepletené so svetskymi idealmi a zanechali svoje stopy v sidlach. Vzory pre
rozvoj sidiel mézZu pochadzat’ aj zo synkretickych religiéznych ideologii - ako je napr.
antropozofia, ktora prebrala prvky niektorych nabozenstiev (budhizmu, hinduizmu,
staroperzskych religii, krest’anstva).

Zname st mnohé priklady religiozne determinovanych vidieckych sidiel (sidla hutte-
ritov alebo amiSov v Severnej Amerike). Mesta maju na rozdiel od vidieckych sidiel,
zaloZenych homogénnymi a relativne uzavretymi nabozenskymi komunitami, podstatne
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komplikovanej$iu Struktaru. St centrami vacsich oblasti, strediskami politickej moci,
administrativy, hospodarstva a kultary. V ich priestorove;j Struktire sa ¢asto preplie-
taju vplyvy viacerych vzorov na relativne malom priestore, preto nemozno ocakavat’
v ich pripade identifikaciu jednotného religiézneho vzorca. Existuje len vel'mi maly
pocet miest, ktoré sa formovali podl'a priameho religiézneho planu. Napriek tomu je
moZné poukazat’ na vplyv nabozenskych idei na priestorovu Struktiiru miest v rozlié-
nych kultirno-geografickych regionoch sveta. Nabozenské motivy sa odzrkadl'uja aj
v geografickom nazvoslovi sidiel a sidelnych jednotiek.

7.3.1. Miesta kultov ako symboly naboZenstiev v geografickom priestore

Uctievanie bozstiev tak ako inych nadprirodzenych sil sa prejavuje v ritualizovanych
spésoboch spravania, v kulte, ktory sa konal na osobitnych miestach. Na tychto
miestach realizacie kultovych potrieb vydavaja jednotlivé religidzne systémy svedectvo
o svojej podstate. Podl'a Gi¢elu sa kultové miesta svojou vel'kostou a formou vyrazne
odliduju. Ich fyziognémia moze v znacnej miere ovplyvnit krajinny obraz a vtlagit
regionu charakteristicky raz. Na druhej strane sa niekedy mdze charakter uzemia, najma
prirodné podmienky, odzrkadlit’ v stavebnom materiali, streSnej krytine alebo archi-
tektonickom stvarneni kultovych stavieb.

Religiézne systémy maji relativne velky podet rozli¢nych kultovych miest. Zavisi to
od stupfia rozvoja nabozenstva, od vyznamu, ktory religiézny systém priklada kultu a
Jeho vonkaj§im prejavom a formam. V primamych religiéznych systémoch tzv. pri-
rodnych narodov sa ritualy konaju na miestach spojenych s prirodou, kde mdze ¢lo-
vek prist’ do kontaktu so sacrum. Tieto prirodné svityne si ¢lovek vyélenil vo svojom
Zivotnom priestore, pretoze mu poskytovali intezivny zazitok tajomnosti, vy$sej moci,
plnosti a krasy stvorenia. Prirodnymi svatyfiami byvali vrchy, haje, lesy, lokality pri
vynimo¢nych stromoch, pramerioch, jaskyniach alebo skalnych utvaroch. Mnohé ro-
dové religie, ktoré sa zachovali dodnes, disponuju prirodnymi svatyfiami. Napriklad
aborigéni dodnes uctievaji skalny monolit Ayers Rock v centralnej Australii.

Sekundarne religie (narodné a svetové) zadali stavat’ na svoje kultové ucely budovy,
ktoré vysvicovali. Tieto v prvej faze rozvoja (starovek) napodobnovali pdvodné pri-
rodné utvary (megality, umei¢ jaskyne, labyrinty, umelé vyvySeniny - zikkuraty, po-
svitné jazierka, lesy stipov (Kolektiv 1996, s. 9). Megality sa hojne vyskytuji
v zapadnej Furope (juzna Skandinavia, Velka Britania, irsko, Holandsko, Belgicko,
severné Nemecko, Francuzsko, Ibersky polostrov a Malta). Maju variabilni podobu,
pri¢om sa predpoklada ich $irenie z centra v Los Millares v provincii Almeria v juznom
Spanielsku (Eliade, 1995, s. 111). Rozlisujeme do/meny (skalné platne postavené na
viacerych vzty&enych balvanoch rozlozenych tak, Ze tvoria akusi ohradu alebo komo-
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ru), tumuly (obrovské umelé mohylovité navrsia), menhiry (kamenné bloky vo forme
obeliskov kolmo zasadené do zeme) a kromlechy (Slmpiny menlupov mj&& v pol-
kruhoch &1 kruhoch). Prikladom tumulov st St. Michel pri Camacy v Bretén sku, tu-
mulus pri Gavrinose v Bretonsku, Silbury Hill pri Marlboroughu v Anglicku, tumulus
pri New Grange v Irsku. K zndmym menhirom sa radia medznik na Champ Dolente
v severnom Francizsku ¢i Diablove 3ipy pri Borough Bridge v Yorkshire. Prikladmi
dolmenov si Lanyon Quoit v Cornwalle v Anglicku, Lough Gur v zhpadnom frsku,
dolmen v Sote pri Seville a pod. Najmonumentélnej$im kromlechom je Stonehenge
pri Salisbury v Anglicku. Megality pravekého a protohistorického pdvodu sa okrem
Stredomoria, zapadnej a severnej Eur6py nachadzaji rozptylené aj inde - v severnej
Afrike, Palestine, Etiopii, Assame, Sri Lanke, Tibete a Korei. A% do za&iatku 20. stor.
prezivali megalitické kultiry v Indonézii a Melanézii (Eliade, 1995).

Labyrinty sa uplatiovali ako kultové stavby nahradzajice naboZensky vyznam jas-
kyi. Vstapit' do labyrintu (alebo do jaskyne) sa rovnalo zostipeniu do pekiel. Laby-
rinty plnili funkciu predovietkym v stvislosti s iniciaénymi skafkami. Znamym
prikladom bol labyrint kral'a Minoa v krétskom Knésse (Eliade, 1995).

Zikkuraty sa stavali najma v Mezopotamii a neskor v Babylonii a Asyrii, Mali podo-
bu velkych stupfiovite usporiadanych veZi, zuZujicich sa smerom hore. Predstavova-
li “stred sveta” a zaobstaravali spojenie s nebom a bohmi, pretoZe sa verilo, Ze ich
zaklady stoja na pupku zeme a vrchol je v nebi. Ked kral alebo kilaz vystupoval po
podlaziach zikkuratu, symbolicky prichddzal do neba (Eliade, 1995). Zikkuratom bola
Babylonska veza. Dodnes sa zachoval napr. zikkurat v DZoga-Zambile (Gojda, 2000).

7.3.1.1. Domdce svdtyne

Nabozensky zivot vnitri rodiny sa koncentruje na rozliéné posvatné miesta v okruhu
byvania. V krestanstve sa hojne pouZivajii domace oltare, najma jr'kato!ickych o
voslavnych oblastiach Europy a Latinskej Ameriky. St venfwaeé Kristovi, Pan:}e h_d,éf“
alebo inym svitym a slizia k poboznosti, modlitbe a medltéc'll. CaStO pozostavaju zo
sdch kombinovanych s rodinnymi fotografiami a naboZenskymi obrazmi. V hm'd!m-
tickych, budhistickgch a Sintoistickych bytoch mévajii podobné posvatné kitiky.
V nicktorych pripadoch sluzi na tento téel osobitnd miestnost, viZ3inou viak ide
o0 vyhradeny priestor v obyvacej izbe.

7.3.1.2. Drobnd sakrdlna architektiira

Posvitné kultové miesta mimo priestoru na byvanie, nacbéflmj‘:we - v‘hmg
blizkosti alebo vadsej vzdialenosti od sidla, sa vyskytujit v jednothivich religi
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v rozli¢nom rozsahu. V primarnych nabozenstvach Afri¢anov sa kultové objekty
v sidlach vyskytuju len zriedkavo. U americkych Indianov a juhoazijskych narodov
sa v sidlach uplatiiuji vyraznejsie - napr. totemoveé koly severoamerickych Indidnov,
ochrancovia, obetné oltare na odhananie zlych duchov a stipy spomienok na predkov
v juhovychodne) Azii (Borneo, Sumatra, Nova Guinea). Podobné drevené koly
s obrazmi sa nachadzaju v juznej Indii a pochadzaju este z predbrahmanského obdo-
bia. V oblastiach dominancie sekundarnych religii sa posvitné miesta zriaduju pri
domoch alebo na okrajoch ciest (napr. v katolickych a pravoslavnych regionoch). Ide
o zmiercie krize, BoZie muky, sochy svitcov, kamenné obrazy a kaplnky. Najviac su
roziirené v strednej a vychodnej Eurdpe, juznom Nemecku, v oblasti Stredomoria,
v Latinskej Amerike a v juhozapadnej Casti USA.

Na tzemi Slovenska mozno vznik a irenie drobnej sakralnej architektiry spajat
s u&inkovanim sv. Vojtecha, pésobiaceho v 10. stor. v Cechach a Uhorsku. Na jeho
prianic vydal knieza Boleslav nariadenie o stavani kamennych stipov so znazornenim
bozicho umuéenia v kazdej obci. Od obdobia protireformacie sa u nas mozno stretnat’
aj s vystavbou stipov a pilierov zasvitenych marianskemu kultu a kultu svitych -
ochrancov a patronov. Neskor (najma od 19. stor). nadobudii tieto architektonické prvky
votivny charakter a nebudovali sa len na krizovatkach ciest, ale aj na priedomiach,
poliach, zahradkach, na miestach neitastia alebo historickych udalosti (Sabado3ova
1992, s. 71). Od obdobia baroka sa zacali stavat' troji¢né piliere, morové stipy a iné
stisodia, najmé v mestach (napr. trojicny stip v Banskej Stiavnici, morovy stlp Sv. Tro-
jice v Kremnici, mariansky stlp a stip sv. Floriana v Bratislave, mariansky stip v Nitre,
stip sv. Jozefa v Trnave, susodie Immaculaty a sisosie sv. Rocha v Predove a pod.).

7.3.1.3. Chrdmy a sviityne v jednotlivych religioznych systémoch

Najmarkantejsim vplyvom religioznych systémov na krajinu st budovy, postaven¢ ako
pristresia pre bozstva alebo objekty pre ochranu ich uctievatelov. Ticto stavby sa od-
lisuja velkostou, funkciou, stavebnym 3tylom a materialom, stupiom zdobenia a
nazvoslovim. Vzhladom na to, ze primarne religie spravidla nemajui osobitné kultové
budovy, budeme sa zaoberat’ len kultovymi stavbami velkych narodnych a svetovych
naboZenstiev.

Uz staroveké religie mali poéetné kultové budovy, poénic miestnymi svitostankami,
do ktorych prinasal l'ud obetu, a2 po monumentélne pyramidové a chramové stavby,
ktoré boli postavené organizovanymi Statnymi nabozen stvami a teokraciami ako napr.
v starovekom Egypte (chramovy komplex v Luxore, Amonov chram v Karnaku, Chram
Ramesseho I1. pri Tébach), starovekom Grécku (Parthenén na aténskej Akropole,
Hefaisteion na gréckej agore v Aténach, Chram Dia Olympského v Aténach, Diov
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chré}m v Olympii? Poseid!ﬁnov chram na myse Sunion, Apolénov chram v Delfac
Chram bohyng Héry v Selinunte), starovekom Rime (Panteén v Rime) a v predkolun
bovskej Amerike (napr. svityne v Cuzco v Peru, Pyramida Sinka a Pyramida Mesia

v Teotihuacane v Mexiku, svityne Tula, Palenque a B ;
2 ] onam ‘1,
v Guatemale a pod.). 1 pak v Mexiku, Tik

Hinduistické svityne

V hinduizme vznikol vel'ky pocet vizualne napadnych chramov uréenych pocetny,
b.oistvém, hoci mnohé kultové praktiky sa mézu vykonavar aj v sukromi domécnﬁ'
ti. Kazdé indické mesto ma aspon jeden chram. Vel'kost a pocet chrimov zodpove‘&
hgspodérskej sile a voli miestnych feudalnych vel'mozov. Chramy st vyrazne $tylov
dlfcrjsnco_\fané. Neexistuje Ziadny jednotny plan stavby chramu, okrem iného z dovod
I'OZ(_jle!l'IEJ velkosti a v dosledku Specifik historického vyvoja. Chram zvy&ajne syn
bolizuje tradiéna brahmanski kozmologiu a pozostava z veze (sikhara), & vezi (syn
bol hory Meru), pod veZou je sanktuarium (wimana), kde byva boistw,l a obvykle |
tam umiestnena jeho socha a mandapy (tam sa schadzaji veriaci). Chramy st bohat
zdpbené. Lemuje ich terasa, resp. veranda (Humphrey - Vitebsky, 1998, s. 100-101
Pri kazdom chrame zvykne byt’ bazén, sliziaci na ritualne umyvanie. (,Ihrém sa p(
klada za identicky so svetom a s boZstvom. Brana symbolizuje chodidla (gorupam
JaFiro chramovej stavby tvoria hlava, plecia a brucho. Hlava (garbhagrha) je tmav
miesto bez okien, kde je umiestneny symbol bozstva. Sviityiia je pocifovana aj nax
Stevnikmi ako telo, ktoré je tizko spribuznené s bozskou podstatou. Navstevnik chr:
mu tak preZiva svoje putovanie od vychodnej brany az po prah garbhagrha (hlavy
ako posrupné uvedomovanie si samého seba. Putovanie je pre neho jogou - realiz:
ciou jeho vnutornej pribuznosti s bozskym (Rinschede 1999).

E.XlStujl'] dve hlavné tradicie budovania hinduistickych svityf - nagara (sever) a drawid
(:I.Uh?' V severnej tradicti (nagara) hralo pri vystavbe chramu déleZita tilohu listie lic
¢ive) rastliny amala, symbolizujicej plodnost’ a zdravie. Touto trstinou boli sprv
Zakrivané hlavice vol'ne stojacich stipov, neskor sa stala hlavnym materialom stres
ne) kr}*}iny hlavnej lode chramu. Ostatné veZicky a kaplnky boli niZsie, tvoriac archi
tektonicka podperu tychto symbolov plodnosti. V juZnej, dravidskej tradicit, j
prvqlnou formou chramu pavilén so stiporadim a kopulovitou strechou. K najvyssiem
pavilonu sa druzia niZ$ie, tvoriace stupiiovité pyramidy.

Mlgrécj.liou indickych obyvatelov sa ich kultové stavby rozsirili na viaceré kontinent;
Je zaujimavé, ze najviacsie visnuistické a Sivaistické chramy si mimo Indie, a t
v komplexe Angkoru v centralnej Kambodzi. Ide o giganticku sakralnu stavb
s rozlohou 1,5 km x 1,3 km, ktora bola koncipovana ako sled troch plodin v tvare kri
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OBR. 15: Schéma hinduistickej svityne (podl'a Rinschedeho 1999, s. lffl):, -
| - predsief, 2 - vstupna siefi, 3 - hlavna siefi, 4 - osvetlend veZova sien,

5 - komora s obrazom boZstva, 6- chodba premenenia.

7a, stapajucich zvonku dovnatra, ¢im symbolizovala horu N[‘el"ll. Rgh}',' (Tb?cl;\«r?:;((:;;
nych plosin zdobili vysoké veze a uprostred bgla postaver}a 1{15tre na \;za ng‘gich
65 m. Stavba bola projektovana s cielom dosnahnuimaxrmalny ro.zs: uvtzma tJikou
ploch budov, pretoZe tieto sluzili na umiestnenie reli¢fov s mytologicko

(Paturi, 1993, s. 87).
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Funkcia hinduistickych chramov sa ¢asom modifikovala, Napriklad v Trinidade sa

z pristre$ia pre bozstvo zmenila na zhromazd'ovacie miesto lokélneho spolo&enstva
(Rinschede, 1999). PO

Budhistické kultové stavby

Vv })udhizme existuj.e niekol:ko zva',k'ladn)’rch kultovych stavieb. Zakladnou stavbou je
stipa. IC!’I budovaplc sa zacalo. Sirit’ od 3. stor. p.n.l. potas vlady As6ku. Vo svojej
najstarsej podobe je to kopuloviti stavba. Pévod ma v pradavnych indickych kraPov-
skych kop&ekovitych mohylach. Tie sa po Budhovej smrti vyvinuli do podoby 3peci-
alnych budhistickych svityn, pricom do najddlezitejsich z nich boli uloZené Budhove
relikvie. Stipa sa tak stala pribytkom relikvii Budhu. Ide teda o posvitné kopce nad
relikviami. Stapa je oby&ajne masivna stavba bez okien a dveri s vyhradne symbolic-
kymi funkciami - ako schranka na relikvie, ako pomnik a ako votivny dar. Nem4 Ziad-
ny pn’stupny vnutorny priestor. Os stupy sleduje svetové strany. Kopula predstavuje
nirvanu. Stlp alebo ihlica na vrchole kopuly symbolizuje vesmirnu os, ale aj strom
Budhu, pod ktorym dosiahol osvietenie. Stvorcova zakladiia symbolizuje striedmost’
zvykov. Mnoho stip zacali vyzdobovat reliéfmi a plastikami, znazorfiujicimi Zivot
Budhu a jeho predchadzajucich vteleni. Pred stipami, ktoré sii postavené na miestach
spojenych s udalostami zo Zivota Budhu, boli vybudované pamitné stipy. Stipy
v neskorSom obdobi nadobudli rozmanité tvary. Zo stipy indického stavitePského
umenia sa v Cine a Japonsku vyvinula pagoda, pri ktorej povodna forma kupoly po-
stupne zanika. Pagoda je stupiiovite usporiadana poschodova stavba s vezickami, spo-
jend s ostatnymi budovami do jedného chramového zariadenia. Podobne, pagody
v Japonsku vytvaraji bohaté zoskipenie jednotlivych budov do stupiiovitej §truktd-
ry. Pagody su sice formou znaéne vzdialené od indickych stip, av3ak ich symbolicka
funkcia a kultovy vyznam sa nezmenili. Najvyznamnejsim prvkom pagody je central-
ny stip, vytesany z jedného kmeria, ktory symbolizuje svetovil os, centrum vesmiru.
Pod stipom sui ulozené relikvie. Okrem Ciny a Japonska nachadzame charakteristické
pagody v Korei a Nepale.

Tvary stip su regionalne diferencované. V Nepale pozostavaji z 13 poschodi, zuzu-
Jucich sa smerom k vrcholu. V Barme st stipy v tvare zvonov alebo bubnov, v Sri
Lanke maju niektoré stipy (tu sa nazyvaji dagoby) tvar pfs, v Thajsku a Kadeﬁi
(nazyvaju sa vaty - napr. Wat Arun v Bangkoku, Angkor Wat v Kambodzi) zvyknu
mat’ tvar puku lotosového kvetu. Osobitnii formu predstavuje zlata chrimova hala,
vyskytujica sa najmé v Cine, kde v strede na podstavci stoji Budhova socha spolu
s inymi sochami. Specifické si svityne, ktorych architektira odraza ritualny diagram
- mandalu. Tieto si ovplyvnené architektonickymi vzormi hinduistickych svityn.
Najznamej$imi komplexmi tohto typu si Borobodur na Jive a Bhuvané$var v Indii
(Jackowski a kol., 1999, s. 255-6).
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Stapy neslizia na zhromazd'ovanie veriacich. Individualne modlitby a meditacie sa
spravidla vykonavaji v susednych chramovych budovéch (chaitja), pripadne vo vzdia-
lenejsich klastoroch (viharach) alebo doma. Pri niektorych klastoroch vznikli vyznamné
budhistické univerzitné komplexy (napr. Nalanda a Odantapuri v Indii). V kazde;j
budhistickej svityni je oltar, pri ktorom veriaci skladaju obety (jedlo, kvety) pri zvu-
koch spevov a hudby. Budhistické chramy odraZaji niclen regionalne rozdiely, ktoré
vznikli pocas roziirovania zo severnej, vychodnej a zapadnej Indie, ale aj rozdiely
medzi rozliénymi budhistickymi $kolami. Rozdiely sa vztahuji na polohu, vnitornt
stavbu chramu a vybavenie zdhrady. V Cinskych a tchai-wanskych chramoch sa asto
preplictaji budhistické a taoistické prvky.

V lamaizme sa budujil aj corteny. Sii to malé kultové stavby nad hrobmi miestnych
svitcov. V lamaistickych oblastiach sa mozno stretnut’ i s modlitebnymi vodnymi

mlynmi.

Chriamy v konfucidnstve a taoizme

Pri realizacii kultu st relativne bezvyznamné. Zriedkavo sa vyskytuju siene predkov,
schranky a dedinské chramy v ramci intravilanov vidieckych sidicl. V obdobi, ked
bolo konfucianstvo eite dtatnou doktrinou, kazdé administrativno-spravne mestské
centrum malo chram, v ktorom sa uradnici za¢astiovali ceremodnii konanych z ucty
ku Konfuciovi. V knizniénej sale, pripojenej k chramu, sa uskutoéhovali diskusie ku
klasickym textom. Podobné chramy s aj vo Vietname, Korei a Japonsku (Rinschede
1999).

Sintoistické svityne

Sintoizmus v starfom vyvinovom obdobi nepoznal Ziadne bohosluzobné objekty.

Bozstva prebyvali v prirode. A% pod vplyvom budhizmu sa zacalo s vystavbou dreve-

nych svatyn. Kazda svityiia (nazyva sa dzindza) ma specificky dévod svojej existen-

cie. Méze to byt vrch, historicka udalost, prejav osobne] zboznosti alebo politickej

ochrany. Najcastejsie ide o maly objekt, ktory sa stavebnym stylom prispdsobuje po-
vodnym formam japonskych domov. Svityne s preto kolove stavby so sedlovou stre-
chou, umiestnené na vode, aby umoznili navitevnikom ritualnu oistu pred vstupom
do svitostanku. Dnu sa vstupuje cez velki symbolicki branu alebo viaceré za sebou
stojace brany. Vo vnutri je vel'ka vodna nadrz, z ktorej veriaci drevenou lyZicou na-
&erpe vodu a umyje si tvar a ruky. Svityiia pozostava z dvoch hal, ktoré su spojené
zastreSenou chodbou. V prvej vigsej hale (tzv. chajden) sa recituji modlitby a prinasa
sa obeta. Men3ia zadna hala (chonden) slizi ako svitostanok, pribytok bozstva, do
ktorého smu vstupovat’ len kiazi. Vchod do dZindZe je opatreny motizom s kaskami
latky alebo papiera (tzv. simenava), ktorého téelom je chrani¢ dzindZu pred zlymi duch-
mi. Najvyznamnejsi komplex Sintoistickych svityi je v Ise na ostrove Hon3a. Zauji-
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mav¢ je, Ze svityiu kazdych 20 rokov postavia nanovo
VL 1993), vzdy z dreva stromu hinoki (druh bieleho cyp
rej sa rozpreda putnikom.

(prvykrat v r. 685, naposledy
rusu), pri¢om material zo sta-

Synagogy

Sudmlestam'i zhronpaid’ovania Zidov. Ako ohnisko duchovného ziv
EG' ne po&i_g(al midkan. Bol to prenosny stan, kde sa Boh stretaval s vyznavaémi ju
aizmu. MiSkan pozostaval z troch priestorov - na i d :
izr / - nadvoria, svitého miesta a
: ¢ L-kan pozosts : : : a svityne
;S(\ atych."vE .:)i\ aty;u Evatych bola umiestnena archa zmluvy s pozostatkami pévodrgch
amennych dosak, ktoré dal Boh Mojzisovi na h Inaj i
n ; ore Sinaj. V priesto até i
bol stdl s obetnym chleb : W e oy
om a menora - sedemramenny svietnik. N '
LAOL ey ' : - Na vonkaj$om na-
dlz ori stal bron'zc_:\ey oltar, ku ktorému sa prinasala obeta. Podl'a vzoru mi§kanju bol ne-
skor postaveny jeruzalemsky chram (Lancaster, 2000).

ota Zidov sa po-

Sypa_goga, ktqré s}t’néi na kultové uéely zidom, v si¢asnosti nie Je, na rozdiel od hi
duistickych, Sintoistickych &i budhistickych svatyi, pribytkom Bol;a. Po zniéer?i ch:g:
mbu v {fmz’alcme VI ?(3 sa synagégy. stali jedinymi centrami Zidovskej naboZenskej
obce. z,hl adom na to, Ze obety smeli byt’ prinasané jedine v jeruzalemskom chram
v synagogach sa rozvijali iné kultové praktiky - modlitby, spev, ¢itanie svitych textoc’
a ucenie. Syna.gogy'sil orientované¢ smerom modlitby na miesto jeruzalemského clmi‘-F
Inél':us.k\rfi ;trcdnlej uEur'opf: prc?to sm.eru_.iﬁ na vychod (tu je umiestnena archa zakona - svi-
v asu oZenymi zvitkami ‘Tory). Vzhladom na potrebu realizicie ritualneho
Upela sa S)Ifnagc:gy, Casto stavali v blizkosti vody. Hlavnou &astou synagogy je roz-
Zl:hla F}od!ltebna'sala pre 1r}u20v, v strede saly sa nachadza vyvy3ené podium -Ealmc-
S;r;)ni ;:nvac.zrr(i p}ulukor'n na Toru (bima) (v neologickych synagogach byva na vychodnej
o ir;wr'!l'z alzme su, podobne a’ko v islame, zakdzané akékol'vek vyjavy Boha, pre-
B h:e;mf v?zdoba synagog abstraktnd s ¢astym uplatnenim geometrickych
ik woria: rSJdSkleJ a_lbeccdy. \' ort'odoxnycl_l a konzervativnych synagogach si galé-
od&elen’ r: 0z e elnlt:: pre Zeny, prlpa_dne’prlestor pre Zeny je v nich od muzske;j ¢asti
s y mre ou alebo ze}wcsom“\/ l.1beralnych synagogach v Eurdpe si muzi a Zzeny
';11]9 do oddel?nych lpdl hiavnej miestnosti. V americkych reformovanych synago-
(gtaafl:m{fdo::l,delene S?flc‘nlc pohlalvi zrt}éené. K synagdge byvaju pripojené budovy skoly
G - f)rag s kr}:zmcou a o_bjekt rl_tu_élnych kiipel'ov - mikve (musi byt napojeny na
o por;:or;ritl) dzene1l1<? zdroja, jeho minimdlny objem ma byt 762 1a hibka taka, aby sa
el s naos;p:: y éilovek). Sypagogy nemaju predpisanu architektonicka formu.
= ey pr. tvar ]ednoduch’eho domu. $tyl sa zvykol prispdsobovat’ miestnym
Podmienkam. Napriklad synagogy v Tolede a v Cordobe v Spanielsku nesi pecat
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OBR. 16: Schéma Zidovskej synagdgy (podl'a Rinschedeho 1999, s. 147), 1 - vehod,
2 - predsiefi s umyvadlami pre ritualny kupel, 3 - schodiste na Zensku
emporu, 4 - hlavna siefi, 5 - almenor, 6 - pult (omed), 7 - skrinka na zvitky
tory, 8 - vchod do mikve.
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Na Slovensku sa napriek znaénej devastacii a asanécii po r. 1939 zachovalo viacero
architektonicky pozoruhodnych synagog. Mnohé z nich v3ak nesluzia pdvodnym tce-
lom, sii bud’ adaptované na novi funkciu (napr. neologicka synagoga v PreSove slizi
ako velkoobchodny sklad, synagoga v Liptovskom Mikulasi ako kultirne zariadenie),
alebo uplne zanedbané (napr. neologickéa synagdga v Ludenci, velka synagdga v Bar-
dejove a pod.). Niektoré dodnes sliiZia potrebam Zidovskych naboZenskych obci (napr.
ortodoxna synagoga v PreSove, synagoga na Zvonarskej ul. v KoSiciach, ortodoxna
synagdga na Heydukovej ul. v Bratislave). Vagsina synagog na Slovensku vykazuje
eklekticky orientalny maursky architektonicky $tyl - napr. Malacky, Vrbové, Nitra
a pod. (Barkany - Doj¢, 1991).

Krest'anské chramy

Sakralne stavby v krest'anstve maju pre veriaceho vadsi vyznam ako v inych religi-
ach. Je to dané jednak tym, Ze §truktira a fyziognomia sakralnych objektov je zretel-
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nym vyrazom nabozenskych pravidiel a zasad a tieZ tym, Ze v protiklade k inym reli-
gidznym systémom sa aéast’ na spolo¢nych bohosluzbach poklada za osobitne délezi-
td az povinnu.

Osobitné postavenie sakralnych budov v kultarnej krajine sa najvyraznejsie prejavu-
je v ich polohe a $pecifickom stavebnom Style. V stredoveku bol hlavny kostol tradig-
ne najvitsia, najvysdia a najdrahsia budova v sidle a umiestiioval sa na rozsiahlej$om
pozemku, ¢i na navrdi. Hoci v sGi¢asnosti uz tieto znaky nie su typické pre cirkevné
stavby vo velkych mestach, vo vidieckych sidlach sa vo vel'kej miere zachovali.
V minulosti bol typickym stavebnym materidlom sakralnych stavieb kamen, kym domy
boli zvd¢sa len z menej trvacneho dreva alebo hliny.

Podoba sakralnych krest'anskych stavieb podliehala v pricbehu dvoch tisicro&i vyvo-
Jovym zmenam. Tento vyvoj bol okrem historického faktora ovplyvneny aj konfesio-
nalnymi a regionalnymi $pecifikami. V prvotnom krest'anstve neexistovali Ziadne
$pecifické budovy na bohosluzobné t¢ely. Krest'anské obce sa stretavali v sikromnych
domoch, v obdobi prenasledovania v katakombach. Misionarskou ¢innost'ou sa po-
stupne v Stredomori, kontaktmi s antickou kultiurou a $tatnym uznanim krest'anstva
Konstantinom, vytvorili podmienky na rozvoj krest'anského kultu a tym aj vystavby
sakralnych objektov. Pod vplyvom gréckeho heroického kultu vznikol kult martyrov,
¢im sa poloZil zaklad uctievania svitych, ¢o naslo svoj vyraz v stavbe pohrebnych
a spomienkovych kostolov. K vystavbe sakralnej architektiry prispeli aj rozvijajuce
sa rehole, vyvinuté z vychodného asketizmu.

Prvé krest'anské kostoly sa stavali v Palestine a Syrii v tvare synagogy (Hanus, 1995,
s. 87). Specifickymi boli ranokrestanské kruhové alebo polygonalne centralne stavby
- mauzoélea (napr. mauzédleum Santa Costanza v Rime) a baptiséria (napr. San Stefano
Rotondo v Rime, baptisérium sv. Jana Krstitefa vo Florencii, baptisérium v Pise),
Baptiséria sa stavali najmé od 3. stor. n.l. ako osobitné budovy pri bazilikach a kated-
ralnych chramoch uréené na vykonavanie krstu ponorenim do vody. Neskér sa upus-
tilo od tohto spdsobu krstenia, preto boli baptiséria nahradené¢ krstiteInicami v interiéri
kostolov. Postupne sa v sakralnej vystavbe presadili stavby v tvare pravouhlej rim-
skej baziliky (napr. Santa Sabina na Aventine v Rime) s jednou centrélnou lod'ou
v strede a dvoma bo&nymi lod’ami, oddelenymi radmi stipov (neskdr mohol byt' potet
lodi vy33i, vzdy viak neparny). Baziliky mali pozdl#nu a prie¢nu lod’ a pddorys v tvare
pismena T. Plan podorysu s apsidou bol orientovany na vychod (na Jeruzalem).
V apside vyvyseny oltar, pri ktorom sa slavila eucharistia, vyslovovali modlitby, sym-
bolizoval Kalvariu a JeziSovu krizovu cestu. Pri kostoloch sa sprvu stavali osobitne
stojace zvonice (napr. §ikma veZza v Pise). Od obdobia Karola Velkého sa uz stavali
ako integralna sigast’ sakralnej stavby (Rinschede 1999). Niektoré chramy mali
v stredoveku obrannu funkciu, preto boli opevnené murmi, vnitri ktorych sa &asto
nachadzal cintorin.
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OBR. 17: Schéma ranokrest’anskej baziliky

(podla Kocha 1998, s. 43)

V byzantskej kultarnej oblasti sa
presadila vystavba velkych central-
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OBR. 19: Schéma katedrdly v Reme§i
(podl'a Kocha 1998, s. 170)

ich architektonicka vel'kostna a estetic-
ka dominancia nad mestom a jeho oko-

nych stavieb. I§lo o chramy zakle-

horna okenna

stredna lod
. slena

boéné lode
| atrium

dorysom rovnoramenného gréckeho
i kriza, ¢ize o tzv. centralne kostoly
(napr. Chram sv. Ireny v Istanbule,
Chram sv. Marka v Benatkach).
Osobitnym kombinovanym typom
. baziliky a centralneho chramu je
Chram sv. Mudrosti v Istanbule.
.V interiéroch kostolov vychodného
obradu oddel'uje priestor pre veria-
cich od oltara ikonostas.

-l |

et S,

V zapadnej Eurdpe sa v 10. - 13.
stor. rozvijal romansky av 12. - 14.
stor. goticky sloh. Padorys kostolov
sa opieral o latinsky kriz (s jednym
predizenym ramenom), islo o tzv.
smerové kostoly. V smerovych kos-
toloch nasiel svoj komplexny vyraz
krestansky Zapad, v centralnych
kostoloch zasa krestansky Vychod
(Hanus 1993, s. 113). V krestanstve
sa uplatnila nepisana tradicia orien-
tovat’ kostoly podrl'a osi vychod-za-
pad, pretoZe poziadavkou boho-
sluzby bolo s prvymi slneénymi
16¢mi od vychodu (okien apsidy)
pozdravit’ vzkrieseného Krista (Ha-
nus 1995, s. 117). Zapad zasa sym-
bolizuje koniec cesty, koniec svetla,
koniec ¢asu a vietkych veci. V se-
vernom ramene prieénej chramovej lode (transeptu), spajanom so zlom, temnotou
a chladom, sa zvykli umiestiovat’ vyjavy zo Starého zakona, kym v juznom ramene,

spajanom so svetlom, teplom, boli vyjavy z Nového zikona (Humphrey - Vitebsky,
1998).

OBR. 18: Schéma byzantského kupoloviteho
chrdmu na kriZovom pédoryse
(podfa Kocha 1998, s. 47)

V obdobi dominancie gotiky sa rozsirilo budovanie velkolepych katedral - biskup-
skych chramov. Katedraly boli vyznamovym stredom mesta a tomu zodpovedala aj

nuté mohutnymi kupolami nad po- -

 lim. Interier katedrdly sa preto oproti
| predchadzajucemu obdobiu rozSiruje do
- rovno dizky i do vysky (napr. francizske kated-
gtga‘fg: raly v Bourges, Notre Dame v Parizi,
Beauvais, nemecké katedraly v Remesi,
Koline, Viedni, u nas napr. kosicka ka-
- tedrala sv. Alzbety). O nie¢o odli¥ne;jsi
- charakter mala vystavba katedral v Ang-
i,  rozetové okno ¢ licku. Tu sa nestavalo uprostred mesta
- . v spleti uli¢iek, ale spravidla mimo mes-
a4 oporny systém | ta, na oddelenom a podl'a moZnosti mier-
82 tri portaly ne vyvy$enom mieste, Anglické ka-
El{r‘!’a“;‘f"?m‘ tedraly s oproti franctuzskym nizSie

rozlahlejsie (napr. katedrala v Lincol-
ne). V Spanielsku sa pri vystavbe kated-
ral (najma na juhu) odrazil vo vyzdobe
I % N B a v stavbe vezi maursky vplyv (napr
' : ; ' Ilgil ;i; :,:';i-';- giralda - zvonic? pri ka\.tcdré!e v Seville
; wp e je minaretom pdvodnej mesity). Z hla-
32 . diska pouzitého stavebného materialy
' osobitny subtyp tvori tzv. palena gotika
- gotick¢ kostoly postavené z palenych tehal - rozSirené najmé na pobreZi Baltskéhc
mora (napr. Gdansk, Liibeck, Stralsund). Do sakralnej architektiry vniesli svojrazne
¢rty aj jednotlivé mni3ske rady. Ako priklad moZno uviest’ kostoly, postavené tem-
plarskym radom (Chudobné rytierstvo Kristovho Salamunovho chramu). I§lo o kos-
toly s okrihlym pédorysom (tzv. rondely) stavané na baze osemuholnikovéhc
geometrického planu, ktorého predlohou bol Chram Bozieho hrobu v Jeruzaleme
Takéto stavby nachidzame napr. v Rennes-le-Chateau v juznom Francazsku, Ci na
ostrove Bornholm v Baltskom mori.

A kralovska
galéria

Vi1 l???‘ﬂf‘
. .

g +rrr e r e e,

Renesancia sa vratila k tradiciam antickej architektiiry. Renesanéné kostoly mali ba.
zilikalnu, zvi&ia trojlod'ovi formu a boli zvy&ajne smerové - napr. kostol San Loren
zo vo Florencii (Hanus 1995, s. 199). Na Slovensku mame viacero prikladov uplatneni:
renesancie v sakralnej architcktire. St to najmi §titkové atiky, ktorymi st zakoncent
veZe kostolov a solitérne zvonice. Najhojnejsie sa vyskytuji na Spisi a Sarisi (Kez
marok, Poprad, Vrbov, Strazky, Spisska Bela, Podolinec, Gran¢-Petrovce, Spissky
Hrhov, Cervenica pri Sabinove, Chminianske Jakubovany). Prikladmi celostmych re
nesanénych kostolov si evanjelicky kostol v Presove, jezuitsky kostol (byvaly nemeck;
ev. kostol) v Bratislave i rimskokatolicky kostol v Senici (Kolektiv 1996).
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Pocas renesancie vznikali aj prvé stavby reprezentujice duch protireformacie. Za
modelovy priklad sa povaZzuje $panielsky El Escorial - klastorny komplex pri Madri-
de zasviteny sv. Vavrincovi a sluziaci ako kralovska rezidencia. Je prikladom $pa-
nielskeho dezornamentalizmu. Escorial sa stal slohovou predlohou vystavby mnohych
stredoeurdpskych klastorov (Kolektiv 1998, s, 268).

Svojbytny charakter mala vystavba sakralnych objektov v Rusku. Tento originalny
stavebny typ vznikol v 16. stor. v nadviznosti na drevené stavby, ktoré boli v tom
obdobi vel'mi roz$irené. Pozostavali z centralnej vezovej Casti, ku ktorej sa pripajali
veZové kaplnky s typickym cibul'ovitym zakoncenim. Pristavbami kaplniek postupne
vznikal asymetricky podorys. Pe¢at’ ruskej svojraznosti nesie napr. Chram Nanebevza-
tia v Kolomenskom a Chram Vasilija Blazeného v Moskve. AZ koncom 17. stor. sa za
cara Petra Velkého za¢al vyraznejsie uplatiiovat vplyv zapadnej sakralnej architekti-
ry (Kolektiv 1998).

Obdobie baroka prinieslo zvyraznenie ¢lenitosti a vyzdoby chramov. Pédorys baro-
kovych kostolov spo¢iatku nadviazal na smerovy goticky poédorys. Prototypom baro-
kového kostola je prvy jezuitsky kostol Il Gesti v Rime. Kostol je jednolod’ovy.
Namiesto bo¢nych lodi vybo¢uji po oboch stranach vyklenky pre kaplnky, ktoré su
spojené koridorom a spolo¢nou rimsou, ale st relativne samostatné. Medzi lod’'ou
a apsidou je najvacsie rozsirenie lode (kratka prie¢na lod’ s vyvysenou kupolou nad
krizenim). Pédorys barokového kostola je teda syntézou latinského a gréckeho kriza
(Hanus 1995, s. 227). K barokovym stavbam patri aj najvyznamnejsi chram katolic-
keho krest'anstva - Bazilika sv. Petra v Rime. Napriek pdvodnym projektom central-
neho chramu bol nakoniec postaveny ako smerovy. Barokové chramy v Spanielsku
sa vyznacovali prebujnelou vyzdobou, ¢o bol prejav ich odklonu od dezomamentaliz-
mu renesanéného obdobia. Tymto stavebnym vyvojom bola ovplyvnena sakralna ar-
chitektlira v Latinskej Amerike, ktora v3ak nesie taktiez domace vyzdobné elementy
(napr. ziva farebnost’ Stukatir v Mexiku odraza indianske tradicie). Na Slovensku sa
barok prejavil vystavbou klastornych komplexov, ktoré hrali déleziti ulohu v proti-
reformacnom sili. Niektoré starsie klastory sa barokovo prebudovali. Z mnohych
prikladov barokovych stavieb moZno spomenit’ frantikansky Kostol sv. Jozefa
v PreSove, Kostol Sv. Trojice v Bratislave, jezuitské kostoly v Trenéine, Trnave a Ko-
Siciach, Kostol Narodenia Panny Marie v Novom Meste nad Vahom, kostol a klastor
milosrdnych bratov v Bratislave, premonitratsky klastor s kostolom v Jasove, piaris-
tické klastory v Prievidzi a Nitre, novy minoritsky kostol v Levoéi atd’. Po&as baroka
sa rozsirila vystavba pamitnych stipov a stsosi. Prikladmi st morové stipy (na pripo-
menutie moru z r. 1708-1711 - Tren¢in, Bratistava), troji¢né stipy (Banska Stiavnica,
Kremnica), marianske stipy (Nitra, PreSov) alebo susosia inych svitcov (stip sv. Flo-
ridna v Bratislave, sisoSie sv. Récha v PreSove a pod.). Ozivenie putnickej tradicie
odrazala vystavba kalvirii, ktoré znazoriiovali utrpenie Jezi3a Krista. Symbolika kal-
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varie sa zo stredovekych obrazov a siso3i Ukrizovania presunula v tomto obdobi dc
terénu, na svahy kopcov, s pomerne naroénym vystupom, ktory mal o najvernejsie
symbolizovat' Kristovu cestu na Golgotu. K prikladom takychto komplexov kaplniek
a kostolov patria kalvarie v Banskej Stiavnici, Levoéi, Presove, Nitre, Kosiciach, Bar-
dejove a pod. (Kolektiv 1996).

Specificky charakter mala vystavba protestantskych kostolov. Protestantské kostoly
boli jednoduché, takmer bez vyzdoby. V mnohych protestantskych kostoloch je na.
miesto oltara exponovanej$im elementom interiéru kazatePnica.

V obdobi klasicizmu stratila sakralna architektira vedicu ulohu v slohovom vyvoji
Bol to odraz vplyvu osvietenstva. Opit’ dochadza k navratu k antickym vzorom, pre:
to mnohé kostoly postavené v tomto obdobi vyzeraju ako antické chramy (napr. Kos:
tol sv. Magdalény v Parizi, Kostol sv. Mikula3a v Postupime, Chram Kazaiiske
bohorodi¢ky v Sankt Peterburgu). Na Slovensku klasicisticka sakralnu architektar
dobre reprezentuju toleranéné bezveZové evanjelické kostoly (napr. Velky kosto
v Bratislave, kalvinsky kostol v Komarne, evanjelicky kostol v Liptovskom Mikula
$1, Banskej Stiavnici, Banskej Bystrici, Levoti a pod). Neskor si mohli stavat’ kostol
s vezou (napr. Modra) a k niektorym bezvezovym kostolom boli veze dodato¢ne pri
stavané. Specificky charakter mali kostoly s centralnou dispoziciou (okrihlou alebc
ovalnou) s emporou, pri¢om kruhovy priestor byva prekryty kupolou (Banska Stiav
nica, Zemianske Podhradie, Levoéa, Kosice, Banska Bystrica). Popri protestantskycl
kostoloch nachadzame u nés priklady klasicistickych sakralnych objektov inych vy
znani - napr. katolicky Kostol sv. Rozalie v Komarne, Kostol Povy3senia sv. Kriza v Ziar
nad Hronom, Kostol sv. Margity v Cataji (Kolektiv 1996).

Koncom 19. storo¢ia sa pod vplyvom romantizmu zacina v architekture uplatiioval
navrat k tradiénym slohom (historizmus). Typické bolo dokon&ovanie stredovekycl]
katedral, realizované v neogotickom §tyle (napr. démy v Koline nad Rynom, Regens
burgu, Milane, Chram sv. Vita v Prahe), pripadne vystavba novych kostolov v neo
gotickom §tyle (votivny kostol vo Viedni, katedrala vo Washingtone D.C.). Popr
neogotike sa uplatnil neoromansky sloh (napr. Kostol sv. Cudovita v Mnichove), ale
bo vznikali eklektické stavby - napr. podl'a romansko-byzantskych vzorov (Chran
Sacré Cour v Parizi), roméansko-gotickych vzorov (katedrala v Marseille) a pod. Ob
dobie historizmu a eklektizmu sa prejavilo vo vystavbe kostolov aj na Slovensku. Ne
oromanskymi stavbami sa Blumentalsky kostol a kalvinsky kostol v Bratisla'w.e
K prikladom neogotickych kostolov sa zaradili Kostol RuZencovej Panny Mari
v Cernovej, Kostol Najsv. Trojice v MoSovciach, evanjelické kostoly v Pachov
a Dolnom Kubine. Eklekticky neoromansko-neogoticky charakter mé evanjelick
kostol vo Vazci. Vyrazne eklekticky raz s elementami orientalnej architektiry ma nov
evanjelicky kostol v Kezmarku. Inymi prikladmi eklektickych stavieb su gréckokato
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licke chramy v Jakubanoch, Vranove nad Toplou-Cemernom, Malych Zaluziciach,
Stropkove a pravoslavna katedrala sv. Alexandra Nevského v Pregove.

Secesia sa odvratila od historizmu a usilovala sa opat’ vtlagit' stavbam Jednotny $tyl.
Prikladom uplatnenia sa secesného §tylu v sakralnej architektire je Kostol Sagrada
Familia v Barcelone, ¢i Kostol sv. Leopolda vo Viedni (Kolektiv 1998). Na Sloven-
sku su dobrymi prikladmi rimskokatolicky kostol v Muli a Kostolik sv. Alzbety Uhor-
skej v Bratislave (Kolektiv 1996).

Po prvej svetovej vojne sa v architekture presadil funkcionalizmus. Stavba kostolov
sa stala avantgardou moderne;j architektary, pretoze kostol bol najvyznamnejsim mo-
delom pre monumentéalnu architektiru. Uplatiiuji sa nové materialy, najmi liatina, sklo
a ocelobeton. K prikladom uplatnenia sa modernej architektiry patri putnicka kapln-
ka Notre Dame-du-Haut v Ronchamp od Le Corbusiera. Inym je strohy Kostol Kris-
tovho tela v Aachene od Rudolfa Schwarza. Prikladom funkcionalistickej transkripcie
konceptu baziliky je Kostol sv. Vaclava v Prahe-Vrioviciach (Hanus 1995). V severo-
europskych krajinch sa pod nemeckym a holandskym vplyvom rozvinul expresio-
nizmus. Prikladom jeho uplatnenia je Grundtvigov kostol v Kodani. Sakralna
architektira v 2. pol. 20. stor. sa vyznaluje takou formovou rozmanitostou, ktora bola
v predchadzajucich storociach neznama. Architekti vytvarali vyrazovo silné Gtvary,
Casto asymetrické a imitujice organické Struktiry (napr. katedrala v Brazilii, katedra-
la v Mityane v Ugande, benediktinsky opatsky chram v St. Luis v USA, krystalovy
evanjelicky kostol v Los Angeles, katedrala v Evry pri Parizi a pod.). Casto vznikaju
viactfelove stavby, pretoze kostol uz nesliZi len na bohosluzobné, ale aj kultarne,
vzdelavacie a spolocenské ciele (Kolektiv 1998). Kostoly v novom svete napodobiiu-
ju architektiru eurdpskych chramov, s uplatnenim sa miestnych dekorativnych prv-
kov a stavebnych materialov. Napriklad giganticka Katedrala Panny Marie Kralovnej
Pokoja v Yamoussoukro v PobreZi slonoviny bola postavena v 80. rokoch 20. stor. pod-
I'a vzoru Chramu sv. Petra v Rime. Znaéne ho vsak prekonava svojimi rozmermi a je
v nej 7 tis. miest na sedenie a 11 tis. miest na statie (Due-Laboa, 1998).

Protestantské sakralne stavby nadobudaji rozmanité formy. V tradiénych protestant-
skych regionoch sa popri solitérnych objektoch uplatiiuji religiozne objekty zakom-
ponované do uli¢nej radovej zastavby. Ide zva¢Sa o polyfunkéné stavby, v ktorych sa
okrem bohosluzobnych priestorov nachadzaju d’alsie ¢asti, sluziace na administrativ-
ne, obytné alebo spolocensko-kulturne ucely.

Na Slovensku sa funkcionalizmus presadil v 30. rokoch 20. stor. Prikladmi jeho uplat-
nenia st evanjelické kostoly na Legionarskej ul. v Bratislave, Prievoze, Trnave, Zili-
ne, Pukanci, rimskokatolicky kostol Povysenia sv. Kriza v Petrzalke a rimskokatolicky
kostol v Partizanskom.
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Po r. 1989 nastal na Slovensku velky rozmach vystavby sakralnych objektov. Dokon-
¢ené boli viaceré kostoly, rozostavané v predchiadzajiicom obdobi. Podstatne podet-
nejdiu skupinu tvoria nové sakralne stavby postavené v §tyle modernistickom
a postmodernistickom. Prikladmi sakralnych stavieb z ostatného decénia sl evanje-
licky kostol v Petrzalke, Kostol Panny Mirie v Bratislave-Dlhych Dieloch, modliteb-
fia Cirkvi bratskej v Starej Turej, Kostol sv. Jozefa - robotnika vo Svite, exerci¢ny dom
Spolo¢nosti JeziSovej sv. Ignaca v Presove, Kostol Panny Marie - kralovnej pokoja
v Dudinciach, kiazsky seminér sv. Frantiska Xaverského v Badine, Kostol Krista Kral'a
v Pre3ove a pod.

Kalvdrie v Eurépe

Kalvaria (Golgota) je miesto v Jeruzaleme, kde bol ukrizovany Jezi§ Kristus. Je to viak
a) sakralny objekt vybudovany na lokalitich mimo Jeruzalema za i&elom pripomenu-
tia si padii a Kristovej mudenickej smrti. Pozostava z kostolikov a kaplniek situova-
nych vo volnej krajine. Prvé kalvarie boli budované v Spanielsku na zagiatku 15.
storoCia. Predsa viak za krajinu pévodu tohto typu sakralneho objektu sa povaZuje
Taliansko, kde boli budované v 15. stor. prvé sacri monti. V tomto storoéi boli budo-
vaneé prvé paSiové cesty na izemi dne$ného Nemecka. Ich koneéné zastavky boli situ-
ované mimo miest, spravidla na pahorkoch alebo navrsiach, ktoré sa nazyvali kalvarie.
V 18. stor. boli paSiové cesty nahradzané 14-zastavkovymi krizovymi cestami. Vy-
sledkom je existencia pestrej variety sakralnych objektov v su€asnom eurdpskom
geografickom priestore, ktorych spoloénym znakom je pripominanie si mucenickej
smrti JeZisa Krista (Bilska-Wodecka, 2000).

Podla E. Bilskej-Wodeckej (2000) je moZné v Eurdpe rozlidit' $tyri zakladné typy
kalvarii.
A. Jeruzalemsky typ - ¢leni sa na d'alsie tri subtypy. Snazi sa v plnej miere re$pekto-

vat' pdvodnu jeruzalemsku topografiu. K tomuto typu radi napr. Varallo Sesia
a San Vivaldo v Taliansku,

B. Typ rydzej kalvarie - centralnym bodom celého vybavenia je navrsie, nazyvané
Kalvaria so svitostinkom alebo krucifixom na najvy§§om mieste. Vrchol mdze
byt’ dostupny modlitebnou cestou, ktorej zastavky sa venujii udalostiam Jeziovej
cesty po zajati (€ize od Poslednej veere po Pilatovo zvolanie Ecce Homo) a JeZi-
Sovej kriZovej cesty. Do tohto typu patri zna¢na ¢ast’ eurépskych kalvarii (napr.
Presov, Banska Stiavnica).

architektonickou situdciou v Jeruzaleme. Jedinou podobnostou je tu realizovany

bohosluzobny program KriZovej cesty. Do tohto typu patri najviaésia Sast’ eurép-
skych kalvarii.
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D. Bretonsky typ - ide o typ, ktory nezodpoveda Jeruzalemu v topografickom zmys-
le. Kalvéria tu reprezentuje symbolické zobrazenie biblickych udalosti so $pecial-
nym dérazom na Panovu muku a jej najddlezitejsi moment - ukriZovanie. Patria
tu napr. Briéc, Lanrivain, Pencran, Pontrieux.

Drevené kostoliky na Slovensku

Specifickym prikladom sakralnych stavieb, odrazajucich &iasto¢ne vplyv geografic-
kého prostredia, st drevené kostoly na Slovensku. Slovensko sa tradiéne zarad'uje
medzi najlesnatejsie regiony Eurdpy s dostatkom dreva, ktoré bolo v minulosti vyznam-
nym stavebnym materialom. Staro¢né skisenosti prace s drevom umoznili 'udovym
stavitelom postavit do detailu premyslené drevené sakralne stavby, ktoré sa zachova-
i na strednom, severnom a severovychodnom Slovensku. St si¢astou Sirsieho regio-
nu vyskytu drevenych sakralnych stavieb, ktory zahfiia juhovychodné Polsko,
Zakarpatski Ukrajinu a sedmohradski ¢ast Rumunska. Na Slovensku sa vyskytuju
tri typy drevenych kostolov, lidiace sa obdobim vystavby, architekturou exteriéru
a interiéru a denominaciou. Najstardim typom su kostoly, ktoré pédorysne vychadza-
ju z principu jednolod'ovych gotickych kostolov s polygonélnou svityiiou na vycho-
de a veZou na zapade. Pochadzaji z 15. storodia. Ide o rimskokatolicke kostoly
v Hervartove, Trnovom pri Ziline, a Tvrdo3ine. Mladsim stavebnym typom st kosto-
ly s centralnou dispoziciou, v pddorysnom tvare gréckeho kriza. Takmer v3etky maju
empory, zodpovedajice kazatel'skému typu chramu. Ide o evanjelické artikularne
kostoly zo 17. a 18. stor., ktorych pdvod je odvodeny z renesanénych architektonic-
kych principov. Takéto kostoly nachadzame v Svitom Krizi (preneseny z Paludze),
Hronseku a Kezmarku. Drevené artikularne kostoly su aj v Ledtinach a Istebnom. Tieto
st star§ie a tvoria prechodovy stupei vo vyvoji od rimskokatolickych kostolov. Maji
obdlznikovy podorys a orientaciu na kazatel'nicu, situovanu na konci lode. Tretiu
najpodetnej$iu skupinu tvoria najmladsie typy drevenych kostolov vychodného ritu
(gréckokatolicke a pravoslavne) na severovychodnom Slovensku, pochadzajuce zo 17.
a 18. storoéia. Ich spolo¢nou &rtou je trojpriestorovost’ alebo trojzrubovost’. Vietky
tri zruby st poloZené na jednej osi, idacej od zapadu na vychod. Stredny zrub je naj-
Vva&si a ma tvar §tvorca alebo obd{Znika. Dva postranné zruby na vychode (oltarna Cast)
a zapade (babinec - priestor pre zhromazd'ovanie 7ien) si mensie. Na Slovensku sa
vyskytuji dva subtypy tychto stavieb - lemkovsky a bojkovsky. Lemkovské kostoly
maju dominujicu zapadnd veZu (nad babincom). Charakteristické st barokové mako-
vice (napr. Bodruzal, Semetkovcee) alebo barokové bane (napr. Mirol'a, Ladomirova).
Stavebnym materidlom je jedl'a, borovica, zriedkavo ¢erveny smrek a buk. Lemkov-
ské kostoly st vo Fri¢ke, Jedlinke, KoZanoch, Krivom, Lukove-Venécii, Tro¢anoch
(okres Bardejov), Hrabovej Roztoke, Kalnej Roztoke, Ruskom Potoku, Topoli, Uli-
skom Krivom (okres Snina), Potokoch (okres Stropkov), Bodruzali, Dobroslave, Hun-
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OBR. 20: Drevené gréckokatolicke a pravosldvne kostoliky
na severovychodnom Slovensku
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kovciach, Korejoveiach, Krajnom Cierne, Ladimirovej, Miroli, Prikrej a Semetkov-
ciach (okres Svidnik). Viaceré kostoliky boli premiestnené do skanzenov alebo muzei
v Bardejovskych Kapel'och, Humennom, Svidniku, Starej Cubovni, Kogiciach (Mala
Polana, Mikula$ova, Zboj, KoZuchovce, Matysové, Nové Polianka a Nova Sedlica).
Druhym subtypom je bojkovsky, lidiaci sa od lemkovského dominanciou prostrednej
veze. Jediny dreveny kostol tohto typu na Slovensku sa nachadza v Niznom Komar-
niku. Zjednocujicou &rtou lemkovskych a bojkovskych kostolov je bohata vyzdoba
s citom pre harméniu s okolitym prostredim. Dominantnym funk&nym a vytvarnym
elementom interiéru byva ikonostas. Jednotlivé zobrazenia ikon st spaté s konkrét-
nym spdsobom Zivota tunajsicho obyvatel'stva, ktoré vo svitcoch hlradalo patronov
svojej existencie a prosperity (Kovatovi¢ova-Puskarova - Puskar 1971).

Poloha hlavnych farskych kostolov v slovenskych mestdch

Pri §tidiu polohy najvyznamnejSicho kostola v ramci morfologickej intraurbannej
struktary sa na Slovensku stretdvame najéastejie s dvoma pripadmi:

a) poloha kostola v strede namestia,

b) poloha kostola mimo nimestia na samostatnom priestore, ktory £asto vznikol do-
datoéne zrusenim cintorina, ktory obklopoval kostol.
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Prvy pripad je pomerne Casty a nezavisi od morfologického typu mesta. Vyskytuje sa
rovnako v mestach so Sachovnicovym pddorysom (Topol¢any, Rimavska Sobota,
Smolnik, Levo&a, Hlohovec) i1 s vretenovitym pddorysom (Kosice, PreSov, Poprad,
Sabinov, Spisska Nova Ves). V pripade miest so S$achovnicovym podorysom sa stava.
e kostol stoji mimo namestia (Zilina, Nové Mesto nad Vihom, Prievidza, Brezno)
alebo tvori jednu celu stranu namestia (Bardejov, Liptovsky Mikulag). Mesta
s nepravidelnym pédorysom mavaju kostol na namesti vtedy, ak je toto priestrannej-
Sie a ma uceleny obrys (Zvolen, Skalica, Podolinec). V pripade banskych miest s nepra-
videlnym podorysom sa uplatnil druhy pripad polohy. Kostol je ¢asto nad mestom
a dominuje celému okoliu (Kremnica, Gelnica, Cubietova). V niektorych pripadoch
je kostol stardi ako vlasiné mesto, ¢o sposobuje nesurodost jeho polohy v ramci mest-
ského organizmu (Bratislava, Trnava, KeZmarok) (Mencl, 1938, s. 188).

Islamské meSity a iné kultové stavby

Mesita znamena “miesto vrhnutia sa na tvar a uctievania”. Mesita je skor miestom
modlitieb ako pribytkom Boha, pretoze podl'a islamu je Alah vSade. Prvé mesity boli
postavené podl'a vzoru domu proroka Mohameda v Medine. Podorys teda vychadza
z dispozicie arabského statkarskeho domu, obohnaného mirom so zakrytou ochodzou
a s miestnostami pre proroka a jeho zenu. Rézne funkcie Mohamedovho domu (miesto
politickych zhromazdeni, sidu, uc¢enia, hrobu atd’.) sa v d'alsom obdobi preniesli do
uréenych stavebnych ¢asti. Plan meSity s otvorenym nadvorim sa optera o formu opev-
neného vojenského tabora, ktorého vojensky charakter sa v prisnom vyrovnani do radov
pocas modlitby zachoval do su¢asnosti. V neskorSom obdobi sa mesity stavali podl'a
regionalnych zvyklosti. Obvykle vsak zachovévali ¢lenenie na vonkajsie nadvorie
(asto obklopené stipovymi halami) a vnitorné sanktuarium alebo modlitebni salu.
Na vystavbu mesit v Indii vplyvali hinduistické svityne, vystavbu me3it vo vychod-
nom Stredomori ovplyvnili byzantské kostoly (napr. modra mesita v Istanbule). Is-
lamski Arabi po dobyti novych uzemi ¢asto adaptovali uz existujice kultové stavby
pre svoje bohosluzobné ucely (napr. mesita Al-Aksa v Jeruzaleme, Hagia Sophia
v Istanbule, pocetné mesity v Indii). Lokalizacia a orientacia mesit vo svete reSpektu-
Je islamské &lenenie sakralneho priestoru. Na vnitornej stene modlitebnej saly sa na-
chadza vyklenok (mihrab), umiestneny smerom k Mekke. Je to ukazovatel’ smeru, kam
ma obratit’ tvar modliaci sa mohamedan. Vo velkych, tzv. piatkovych, mesitach sa pri
tej istej stene nachddza kazatelnica (minbar), umiestnena na vyvy$enom mieste so
schodistom a baldachynom. V mesitach nie su Ziadne zobrazenia Alaha a inych Zivych
organizmov. Islam zakazuje ich zobrazovanie a ¢asto, najmi vo fundamentalistickych
islamskych krajinich, sa prikracuje k ni¢eniu podobizni a soch z inych kultarnych
obdobi (napr. ni¢enie Budhovych soch v afganskom Bamiyane v r. 2001). Vyzdoba
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mesit ma charakter geometrickych vzorov, abstraktnych ornamentov a napisov z Ko-
ranu. Podlaha v mesite musi by’ ¢ista a nesmic sa na nej ni¢ povalovat’. Nie si tam
stoli¢ky ani lavice. Veriaci sa modlia na zemi na kobercoch alebo rohoziach.
V sucasnosti ma kazdé vicSie mesto v islamskych regionoch jednu velka, tzv. piatko-
vu, mesitu a viacero d'alSich men3ich mesit a modlitcbnych miest {podmienkou pre
vystavbu modlitebného miesta je minimalne 40 muZskych veriacich). Mesity musia
byt umiestnené v Cistej lokalite (napr. v jej blizkosti nemézu byt garbiarne alebo pi-
vovar). V susedstve meSity su priestory pre ritualnu o¢istu. MeSity sa aj v sii¢asnosti
stavaji dominantmymi architektonickymi formami v novych mestach v islamskych
krajinach. Typickym prikladom je me3ita Shah Fajsal v pakistanskom Islamabade, ktora
je najvacsou islamskou svityfiou na svete.

Pri mesitach su veze (minarety), z ktorych pat'krat denne muezini ohlasuju ¢as mod-
litby. V Syrii a severnej Afrike si minarety zvii¢3a hranaté a poschodové, v Iraku st
Siroké a 3piralovité, v Irane a Turecku su uzke a kuzel'ovité. Minarety sa stavaji na
vonkajSom rohu komplexu mesity. Najviac minarctov na svete (7) ma velkd mesita
(al-Masjid al-Haram) v Mekke.

Okrem meSit je pre islam priznaéna vystavba mazarov. St to mauzélea s charakteris-
tickou kupolovitou strechou, v ktorych su pochovani islamski svitci. Mazary sa takto
stali patnickymi miestami, ktoré navstevujit mohamedani s ciel'om vyprosit’ si pomoc
u Alaha.

OBR. 21: Schéma mesity (podl'a Baneka 1992, s. 198). | - minaret, 2 - odkryté
nadvorie, 3 - arkady, 4 - bazén pre ritualnu oéistu, 5 - zastre$ena siefi
modlitieb, 6 - mihrab.




