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7.3.2. Odraz religiéznych vplyvov v ndzvoslovi sidiel a krajinnych objektov

Jednym z najtrvicnejsich spasoboy vplyvu religii na geograficky priestor je topogra-
fické a geografické nazvoslovie. V mnohych krajinach nie je nezvy&ajné najst’ religi-
6zne motivované nazvy miest a topografickych prvkov. T. G. Jordan a L. Rowntree
(1990) poukazuju na to, ze mena krestanskych svitcov si bezne pouzivané v nazvo-
slovi sidiel v katolickych a pravoslavnych regiénoch, osobitne v zamorskych kraji-
nach kolonizovanych rimskokatolikmi, ako st Latinska Amerika a francuizske oblasti
Kanady. Omnoho menej bezné su takéto pomenovania v protestantskych regiénoch.
Takdto klesajucu frekvenciu sakralnych toponym moZno pozorovat’ v Eurdpe, pohy-
bujiic sa z katolickeho juhu na protestantsky sever.

S.D. Brunn a J.O. Wheeler (1966) identifikovali v USA tri typy nazvov: nazvy spo-
minané v Biblii, vlastné mend z Biblic a nazvy obsahujuce rozli¢né podoby slova svity.
Tito autori vy€lenili dve pasma vyskytu nizvov s religioznymi motivmi - vychodo-
centralne pasmo (tiahnuce sa od Pensylvéanie na stredozapad) a juhozapadné pasmo
(tiahnuce sa od Floridy az do Kalifornie).

Aj na Slovensku moZno najst’ mnoho geografickych a topografickych nazvov spoje-
nych s religioznymi motivmi. Mnohé obce maji vo svojich nazvoch slovo svity - napr.
Svaty Jur, Moravsky Svity Jan, Sviity Kriz, Svity Peter, Svity Anton, Borsky Svity
Jur a pod. Mnoho miestnych nazvov ma zaklad v slove kostol - napr. Kostol'any, Kos-
tolec, Kostolna, Kostoliste, Zemianske Kostolany, Kostolny Siir, Kostolné Moravce
a pod. Hojne sa vyskytuji nazvy so zakladom klastor - Klastor pod Znievom, Cerve-
ny Klastor, Klastorisko. Niektoré pomenovania su mspirované nazvami cirkevnych
sviatkov - napr. Kraétnovce (kradin = Vianoce). Religiozne vplyvy odrazaji aj nazvy,
ktorych zakladom je slovo biskup - Podunajské Biskupice, Biskupice, Biskupova.
Podobny charakter maju nazvy so zakladom mnich, resp. fara - napr. Mnichova Leho-
ta, Mnisany, Farsky Dvor, Farn4, Farské a pod. K religiozne motivovanym mozno
zaradit’ aj nazvy, ktorych zakladom je slovo peklo - napr. Ruské Pekl'any, Kecerovské
PekTany, Peklanky, Pekelnik a pod. Na strednom Slovensku sa frekventovane vysky-
tuji terénne nazvy s rozliénymi podobami slova put’ (putovanie na naboZensky pa-
matné miesta) - ako su napr. Put’, Pute, Putisko, Putidte, Medziputie, Pod patou, Stara
put'a pod. (Majtin, 1996, 5. 61). Casté s nazvy sidiel a chotérne nazvy so zakladom
remeta (remata), ¢o boli v stredoveku pustovne mnichov - benediktinov - napr. Re-
metské Hamre, Blatné Remety, Remata.

Samostatnym nazvoslovnym problémom su patrocinia. Uz od potiatkov vystavby
krestanskych chramov u nas v 8. - 9. stor. boli tieto stavby zasvacované uritému
patrénovi. Mohol nim byt’ Kristus, Panna Maria alebo sviti. Patrocinia podrla toho
¢lenime na a) soteriologické (salvatorianske), b) mariologické (marianske) a c) hagi-
ologické. Existuju este patrocinia, ktoré sa neviaZu na osoby, ale na redlie (kriz. Bozia
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krv, Bozie telo a pod.). Tieto sa v8ak vzdy uréitym spésobom primk)’fpajﬂ k nF:]akému
nositel'ovi a je mozné ich zaradit’ do jednej z uvedenych skupin. V?'ml'm].(‘ou s I’f:r! dve
patrocinia - Sv. Ducha a Sv. Trojice, ktoré pre svoj vzt'ah k soteriologii zarad'ujeme
do prvej skupiny (Hudak 1984, s. 15-16).

Patrocinia vyrazne ovplyvnili nazvoslovie sidiel. Mnoho obci na Slmfensku ma m’i-
zov odvodeny od patrocinia svojho hlavného, farského kostola. Obce si potom patr6-
na davali aj do svojich peéati, v st€asnosti aj do erbov. Na Slovensku je mnoho su’hel
s nazvami, kde sa nazvotvornost patrocinii uplatnila v ¢istej podobe - napr. Abralha'm,
Liptovska Anna, Hronsky Befiadik, [lija, Jakub, l\doravsk}'r.Svéirj' Jan, I._lptovsky Jan,
Liptovsky Mikulas, Martin, Liptovska Mara, TurCiansky M1chal: Ondrej nad Hron'om,
Borsky Peter, Svity Jur, Viechsvitych a pod. Casté s odvodené formy - napr. Alzbe-
tin Dvor, Rimavskeé Janovce (od Jana Krstitel'a), Jurské, Krizova Ves, Ma.lrgecany (0((1
Margita), Marianka, Ondrasova, Petrovce, VavriSovo (od Vavrinca). Yynlmkop nie sa
ani skomolené nazvy - DaniSovce (od Dionyza), Meretice (od Imricha), KI:ISW (od
Kriza), Tro€any (od Trojice), Lorin¢ik (od Vavrinca), Potor (od Petra) (Hudak 1984,
5. 79).

Poradie | Patrocinium Pocet vyskytov
1. Panna Miria Sedembolestna 219
2. Nanebevzatie Panny Marie 211
3. Michal 196
4. Narodenie Panny Mdrie 191
5. Kriz 177
6. Jin Nepomucky 170
7. Trojica 154
8. Panna Mairia 140
9. Anna 139
10. BoZské srdce 126
11. Martin 103
12. Jan Krstitel 88
13. Mikulas 86
14, Vietkych svitych 86
15. Stefan Kral 83
16. Panna Maria Ruzencova 80
17. Peter a Pavol 76
18. Navitivenie Panny Mérie 69
19. Panna Marie Ochrankyna 68
20. Jozef 66

Pramefi: Hudak (1984)

Tabulka ¢. 9: Najfrekventovanejsie patrocinia na Slovensku
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odmienok svojej doby 2 izemia. Jeho
tedkom synergického posobema mnohych faktorov.
mennosti a k viazanosti na miesto, €0 umoz-
r&ieho sakralneho objektu
ocinium neadekvatne

Patrocinium bolo odrazom sociokultarnych p

vyber nebol nahodny, ale bol vys

Specifikom patrocinii su tendencie k ne
vahlivo predpokladat existenciu sta

stavenia. Ak ma kostol patr
pokladat’, ze bolo prevzaté zo starSej zaniknutej
drazalo funkciu sidla, pretoze muselo byt v siilade
it nebyt’ s nimi v rozpore. Bolo napr.

neprcdsta\'itel’né, aby sa rol'nicke patrocinia Vendelin, 1zidor uplatnili v mestskom
prostredi. Vo vojenskych pevnostiach a sidlach s vyrazne obrannou funkciou sa uplat-
nilo patrocinium sv. Martina - ochrancu vojakov. Podobne to bolo aj s patrociniom sv.
Juraja, sv. Morica ako ochrancu rytierstva, v malej miere aj SV. Leonarda ako ochran-
cu koni. Patronom obchodnikov a remeselnikov bol sv. Mikulas, patronkou banikov

a hutnikov sv. Barbora, vinohradnikov sv. Urban. V mestskych strediskach, kde exis-

tovali viaceré sakralne objekty, su patrocinia odrazom socialne) struktary obyvatel-
stva. Patricijskymi patrociniami bola Panna Maria, Katarina, patréonmi niz8ich
socialnych vrstiev zase Anna, Kriz, Michal a v novoveku aj Jozef (Hudak 1984).
Niektoré patrocinia sa napomocné aj pri odhalovani priestoroveho vyvinu sidiel. Via-
sali sa totiz na objekty, ktor¢ sa svojou povahou vylucovali z intravilanu sidiel a sa
teda svedectvom o tom, 7e v ¢ase ich vzniku hranice zastavaného azemie k nim este
nesiahali. Prikladom su patrocinia sv. Vendelina (zasvicovall sa mu malé objckty za
sidlami na miestach, kde sa vyhanal dobytok na pa

gu), sv. Rocha a sv. Rozalie (zasvé-
covali sa im pamitniky morovych hrobov), sv. Urbana (zasvicovali mu kaplnky na
okraji vinic).

fiuje Casto pomerne spo
a dokonca aj datovat dobu jeho po
dobe svojho vzniku, je mozné pred
sakralnej stavby. Patrocinium €asto 0
s patronmi prevlédajﬁccj profesie, alebo aspo

7.3.3. Religiozne determinované sidelné Struktiry

7 3.3.1. Krestanské klastorné sidla
resp. mnisok, sa 0

Klastory ako spolotné pribytky mnichov,
budhizme, hindu

katolicizmu a pravoslavia) uplatiiuja aj v
islame. Prvou fazou mnidstva bolo pustovnictvo,
prenasledovanim, resp. anik pred barbarskym svetom
v egyptskej pusti to bol tnik z miest anticke) civilizacie). V katoliciz
mali klastory velky vyznam pri 10Zvoji europskeho osidlenia a civi
strategické body, z ktorych prebichala diftizia osi
vV zapadokrest'anske] kultirnej oblasti malo velky vyznam za
Cassino Benediktom z Nursie V T. 529, ktoré sa stalo potiatkom 10z
rov. PodFa prikladu tohto materského klastora sa vybudovalo mnoho bene

krem krestanstva (najmé
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ktorého pohnutkou bol {inik pred
(napr. v pripade pustovnikov
me a pravoslavi
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dlovania do okolitého priestoru.
lozenie kiaStora v Monte
tirovania klasto-
diktinskych
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B D e o Rionl i k. w1175 i s
. Tento religiézny komplex sa zachoval v d;}b?oizeptostst;o
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OBR. 22: Pédorys Spisskej Kapituly. | - Katedrala sv. Martina, 2 - knazsky seminar,
3 - rezidencia biskupa, 4 - Hodinova veZa, S - domy kanonikov.
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sudasnosti. V zapadnej €asti ho tvori Katedrala sv. Martina, biskupsky palac so so-
chou sv. Jana Nepomuckého pred zapadnym pric¢elim, Hodinova vezaa budova kfiaz-
ského semindra s funkcionalistickou pristavbou, Vychodni ¢ast’ mestetka tvori jedna
ulica obklopena domami - kanoniami kapitulskych kanonikov. Vstup do mestetka
umozituji dve brany.

7.3.3.2. Anabaptistické sidla

Religiézne vplyvy na formovanie sidicl a krajiny mozno pozorovat aj na priklade trpck.l
anabaptistickych skupin, ktoré sa formovali podas reformécie v zapadnej Eurdpe, najma
na azemi Svajtiarska a Holandska a neskdr emigrovali do Severnej Ameriky, kde si
priniesli a zakonzervovali svoj Zivotny §tyl.
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Hutteritské dvory

Vel'mi dobrym prikladom vztahu medzi religiou a stavbou sidla st hutteritské osad

v Severnej Amerike. Hutteriti tvoria jednu zo skupin anabaptistov. Sformovali s

v 16. stor. vo Svaj¢iarsku, Holandsku a juznom Nemecku. Odtial sa pred krutym pre

nasledovanim uchylili na Moravu, kde nasli tolerantné prostredie vytvoren¢ husitskyn

hnutim a sudasne sa zorganizovali zasluhou Jakuba Huttera. Hutteriti si zvdc¢Sa m
okrajoch existujucich sidiel budovali svojrazne a relativne uzavreté sidelné jednotk)
- habanske dvory (briderhofy). Po r. 1546 pri$li prvé skupiny hutteritov (habénov) a
na lizemie zdpadného Slovenska. Po bitke na Bielej hore sa hutteriti na Morave ocitl

v nemilosti a dor. 1622 museli uzemie Moravy opustit’ (Szél16s 1998, s. 120). Usli dc
Uhorska a Sedmohradska. V 18. stor. sa zvy$ky hutteritov presidlili zo Sedmohradska
na Ukrajinu a do juzného Ruska. Po zavedeni vicobecnej brannej povinnosti v Rusku
v r. 1874 , ktori1 hutteriti z naboZenskych dévodov odmietali, rozhodli sa emigrovat
do Severnej Ameriky. Usadili sa v Juznej Dakote a Montane v USA a v kanadskych
provinciach Manitoba, Saskatchewan a Alberta. V siilasnosti existuje na tomto teri-
toriu vyse stovky spolodnych uzavretych fariem (Park 1994, s. 231).

V nabozenskej doktrine hutteritov hra spolo¢enstvo kl'i¢ovii alohu. Prisposobenie sa
spoloenstvu a zaradenie sa don predstavuje jedinu cestu k Bohu. Spologenstvo je
uréené spojenim Bozich deti, spolo&nym majetkom, kolektivnym spdsobom Zivota
v rodinnych zvizkoch pod patriarchalnym vedenim. Zivotny §tyl hutteritov sa zakon-
zervoval izolaciou od ostatného vonkajdicho sveta. Hutteritské komunity sformovali
vel'mi razovitd sidelna morfolégiu, v ktorej su duchovné aktivity vyrazne fyzicky
oddelené od svetskych aktivit (hutteritsky dvor). Budovy s orientované podl'a urlu-
jucej linie axis mundi v severo-juznom smere. V centre sidla je kuchyfia so spoloénou
jedalfiou ako symbol rodinného krbu (obr. 37). Jedalen shizi aj na konanie dennych
bohosluzieb. Po jej bokoch stoja dihé drevené obytné budovy a materska $kdlka. Ten-
to centrilny komplex je primarne spajany s kazdodennym a spiritudlnym Zivotom
komunity a &asto byva ladeny v modrej alebo bielo-modrej farbe. Na severnej strane
sa k centralnemu komplexu pripaja dvor, ktory tvori prechod k hospodarskym budo-
vam, tvoriacich akusi §tvoruholaikovii obrubu okolo centriingj &asti sidla. Takto vznika
uzavrety priestor, tvoriaci sakralnu priestorovi jednotku bratského dvora. Vonkajsi
priestor reprezentuje ulica, pokladana za profanny priestor, ktory je hutteritmi vyhla-
davany iba z mimoriadnych dévodov. Svetské budovy st zafarbené inou farbou ako
budovy v sakrélnej ¢asti sidla. Pozoruhodnou értou hutteritskych sidiel je aplna ab-
sencia viacerych svetskych zariadeni, ako st napr. komeréné obchody, king, hostince
alebo tanciarne (Park 1994, s. 231). Hutteriti praktizuji osobité sposoby farmarskeho
hospodarenia, charakteristické vigSou rozmanitost'ou pestovanych plodin, dorabanych
zivotisnych produktov a remeseinej vyroby ako je typické pre blizke oby¢ajné farmy.
Tato diverzifikacia je uréena najma pre vytvorenie vigsicho pottu pracovnych prile-
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sitosti pre lenov komunity a pre zniZenie jej zavislosti od obchodu s okolitym sve-
tom.

Ani vensku postupne od konca 18. storocia splynuli etnicky a kopfesmnal-
I:ea::)rl.:oq?t;rlr? obyvatel;swo?n. Dodnes sa tak v oblasti Zahoria z?chovalf) viacero .hat
banskych dvorov. Typickym prikladom je habansk)'z dvor vo Velkych ]:.,e.\-'amch, le‘z(;?g!
na juhozapadnom okraji obce pri ceste do Malych Levarov. 'Habam sa tu usi bl i
v r. 1588. Kolektivne hospodarenie zaniklo v r. 1685 a levarska hgba{ms.ka 9 e
v 1. 1863. V sudasnosti je tu 22 objektov, zoskupenych (?kolo §tv0r'cov‘ej navsi. Typic-
ké si vysoké sedlové strechy s dvojpodlaznym -pOd!(l'O\lrlIT], pokrytg qhnuvzdo{mou sla-
menou hmotou. Habanske dvory sa vyskytuju aj v inych lokalitach na ?apadnom
Slovensku (najma v okresoch Myjava, Senica, Ska}ma a M?Iacky) - Sobonﬁta, Broc!-
ské, Cachtice, Chtelnica, Moravsky Sv. Jan, Dechtice, Straze nad Myjavou (Kalesny,
1981).

Mennonitské sidla

Mennoniti sa do Severnej Ameriky prestahovali z Ruska v 70. rokoch 19. StOrOEla..
Su pokratovatel'mi holandskych anabaptistov, sformovanych v 16. stor. MCIEIFIO Si-
monsom. V Kanade vytvorili ipine iny typ osidlenia, ako sa tam dc}avt‘edy rozvq.al. Na
rozdiel od disperzného farmarskeho osidlenia s pravouhlymi ucelenymlvparceiaml men-
noniti zakladali kompaktné dediny s priestorovo fragmento'van ou drzbm.l pozen;;kov
(so sektormi ornej pddy a luk) a spoloénym pasienkom. Zasfavba vytvara Fllhy_ ra.d
pozdlz ulice (ulicovka) s alejou. V strede ulice sa nachéd.za Skola. Hospoqarefile_jc
vysoko intenzifikované, ¢o vyplyva z mensej rozlohy famamkych usad]ost’l a vaé§1e'-
ho podtu ¢lenov farmarskych domacnosti ako u beznych fanpar'stkylch rodin v okoll‘.
Tento typ sidiel sa nachadza napriklad v Manitobc: M'ennc?mtskc s_tdla v lfanade su
prikladom uplatnenia vplyvu vysokej siidrznosti religiéznej komunity, ktora sa preja-
vuje aj v sidelnej kompaktnosti (Park 1994, s. 232).

Amisské sidla

Pévod amiSov sa odvodzuje od $vajéiarskych anabaptistickych mennonitov. Ide 0
nasledovnikov Jakoba Ammana, ktori sa v 90. rokoch 17. stor. odStiepili (_}d mennoni-
tov, rozptylenych v Poryni. Za¢iatkom 18. stor. emigrovali do Sevaej Arf'lenl.cy a
usadili sa v Pennsylvanii. Neskor sa stahovali aj d'alej na zapad. V suéa’snﬁstl amiSov
nachadzame vo viac ako 60 rozptylenych sidlach, najviac v Pennsylvam‘l (Crowlsleyf
1978, Park 1994, s. 232). Podobne ako hutteriti, aj amisi st agrarnou subkuiml:ou. ﬁ):mﬁl
v3ak na rozdiel od nich neakceptuju siasné technologie a tatne 3koly. Stéle Ziju vo

Geografia religii

vlastnych farmarskych usadlostiach a maju vlastné gkolstvo. Priestorové usporiada-
nie usadlosti a vyuzitie zeme u amisov dodnes nesie religidzne podmienené érty. Ide
predovietkym o kI'aCovy princip prisnej izolacie od nepravoverncho sveta. Hospoda-
renie na farmach im umoztiuje udrzanie utiahnutého a pomerne nezavislého zivotné-
ho Stylu. Amisi sa doposial' drzia starobylych postupov pol'nohospodarskej vyroby,
nosia traditné oblegenic, hovoria vlastnym holandskym dialektom, v domoch nemaju
zavedenu elektrinu a telefon a ako dopravny prostriedok pouzivaji ko¢e (buggics)
s kofimi. Amisské farmy sa vyznacuji velkou varietou pestovanych rastlin a chova-
nych zvierat. Maju mensiu rozlohu ako bezné farmy, pretoZe absencia vyuzivania
mechanizacie limituje ich rozsah. VyuZitic zeme na teritériu amidskej farmy vytvara
neoby¢ajne pestri mozaiku areilov. Amisské usadlosti vytviraji kompaktné skupi-
ny, ¢o si vyzaduje susedska vypomoc pri zatve a inych narazovych pracach. Casto sa
vyskytuju velké viacgeneraéné farmy, ktoré vznikli dedi¢skym delenim majetku, ¢o
Je dosledok narastajuceho nedostatku pédy - kI'a¢ového faktora pre zivot amisa, pre
ktor¢ho je farmarske povolanie idedlom. Domy okrem byvania sluzia aj na bohoslu-
zobné ucely, pretoze amisi nemaju kostoly. K hlavnej usadlosti Easto prilichaji men-
Sie domy pre starych rodicov, spojené spoloénou verandou. Typickou &rtou je zahradna
kuchyfia, dobre viditeI'na z cesty a oplotenie z dosiek natretych vapnom. Vzdialeny
vztah k modernym technolégiam zhmotiuji vel'ké drevené stodoly, vodné a veterné
kolesa na pohon mlynov. Mnohi amisi maja pri farme lesné pozemky a produkuju drevo
a javorovy sirup. Krajina v oblasti amiiského osidlenia posobi dojmom akoby sa ¢as
vratil o dvesto rokov dozadu (Park, 1994, s. 235-236).

7.3.3.3. Hinduistické dediny a mestd

Tradi¢né indické dediny poskytuji jeden z najplastickejsich prikladov vplyvu religii
na sidelné formy. Ako zdéraznil R. Mukerjee (1961, s. 396) indické dediny a mesta
boli ¢asto planované podla religiézneho symbolizmu, €o ovplyvnilo schému uli¢nej
siete a urbanistickych blokov, lokalizaciu svatyn, klastorov, verejnych budov a priesto-
rov. Visnuisticka svétyfia s bozstvami pri jej vehodoch sa tradi¢ne umiestiiovala v centre
sidelného organizmu, aby chréanila sidlo pred chaosom a chorobami. Svityiia bola
Spiritudlnym zdrojom energie pre sidlo a slazila na stretivanie sa obyvatelov.
V blizkosti svityne sa lokalizovali objekty, sliZiace pre potreby patnikov a mnoho
sidiel malo v centre aj §tvoruholnikové namestie a ulice, kde obchodnici ponikali svoj
tovar. V hinduistickom meste nabozenské principy reflcktovala aj ich socialna intraur-
banna $truktira. V centre byvali prislusnici najvy3sej kasty a s rastiicou vzdialenos-
fou od centra sa kastova pozicia obyvatel'stva znizovala (Kielczewska-Zaleska, 1972,
$.207). Hinduistické chramové mesta sa zachovali najma v juznej Indii, pretoze sever
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bol zasiahnuty islamskymi vplyvmi. Maji 3achovnicovy péFlorys a jasna bkoncemnc-
ko-zonalnu socialnu intraurbannu Struktaru. Tato koncen‘tncka geometria sa da vy-
svetlit hinduistickou kozmoldgiou tym, ze hinduistické priestorové predstavy o svete
sa prenasaju na mesto (Rinschede 1999).

P T. Malshe a S. K. Ghode (1989) Studovali religiézne vplyvy na §tmktﬁr.uf, funkcn?
a vyuzitie zeme Pandharpuru - jedného z najuctje»'gnejéi'ch mICSI' dtatu Maparaslra, l(lm-?T
pritahuje vel’ké mnozstvo hinduistickych veriacich. Sidlo VZHIk}O na baze :.;tarovekc!
sviityne na vale nad rovfiou terénu riekou zaplavovaného. Neskor satuvyvi (nul'a rn.ala
vidiecka osada a od 5. stor. sa postupne rozvinula na mesto. Tento hlstoncky Vyvoj sa
odraza v zonalnom usporiadani vyuZitia zeme vnutri mesta s rc]igiéznym jaql‘OlEl na
brehu rieky. Tu st koncentrované svatyne, ritualne kupele, ghaty a predajne naboZen-

skych potrieb (kvety, vonné ty¢inky a pod.).

7.3.3.4. Islamské mestd

Islam je religiou mestského obyvatel'stva prinajmensom v tom zmysle, ig hodno'ti
mestské obyvatel'stvo pozitivnejsie ako nomadov. Sam Mohamed sa narodﬂ ako pri-
slusnik rozvinutej mestskej society. Pre moslima bolo mesto od z_ac':latl.(u ?nestqrom:
kde si mohol plnit’ svoje naboZenské povinnosti a dosahovat’ socu'lln.e %dc!aly. Aj ked
sa kazdodenné modlitby mohli vykonavat pod holym nebom a bez minimalneho ppé-
tu zacastnenych, spoloéna piatkova modlitba sa smela vykonat’ 1en. v pevnom s!dle
s tamoj3im stalym obyvatel'stvom. Neskor sa presadil princip, Ze piatkova modlitba
sa vykonava vyluéne v mesite (Rinschede 1999).

U# z tohto osobitného vyznamu mesta pre naboZenské ritualy je zrejm.é, ze islam
ovplyvnil vystavbu, funkéna a socialnu Struktaru mesta. Jednozna&ne religiézny vplyv
nesie ¢ast’ mesta v obvode mesity. Vo vieobecnosti je funkéné clenenie islamského

mesta charakterizované:

a) velkou mesitou ako nabozenskym, intelektualnym, verejnym a éi:?stoéne hosp('J—
darskym centrom, kde sa schadzaji prisluSnici rozliénych etnickych skupin
k spoloénej modlitbe,

b) bazarom - ako hospodarskym centrom, usporiadanym do obchodnj{ch ulic, zas.n'c-
senych trznic a komplexov vnutri dvorov, kde sa vsetcl obyvatelia bez rozdielu
etnickej alebo skupinovej prislusnosti stretavaji s cielom materialneho zaopatre-
nia,

c) mestské Stvrte so $pecifickymi religioznymi Ertami (rozli¢né etnické skupiny, sck-

ty), vlastnymi malymi meSitami a lokalnymi bazdrmi,

Ueograjia religii

d) vladnou budovou na okra- OBR. 23: Schéma idedlneho islamského mestq

J1 mesta, ¢asto prilichaji-
cou k mestskému opevne-
niu

3

e) cintoriny rozli¢nych etnic-
kych skupin, nachadzajuice

(podl'a Ehlersa 1992, s. 90). 1 - vePka
mesita, 2 - bazar, 3 - obytna $tvrt’, 4 - hrad
5 - moslimsky/krestansky cintorin, ,
6 - lokalne centrum s mesitou a lokalnym
bazarom, 7 - vidiecky trh, § - opevnenie.

sa mimo mestskych hra-
dieb. -

Pri rozmiestneni remesiel a so-
cialnych skupin na tizemi mes-
ta sa prejavuje vztah k velkej |
mesite. V Stvrtiach, leziacich
najblizsie k mesite, si napr. su-
streden¢ obchody s knihami,
kvalitnym koZenym tovarom,
zlatom a pod. Remesla, ktoré
nejakym spésobom obtazuju
svoje okolie (hlukom, zneéis-
tenim ovzdusia), ako su napr.
kovaéske dielne, sa lokalizuji
vo vagsej vzdialenosti od vel-
kej medity (Rinschede 1999)

Podrla podielu islamskej ¢asti
mesta na celkovej rozlohe mes-
ta rozoznavame tri typy miest:

a) rydzo islamské mesta - ide e
o strediska naboZenského |
Zivota (Mekka) alebo cen- —
trd so starymi islamskymi E{
tradiciami, ktoré sa zacho- L1l
vali dodnes (Fas, Marrakés

3
4
5

v Maroku, Kairuan v Tunisku a pod.),

b) zmiesané mests - v nich

Je islamské jadro (medina) eite rozsiahle a doteraz hré

:El I:l'li dﬁlt‘ziizﬁ ulohu v meste popri novovzniknutych modernych tvrtiach, vznik-
tych najmi pod vplyvom europske;j kolonialnej expanzie (napr. Kahira, Tunis,

AlZir, Damasek),
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¢) kolonialne mesta - ide o mesta, ktoré sa rozvijali podl'a modernych urbanistickych
koncepcii a uloha mediny je zredukovand do malickej Stvrte (napr. Casablanca,
Istanbul, Bagdad) (Kiclczewska-Zaleska 1972, s. 206).

Vo viacerych pracach, zaoberajlcich sa vplyvom religiéznych faktorov na formova-
nie islamskych miest, sa okrem rozhodujicej Glohy mesity objavuji uvahy o Sirokom
spektre socialnych, politickych a pravnych initelov, ktoré formovali tradicn¢ islam-
ské mesto. Viaceri autori obrétili svoju pozornost’ na ulohu vakfov pri formovani
mestskych organizmov. Fakfbola $pecificka forma vlastnictva, majuca charakter na-
bozenskej nadicie, ktora mala presne vymedzené urlenie. Nevztahovalo sa na fiu
zdanenie a dedi¢ské pravo. Vakfy sa stali zakladom financovania kultovych intitacii,
mesit a d'al$ich zariadeni. Vplyv vakfov na urbanny rozvoj je mozné sledovat prostred-
nictvom troch aspektov - priestorového, socialno-ekonomického a politického (Eh-
lers, 1992). Z geografického hl'adiska je zaujimavy priestorovy aspekt. Urbanny vyvoj
na izemi Osmanskej rise bol vakfami ovplyvneny od 16. stor. MozZno to ilustrovat’ na
priklade Istanbulu. V 16. stor. bolo v Istanbule zriadenych 13 nahiji (spravnych jed-
notiek), z ktorych kazda pozostavala z niekolkych $tvrti (mahalles). Tych bolo v meste
celkove 219, pricom kazda 3tvrt’ mala me3itu, ktora bola podporovana vakfami roz-
li¢ného druhu a veTlkosti. Vakfy financovali vystavbu mesit a d’alSich objektov v ich
susedstve (3ko6l, hospicov, fontan, kupelov, palacov, obchodov a podobne). Koncom
16. stor. posobilo v Istanbule 3180 vakfov. Morfologické a funké&na $truktira viacerych
§tvrti Istanbulu a d’alSich islamskych miest je dodnes ovplyvnena investi¢nymi akti-
vitami vakfov. Vakfy prispievali aj k zakladaniu novych miest. Typickym prikladom
je iranske mesto Malayer, ktoré lezi 350 km juhozapadne od Teheranu a bolo zaloZe-
né vr. 1807 (Ehlers, 1992), (pozri obr. 25 na str. 232).

7.3.3.5. Zidovské sidelné formy

Judaizmus mal vo vieobecnosti podstatne mensi vplyv na fyziognomiu a morfologic-
ko-funkénu struktiru sidiel ako napr. hinduizmus, avsak napriek tomu mézeme najst’
viacero pozoruhodnych prikladov takéhoto vplyvu. Charakteristickou sidelnou for-
mou, rozsirenou najmé vo vychodnej Eurdpe, boli malé mestecka alebo mestské Stvr-
te, nazyvané itettel. Mali synagogu, ritudlny kipe?, $kolu (jesivu) a trh. Ulice boli tzke
s nahustenymi domami, ktoré sa vyznagovali vnutornou orienticiou do nadvoria. Velké
domy zahfhali viaceré obytné jednotky. Vstup do nadvoria bol chraneny a kontrolo-
vany. Kazda jednotka bola vedena nabozenskym vodcom, okolo ktorého sa zoskupo-
vali jej obyvatelia. Stettel predstavuje pokus o zachovanie religiéznej identity a $tylu
Zivota osvojenim si §pecifického pristupu planovania (Park 1994, s. 228).

Prikladom dodnes dobre zachovanej zidovskej 3tvrte je vychodna ¢ast’ Kazimierzu
v Krakove (urbanistické bloky v okoli Sirokej ulice a Nového namestia). V slovenskych
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mestach boli uzavret¢ arealy Zidovskych objektov, ktoré sa obvykle (pre odpor oby-
vatel'ov mesta) stavali mimo opevneného arealu mesta za hradbami. Prikladom je
bardejovskeé zidovské suburbium, nachadzajuce sa severozapadne od historického jadra
mesta. Ide o subor budov, ktoré boli planovite a podl'a talmudistickych predpisov
postaven¢ koncom 18. stor. Suburbiu dominuje vel’ka synagéga a budova zhromazde-
nia (Bet hamidras), ur€ena na $tidium. V ich susedstve stoji budova ritualnych kape-
lov (mikve), expanzna veza a kotolita. Dalsimi uZitkovymi budovami arealu boli
ritudlne jatky a obytné budovy (Barkany-Doj¢, 1991). Podobné suburbium je v Presove
v okoli ortodoxnej zidovskej synagogy. Iny charakter mali Zzidovské sidla, stavané
v blizkosti miest. Prikladom zo Slovenska su Sariiské Liky, ktoré sa sformovali ako
osada zidovskych obchodnikov v 2. pol. 18. storo¢ia. Ked'ze zidia sa nemohli usadit’
v meste PreSov, zalozili si osadu v jeho blizkosti. Viybrali si lokalitu v katastri Cubotic
(vtedy Kelemes), situovani 3 km severovychodne od Presova. Koncom 18. stor. Zilo
v Sarigskych Likach 765 obyvatelov, z toho 99,1 % Zidov (Kandra¢ova-Michaeli,
1998). Osada si zachovala svoj charakter aZ do r. 1939. Po druhej svetovej vojne sa
pod vplyvom ubytku Zidovského obyvatelstva v dosledku holokaustu a povojnovej
emigracie do Izraela funk¢ne pretransformovala a stratila obytny charakter. V stéas-
nosti tvori severovychodni priemyselno-skladova zénu Pre$ova a jej povodnt funk-
Eiu pripomina uz len Zidovsky cintorin a synagoga, dnes sliiZiaca ako gréckokatolicky
ostol.

Odlisny charakter ako planovity Stettel ma Jeruzalem - najvyznamnejSie mesto pre
vyznavacov judaizmu. V Jeruzaleme totiZ nie je judaizmus jedinou religiou. Mesto
pozostava z troch hlavnych ¢asti. Staré mesto, ohrani¢ené masivnym obrannym mu-
rom postavenym zaciatkom 16. stor., zahriia arménske, krest'anské, zidovské, islam-
ské Stvrte a Golgotu. Vychodny Jeruzalem, nachadzajici sa za opevnenim je va¢sinou
obyvany Arabmi (v r. 1949 -1967 patril Jordansku). Zapadny Jeruzalem, zahffiajici
horu Sion, je va¢sinou Zidovsky. Prikladom zasahu do truktiry mesta, motivovanym
politicky i religidzne, bola rozsiahla asanacia palestinskych 3tvrti po arabsko-izrael-
skej vojne v okoli mesity al-Aksa (jedno z najposvitnejsich miest moslimov) s cielom
odkryt’ zapadnu East’ Salamanovho chramu - Mur narekov, ktory je hlavnym posviit-
nym miestom Zidov (Short 1994, s. 173).

7.3.4. Sidelné objekty a Struktiry spojené so smrt’ou a posmrtnym Zivotom

Délezitou dimenziou religiézno-geografického zaujmu su sidelné objekty a Struktiry
Spojené so smrt'ou a posmrtnym Zivotom, ktoré tvoria integralnu siagast’ sidiel pripad-
ne vytvaraji osobitné struktime prvky v krajine. V tejto stivislosti niektori autori (napr.
K.niffen 1967 a Jordan 1973) pouzivaji termin nekrogeografia na oznadenie subdis-
cipliny, zaoberajucej sa problematikou tychto areilov (tzv. krajin mitvych). Pozornost’
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OBR. 24: Prierez Vel’kou pyramidou v Gize (podl'a Baneka a kol. 1?92, S. .101).
A - nedokonc¢ena komora, B - komora kral'ovnej, C - vel'ka galéria,
D - kralovska komora, E - mur.

=Zmax, hagina N
noem. hiadina Nilu R

geografov sa orientuje najma na priestorové aspekty praktik pochovavania a na arealy
pochovavania mftvych, teda najma cintoriny.

Rozliéné kultiry a religiozne systémy pochovavaji svojich mitvych rozmaz?lt?rgx
spésobmi. Kremacia, spal'ovanie tiel zomretych, je starovekym zvykom, ktory ;aill
revitalizaciu v modernej ére. Kremacia sa presadila predovietkym v oblastlacl}
s nedostatkom priestoru na pochovéavanie mftvych alebo v oblastiach, kd? k tomu \fcdl,l
hygienické dovody. Hinduisti a budhisti tradi¢éne spal'uji teld zomretych. Trgc_hénc
formy kremacie, pri ktorych sa stavaji pohrebné hranice a popol sa po kEemacu roz-
ptyluje, obvykie nezanechavaju vyraznu pedat v krajine. Skér sa tu mozno.stretnut.’
s objektmi, ktoré suvisia s pripravou na smrt’. Prikladom méZe byt’ Paufatinath pri
Kathmand v Nepale. Je to $pecifické sidlo, ktoré pozostava z domovov pre 'sta’chh
ludi, ¢akajucich na smrt’. Lokalizované je pri ricke Baghmati, na brehu ktore{ su po-
Cetn¢ ghaty na spal'ovanie zomretych. Ich popol je potom rozptylovany do vcj:d tejto
posvitnej rieky. V Pajufatinathe je aj mnoho chramov a predajni néboicnslfych po-
trieb a ritudlnych predmetov. Moderné zapadné formy spalovania mftvych su zaloZe-
- né na existencii krematorii - permanentnych $truktir, ktoré mézu zahtiiat' kaplnky,
pamatné¢ parky, cesty a ini potrebnil infradtruktiru (Park 1994).

Pochovavanie je omnoho rozdirenejsie ako kremacia a prispieva k vzniku vel'mi SYO];’
raznych §truktir. Spomedzi najokazalejsich foriem pochovéivania je mozné uvies
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nadzemné¢ hrobky, stavané oby¢ajne pre ve#ny odpoc¢inok vyznamnych 'udi. Faméz-
nymi prikladmi hrobiek st egyptské pyramidy v Gize, zapadne od Kahiry. Najvicsia
Cheopsova (Chufevova) pyramida pozostava z vyse 2 mil. kamennych blokov 2 po-
vodne mala rozmery 230x230x 146 metrov. Aj dnes jej vyska dosahuje este tctyhod-
nych 137 m. V Egypte, na Favom brehu Nilu, nachadzame aj d'alsie komplexy hrobiek
- hapr. v meste mitvych v Sakkare (nckropole Memfisu). Potom, &o sa upustilo od
vystavby pyramid, sa v Egypte presadilo hibenie podzemnym hrobiek, skoncentrova-
nych najmi do Udolia kralov, severozapadne od Karnaku a Udolia kralovien, zapad-
ne od Luxoru. Podobné hypogeum bolo objavené na Malte. Maltska nekropola Hal
Saflieni sa sklada z niekolkych hrobovych komér vytesanych do skaly, kde sa nasli
kosti asi 7 tis. 0s6b (Eliade, 1995). Prikladmi nadzemnych hrobiek st poéetné mauzo-
led, budované s ciefom zachovat’ pamiatku &lenoy vyzna¢nych rodin. V islamskej
kultirnej oblasti sa vytvoril impozantny typ hrobiek (napr. Tadz Mahal v Agre v In-
dii). V eurdpskej kultirnej oblasti si viditeInymi pozostatkami po pochovavani
v praveku mohyly. Su markantnymi elementmi v otvorenej krajine, napr. dolmeny
v Breténsku, Skandinavii a na britskych ostrovoch (napr. Silbury Hill v Anglicku).
Mozu byt tiez ukryté v lesoch (napr. mohylové polia v Nizkych Beskydach na seve-
rovychodnom Slovensku). Mohyly mézu vystupovat' solitémne alebo vytvarat' skupi-
ny - tzv. mohylniky. V zasade existuji dva podorysné varianty mohyl - centralne (kruh
pripadne Stvorec) a longitudialne (clipsa, obdiznik) (Gojda, 2000, s. 170). Vzhl'adom
na uzku suvislost’ pohrebnych zvyklosti a ritualnych praktik sa objekty spojené s nimi
vyskytuja v tesnom susedstve. Prikladom mézu byt viaceré mohylniky okolo mega-
litick¢ho kromlechu Stonehenge v Anglicku (Gojda, 2000, s, 172). Celkove moZno
povedat’, Ze v megalitickych kultarach Je sakrdlno kamena valorizované predovietkym
v spojitosti s posmrtnym Zivotom (Eliade, 1995, s, 119). Z tohto ddvodu skuto&né
megalitické “mesta™ boli postavené pre mitvych: boli to nekropoly.

Pre krestanov, zidov a moslimov je typick¢ pochovévanie mitvych do hrobov, lokali-
zovanych na uzemiach $pecialne k tomuto uéelu vy&lenenych, ktoré sa nazyvaji cin-
toriny. V niektorych eurépskych mestach (napr. v Rime a PariZi) boli telesné pozostatky
ukladané do katakomb. Alternativnou formou bolo, najmi v pripade vyznamnych
obanov a hodnostarov, pochovavanie do krypt pod kostolmi (Park 1994).

7.3.4.1. Lokalizdcia cintorinov

F( najrozsirenej§im geografickym $tadidm o cintorinoch patria vyskumy hodnotiace
ich polohu a lokaliza¢né faktory, ktoré sa uplatiuji pri vybere arcilu pre cintorin. Podra
L.T. Dardena (1972), ktory uskutoénil jeden z mala mimoriadne detailnych vyskumov
na uzemi Pittsburgu, lokaliz4ciu a priestorovii mozaiku cintorinov ovplyviuju tri dé-
lezit¢ faktory - blizkost k vi&iine potencidlnych uZivatelov, lahka dostupnost’ a cena
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pddy, hoci ta je odlisna pre jednotlivé typy cintorinov. Napriklad cena pozemku bola.
najdolezitejSim faktorom pri lokalizacii komunalnych cintorinov, aviak najmenej
dolezitym pri lokalizacii rodinnych cintorinov. Blizkost' hrala najddlezitejSiu tlohu
pri lokalizacii cirkevnych cintorinov, dostupnost’ bola délezita pri v3etkych typoch
cintorinov. Uplne iné pristupy aplikuji pri vybere lokality pre cintorin Cinania. Opie-
rajii sa 0 geomanciu a miesta nevyberaju na zaklade praktickych kritérii ako obyvate-
lia Pittsburgu, ale na baze spiritualnych a mystickych faktorov. Kazdé pohrebné miesto
musi byt prejavom principu feng-shui - perfekne) kombinacie materialnych a nema-
teridlnych elementov, ktoré ponechaji mftveho v harménii s okolim. Cifiania veria,
7e v pripade zlého feng-shui bude pochovany nepokojny a jeho potomkovia budu tr-
piet’. Idealne miesto pre umiestnenie hrobu by podl'a Cifanov nemalo byt ani ploché,
ale tie? ani strmé. Idedlne miesto by malo byt obklopené jin a jang - aktivnou a pasiv-
nou energiou sil ¢inskej kozmologie (Boxer 1968, Park 1994).

7.3.4.2. Morfolégia cintorinov

Na zaklade Priceho (1966) vyskumu 214 vidieckych cintorinov v juhovychodnej ¢as-
ti $tatu Illinois je moZné si urobit’ predstavu o priestorovej evolicii cintorinov. Pred
. 1860 bol v skiimanom regione najrozsirenejsi najmensi typ s maximalne 10 hrob-
mi. V r. 1860-1880 bol najrozsirenejsi typ malého rodinného cintorinu s maximalne
20 hrobmi. V r. 1880-1900 bol d’aliou vyvojovou fazou tzv. cintorin ohniska vidiec-
kej aktivity s maximalne 250 hrobmi. V r. 1900-1950 uz dominoval tzv. cintorin si-
delného strediska s poctom vyssim ako 250 hrobov. Takyto postupny vyvoj je moZné
pozorovat’ aj v inych oblastiach USA. V prvej faze osidlenia si vadsina rodin pocho-
vavala mitvych na svojich individualnych pozemkoch v blizkosti svojich farmarskych
usadlosti. S postupnym rastom sidiel sa pochovavanie presunulo do cirkevnych cin-
torinov, &asto situovanych okolo kostola, alebo na verejné cintoriny. Mnoh¢ cirkevné
cintoriny sa zakratko preplnili alebo sa stali hygienicky neinosné, ¢im vznikla potre-
ba zaloZit nové cintoriny na volnych pozemkoch na okrajoch mesta. Tuto relokaciu
cintorinov umoznil aj technologicky pokrok v doprave (Park 1994). Jednym z prikladov
relokacie je presun cintorinov v Krakove. Viaceré stredoveké cintoriny v centre mes-
ta boli zrusené a v r. 1802 nahradené rozsiahlym Rakowickym cintorinom, v blizkosti
ktorého bola neskér situovana koneéna zastivka elektritkove;j trate, zabezpecujica
pohodiny pristup obyvatelom mesta. Podobny vyvoj sme zaznamenali aj vo viacerych
slovenskych mestach. Napriklad v KoSiciach sa po cintorine, ktory do 70. rokov 18.
stor. obklopoval terajsi Dom sv. Alzbety, zachovala dodnes cintorinska kaplnka sv.
Michala.

Prvym planovite zalozenym a postavenym cintorinom na svete sa stal v r. 1796 cinto-
rin v New Haven v §tate Connecticut. Zalozil ho James Hillhouse. Mal pravidelnd
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stvorcovi parcelizaciu. Bazu tvorili malé Stvorce, uréené na pochovavanie prisludni-
kov jednej rodiny. Jednotlivé $tvorce boli ohranic¢ené do radu vysadenymi topolmi
a niektoré mali uprostred vysadenu smuto¢nu vibu. Hroby mali rovnaki velkost’
a boli orientované v tom istom smere. Schéma tohto Hillhouseho cintorina sa apliko-
vala ako Standard v mnohych mestach USA (Park 1994). Monumentalne cintoriny Hill-
househo typu boli prvym krokom vo vyvine modernych cintorinov. Nasledujucim
vyvojovym $tadiom sa stali travnikové cintoriny. Boli to rozsiahle zatravnené arealy,
ktoré boli rozélenené do individualnych sckcii sochami a malymi hajikmi. Vyznaco-
vali sa velkou pestrostou pomnikov, soch a vonkajsieho zariadenia. Neskor sa vyvi-
nuli si¢asné pamatné parky. Formovanie tohto typu cintorina uz uréovali ekonomické
faktory, pretoze sledovalo zisk. Hroby si nahustené tesne na seba na lacnych pozem-
koch na periférii velkomicst. Krajinné upravy sa minimélne a funkcionalistické, po-
zostavaju zvi¢sa z plochych travnikov s malymi bronzovymi tabulkami a nadobami
na kvety, zapustenymi pod uroven okolit¢ho terénu (z ddvodu pohodlného kosenia tray-
nika) (Park 1994).

Podobnu diferenciaciu v ¢asopriestore, ako maju morfologické Struktury cintorinov
mozno vysledovat’ aj v pripade ich architektonického stvarnenia. NajrozsirenejSimi
architektonickymi §truktirami si ndhrobné oznacenia a kamenné pomniky, ktoré po-
skytuji mnoho cennych informacii, vyuziteI'nych v historicko-geografickom badani.
Napriklad hroby v Britanii sa oznacovali jednoduchymi drevenymi krizmi alebo na-
hrobnymi tabulami prakticky az do konca 17. stor. Potom sa zacali pouZivat’ nahrob-
né¢ kamene. Sprvu boli robené z lokalnych materialov a odzrkadlovali vznik
prosperujuce;j strednej vrstvy obyvatel'stva, ktora si mohla dovolit’ dopravné naklady
na prepravu tazkého materialu z miestnych lomov (Dove 1992 in Park 1994, s. 221).
Dizajn nahrobnych kamefiov sa postupom ¢asu menil, rozvinic sa z jednoduchych
foriem do vel'mi komplikovanych a prepracovanych tvarov nahrobkov a ozdobnych
foriem, ktoré sa rozsirili koncom 18. stor. Po¢as 19. stor. sa vratili do médy jedno-
duchsie formy, ktoré sa udrzali do saéasnosti (Park 1994, s. 221). Podrobnu Stadiu
vyvinu nahrobnych kameiiov v Oregone predstavil R.V. Francaviglia (1971) V obdobi
éry priekopnickych osadnikov (1850-1879) mali pomniky hlavne gotickd, doskoviti
a blokovi podobu a boli tesané z bieleho mramoru s malou vyzdobou. Vo viktorian-
skom obdobi (1880-1905) sa udiala radikilna zmena, suvisiaca s prichodom kvetna-
tych architektonickych $tylov. V cintorinoch sa stali popularne obelisky a stipy
$ ozdobnymi kovanymi ocelovymi ohradami, oddel'ujucimi jednotlivé rodinné par-
cely. Konzervativne obdobie (1906-1929) sa vyznagovalo jednoduchostou, pricom
Popularne boli geometrické formy pomnikov. Mnoho z tejto jednoduchosti prevzala
moderna epocha (1930-1970), v ktorej sa rozsirenej$imi stali plakety na Grovni teré-
nu, ktoré nahradili nadzemné nahrobné kamene (Park 1994, s. 222).
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7.3.4.3. Priestorovd segregdcia na cintorinoch

Podobne ako pocas Zivota, aj po smrti dochadza ku grupovaniu l'udi podla socialno-
ckonomického statusu, rasy, konfesionalnej prisludnosti a inych znakov do areélov,
kde st pochovani f'udia s podobnymi charakteristikami. Na cintorinoch sa takto stre-
tavame s fenoménom priestorovej segregacie. Napriklad takmer v3etky cintoriny
v Chicagu (hlavne nekatolicke) sa vyznacuju déslednou segregaciou prislusnikov
europoidnej a ekvatorialnej rasy. Napriklad na cintorinoch Oregonu boli negroidi po-
chovavani zviésa na periférii cintorina, ba dokonca v niektorych pripadoch vdbec
nemali mozZnost’ byt pochovani na cintorine s bielymi obyvateI'mi. Okrem rasy je
vyznamnym segregaénym faktorom religia. Az 26 z celkového po¢tu 70 cintorinov
v Chicagu vlastnili podl'a Pattisona (1955) jednotlivé cirkvi, ktoré zabraiiovali pocho-
vavaniu prislusnikov inych naboZenskych vierovyznani (Park 1994, s. 223). Segrega-
ciu spdsobuje aj faktor zamozZnosti obyvatel'stva. Tento faktor pdsobi prostrednictvom
ceny za pohrebné miesto. Rozdiely v zamozZnosti sa prejavuju aj navonok vo vel'kosti
parciel, hrobov, vo vel'kosti a honosnosti pomnikov, hrobiek a mauzolei. Pri vybere
miesta pochovania hra déleZita Glohu prestiz. Je to markantné na priklade vojenskych
sekcii mnohych americkych cintorinov, kde najziadanej$imi a najdrah§imi miestami
st tie, ktoré sa nachadzaji v blizkosti hlavného stipu s viajkou (Park 1994).

V minulosti sa vyrazna konfesionalna segregacia uplatiiovala aj na cintorinoch na Slo-
vensku. Tradi¢ne boli cintoriny ¢lenené na katolicku a evanjelicku ¢ast'. Prikladom je
hlavny cintorin v PreSove, ktorého juhozapadna ¢ast’ bola vyhradena pre evanjelikov,
kym severna a centralna ¢ast’ pre katolikov. V severovychodnej ¢asti bol vojensky
cintorin a v juhovychodnej &asti neologicky Zidovsky cintorin. Do cintorinov boli aj
osobitné vchody. Do evanjelického sa vchadzalo cez zvonicu a do katolickeho cez
objekt niekdajsieho chudobinca. Prisne priestorovo oddelené boli u nas zidovské cin-
toriny, ktoré boli &asto situované na periférii sidiel daleko od ostatnej zastavby (napr.
stary a novy ortodoxny Zidovsky cintorin v Pre3ove, Zidovsky cintorin vo Velkom Sarisi
apod.).

7.4. Religie a hospodarstvo

Vztahy medzi nabozenstvom a hospodarstvom boli v ekonomickych a socialnych
vedach uz pomerne solidne preskimané. Poukazali na to, Ze &innost’ ¢loveka sa viaZe
v kone¢nom désledku na prijimanie rozhodnuti. Pri rozhodovani sa ¢lovek opiera
o uréité kritéria, ktoré sa odvijajii od jeho hodnotového systému. Hodnotovy systém
Jednotlivych Pudi a kultir je do znaénej miery podmieneny religidznym systémom
(Domachowski, 1991, s. 209).
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Na rozdiel od sociologie geografia religii zatial’ nevenovala skitmaniu vyznamu reli-
gioznych faktorov v hospodarskom vyvoji priestoru primerani pozornost. Vo vac3ej
miere sa Studovali vizby medzi religiami a primarnym sektorom, ¢iZze pol'nohospo-
darstvom a rybnym hospodarstvom. Fragmentarne $tadie boli vypracované aj
z vyskumov vizieb medzi religiami a sekundarnou a terciarnou sférou. Najlepsie boli
rozpracované v §tadiach o pltnickych centrach, kde religiézna funkcia vtlacila pecat’
a podmienila rozvoj celej ekonomickej bazy putnickych stredisk (Jackowski, 1991,
1998).

7.4.1. Religie a sektory hospoddrstva

7.4.1.1. Religie a primdrny hospoddrsky sektor

V niektorych religioznych systémoch su preferované uréité pol'nohospodarske produk-
ty, rastliny a zvierata. Iné produkty su tabu, v désledku ¢oho sa bud’ chrania, alebo je
ich produkcia obmedzena. Tymto spdsobom mdzu religie vplyvat na odvetvovu Struk-
turu pol'nohospodarskej vyroby.

Napriklad vino malo dokazatel'ny uzky vztah k naboZzenskym predstavam a ritualom
uz v staroveku (Mezopotamia, staroveky Egypt, antické Grécko a Rim). Osobitny
vyznam si vino na$lo v kulte Matky Zeme a v postavach Dionyza, ¢1 Bakchusa. Roz-
Sirenie kultu umoznilo moZnosti zarobku predajom vina, ¢im sa vd'aka religioznemu
faktoru rozvijal obchod s vinom. Pouzitie vina v eucharistickej slavnosti v krest'anstve
prispelo v ranom stredoveku k rozsirovaniu pestovania vini¢a hroznorodého zo stre-
domorskej oblasti do kristianizovanych teritorii severne od Alp. Misionari priniesli
kultiru vina v 16. a 17. stor. z Mexika do Kalifornie. NaboZensky vyznam vina sa
preniesol do pomenovania mnohych vinic, odréd hrozna a druhov vin. Uzky vzt'ah
medzi pestovanim vini¢a a nabozenstvom mozno ilustrovat na priklade Libanonu. Kym
u zidov a krestanov sa vinu pripisuje kultovy vyznam, moslimovia povoluji vini¢ len
vo forme ovocia. Preto dolo vo viacerych islamizovanych oblastiach v Libanone, ale
aj v susednej Syrii k ipadku pestovania vini¢a (Rinschede, 1999, s. 171). Do velkych
finanénych tazkosti sa v r. 1962 dostalo Alzirsko, ktoré bolo dovtedy jednym z naj-
vacsich svetovych producentov a exportérov vina. Po ziskani nezavislosti sa produk-
cia vina dostala do konfliktu so tatnym islamskym naboZenstvom, zakazujicim
konzuméciu alkoholu. Trvalo niekol’ko rokov, kym sa prijalo rozhodnutie dovolit’ al-

Zirskemu hospodarstvu pestovat’ vini¢. Napriek tomu plochy vinic a produkcia vina
klesali (Sutton, 1990).

Aj niektoré krestanské nabozenské skupiny poznaji zakaz konzumacie alkoholu, pre-
toZe alkohol mé negativne iinky na zdravie, blahobyt a sociélne spravanie. Iné kres-
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tanské spoloCenstva pouZzivaju vino pri naboZenskych obradoch (katolici, evanjelici
augsburského vyznania). Prohibiciu alkoholu podporuji v USA napr. baptisti, meto-
disti, morméni a adventisti siedmeho dia. Hospodarske dosledky tychto rozli¢nych
postojov sa prejavuju v existencii tzv. mokrych (wet) a suchych (dry) oblasti v USA.
Vhodnym prikladom je Texas. Juzna ¢ast Statu, kde prevazuju luterani a katolici, je
mokra, kym severny Texas s prevahou baptistov a metodistov je suchy (Jordan-Rown-
tree, 1990).

Inym prikladom religiézne podmieneného rozdirenia rastliny je citronovnik. V staro-
veku bol rozsirovany, ked’ sa sadil na ritualne ulely ako “ovocie dobrého stromu” na
kazdoro¢ny sviatok stankov - Sukkot u Zidov. Citrusovy plod (Ertrog) spolu s kyticou
z myrty, potoénej viby a palmovych listov drzia veriaci v rukach poéas sviatoénych
modlitieb (Franek, 1993, s. 61). S narastujicou Zidovskou diasporou sa tymto sposo-
bom citronovnik rozsiril v stredoveku do celého priestoru Stredomoria (Rinschede,
1999.%. 173).

Pésobenim nabozenského faktora mozno vysvetlit' absenciu uréitych druhov doma-
cich zvierat v niektorych oblastiach. Prikladom je absencia chovu oSipanych
v islamskych krajinach, v zidovskych oblastiach a u prisludnikov koptskej cirkvi.
Absencia chovu suvisi so zakazom konzumacie bravéového masa v tychto religiach.
Tabuizovanie misa o$ipanych bolo podmienené nazorom, Ze o$ipané su nedisté zvie-
rata. Mohlo to byt spésobené obavami pred ¢revnymi parazitmi (svalovec Spiralovi-
ty), ¢o sa napokon prenieslo do nabozenskych prikazani, ktoré nasledne ovplyvnili
spdsoby hospodarenia. Iné vysvetlenie odvodzuje tabuizovanie masa oSipanych od
ekonomickych a prirodnych podmienok monoteisticky orientovanych pustovych no-
madov, obyvajicich perifériu intenzivne polnohospodarsky vyuzivanych tzemi
v povodi velkych riek (Nil, Eufrat, Tigris). Ked'Ze tu v ddsledku nevhodnych prirod-
nych podmienok chov odipanych zlyhal, sposobil tento neuspech trpku reakciu ustu-
pu od chovu oipanych ako od neziadicej &innosti aj v oblastiach intenzivneho
polnohospodarstva (Rinschede, 1999, s. 172) a zakotvenie tohto pristupu do nabo-
zenskych predpisov. Na druhej strane sa stretavame s uplne opaénym pristupom
k oSipanym v prostredi primitivnych plemien v Melanézii a na iizemi Novej Guinei.
Tu sh o3ipané povaZované za posvitné zvierata, ktoré je potrebné prinasat’ ako obetu
predkom a nasledne konzumovat pocas velkych sviatkov. Konaju sa vetké hostiny,

pocas ktorych sa zvykni skonzumovat' takmer vsetky o$ipané, ktoré sa v dedine cho-
vaji (Wrona, 1992, s. 226).

E. Isaac (1962) upozorfije, ze domestifikacia hovidzieho dobytka bola motivovana
primarne religiéznymi a nie hospodarskymi dévodmi. V predhistorickom obdobi bol
predchodca hovidzieho dobytka obetnym darom bohyni Mesiaca. Dévod vyberu pra-
ve hovidzieho dobytka suvisel s tvarom rohov, ktory sa podobal uhnutému kosiku
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mesiaca v . aIIl. §tvrti. Hospodarske vyuzZitie zvierat bolo takto podl'a E. Isaaca (1962)
vedlaj$im produktom religiézne motivovanej domestifikacie.

Specifickym pristupom k hovidziemu dobytku sa vyzna€uje hinduizmus, v ktorom sa
uplatiiuje kult kravy ako posvitného zvierata. Ma to d’alekosiahle dosledky na hos-
podarstvo Indie, ktora disponuje najvi¢3imi stavmi hovidzieho dobytka na svete (cca
200 mil. ks), av3ak bez patriéného ekonomického efektu. Historické korene zakazu
zabijania krav siahaji do obdobia prichodu arijskych kmefiov na indicky subkonti-
nent v 2. tisicro¢i p.n.l.. Hinduisti veria, Ze kravu nemozno zabit', lebo by sa tym pre-
rusil reinkarnaény cyklus nejakého ¢loveka. Krava musi preto zomriet’ prirodzenou
smrt'ou. Zabitie kravy je velkym hriechom, ktorého dosledkom je, Ze hrie$nik sa
v nasledujiicom Zivote narodi v tele psa alebo prisludnika skupiny nedotknutel'nych.
Hospodarske vyuZitie krav sa preto obmedzuje na mliegne hospodarstvo, vyuZivanie
dobytka ako t'aznej sily, na vyuzivanie trusu na hnojenie a su$eného trusu ako paliva.
Vyuziva sa aj koza uhynutych zvierat. Konzumaécia hovidzieho misa je vylacena
(Wrona, 1992, s. 225-226).

Tabuizovanie nicktorych pokrmov mohlo podporit’ produkciu inych. Tak napriklad
dodlo k rozvoju rybného hospodarstva v katolickych oblastiach, pretoZe tu sa ryba stala
tradiénym piatkovym pokrmom (pdstny deft). T. G. Jordan a L. Rowntree (1990) v tom
vidia sivislost s faktom, Ze apo3tol Peter bol pévodom rybér a ryba bola prvym kres-
fanskym symbolom i tajnym znakom vierovyznania. Na druhej strane niektoré kres-
tanské denominacie odmietaja konzumaciu ryb a o§ipanych. Patria k nim adventisti
siedmeho diia. Ti napriklad pri misijnej ¢innosti na Pitcairne v juZnej Casti Tichého
oceanu sposobili zritenie tunaj$icho samozasobitel'ského systému, pretoze domorodi
obyvatelia boli pred prijatim adventizmu silne zavisli od rybicho a brav€ového miésa
domacej proveniencie (Jordan - Rowntree, 1990). Ryby nekonzumuji ani brahmani
a prislusnici d'al8ich kst s vysokym socidlnym statusom. Zdkaz konzumacic ryb a misa
z vodného vtactva sa odévodiiuje v hinduizme posvitnost'ou vody, ktora ma o¢istu-
Juci udinok (Rinschede, 1999, s. 174).

7.4.1.2. Religie a sekunddrny i tercidrny hospoddrsky sektor

Pdsobenie medzi religiéznymi systémami a sekundarnym a terciamym hospodarskym
sektorom mozno dokumentovat na priklade Singapiru. Singapur sa napriek nedostat-
ku vlastnych prirodnych zdrojov rozvinul v ostatnych troch decéniach na dynamické
hospodarske centrum Azie. V religiéznom obraze mesta hraju délezita alohu preli-
najice sa nabozenské vplyvy a idealy. Zagiatkom 90. rokov 20. storogia tvorili naj-
Vvatsiu skupinu (53,9 %) vyznavadi inskych religii (konfucinstva, taoizmu a s¢asti
budhizmus). Zastipeni boli aj moslimovia (15,4 %), krest'ania (12,6 %), hinduisti (3,5 %)
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a v mensej miere sikhovia, bahaisti a ini. Takmer 15 % obyvatel'ov tvorili bezkonfe-
sijni (Baratta, 1996).

Vztah medzi §tatom a niboZenstvom je v Singapure ambivalentny. Na jedne) strane
sa 5tat sprava k nabozenskym skupinam restriktivne tym, Ze im nedovoli vyjadrit’ sa
k ekonomickym otazkam, na druhej strane viak $tat vyuZiva rozli¢né nabozenské ucenia
na to, aby nabadal ich privrzencov k va¢Siemu hospodarskemu uspechu. Takto ’napr.
vyzyvaju predstavitelia $tatu prislusnikov islamskych skupin, aby v sﬁladf: s Korar}pm.
tvrdo pracovali, cvi¢ili sa v discipline a po¢as postneho mesiaca ramadanu rozvtjah
vytrvalost’ a odhodlanost’. Podobne sa apeluje na budhistické uéenie, v ktorom 51'1 za
dolezité pokladané hodnoty ako sebaddvera, oddanost, sebadisci.plina a tvrda praca.
V prejavoch politickych vodcov sa naboZenské hodnoty oznaCuju za ziklad hospo-
darskych uspechov Singapuru (Kong, 1996).

Pozitivny vztah naboZenstva a hospodarskeho rozvoja sa prejavuje v podpore religi-
dznych objektov ako turistickych atrakcii. Singapur, ktory trpi nedostatkom prirod-
nych a historickych atrakeii v Struktire lokalizatnych predpokladov cestoyného ruchu',
vynaklada velké prostriedky na reklamu a propagiciu religiéznych obj_ektgv, ktore
odporiéa ako vyznamné turistické lokality. Pri prezentacii mesta sa vyuZivaji aj swqat.k).r3
z ktorych drviva &ast’ ma naboZensky pdvod. Postupne dodlo ku komercionalizacii
nabozenskych indtitucii, ktoré vyuZivaji kapital multikonfesionalnych podnikatelov
a investuju prostriedky do renovécie kostolov, klastorov a inych objektov, ktoré mfl-
sledne prenajimaji na spolodensko-kultirne podujatia. Religidzne objekty sa su‘wa_]_ﬁ
ohniskami, okolo ktorych sa rozvija d'al3ia infraStruktira - ubytovacie a stravovacie
zariadenia a obchod s naboZenskymi predmetmi. Religiozne indtiticie sa v Singapure
goraz viac spravaji ako finanéné ingtiticie a vedu finanénd politiku s cielom maxi-
malizovat zisky. S tym stvisi potreba efektivizacie ich manaZmentu, ¢o tieZ sposobu-
je rozvoj d'aldich aktivit. Prikladom tu méZe byt softvérova firma Church Integrated
Software (CIS), ktora saturuje potrebu softvérov pre zabezpedenic kontroly a manaz-
mentu cirkevnych a religioznych indtiticii (Kong, 1996).

7.4.2. Religie a ekonomicky rozvoj

Mnohé teoretické a cmpirické prace poukazuja na tesny vztah medzi religiami a hos-
podarskym rozvojom. Vzhl'adom na $pecificki ulohu, ktori ma ndboZenstvo v ramcl
moznosti rozvojovych opatreni, rozlisuji C.K. Wilber a K.P. Jameson (1980) viaceré
moznosti tohto vztahu. Md2u sa prejavit' v ramei tradid¢ného vztahu medzi néboit?p-
stvom a individudlnym spravanim sa osob, ktoré majii osobitni ulohu v ramei priji-
mania rozvojovych opatreni a iniciativ. Tymto spdsobom moZu religiézne hodno?y
a praktiky ovplyvnit' a formovat® priority a strategické rozhodnutia, ktoré sa tykaju
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napr. ispornych opatreni, zavadzania novych technolégii, vzdelavania deti, $truktu-
rovania trhu price a podobne. NaboZenské hodnoty mdzu byt v zavislosti od &aso-
priestorového kontextu bud’ katalyzatorom, alebo brzdou zmien a hospodarskeho
rozvoja (Park, 1994, s. 176).

Vyznam religiézneho vplyvu na hospodarsky rozvoj sa zvyraznil v si¢asnom obdobi
globalizacie, v rdmei ktorej dochadza k uziiemu prepojeniu krajin v ramei systému
svetovej ekonomiky a politiky. Déleziti ulohu tu hraji medzinarodné indtiticie a or-
ganizéacie, medzi ktoré sa zaradili aj mnohé naboZenské inititucie. Prikladom su via-
ceré medzinarodné krestanské a islamské dobro&inné organizacie (napriklad katolicka
dobro€innd organizicia Caritas International so sidlom vo Vatikéane realizuje dobro-
¢inné akcic v 128 krajinach sveta). V islame su dary a poplatky z almuzny (zakat)
vyplacané v lokalnych me8itach a si pomocou siete islamskych organizacii distribu-
ovan¢ do micsta potreby. Peniaze sa davaji na podporu ute¢encom z Gizemi postihnu-
tych vojnami (v posiednom desat’rogi napr. v Bosne, Kosove, Sudane, Ceéensku).
Financie sa tieZ investuji do projektov rozvoja v chudobnych krajinach s moslimskymi
men3inami (napr. v Keni a Tanzanii) (Rinschede, 1999, s. 178).

NaboZenské doktriny mozu ovplyvnit' etiku ekonomiky a méZu predstavovat
v rozliénych suvislostiach katalyzatory, ale aj prekaZky v hospodarskom rozvoji. M.
Weber (1930) zdbraziioval pozitivne vplyvy krestanstva, najma protestantizmu na
rozvoj kapitalistického podnikania a naproti tomu identifikoval negativne vplyvy
vychodnych religii (bliz8ic pozri v &asti 3.6).

NaboZenstvo méZe byt teda aj brzdou ekonomického rozvoja. W, Davis (1987) pou-
kazal na ndzory mnohych ckonémov, Ze naboZenstvo je vyznamnou pri¢inou ekono-
mického zaostavania Myanmarska, ktoré viac ako 30 % regionalnych prijmov
vynakladé na vydrziavanie statisicov budhistickych mnichov a na udrziavanie a pre-
vadzku klastorov a svityfi (Rinschede, 1999, s. 178).

Ako upozoriuje G. Rinschede (1999, s. 180) tento spésob uvazovania o vplyve nébo-
Zenstva na hospodarstvo krajiny je malo diferencovany. Katolicizmus v Taliansku sa
mdZe javit ako konzervativna sila, avéak v Brazilii ako revoluéna a pokrokova sila.
Rozliné vetvy budhizmu sa tie% rozdielne prejavujii v relciach s hospodarskym roz-
vojom. Zatial &o budhisticki mnisi v Japonsku hraji pozitivnu alohu v ekonomickych
rozhodovacich procesoch tym, ¥e zdoraziujii a hlasajii idealy spravodlivej a pokro-
kmfej spolo¢nosti, na Sri Lanke moZno identifikovat’ iizky vzt'ah medzi vplyvom po-
Stojov sinhalskych budhistickych mnichov a hospodarskou zaostalost'ou. Nazory
M. Webera (1930) relativizuje fakt, Ze 8kotske obyvatel'stvo pohori a mad'arska aris-
tokracia sa od reformacie hlasila tradi¢ne ku kalvinizmu, aviak nikdy sa nestali vy-
Znamnymi kapitalistami, a talianski obchodnici boli tradi¢ne katolici, pri¢om prispeli
Vyrazne k budovaniu kapitalistickej spolo&nosti (Rinschede, 199, s. 181).
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Reldcie medzi religiou a hospodarstvom sa neprejavuju len tym, ze naboZenstvo
ovplyviiuje hospodarsky rozvoj, ale aj reciproéne moze hospodarska situdcia spatne
Géinkovat na religiu. Podl'a Davisa (1987) privrzenci myslenia M. Webera sa priklanaju
k zaveru, Z¢ vzostup Zivotn¢ho Standardu sa prejavuje poklesom religiozity, kym
hospodérsky dpadok a bieda vedi k %reniu mesidsskych a charizmatickych hnuti
(Rinschede, 1999. s. 181).

7.4.3. Vzt'ahy ndbofenstva a hospodarstva v rozli¢nych religioznych systémoch

7 4.3.1. Primdme religiézne systémy a hospoddrstvo

Pri vyskumoch problematiky vztahov medzi religiou a hospodarstvom u primarnych
religidéznych systémov narazame na viaceré problémy. U tychto religii neexistuju Ziadni
zakladatelia a literarne doktrinalne texty, z ktorych by sme mohli vychadzat'. Zvycaj-
ne sa uenie tychto religii zachovalo ustnym podanim a koncentruje sa do baji, pri-
slovi a porekadiel, ktoré poukazuji na hospodarske aspekty zivota. U primarnych religii
sa do uréitej miery ukazuje, Ze nabozenstvo nemozeme povazovat za plne nezavisly
faktor. Naprick tomu sa moZzeme pokisit’ ilustrovat’ vizby medzi religiami a hospo-
darstvom na priklade Jorubov v zapadnej Nigérii a prifahlych uzemiach Beninu, Toga
a Ghany. Jorubovia veria, Z¢ nebo a zem boli pdvodne Gplne blizko spojené a l'udia si
mohli brat’ potravu priamo z oblohy. Tento stav trval dovtedy, kym si nenasytni l'udia
nezobrali prili§ vel'a potravy a jedna Zena svojimi rukami pospinila nebo. Preto sa nebo
odtiahlo dalej a Pudia musia na svoju obzivu tvrdo pracovat’. V jorubskych predsta-
vach neexistuje, na rozdiel od protestantskej etiky, Ziaden prisTub spasy alebo lepsie-
ho Zivota po smrti, ale existuje “zachrana” uZ na tomto svete. Pomocou ritualnych
aktivit je mozné ul'ahgit’ si zaobstravanic obZivy a zmenit' svoj osobny osud. Ten sa
u Jorubov vztahuje predovietkym na povolanie a uspech, rodinu a smrt’. Nahromade-
nie majetku u Jorubov nesluZi na dosiahnutie osobnych ciel'ov, ale na ziskanie si Zien,
deti a otrokov.

7.4.3.2. Hinduizmus a hospoddrstvo

Hinduizmus zahrituje vo vztahu k hospodarstvu pozitivne i negativne hodnoty. Ne-
gativny postoj hinduizmu k hospoddrskemu pokroku sa viaze k ranym brahmanskym
textom, zostavovanym brahméanmi, ktori sami stali mimo hospodarskej &innosti.
V hinduistickom u&eni sa sotva najdu naznaky, ktoré¢ by podporovali usilie o zisk.
Podnikatel'sky duch, pripravenost' nariziko a racionalne hospodarske myslenie je pod
brzdiacim vplyvom viery v znovuzrodenie, odplatu za dobré ¢iny a v dharmu. Na
druhej strane prislusnici kasty obchodnikov (vaij$ov) predstavuji vynimku, pretoze
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sa vzdy usilovali o zisk. Kastovnictvo sa povaZuje za brzdu ekonomického pokr

pr‘ctOZe t_e,nto premysleny systém delby prace z predindustrialneho obdo II:O -
v.mdustrlainom obdobi branit’ socidlnej a pricstorovej mobilite obyvatel’s?v laPzaéal
E-’II s,a do cesty modernému hospodarskemu rozvoju, ktorému neprospelo ani t a'. OSta:
cast obyvatel'stva, a sice zeny, Sudrovia a nedotknutel'ni, bola tiplne vyll'léen{:i‘ z :z]c,il::a

lavania. To viedlo k potladeniu talentu a s : .
: cho i :
(Rinschede, 1999, . 184). pnosti u velkych skupin obyvatelov

ri(?m va:_.jﬁt_)v predstavuja vynimku v indickom prostredi prisluinici mimohindui

t:gkych r’ehg:_éznych systémov - parsovia, sikhovia a dZinisti. Najispesnejsi st é:sls-
via, ktori prejavuji vel'ky zaujem o problémy civilizacie a radi podnikaji vo frnan[')—
nictve, obchode a pricmysle. V parsizme je ten, kto je bohaty a Zije v blahoby::-

povazovany za “vyvoleného”. Tu mozno hl'adat podl’ i
1y . podl'a Weggela (1 d 2 -
lely s kalvinizmom (Rinschede, 1999, s. 185). el (1989 vincerc para

7.4.3.3. Budhizmus a hospoddrstvo

%’n §rﬁc?iu vplyvu budhizmu na hospodarsky rozvoj by sme, pozorujic hojny vysk

z?bre'lvy.ch mnichov, mohli podl'ahniit’ dojmu, Ze praca a majetok nemaji v lj?»u)(,ihgvoﬁ
ucenti rmest{o. Avﬁak uloha budhistickych mnichov nespoéivala vzdy len v starostlivosti
0 dguchovny Zivot l'udu. Napriklad na Cejlone v predkolonialnom obdobi riadili mnisi
pol'nohospodarske rozvojové programy. Boli lekarmi, u¢itePmi a vePmi sa angazovali

pri pomoci zabezpecit' zikladné : ; :
1980). pecit’ zakladné potreby pre domorodé obyvatel'stvo (Ariyaratne,

}I:(;d!ae; uc.emBa raného budhiz'mu nebola praca ako taka prekazkou mnichov na ceste
mé;ijl(; Zn;t:.hr olglﬁolu zaqeprazdn{enost’ a hektika, s ktorou by pracovali, &o by ich zot-
et l(;l;lgl o ich sily, ktofe potrel?(?vali na oslobodenie ducha (Gerlitz, 1985 in
i ;,a Zab, . 1{36)._ Bf::zvyzns}mnaje teda podla tohto ucenia praca, ktora nesla-
Sty buzzhgeceple zw)o@?m, ale ler} na hromadenie majetku. Najvy3sim cie-
Sl s 1sfu_|e postupn pros?rcdmctvom nabozenskych zasluh o krok bliZie
S dmrvane: 'Mcdm cnosti sa .Zal‘ad’l.ljﬁ velkorysost, priatel'skost’, tcta
o Laos.e 5 eda o socialne a nlev}?os;-)odarskc cnosti. Hinajanovi budhisti (v Thaj-
e majémi ya\r{m:{ar{sku, K'aur‘nfmdzl) vak nepohtdaji materialnym majetkom tplne.
e majetk;’z y l:ll:lbfia cvicit'a zd(?konal‘oxﬂaf v Stedrosti. Neakceptuju v3ak posad-
e rl;: :aru;: ;1 po ’ZISku., Tymto postojo_m su predurceni na aktivitu v oblasti
e a i[ ov uradmckyctl p(l}’volamach. Na druhej strane obchod, prie-
G nie v doprave prencchava_]u skor inym obyvatel'om, najma imigran-
, Ciny a Vietnamu (Weggel, 1989).
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Kym postoje ran¢ho a hinajanového budhizmu k ?rﬁci boli pomerne kriltické, 'pc;xstoj.e
novovekych budhistickych siekt si nepomeme dlferencovaqej Sie. Vv n'naktori;lzzI pri-
padoch sa praca dokonca pov aZuje za katalyzator na cestf: k m’rvane. St'ava sad 0 e:z.lta
pre Pudi, ktori Ziju mimo mnidskeho prostredia. VhodnyFn |3r1k1'f1dorn je mo emy ja-
ponsky budhizmus. Dokazuje, Ze budhizmus sa méieypnsp’osgbn" prob?emom suc;s-
nej spolo¢nosti. Pre novi etiku prace su dolezité viacer¢ nové lglcke l:lﬂl.!lla,. v Japorns u,
ktoré medzi svoje ritualy zaradili svata pracu. Praca je pod‘rl.aden‘a ’CIFI u,,ktoryrr; je
dosiahnutie nirvany. Postupne takto dochadza k eti.zz'tcn a sp:nmall?agll prace. \l’c “II:!.I
délezity je aj vztah budhizmu k Sintoizmu. Sintmzmu_s chal.‘aktcnz.u_;e okremkmc g
vyrazne sformované skupinové vedomie, ktoré vyiadu_](.:' od _}Cdl:lolll‘v(.ti:} re$pekt ?rc .
starimi a uklada mu povinnosti voéi skupine. Takto sa japonské rcll.gmzne s'ystehm},
vyzadujice striktni skupinova lojalitu, stali vyznamnym faktorom japonskych hos-
podarskych uspechov (Rinschede, 1999, s. 187).

7.4.3.4. Konfucidnstvo a hospoddrstvo

Konfucianska spolo¢nost’ v Cine, Japonsku, Tchaiwane a §ingapﬁre sa sna‘i i‘o serm-
nost’, korporaciu a usilovnost. V konfucianskom prostrcdnjvladﬁe hospc?(zaraky priaz-
nivé nasadenie. Prica a uznavanie vykonu nie sl chapan_e ako zat ai,‘?le .ako
samozrejma sucast zivota. Setrnost’ a reinvesticia ziskov viedli k tomu, Ze Cifiania sa
(najmi pokial’ %iji v trhovych ekonomikach) prepracovali k velkému blahobytu.

Cinska hospodarska etika a kultira sa neda ce]kom.pochopit' bez ja§ného porozume-
nia lohy rodiny v &inskej kultire. Konfucianstvo je v p'odsFatt? rodinnou ‘ﬁlozoﬁgu,
ktora smeruje k upevneniu rodiny prostrednictvom moralfnej vychc:vy. E’ojem rodm;:
je tu $irdie chapany a zahfia velke rodiny a rozsiahle ppbuzenske z?'azky - ako sd
napr. krvné pribuzenstva a klany. VacSina firiem je v rodinnom \'lastﬁxctve, Preto nie
st velké. Cifania neradi prijimaji na pozicie manazérov do syopch ﬁne‘m ‘l’udl
z mimorodinného prostredia, pretoZze bezpodmienecna délver,a je sam’oirrejma 1c1:1
v ramei rodiny. Neosobné Struktiry podnikov, ktoré su typl'cke pre velké ﬂrm)_r, su
prijimané len véhavo. Netyka sa to len podnikov v prostredi centraln?-byrf)kratz?ki
riadenej ekonomiky Ciny, ktoré st v rukach 3tatu, ale rovnako(sa to t}:ka aj ve]’kgr:i

podnikov v Tchaiwane, kde napriek existencii trhového hospodarstva sa vel:ké}’)tf 2
ky zvicia v §tatnom vlastnictve. Vztahy v ramci rodinnych klant')}* st doIezzt’c Pr;
pochopenie sadasného ekonomického vyvinu v Cine. Mno%xo Cl'nanov, ktori 'Zuii
v Singapure, Malajzii, Indonézii a na Tchaiwane pochadza z Jp}loélnskych prol\flncti
Fuian a Guangdong. Dynamicky ekonomicky rozvoj tohto regionu bo} z velke) 'ca-ﬁc_
financovany kapitalom zahraniénych Cifanov a pradil sem cez rodinné a klanove st

te. Pribuzenské vizby, ktoré st vysoko cenené v kon fucianstve, sa takto stali vyznam-

nym dévodom na to, aby sa zahranicni Cifiania odvazili investovat vo svojej niekdajse)
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vlasti aj napriek absencii garancie sikromného vlastnictva a nestabilnej politickej si-
tudcii (Fukuyama, 1995).

7.4.3.5. Islam a hospoddrstvo

Vzt'ah islamu k Gsiliu o zisk a hospodarsky rozvoj je pozitivny. Ciastoéne je viak
obmedzovany viacerymi zakazmi a prikazmi. V stredoveku zaznamenali islamské
oblasti velky hospodarsky a kultiirny rozkvet a ziskali prevahu vo viacerych vedach
a povolaniach (napr. v medicine, algebre, geografii, astronomii, prirodnych vedich,
architekture). Potom v3ak doslo k vieobecnému tpadku a hospodarskej stagnicii.
Natiska sa otazka, ¢i to nebolo sposobené uréitymi islamskymi predstavami o hospo-
darskych aktivitaich. M. Weber (1972) hodnotil islam ako nabozZenstvo brzdiace hos-
podarsky rozvoj na rozdiel od aktivneho krest'anstva. Podl'a jeho nazoru islam bojoval
proti zmenam a tento jeho postoj vyplyval z islamského fatalizmu. Aj niektori islam-
ski autori priznavaju, Ze zle pochopena dovera v Alaha obéas zapricifiuje hospodar-
sku pastvitu (Rinschede, 1999, s. 190). Na druhe;j strane je vSak potrebné poukazat’ na
in¢ socialne a kultirne faktory, ktoré podmienili ekonomické zaostavanie islamskych
regionov v porovnani s Eurépou (napr. despoticka forma vlady).

Islamska hospodarska etika ma v skutoénosti vel'a spoloénych ¢t s krestanskymi pred-
stavami. Hlasa zasadne pozitivny postoj k hospodarstvu a k u&asti na usili o zisk. Velky
vyznam sa priklada osobnému vykonu, ktory je povaZovany za najdolezitejiu bazu
pre legitimny zisk materialnych dobier a bohatstva. Alah je absolutnym vlastnikom,
¢lovek ma, podobne ako v krestanstve, len uzivacie prava. Neméze zmarit’ boZie stvo-
renie. Nerovnomerné rozdelenie prijmov a majetku nesmie byt prili$ velké, pretoze
Alah déva dobréa vietkym lud'om. Pravo chudobnych na &ast’ bohatstva spolocnosti
sa uskuto¢iiuje cez cirkevné dane a almuzny. Zakonny zisk majetku je v islame moz-
ny len vlastnym silim, preto si zakazané iné sposoby ziskavania majetku (kradez,
hazardné hry, prostiticia, vestectvo, tuplatky, uroky, poistné). Tradi¢né hospodarstvo
v islamskych krajinach repektovalo napr. zakaz irokov. Vyskytli sa viak pokusy tento
zakaz obchadzat’ pravnymi trikmi. S postupnym vélefiovanim islamského sveta do
zapadného kapitalistického spdsobu hospodarenia sa vytvorili k arokom dva postoje.
PI‘_VZ'! predstava vzt'ahuje zakaz Koranu len na tZernictvo, druhy postoj zasadne od-
Micta vietky typy rogenia. Sporitelia, ktori dnes davaji svoje peniaze do islamske;j
banky, dostavajii namiesto arokovej pohl'adavky isty druh vkladovej dividendy, t.j.
PodieTaji sa na zisku a teoreticky i na krachu banky (Rinschede, 1999, s. 191). Prvé
bezlirokoveé banky vznikli v 60. rokoch 20. stor. v Egypte. V sii¢asnosti existuje vyse
70 islamskych bank, pri¢om mnohé banky v inych krajinach (USA, Argentina, Velka
Bl‘iténia, Dansko, India, Thajsko) maju tzv. islamské produkty alebo celé islamské
oddelenia. Napriek tomu Jje podiel islamskych bank na trhu na Blizkom vychode maly
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aneprevysuje 10 %. Islamské banky maju vel'ké tazkosti obstat' v konkurencii zapad-
‘ y . i 1999).

nych bankovych systémov (Rinschede, 3 ’ )

Isiam ma odmietavy postoj voéi zapadnému materidlnemu a konzu.mnemu s??sopu

sivota. Horlivi moslimovia ho povazuji za uréity druh modlosluzobrzlc.t'va‘ Vyufcwame:

prirodnych zdrojov prostrednictvom vedy a techniky vSak povazuju za pripustn¢

(Denny, 1999).

OBR. 25: Vplyv vakfov na priestorovy rozvoj bazé’m vvi:rdrfskom mzrste Malayer '
(podla Ehlersa 1992, s. 101). 1 - na;slarsn’a gast bazaru postaven’a
v r. 1808-1820 ako vakf, 2 - objekty postavené v r. 1850-1860 dotované
ako vakfodr. 1922, 3 - objekty postavené a dotované ako yakf vr. 1866-
1867, 4 - objekty postavené v r. 1850-1880 a dotované ako vakf od

r. 1888, 5 - ostatné asti bazaru

7.4.3.6. Krestanstvo a hospodadrstvo

Medzi najznamejsich autorov, hodnotiacich vplyv krestanstva na hpsgodérsky roz-.
voj, sa zaradil M. Weber (1930) s pracami o uginkoch protestantskej etiky na rozvoj
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kapitalizmu. Weber hl'adal vo svojej teérii odpoved’ na otazku, preco kapitalizmus
vznikol prave v zdpadnej Eurépe napriek tomu, Ze od zaniku Rimskej rise boli po dobu
takmer trinastich storo¢i mnohé civilizacie vyspelejsie ako eurépska (napr. Cinska,
indicka, osmanska). Weber vysvetl'oval enormny ekonomicky rozmach Zapaduod 17.
storofia novym postojom k majetku, aky nemal v dovtedajej hist6rii obdobu. Tento
postoj povaZoval za ducha kapitalizmu. I3lo o predstavy a hodnoty priznaéné pre
prvych kapitalistickych obchodnikov a priemyselnikov. Ti mali sice, podobne ako
mnohi pred nimi, sklon k hromadeniu osobného majetku, ale na rozdiel od bohatych
0s6b v inych kultirach, nevyuzivali svoje bohatstvo k pohodInému a roztopasnému
zivotnému $tylu. Naopak, ich Zivotny 3tyl zostaval skromny az asketicky. Svoj maje-
tok nerozhadzovali, ale ho znovu investovali do d'aliej expanzie svojich podnikov.
Weber sa vo svojej tedrii snazil poukazat', Ze tieto postoje mali nabozensky zaklad.
Krestanstvo bolo pre rozvoj tohto postoja priaznivé, pri¢om skutoént motivaciu preft
priniesol protestantizmus, osobitne jeho puritansky variant. Prvi kapitalisti boli pre-
vazne puritani 2 mnohi sa hlasili ku kalvinizmu. Weber tvrdil, Ze nicktoré kalvinistic-
ké doktriny boli priamym zdrojom kapitalistickej etiky. Jednou z nich bola my&lienka,
ze tlovek je nastrojom Bozim na Zemi a Boh od neho o¢akava, ze bude naplat’ svoje
poslanie k va¢sej slave BoZej. Druhym vyznamnym aspektom kalvinizmu bolo uge-
nie o predestindcii, podl'a ktorého st iba niektori jednotlivei vopred vyvoleni pre spa-
sua veénu blazenost'. Ostatni st predur&eni pre vedné zatratenie. Podl'a modifikovanej
verzie tohto uéenia je kl'i¢ovym znakom vyvolenia pre spasu a nepriamym ddkazom
Bozej priazne Gspech pri realizacii Zivotného poslania a prace. Jeho prejavom je ma-
teridlna prosperita. Veriaci, ktori vychadzali z tychto myslienok, boli teda vyrazne
motivovani v dsili dosiahnut’ hmotné uspechy, pritom viak museli Zit' striedmo a od-
riekat’ si pozitky. Puritdni totiz povazovali akikol'vek rozmarnost’ a rozSafnost’ za
diablov nastroj (Giddens, 1999, s. 546-547). Weberova teoria vyvolala mnoho kritic-
kych nazorov. Jedna &ast’ kritikov poukazovala na to, 7¢ prvé prejavy ducha kapitaliz-
mu sa viazali na predreforma&nu katolicku Eurépu - napr. na talianske, $panielske,
belgické a nemecké obchodné mesta. Napr. podl'a M. Stefunka (2000) mala katolicka
cirkey skepticky pohl'ad na obchod do 10. stor., pretoZe ho vnimala ako prileZitost’ na
hriech. Neskor sa tento postoj cirkvi zmenil pod vplyvom uéenia scholastikov - napr.
talianskeho kitaza San Bernardina zo Sieny. Podl'a neho obchod nie je hriesny sam
osebe, ale méZe viest' k hriechu podobne ako ktorékol'vek iné zamestnanie. Dalsi scho-
lastik Thomas de Vio - kardinal Cajetan na prelome 15. a 16. stor. poopravil nazor
Tomaza Akvinského, ktory opovrhoval laskou k zisku. Poukazal na fakt, 7e Pudia by
Zostali uvazneni vo svojich terajsich povolaniach a s rovnakymi prijmami a majetkom,
¢im by sa znemoznila spolo€enska mobilita, typicka pre vtedajsie talianske mesta
(_teﬁlnko, 2000, s. 17). Ini kritici zasa poukazovali na to, e pojem “povolania” k urcitej
Sinnosti, ktory Weber spajal s protestantizmom, existoval aj v katolicizme. Zakladné

ldeové stradnice Weberovho vykladu viak mnohi autori dodnes akceptuju (Giddens,
1999, 5. 547).
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Katolicizmus a protestantizmus maju v jadre vePmi podobnu hospodarsku etiku, kto-
ra je v si¢asnosti pod vplyvom velkej zmeny. Zakladnym dokumentom, rozvijajucim
socialno-ekonomické uéenie katolicizmu, sa stala encyklika Rerum novarum, ktora
vydal papez Lev XIIL v r. 1891. Encyklika sa postavila na ochranu sukromného vlast-
nictva, aviak nepovazuje ho za absolitne pravo. Ako l'udské pravo je zo svojej pod-
staty ohranicen¢. Pravo a povinnost starostlivosti 0 véeobecné dobro a verejné
a sakromné blaho ludi priznala encyklika Statu. TaktieZ priznala pracujiicim pravo na
spravodlivi mzdu a vytvaranie odborovych zdruZeni (Dué-Laboa, 1998). Kritike podro-
bila dva socialno-ekonomickeé systémy - socializmus a liberalizmus. PapeZ Jan Pavol
11. v encyklike Centesimus Annus ZT. 1991, vydanej pri prileZitosti 100. vyro€ia vy-
dania encykliky Rerum novarum, konstatuje prevahu kapitalizmu nad socializmom.
Volné trhové hospodarstvo je podl'a neho najvyznamnejsi prostriedok vyuzivania
zdrojov, ktory efektivne reaguje na dopyt a uspokojuje potreby spolo&nosti. Encykli-
ka poukazala na uréujucu ulohu kreativnej a disciplinovanej l'udskej prace pri vytva-
rani spoloenského bohatstva. V ramci nej vyzdvihla iniciativu a podnikavost’. Uznala
pozitivnu ulohu zisku ako ukazovatel'a dobrého fungovania firiem. Aviak zarovern
poukazala na to, Ze zisk nie je jedinym indikatorom dobrého fungovania firmy. MoZe
sa totiz ukazat, e Pudia, ktori si najcennejSim kapitalom firmy, si ponizovani
a je posliapavana ich dostojnost’. Preto je popri zisku potrebné zohladfovat aj moral-
ne a Tudské faktory. Papez Jan Pavol I1. teda v encyklike vyzyva, aby sa kapitalizmus
miernil branim ohl'adu na socidlnu spravodlivost’ a Pudskd dostojnost’ (Rinschede,
1999, s. 195). Zdoraziuje zabezpedenie zakladnych potrieb &loveka tak, aby ncbola
ohrozend Pudska existencia. Encyklika povaZovala za vyznamné poskytovanie po-
moci P'ud’om pri zapajani sa do systému socialno-ekonomickych vztahov, pri ziska-
vani vedomosti a pri rozvijani navykov, ktoré im umoznia lepdie vyuzivat' vlasmé
schopnosti a zdroje. Encyklika Centesimus Annus sa dotkla aj problematiky splaca-
nia dlhov. Na jednej strane podporila zasadu, Ze dlhy sa musia splacat’. Na druhej stra-
ne viak poukézala, Ze sa to nemdze diat za cenu vyhladovania a zbedatovania
obyvatel'ov najchudobnejsich krajin, ktoré spravidla patria k najviac zadizenym 3té-
tom sveta. Tu navrhla iné ric3enie - napr. odpustenie alebo odro&enie splacania dihov.
Novy katolicky katechizmus z 1. 1992 zddraziuje siedme prikazanie “nepokradnes”.
V tejto savislosti katechizmus kladie mnoho otazok o usili o zisk, ozna&uje finanéné
Spekulacie ako vykoristovanic a vyuZivanie nudze inych a zdéraziluje, Ze volny ob-
chod nekraga vzdy v strety Pudskym zdujmom. Preto trva na tom, aby vlady regulo-
vali obchod. Katechizmus vyZaduje, aby kaZdy robotnik dostal spravodlivi odment
za pracu. Katolicka cirkev v katechizme vyjadruje znepokojenie nad a¢inkami kapi-
talizmu na jednotlivcov, hoci vieobecne hodnoti jeho schopnost’ dosiahnut’ bohatstvo
ako pozitivnu. Tieto postoje katolickej cirkvi mdzu podl'a Bergmana (1995) ovplyv-
nit spravanie sa jednotlivych katolikov a vlady katolickych krajin, &o sa nasledne moze
prejavit rozhodnutiami s vyraznymi priestorovo-diferenciaén;’rmi efektmi.
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V ostatnom obdobi sa objavili : '
: javili mnohé snahy, reflektujuce izaci
: VIl A globalizaci i
fz;al;)ét)ekltdglobalnghlf svetového étosu v ekonomike. Padrobne sa nimi zac;lb:::io ;0?21?,
- Ide o projekt najdenia veobecnych etickych princi i . :
Ide o pre ' : ‘ ych principov v ekonomike, ktoré 1
spolo¢né vietkym vyznamnym religid : j i
g10znym systémom, a ich naslednéh i
do spolo¢ensko-ckonomického Zivota, K aci 5 R L ey
: ko-ck - Kooperaciu medzi rozli¢énymi naboz i
ako aj neveriacimi nazna¢uju dve deklaraci ' : i
cie - Interfaith Declaration, ktora i
v 1. 1988-1993 a zaht#ia zikladné etické pravidla medzina i
’ 8 : pravidla medzinarodnej ekonomik
; anov, zlldov amoslimov. Dr{ul?é deklaracia Principles for Business \fznikala);}lr)ir ce)kklr';;-
2om lsto € rcgrlczllentantov religii v Caux v r. 1986-1994. V deklaraciach sa zdérazﬁuje-
¢ viastnou ulohou podnikania nie je len zisk, ale aj zod ;
' : ’ ; dnost’ za vsetkych j
aktérov. Teda podniky maji svoj | ‘ s e
| ju funkciu plnit tak, aby zlepSovali Zi y
térom ekonomiky - vlastnikom, veritel'om, z4 ke : P
tér , i : 2 , zakaznikom, dodavatel'o
Statu, narodnej ekonomike a spolo&nosti (Kiing, 2000, s. 298-299)1.11‘ S

7.5. Religie a politika

?B}.Ilglfi vply\f{ijﬁ na rozliéné as:,pckty T'udskej ¢innosti, politiku nevynimajuc. Religie
asdo v s'rupuﬁ'l vyrazne do vnutropolitického vyvoja mnohych 3tatov a ovplyviiuji
z‘;ezzmar'odne vzt’a}h'y. Tp vedie v niektpr)?ch pripadoch ku konfliktom a néslc:i-
- ;nbeunrzr: na pal;t;;l;? gmpe sveta. Uloha naboZenstiev sa podl'a J. Naisbitta
P novej ude na za¢iatku treticho milénia eite zvys JePmi g
. A : 2)t ' vySovat’. Vel'mi dole-
zina ulohu zohra podrl'a nich extrémna forma naboZenskej ideologie - fundamentali;-

mus (I$tok-Matlovi¢, 1993). N : . ,
gl ). Na druhej strane moZno registrovat’ mnohé vplyvy politiky

7.5.1. Vplyv politiky na religie

1 L]

Ne z tJ , . s P
: priatelsky vplyv politiky na religie je mozné ilustrovat’ na priklade vyvoja religi-

0zneho zi isticky jin4 i

ideolo‘; iz;;ot: v kc;r_numsnc‘kych krajindch v priebehu 20. storo¢ia. Komunistické vlady

o V(}:éierp; 1Z marxizmu, pot_il‘a ktor¢ho je ndboZenstvo povazované za 6pium
. religiam a ich organizatnym $truktiram zaujali nepriatel'sky postoj.

Napri : -
upII;t:‘nkciigr:éSr(;;::itli::’::]aRu?(P (neskdr v Sovietskom zviize) bola po revoliicii v r. 1917
Pdsobiace na politika proti dominujucej pravoslavnej cirkvi, Ostatné cirkvi

o vidieéll::[;l; SSt(:\;fletskelm zvazu mali eSte horsiu poziciu. Stalin nechal v r. 1930
i e 1‘-:: y' ; VI 1937'takm§rt victky ostatné kostoly. Tisice kitazov pu-
IO ych taborov. Z ankdajélch 65 pravoslavnych biskupstiev, zostali

en Styri. V kostoloch sa zriad’ovali mizea ateizmu alebo boli vyuii’vané na
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hospodarske uéely. Cinnost’ cirkvi bola podriadena prisne; kontrole §tatu. Nasilna ate-
izacia sposobila postupny odklon obyvatel'stva od naboZenstva, hoci komunistickym
vladam sa nepodarilo zd'aleka dosiahnut Zelatelna Gplna ateizaciu. Napriklad v r. 1937
sa edte 70 % vidieckeho obyvatel'stva ZSSR hlasilo ku krestanstvu (Kolektiv, 1998).
Inym prikladom hrubého zasahu do ndbozenského zivota bolo nasilné zrusenie gréc-
kokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku ako aj inych komunistickych krajinach. V Cesko-
slovensku boli po Presovskom sobore v r. 1950 gréckokatolicki veriaci a duchovenstvo
niteni prestupit’ na pravoslavie. Cirkev sa obnovila v r. 1968, avsak k Gplnej revitali-
zacii jej ¢innosti doslo az v 90. rokoch 20. storo¢ia. Podobne boli zru$ené unie
v hali¢skej Ukrajine a Pol'sku po ’vovskom sobore v 1. 1946,V Zakarpatsku po Uzho-
rodskom sobore vr. 1949 a v Rumunsku po Bukurestianskom sobore v r. 1948 (Stu-

rak, 1999).

V krajinach, kde je garantovana sloboda vyznania a ndbozenska sloboda, zaujima 3tat
neutralnu poziciu vogi religiam, pokial sa tieto nesnazia o narusenie demokratického
poriadku dtatu. V niektorych krajinach sa princip religi6znej neutrality pomernc zlo-
Jito dodrziava a presadzuje, najmé ak st nabozenské problémy razko oddelitel'né od
ostatnych spolocenskych problémov. Ako priklad mozno uviest Indiu, kde je nabo-
senska sloboda sice siastou tistavnych prav, ale tazko sa tam presadzuje rovnoprav-
ne postavenie vietkych nabozenskych skupin. Dominujucim hinduizmom sa tu citia
byt podkodeni moslimovia, krestania, sikhovia a prisludnici ostatnych mensich reli-
giéznych skupin (Rinschede, 1999).

Najvy33i stupen statnej a politickej podpory maju tie religie, ktorych ulenie sa stava
stéastou $tatnej doktriny. V tychto pripadoch nedochaza k ziadnym konfliktom me-
dzi Statnou a religiéznou mocou. Religia ma poziciu $tatncho nabozenstva. V ostatnych
decéniach je mozné registrovat’ vyrazny prienik nabozenskych institicii do mocen-
sko-politického systému viacerych islamskych Statov (napr. Iran, Afganistan). Vyus-
tenim zjednotenia politickej a nabozenskej moci moze byt vznik teokratického 3tatneho
zriadenia. V priebehu dejin vzniklo mnoho teokratickych $tatov (napr. Tibet, Japon-
sko v r. 1868-1945, Utah). V suZasnosti je typickym prikladom $tatu s teokratickym
sriadenim Vatikan (Rinschede, 1999). :

Vplyv politiky na religie je mozné sledovat'aj prostrednictvom modelov vztahov 3tatw
a cirkvi. Podl'a Nemca (1997) sa v ramci konfesného a interkonfesného prava uplatd
fiuje jeden zo Styroch teoretickych modelov: separadny systém, konvenény systém,
konfesijny systém a subordina¢ny systém. 4

Separacny systém je charakterizovany odlukou cirkvi od statu. Stat sa neidentiﬁklljé
so ziadnou cirkvou, je konfesne neutralny. Postavenie cirkvinie je inititucionalizove;
né, &ize §tat neupravuje postavenie cirkvia nabozenskych spolo¢nosti ako osobim)?d]
subjektov vo vztahu k Statu v iadnej oblasti prava, pripadne len v niektorych oblas
tiach (Nemec, 1997).
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Konfesijny systém j : o

i I{riééﬁ .fi;i)emje crhar:alktcnzovany tym, Ze Stat urCité naboZenstvo vyhlasi za §tat

E :]ch ci‘?(’zflavam a}e})o ¢lenovia Statnej cirkvi maju privilégia a vysad B

—— cyk CHER. Hla\”a Statu moZe byt v niektorych pripadoch zarovesi najv i
irkvi vo svetskych zalezitostiach (Nemec, 1997) najvyssou

Subordinacny systém j )
: systém je charakterizovany tym, Ze §tat |
.- . ; tym, Ze Stat upl i X .
d'uje vnit o R plne alebo &iasto¢ne o
3 orné a vonkajsie aktivity cirkvi svojmu dozoru. Kazdé opatrenie aleII;Od"a
’ 0 roz-

Religie maju prinaj y silny

= ﬂﬁ re;?gff_ gg:?i?ﬁnioﬁ] taky silny vpl‘yv na politicky vyvoj krajin, aky ma politi-

s mdpoveda.ﬁy 'oh to vp!yvu maji Podobu narodnych emancipaénych pohy-

e Siln_]' .r:lcf zmien ‘pq}ltlckcJ.mapy sveta a vnutorného usporiadania

w——— 1y 36 \plyv religii v krajinach so $tatnym naboZenstvom, funda-
ymi rezimami alebo v 3tatoch s teokratickym zriadenim. Reli,gie I:ng

Zu vplyvat na politiku prostredni
't prostrednictvom svoji Sy .
politickych stran. svojich vyznavacov ako volicov rozliénych

Prikladom dd 1916
cmnaliz;lﬂ?ée?ﬂk; ;eltglozqeh? }*p]yvu na pérudno-emancipaéné snahy je irsky na-
e nadﬂ;; = 1?00 ttrac!u‘:ny lrslky katollci;mus, ktory prezil lepsie dlhé obdobie
it S stary irsky _]a.Z}’l.{, patriaci do skupiny keltskych indoeur6p-
g pm.timika(:lf:;n:?s sa .staz.jedmou moznostou pre irov, ako sa odlisit’ od
ey e .b a sou, dolezno'u bazou hnutia za nezéavislost’ bola nenavist’
T t? yvap':lom, !c'tora m.ala korene vo velkych socialno-ekonomic-
) e 'mie;encll,ach v Zivotnej Grovni medzi protestantskymi regionmi
b zijﬁcimiyv Irsim lckym f)byvate.l’stvom. Politické konflikty medzi katolic-
ST Viedru}’( angl'lkansk?m'fl Angl'iéanm:' a presbyterianskymi Skotmi
T pmtestamn;i fied i \fzmku nezavisl¢ho Irska v r. 1921. Konflikt medzi kato-
e a u‘zreml L'Jlstem’(Sf:\’emého Irska) v8ak od konca 60. rokov 20
c e es. Viaceri lFatClllel vodcovia Ziadaju pripojenie tohto izemi .
Sreinn ey .d:) sa Pne{ix zaujmom protestantskej vacsiny (2/3 obyvatel'stva), kt 1{1
udla minoritnu poziciu (Rinschede, 1999, [5tok-Matlovié 1993:) %l;a

rol-ist‘ - N 5 m .
ické akcie si vyziadali za 30 rokov 3500 obeti (Tomes, 2000)
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OBR. 26: Podiel rimskokatolickeho obyvatel'stva v frsku a Severnom Irsku
v r. 1981 (podYa Pringla in Park 1994, s. 189).
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Inym prikladom aplikicie religiézneho faktora pri vyiyéeni Statnych hranic bolo roz-
delenie Britskej Indie na dva samostatné Staty - Indiu a Pakistan. V Britskej Indii exis-
toval velky pocet religii, pricom dominantni dlohu hral hinduizmus, ku ktorému sa
pripajali islam, krest'anstvo, sikhizmus, budhizmus, dzinizmus, parsizmus a iné. Situ-
aciu pritom este komplikovali znaéné priestorové rozdiely v irovni socialno-ekono-
mického a kultirneho Zivota obyvatel'stva. V 1.pol. 20. stor., ked sa zadali rysovat’
moZnosti ziskania nezavislosti, vytvorila sa v rimci Moslimskej ligy skupina politi-
kov, presadzujica vytvorenie samostatného islamského §tatu. Pri akceptovani tejto
poziadavky sa pred britskou spravou vynoril problém, ktoré oblasti pripojit k moslim-
skému Pakistanu, ked’ popri regiénoch s vyraznou moslimskou viésinou tam existo-
vali rozsiahle Uzemia, pre ktoré chybali hodnoverné udaje o religidznej Struktire
obyvatel'stva. Nova hranica teda nezodpovedala skutoénému stavu a v podstate ani
nemohla rozdelit moslimov a hinduistov. Nové $taty zahfiali vo svojom izemnom
vymedzeni rozsiahle naboZenské men3iny (v Indii bolo cca 40 mil. moslimov
a v Pakistane cca 20 mil. hinduistov). Vysledkom rozdelenia Indie boli obrovské prob-
lémy, prejavujuce sa v tejto oblasti dodnes. Ilustruje to konflikt v Kasmire (I3tok-
Matlovig, 1993).

Prikladom krajiny s vnitornymi religiéznymi konfliktmi je Nigéria. Problémy pretr-
vavajl uz od vyhlasenia nezavislosti tejto krajiny v r. 1960. Rozpory st medzi islam-
skym severom a krest'anskym juhom $tatu. Islamsky sever si zachoval konzervativny
charakter a snaZi sa petrifikovat’ feudalne 3truktiry a rozsirit svoj vplyv do juznych
regionov. Religiozny faktor je takto v Nigérii jednym z déleZitych &initelov (popri et-
nickych, ekonomickych a historickych faktoroch) zloZitého politického vyvoja kraji-
ny (IStok-Matlovig, 1993). Podobné znaky ma vnutorny konflikt v Sudane.

Nabozensky podtext mala ob¢ianska vojna v Bosne a Hercegovine v r. 1993-1995. Na
jej tzemi zili tri konfesijné skupiny - moslimski Bosfiania (44 % obyvatel'stva), pra-
voslavni Srbi (32 %) a katolicki Chorvati (17 %). Poéas bojov dodlo k etnickym
a religiéznym ¢istkam, pri¢om najvicsi rozsah mala genocida moslimského obyva-
telstva vo vychodobosnianskom meste Srebrenica. Situaciu Eiastotne vyrieSila Day-
tonska mierova zmluva z r. 1995, ktora rozdelila uzemie Bosny a Hercegoviny na
Republiku srbsku a na Chorvatsko-moslimsku federaciu. Problémy viak pretrvavaja
dodnes, o Zom svedtia snahy hercegovinskych Chorvitov o vy33i stupefi autonémie,
Pripadne o pripojenie k Chorvatsku.

Isty Stupeii religiéznej homogenity etnicky heterogénnych uzemi sa méZe stat’ zjed-
flocujicim faktorom, ktory vyuZivaju regionalne politické hnutia so separatistickymi
Ctefmi. Takito ulohu zohral islam v Eritrei, ktora sa v r. 1994 osamostatnila od Eti6-
pie. Moslimovia v Eritrei tvorili vi&sinu obyvatel'stva na rozdiel od vnatrozemia Eti-
Opie s dominujicim krestanstvom. Islam sa tu stal spoloénym menovatelom, ktory
Zjednotil rozlicné etnické skupiny Zijice na tomto tizemi a viedol k uspe§nému zavi-
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OBR.27: Konfesiondlna Struktira obyvatel’stva v Nigérii
(upravené podla Spaznikova in Istok 1997, s. 41).
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Seniu emancipaénych snah (IStok-Matlovig, 1993). Nova hranica véal.( npvyneé:la
problémové vztahy medzi Eritreou a Etiépiou a v r. 1998 vypukol medzi nlml'o?br&
jeny konflikt, ktory si vyziadal viac ako 100 tis. obeti (Sedivy, 2900)‘ quo!)nu tlobu
hra islam na Filipinach, kde sa moslimovia koncentruji do juznych éast.l st:atu (osu?-
vy Mindanao, Palawan a Suluské siiostrovie). Prisludnici viacerych etnic kych sk’upllf
vyznavajicich islam (tzv. Morovia) tu od 70. rokov 20. storoia v.ed.ﬁ ozl'Jro_;etny boj
proti Gstrednej vlade za osamostatnenie, pri¢om sleduji obmedzenie mt;zwny 'koioj-
nizacie krestanov zo severnej ¢asti Filipin (I3tok-Matlovi¢, 1993). V tejto suVISlo'S_ﬁ_
je tiez zaujimava skupina sikhov v Indii, ktori su etnicky zvacsa sﬁéast‘f)t:t pandh_l‘h-
skeho naroda. Zaujmy sikhov reprezentuje nabozensko-politicka strana Akah df:l, kto

extrémistické kridlo pozaduje vznik samostatného Statu Chalistanu. Sikhsky sep f
tizmus ma vplyv na krehkd vnitorna stabilitu Indie (IStok-Matlovic, 1993). :

V oblasti prenikania religii do mocensko-politickych Struktir 3tatu hrajuf vedicu u103
hu vo svete viaceré islamské 3taty. Prikladom §tatu, budovaného podl’a_ zasad Korand
je Iran. Je bastou Siitskeho islamu. Po revolucii v r. 1979, pocas ktorej bola zvr'hnll
monarchia, zadalo hrat’ v §tate najvyznamnej$iu Glohu iitske duchovenstvo. Najvy
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OBR. 28: Priestorové vymedzenie Chdlistinu
(podra IStoka 1997, s. 43)

cirkevny predstavitel' ajatollah
Chomigjxi bol aZ do svojej smrti

. T 1 v r. 1989 neoficialnou hlavou

‘\\4\ (f % ‘L ¢ N & Statu. Islamizacia $tatu aplne

; «o' ‘.-v’ B LaaRg ‘""";w""'- zmenila jeho charakter. Nadeje
: r‘.r-- % iNE p g “\| obyvatelstva, Ze viera bude sama
3 R e = L | oscbe statit' na konanie zazra-
S *==1 kov, sa nenaplnili. Hruby narod-

r o — ny produkt Iranu klesol vr.
I ‘ i N D | A 1979-1989 o polovicu. Iran na-

prick svojej velkosti nedokazal
vyhrat vojnu s Irakom. Domace
% 3w platidlo ryjal stratilo voéi ostat-
nym mendam hodnotu o 1800 %
proklamovand |, 1o;amestanost’ dosiahla 48 %
CHALISTAN | ckonomicky aktivnych obyvate-
lov (Miiller, 1997).

Inou krajinou, v ktorej ma islam silné postavenie, je Saudska Aréabia. Ide o absolutis-
ticku teokraticka monarchiu. Ustavu nahradza Koran. Islam stal uz pri vzniku krajiny
v 1. 1932, ked' sa rozliéné kmene a knieZatsva zjednotlili na baze wahhabizmu. Ten sa
stal oficialnou ideolégiou 3tatu a zakladom jeho vnitornej a zahrani¢nej politiky.
Vyznam nabozenstva v krajine zvySuje postavenie kral'a, ktory ma status straZcu svi-
tych miest islamu - Mekky a Mediny. Zaujimavé je, #¢ dynastia Saudovcov uskutod-
nila v krajine neoby&ajny technicky pokrok, najmi vd'aka razbe a predaju ropy.
Niekdajiie pudtne kralovstvo je dnes sebestaéné v produkcii obilia. Indtitucionalne
asocidlne Struktiry viak nezaznamenali takmer Ziadne zmeny. Prvou lastovikou bolo
zriadenie konzultativnej rady v r. 1993, ktora sa stala akymsi parlamentom (I$tok-
Matlovié, 1993, Miiller, 1997).

Prikladom cirkevného $tatu je Vatikin. Pdpezsky Stat sa zadal formovat’ na Apenin-
skom polostrove uz v 4. stor. n.l. a postupne menil svoj rozsah, Zanikol len nakratko
v obdobi napoleonskych vojen, Na si¢asny rozsah sa jeho izemie zredukovalo po
Zjednoteni Talianska v r. 1870. Fungovanie dnesného Vatikanu je upravené tromi do-
kumentmi (lateranske zmluvy), uzavretymi medzi Svitou stolicou a Talianskom
v L %929. Vatikan ma rozlohu 44 ha a 749 obyvatelov (r. 1990). Vatikansky mestsky
$tét je zosobnenim vreholnej moci Ustrednej administrativy svetového spolotenstva
kfltﬂlickych veriacich. Je Statnym atvarom so vietkymi atribatmi: najvy33im predsta-
ViteTom, administrativou, armédou, stalym obyvatel'stvom, vlajkou a diplomatickym
zborom, Ide o volebsi teokraticki monarchiu. Specifikom tohto 3tatu je, Ze viciina

Jeho aktivit smeruje do zahrani¢ia. Prameni to z celosvetového pdsobenia, pri¢om me-
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dzinarodny vyznam a autorita Vatikanu d’aleko prevysuje jeho postavenie na politic-
kej mape sveta (Istok-Matlovi¢, 1993).

Hodnotenim vyznamu religii v teritoridlnych konfliktoch vo svete sa zaoberali via-
ceri autori. Indpirativne st tu prace T.R. Gurra (1993), T.R. Gurra a B. Harffa (1 994)
a atlas O Briena a Palmera (1994). Tito autori rozlifili 3 typy religidznych konflik-
tov:

a) konflikty, v ktorych su religie vel'mi aktivne zapojené

b) konflikty, v ktorych st religie dolezitym faktorom popri uzemnych, politickych
a etnickych &initel'och

¢) konflikty, v ktorych st religie v pozadi a ustupuji svojim vyznamom inym fakto-
rom

PodT'a tejto klasifikacie identifikovali nasledovné religiozne konflikty vo svete zaiat-
kom 90. rokov 20. storodia:

Typ |Krajina Zucastnené religie

A Sudin krest'anstvo/islam/primarne religie
A Nigéria krest'anstvo/islam

A Egypt koptsk4 cirkev/islamski extrémisti
A Izrael/Palestina judaizmus/islam

A Irdn islam/bahaizmus

A Afganistan islamski fundametalisti/moslimovia
A India sikhizmus/hinduizmus

A | Cina/Tibet budhizmus/ateizmus

B Severné Irsko katolicizmus/protestantizmus
| B Bosna katolicizmus/pravosldvie/islam

B Libanon krest'anstvo/judaizmus/islam/drizovia
B Severné Osetsko krestanstvo/islam

B Horny Karrabach krest'anstvo/islam

B Kadmir islam/hinduizmus

B India hinduizmus/islam

B Sri Lanka budhizmus/hinduizmus/islam

[B____| Mjanmérsko budhizmus/krestanstvo/islam

C Moldavsko rozliéné krest'anské konfesie

C Celensko pravosldvie/islam

C Irak Sifti/sunniti

C Filipiny krest'anstvo/islam

C Vvychodny Timor islam/krest'anstvo

Pramefi: Rinschede, 1999, s. 115

Tabulka & 10: Vyznamnejsie religiozne konflikty vo svete v 90. rokoch 20. storocia
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V tejto suvislosti v3ak treba upozomit, Ze konflikty uvedené v predchadzajicej tabulke
nie su vzdy rydzo religiézne. Religiézny podton tieto konflikty nadobidaju ¢casto
z dovodu afilacie zaCastnenych stran konfliktu k ur¢itému religioznemu systému. Vel'ka
cast tychto konfliktov ma teda okrem religiéznych aj politické, etnické, socialne
a ekonomicke priciny.

Ulohu religiézneho faktora pri rozéleneni si¢asného sveta a vzniku potencialnych
konfliktov zohl'adnil S. P. Huntington (1993) vo svojej koncepcii stretu civilizacii.
Podl'a neho je si¢asny svet multipolarny a multikulturny. Po skonéeni studenej vojny
bola rivalita supervel'moci nahradena rivalitou civilizacii. Nadvdzujic na tedriu kul-
turnych okruhov A. Toynbecho Huntington vyclenil na svete 9 civilizacii: zapadna
(euroatlanticka), pravoslavna, islamska, hinduisticka, budhisticka, ¢inska, japonska,
latinskoamericka a africka. Tieto sa eSte ¢lenia na subcivilizacie (napr. zapadna na eu-
ropsku a severoamericki). Pod civilizaciou pritom Huntington rozumie takd kultirnu
jednotku, ktora uZ nie je si&astou vy33icho kulturneho celku a predstavuje najvy3sie
kultarne spolo¢enstvo I'udi a najvieobecnejsiu uroven ich kultirnej identity. Civiliza-
cie st do zna¢nej miery vymedzené na zaklade naboZenstva a d'alSich kultirnych $pe-
cifik. Tvoria ich bud’ viaceré 3taty, alebo len jeden $tat (japonska). Su dynamickym
fenoménom, t.j. vznikaju, rozvijaja sa, upadaju a zanikaji. Svet podl'a Huntingtona
vstupuje do obdobia, ked’ sa vd'aka zdokonaleniu komunikanych moZnosti kontakty
medzi civilizaciami zintenziviiuji, ¢im sa formuje multipolarny a multicivilizaény
systém. Mocenské vzt'ahy medzi jednotlivymi civilizaciami sa podl'a Huntingtona
pomaly presivaji od jednoznadnej prevahy zdpadnej civilizacie k posilneniu islam-
skej a ¢inskej civilizacie. Konflikty, uréujuce svetovy vyvoj, buda podl'a Huntingtona
prebichat’ medzi §tatmi a ich zoskupeniami, patriacimi do odli§nych civilizcii, t.j. svet
ovladne stret civilizacii. Najpravdepodobnejsimi ohniskami napitia budi miesta
auzemia, kde sa dotykaju odlidné civilizacie (Huntington, 1993, Istok, 1997). Vyply-
vato z rozdielov medzi civilizaciami, ktor¢ nie su len redlne, ale zdkladné a Easto prasta-
ré a vieobjimajuce. Siahaju od vychovy deti cez chapanie 3tatu az k chapaniu prirody
a Boha. Mnohi I'udia sa na zaklade kultarneho odcudzenia a sklamania zo Zapadu,
sqﬁsobcnéha socidlno-ekonomickymi procesmi modernizicie a globalizicie, stale
VyraznejSie rozpominajii na svoje vlastné naboZenské korene (Huntington, 1993, 2001).
Globalnemu konfliktu sa podl'a Huntingtona dé vyhnat vtedy, ked’ politici prijmu taki
politiku, ktora bude respektovat’ rozlicné kultime a civilizané hodnotové predstavy
*_‘I_li'}hl'ady. Podl'a tohto autora je zakladnou ulohou zapadnych politikov - namiesto
“f'ﬂfa 0 prereformovanie inych civilizicii podl'a zapadného vzoru - usilic 0 zachova-
fie jedine¢nych kvalit zapadne;j civilizacie, ich ochrana a rozvoj.

v sﬁ\'i_s!os(i s Huntingtonovou koncepciou sa v niektorych odbornych a politickych kruhoch ako mo2-
0¥ potiatok celosvetového konfliktu civilizécii interpretujti udalosti z 11. septembra 2001, V tento deh

Z2itotili na USA teroristi, Uniesli tyri civilné lietadl a naviedli ich na budovy Svetového obchodné-
centra v New Yorku a na Pentagon vo Washingtone (Stvrté lietadlo sa zritilo do vidieckej krajiny
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v Pennsylvénii, ale podl'a vietkého malo zasiahnut’ Biely dom vo Washingtone, letné sidlo amerického
prezidenta v Camp Davide alebo prezidentske lietadlo Air Force Onc). V dasledku utokov sa dvojica
najvyssich mrakodrapov na Manhattane zritila 2 budova Pentagonu bola ¢iastocne znifena. pricom
zahynulo viac ako 6 tis. Tudi. Za tymto teroristick¢m utokom na symboly americkej ekonomickej
a vojenskej moci § najvaciou pravdepodobnostou stali islamské teroristické organizacie na Cele
< Usamom bin Ladinom, saudskoarabskym teroristom Zijicim pod ochranou fundamentalistickej v1a-
dy Talibanu v Afganistanc. S jeho skupinou al-Kaida boli v r. 2001 priamo alebo nepriamo spajané dalsie
teroristické organizacie: palestinske skupiny Hamas, Islamsky dzihad, Cudovy front za oslobodenie
Palestiny, v Libanone posobiaci Hizballah. Ozbrojené islamskeé skupiny (GIA)} v Alzirsku, egyptska fun-
damentalisticka skupina Dzama al-islamija, Ozbrojené revolucné sily Kolumbie a Tigri oslobodenia
tamilského ilamu zo Sri Lanky. Usamovi bin Ladinovi sa pripisoval aj d'aliie teroristické akeie: ne-
Uspedny atentat na papeza Jana PaviaIl. v Pakistane v r. 1981, nelispesny atentt na amerického prezi-
denta Billa Clintona na Filipinach v r. 1994, neuspe$ny atentat na egyptského prezidenta Husniho
Mubaraka v Etiopii v r. 1995, bombovy itok na Svetové obchodné centrum v New Yorku v r. 1993,
atoky proti americkym vojenskym zékladniam v Rijade v r. 1995 a Zahréne v r. 1996, masaker turistov
pri chrame kralovnej Hatdepsowet v egyptskom Dajr al-Bahri v 1. 1997, bombové utoky na americké
ambasady v Keni a Tanzanii v r. 1998 a utok na americky torpédoborec Cole Arlegh Burke v jemenskom
Adene v r. 2000. Utok na USA bol viak najva&3im teroristickym itokom v dovtedajiej svetovej historii
a prvym Gtokom smerovanym priamo na kontinentalne teritorium USA (vyZziadal si viac obeti ako itok

japonskych kamikadze na Pearl Harbor poéas druhej svetovej vojny alebo boj USA za svoju nezavis-
lost'!).
Vzhladom na G&ast’ islamskych extrémistov utok niesol znaky religiozne podmiene-
nej vojny medzi islamskou a zapadnou civilizaciou. Pri zohfadneni komplikovane)
vnitornej $trukniry islamu a vztahov v islamskom svete, ako aj prvych reakcii vlad
§tatov, sa viak ukazuje, Ze skor pdjde o konflikt medzi islamskymi teroristickymi sku-
pinami a ostatnou ¢astou svetovej civilizacie, aj ked fanaticki islamisti mali snahu
o vytvorenie jednotného postupu islamskych Statov. V stvislosti s pripravovanym od-
vetnym atokom USA proti zakladniam teroristov v Afganistane sa usilovali dosiah-
nut, aby islamské $taty vyhlasili svata vojnu proti krestansko-Zzidovskej civilizacii.
To viak zatial nenaslo pochopenie ani v krajinach, ktoré vladu Talibanu uznavali (napr.
Pakistan, Saudsk4 Arabia, Spojené arabské emiraty - posledné dva dokonca s Taliba-
nom prerudili diplomatické styky). Konflikt by podl'a otakavania politickych analyti-
kov a predstavitelov USA a zapadnych krajin mal mat’ charakter dihodobej kon-
frontacic (spravodajskej, diplomatickej i vojenskej) s rozliénymi teroristickymi sku-
pinami a vladami $ttov, ktor¢ im poskytuja ochranu a podporu. V tejto savislost
moZno aplikaciu Huntingtonove;j tézy o zrazke civilizacii v tomto kontexte chapat’ ake
privel'mi zjednodusujicu a jej naplnenie za malo pravdepodobné. '
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Vizba medzi religiou a politikou sa vyraznejsic prejavuje v nabozensky heterogén
nych regiénoch. V novodobych heterogénnych spologenstvach je mozné identifiko
vat' tri procesy, ktoré mozu zmierfiovat’ konflikty vznikajice okolo zékladnych hodnd!
Su to sekularizacia, kompartmentalizacia (rozikatulkovanie) a homogenizacia. Sekv
larizacia sa prejavujc vieobecnym oslabovanim naboZenskych vierovyznani. Kot
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