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Pri charakterizacii japonského buddhizmu obdobimiel- 72 ##{X; (791-1185) sa do
popredia dostavaju dve Skoly japonského buddhiZkeia Singon a Skola Tendai, ktoré boli
zaloZené na Zatku 9. stordia japonskymi mnichmi menom Kukai a &iObaja mnisi
podnikli cestu d&’iny, kde sa natili pre Japoncov vtedy novémuéeniu ezoterického
buddhizmumikkjé # 2, ktory priniesli spéido Krajiny vychadzajuceho sinka. V Japonsku
sa im \@aka Stedrej podpore cisarskeho dvora podarilo pofmvné zaklady pre obe Skoly.
Tradicnd literatura prezentuje navrat mnichow8aia Kukaia ako prelomovy v japonskych
nabozenskych dejinach, a ich buddhizmus likatinovativny a revolkiny, Ze zatienil slavu

a meno dovtedy aktivnych Siestich $k6! buddhizmdobia Narazs F {4 (710-784).
Periodizacia japonskych nadboZenskych dejin, rondata obdobia Nara, Heian, Kamakura
atd’, poskytuje len malo priestoru myslienke prelingréaobenia buddhistickych Skol, ktoré
v kazdom prislusnom obdobi v Japonsku jestvovalio praca prezentuje rany buddhizmus
obdobia Heian z perspektivy ezoterického buddhipnezhadzajiuceho na japonské suostrovie
a nasledne vyvijajuceho sa na p6de Japonska \nakspolupraci s dovtedajSim
buddhizmom Siestich narskych 3kél, a v priamej mawéti na buddhizmus obdobia Nara.
Tradicnd literatura akoby opomina kontinuitu Kukaiovhotezického buddhizmu viadom
na wenie a poésobenie narskych Skol, a hdpltejto prace je preto poskythdbraz tejto

chybajucej perspektivy v japonskych ndbozenskyghaieh.

Je len prirodzené predpoklagdd@e komparativna Studia venujica sa etablovarutegzkého
buddhizmu na zdatku obdobia Heian v porovnani s jestvujucimi kgnsi Skolami nemoze
nespomentivztah medzi osobnéami Kukaia a S&ba, ktory neskér prerastol do konfliktu,
poskytujuc tak dostatok materialu k badaniu a it historickych a nabozenskych
suvislosti v rane stredovekom Japonskul'@ietejto prace vSak nie je opatovne poukaZova
na mnohostranny a nejednoZng vz'ah medzi postavami tychto dvoch mnichov, ani na
zastupenie ezoterickych prvkov vani ich jednotlivych Skél, ke tomu sa uz venovalo

mnoho autorov. Pozorno8 v tejto praci bude naopak o to viac zaostrenéoby fiarského

1Vid najmé Abe (1995), ale tieZ Groner (1984), Hakd®&?), alebo Sonoda — Brown (1993).



buddhistického zriadenia v konfrontacii s Kukaiovgaoterickym tenim, na prezentaciu
novosti v ramci Kukaiovho ezoterickéhdemia, a vzajomného pdsobenia narskych Skol
a Kukaiovej ezoterickej $koly Singon.

Prichod buddhizmu do Japonska- obdobie Nara

Kukai Z&3f#(774-835), familiarne oslovovany DaiSi-samhaifikk, alebo tiez znamy pod
svojim posmrtnym menom Kébé DaiijA KAl (Velky Ucitel a Propagator &enia), sa
vratil do Japonska v roku 806 ako ezotericky majsteniekdkomes&nom pobyte \Cine. V
Cine bol nielen zasvéteny do tajov ezoterickétenia, ale jehoditel’ Hui-kuo (jap. Eka
alebo Keika? %, 746-806), siedmy patriarcha ezoterického buddhjzm util za svojho
priameho nastupcudiakacomu je dnes Kukai povazovany za 6smeho patriaraimio t
ucenia. Ziskajuc néalezitu slavu s Zivota, a taktieZ po svojej smrti, je Kukai @dtrou
postavou mnohych legiend a povesti, ktoré sa téadajma na ostrove Sikoku, mieste jeho
rodiska, a v okoli hory Kdja v centrdlnom Japondide sa nachadza hlavny chram Skoly
Singon. Medzi privrzencami $koly Singon koluji ledg o tom, ako Kukaiovi pomohol
objavit posvatnu horu Koja par psov, ktory bol v skumtosti parom ochrannych bozZstiev
hory Kéja, ako po prichode na jej vrchol naSielalhy nastroj, ktory odhodil gas svojho
pobytu vCine, a najma o tom, Ze nezomrel, ale odisiel dnejemeditaciesamadhi Kukai je
znamy nielen ako mnich &enec, zakladatenovej Skoly Singon, ale aj ako stavitgest

a projektant mostov, basnik, Zny kaligraf, a tiez objavitgjaponského slabneho pisma
kanaff4.

Za podobne nadneseny ako vySSie uvedené legendsnmediovazovaopis spoldnosti

raného obdobia Heian, padktorého bola kjotska aristokracia, ktora sa vaj@w vd’nom

¢ase venovala skladaniu basni nag® prirody a krasy dvornych dam, fascinovana
okazalymi ezoterickymi ritualmi vykonavanymi vanych chrdmoch v hlavhom meste

a jeho okoli, pdom celej skupine dvorskefachty vojvodil rod Fudziwara, ktory dominoval
nielen basnickym stretnutiam, ale aj politickejrefa rozhodovaniu o sobasnych zvazkoch
medzi prislusnikmi cisérskeho rodu a svojim vlastrpptomstvom. Z niektorych zdrojov
mozno ziskédojem, Ze Kukai sa vratil Ziny, zaloZil $kolu Singon a ezotericky buddhizmus
ucarujuc kjotskej aristokracii plne nahradil buddhimrobdobia Nara. McGreal napriklad

spomina ylastné filozofické spytovatieedzi prislusnikmi buddhistickych Skol v obdobi



Nara (McGreal 1998: 345). Matsunaga sa o Kukaiowyethach po navrateiny

jednoznéne vyjadruje ako smerujucich k zaloZeniu novej gkMatsunaga 1993: 173-174).
Werner dokonca tvrdi, Ze buddhizmus bol uz v obdi&a dominantnym ndboZenstvom,
ktory sa pdas vlady cisara Sagu (vladol 809-823, tedase Kukaiovho aktivneho pdsobenia
v hlavnom meste) stal Statnym naboZenstvom vo f&imeé-buddhistického synkretizmu

riobu Sinté i 5 #4118 odvijajuceho sa od Kikaiovh@enia (Werner 2002: 407-415).

Prezentované boli len tri ndzory na rany buddhizohdobia Heian, ani jeden vSak
nevyjadruje celu pravdu, naopak spominané dielandpau prihliadé k okolnostiam, ktoré
vo finéle viedli k poloZeniu zakladov ezoterické@li@nia v Japonsku. Pravda je takd, zZe rod
Fudziwara sa ocitol na vrchole svojej politickejanaz o celé stokde neskér po uvedeni
ezoterického buddhizmu do Japonska a jeho stretmmldhizmom obdobia Nara, dvorska
literatura zaala prekvitd az na prelome 10. a 11. stéimy a ezotericky buddhizmus nebol
pocas Kukaiovho Zivota ani rozSireny, ani zakorenep@wvedomi spoknosti. Okolnosti na
cisarskom dvore, medzi narskymi Skolami a Kukaiowsaoterickym genim boli
mnohostranné, situacia teda nebola taka jedrioznae by Kukai po svojom navrate zalozil
ezotericku kolu Singon. Ako si ukazeme v priebgtéice, v obdobi Nara bol buddhizmus
zélezitosou niekd’kych vyvolenych, a o Sint6-buddhistickom synkretézwo formerjobu

Sint6 sa dozvedame aZ na konci obdobia HéigDbdobie, v ktorom Kukai Zil a pdsobil, bolo
v politickej oblasti charakterizované nespochydimtel autoritou cisara, ktory v krajine
zaviedol politické a hospodarske reformy pmazorucinskeho Statneho systémitsurjo 1

45. Steag’ou reforiem bolo vybudovanie Statneho aparatu (ikadn ktory pozostaval

z konfucianskych vzdelancov, ktori boli vyberamadov dvorskej a dvoru naklonenej
provincnej achty. V oblasti nabozZenstva je treba pripontené k pregahovaniu hlavného
mesta z Nary do Kjota doslo najma kvoli nekontraleému rastu vplyvu nabozenskych

indtitucii na oblas politiky, aj kef’ to nebolo jedingm dévodof V novom hlavhom meste

2 Viera v sily kami, ako sa §int6 nazyva v preklatghola na zsatku obdobia Nara ani unifikovana ani
kodifikovana doktrina, ale naopak postradala omgarany systém, preto je nemyslité hovor’ v tomto
obdobi o spoluexistencii Sintd boZstiev kami a haldako o fenoméngdbu Sintd V obdobi Nara nebola
dokonca ani viera v sily kami nazyvana sintd, alegmuzivany terminlzingi suhaiffiift52#, ktory doslova
znamenguctievanie kami nebies a zeméGrapard, 1992, s. 12). K formovaniu doktringjdbu Sintév ramci
u¢enia Skoly Singon dochadza az pod vplyvom sanno SintgLi F4§1&, Sint6-buddhistickéhodenia Skoly
Tendai na prelome obdobia Heian (794-1185) a Kanzakil85-1333).

% Za hlavnu piinu presahovania cisarskeho dvora do iného hlavného mestayjazovany prilisny vplyv

a zasahovanie mniSstva z narskych klaStorov dtigg@ho Zivota. Aféry mnichov Gembdéa a Dékjoa, &tea
odohrali v kratkontasovom rozpati, presvéti cisarsky rod o nutnosti tohto kroku. K definitiemu
rozhodnutiu dospel cisar Kannili, X & (vladol 781-806), ktory préahoval dvor najprv do mesta Nagaoka



Heiankj6F-Z2 5L, Meste pokoja a mieru, ako znie oficialny nazow Kjoto 54T, bola vSak
formalne povolena vystavba len dvoch chrdmov, éhtémov SaidZifti <5 a Todzi K =r,

ktoré boli postavené na zapad a na vychod od hiagtigpnej brany do mesta, Raséni@n
3. Ich Glohou bola ochrana zapadnej a vychodasii mesta, v prenesenom vyzname aj
zapadnej a vychodng&asti krajiny. Postuporsasu sa chram Saidzi sa stal sidlom Uradu pre
zalezitosti mnichov Ség i, ktory sa do Kjota préahoval z chramu Jakusidzi v Nare, kde

sidlil od roku 722.

Obdobie Heian je z pdhdu buddhizmu povazované za prvé obdobie vznikwstmnych
japonskych 3kol. Ako inak, Skoly Tend&i+ a Singon&. =, ktorych wenie prislo do
Japonska na Zmtku 9. storéia, boli predstavené a ich zaklady poloZzené japgmsk
mnichmi, jednotlivcami, a je nesporné, Ze postupasu obe Skoly vyvijaltoraz v&Si vplyv
na spoldénog’ a kultru svojej doby. AvSak buddhizmus predchfidzho obdobia Nara bol
nejednotny a spletity, pokusime sa pretétmalt’ jeho hlavné atriblty, na zaklade ktorych
neskér mézeme ukézgeho nasledny stret s ezoterickym buddhizmom. @avany ako Ses
narskych kdhanto rokusi #5 75 5% 4 zaltha buddhizmus obdobia Nara Skoly Rifé,
Kegon# s, Sanron—7 %, HossOE 52, KuSali< % a DZ0dzZitsuk 52 5%. Dnes su
vSetky zo spominanych $kol ozeaané znakom pre ,Skoly8U 5%, vo svojej dobe tomu vSak
bolo inak. Mnisi neboli oficialne privrzencami jexiiz vySSie uvedenych Siestich Skol, ani
chramy neboli zasvétené tej-ktorej Skole. V chrdmmesta Nara boli sustredeni mnisi, ktori
sa venovali vSeobecnému Studiu buddhizmu a vykandwaremonii, avSak nebolo
pravidlom, Ze by patrili k jednej zo spominanycBISKj preto sa skupiny mnichov

v narskych chrdmoch ozémvané v dobovych dokumentoch nie ako ,Skadly%=, ale ako
,zdruZenia“ alebo ,komunity80 4 (Matsunaga 1993: 27). Je dolezité si uvedoire
buddhizmus priSiel do Japonska v polovici 6. st@opriblizne tisic rokov od doby svojho
vzniku v Indii. Povedané inymi slovami sa v obdblaira dostalo do Japonska tisiamé

ucenie buddhizmu ako jeden celok, vratane bohatéhoraisutier, komentarov, dokumentov

a podobne. Buddhizmus v obdobi Nara nebol pretgplatmym @enim, ale kombinoval

£ [ (784), a po pretrvavajucich pohroméch do ,Mestlaopma mieru” Heiankjé v roku 794jm zahjil
tisicratnu histoériu hlavného mesta Kjéta. Okrem nadmerndthpvu narskych mnichov na politiku vSak
existuju aj iné dévody pre pr&ghovanie hlavného mesta. Jednym z nich bola pditaing, ktora mala

v obklopeni hor nakay pristup k pristavu Naniwg# pri Vnatornom moridal$im vSak aj nedostatok zasob
vody pre rastlcu populaciu mesta Nara (Sonoda wiBd®93: 455).

sidlom ciséara v nasledujucom obdobi Heian.



vSetky hlavné prvky&enia z Indie aliny. Dékazom toho je aj skutwos’, Ze niektoré zo
Skél, ktoré sa udoméacnili v Japonsku, patrili klfcéi Mahajana (Sanron, Hosso a Kegon),

a iné k tradicii Hinajana (Dz06dzZitsu, KuSa a Ritsthamove pravidla sa riadiltenim Skoly
Ritsu (Vinaja), a nariadenia pre mnichov boli zaleZ na pravidlach Hinajany. Ako spomina
Saidov skasnik GomjGEn (750-834), mnich Skoly Hosso a hlavny mnédalzafis 1

v Urade pre zalezitosti mnichov S6gblariadenia Mahéajana nevyzaduju od praktikujticich,
aby si oholili hlavu. Naopak nariadenia Hinajana ni¢h vyZaduju, aby si oholili hlavu.
Preto my mnisi najprv podstupujeme ordinaciu/podinajana predpisov, a potom plad
bédhisattvovskych predpistvNejestvuje mnich, ktory by bol vysvateny/pod
bodhisattvovskych predpisov bez toho, aby podsvégiihaciu poda Hinajana

predpisoV' (Abe 1999: 51) Dokonca aj vo veci ordinacii, akdime, bolo v obdobi Nara
pravidlom kombinovémah&janové a hinajanové predpiSy. sa tyka kazdodennej praxe
mnichov, ta prebiehala pta mahajanovych zvyklosti a sustredla sa na Stadium
mahdajanovych suatier a spisov. Len pre ilustraciwsi’me priklad Skoly Sanron, ktorej
nauka pozostavala z akademickych predmetov, ktoetinmnisi Studowvav priprave na
ordinaciu, v skuténosti vSak Skola ako taka nemala Ziadnych prakiikah. Ako iny priklad
moze sl slavny chram Tédaidzk K =F, v ktorom sa $tidiu venovali mnisi patriaci ku
vSetkym Siestim zo spominanych Skél. Toto pravimto ,porusené” az v roku 751, kedy bol
TodaidZi zasvateny Skole Kegon, a tym boli poloZemwé zaklady tradicie zakladania

chramov ako centier samostatnych buddhistickych Sko

Na tomto mieste sa natiska otdzka, aka bola uUlofiastva v obdobi Nara, atem spdivala
podstata buddhistickéh@enia tejto doby. Na pochopenie prvej z otdzok guaadze
zakladaci edikt provimého chramu od cisara SO, X & (vladol 724-749) z roku 741,
z ktorého vyplyva, Ze vnimal buddhizmuskp prostriedok magie, ako vieru, ktorej zaklad
tvoria ritualy, ktoré mohli napom@étatu ostranenim choréb a zabedg®m dobrej Urody
ryze¢' (Sonoda — Brown 1993: 402). Hlavnou ulohou mniddiolo teda vykonavaitualy,
ktorych ci¢’om bola ochrana Statingo kokka#& 5 €57, pevné zdravie pre cisara a jdhual,
bohata Uroda a hojnbslail’ov. Ceremonie boli vykonavané pedédivanim sutier, a medzi
najpopularnejSie sutry, ktoré mali ochrastéat, patrili najma Sutra dobrotivého kaé
Nin’ékjé 1~ F#%, a Sutra zlatého svetkonkomjokjos: St B#%. Pri tychto ceremoniach bol

® Oznaenie ,bodhisattvovské predpispbsatsukaii £ bolo synonymom k predpisom v stlade s tradiciou
Mahajanadaidzokaik 3 k.



déraz kladeny najméa na ziskavanie svetskych zagnhe rijakufi 54§, ktoré samotné
¢itanie tychto sutier prindSalo. K prgthvaniu sutier, ich prepisovaniu alebo distribualcii
provinénych chramov dochadzalo vzdy v pripade ochoreniaygika alebo jeho blizkych,
ale taktiez pri zalezitostiach tykajucich sa neprigych prirodnych podmienok alebo
empidémii. Buddhistickémuteniuper senebola venovana priliSna pozortiosk
opomenieme pregdtavanie a kopirovanie sutier, ktoré boli povaz@vaa zasluzné aktivity,

a preto vykonavané predovsetkym s tymieldm. Mnisi v chrdmoch sa venovali
doktrinalnemu Studiu sutier a komentarov, ktoré povezené do Japonska, ale sami Ziadne
d’'alSie spisy nevytvarali. Panoval vSeobecne rozginézor, Ze aj akademické Studium
prispievalo k hromadeniu svetskych zasluh. Konfoskd uwtenci, ktori obklopovali cisara, isli
tak mnichom prikladom v Studiu konfucianskych Kéagch knih v Statnej institdcii Daigaku
K, mnisi sa naopak venovali buddhistickym spisomkehtomadili zasluhy pre seba aj
krajinu. S&asne je treba poznamende buddhizmus tohto obdobia bol uzavretou ablas
ktorej hranice tvorili mary kladStorov. Buddhizmusdobia Nara bol mestskym fenoménom,
limitovanym na chramy zaloZzené v hlavnom mestérsksy rod a aristokraciu, pre blaho
ktorych boli preditavané sutry. Medzi mnichmi mohlo dbjspochopeniu podstaty
buddhistického &enia, jeho etickych a filozofickych principov, @& primarna tdloha
spasivala z vékej miery v odriekavani sutier pre ochranu Stanisiavani zasluh, ako sme
mohli vidie’ pod’a vyjadrenia samotného cisara. Podstata Buddhémiaisa preto

nerozSirila medzi dvorsk&&chtu, ani medzi ostatné vrstvy oby\vstea.

Ezoterické deniemikkj6

K prelomu vstatus qualoslo s navratom Kukaia z kontinental@éy a nim importovaného

ezoterického buddhizmu, ktory sa neskdr v Japonskunéacnil ako Skola Singgf & 7.
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SlovoSingonje japonsky prepis znakov oznglci ,pravé slova“go je zarové japonské
ozna&enie pre mantru. Mantra je slabika, slovo aleba wéisahujica mysticku pravdu, je to
jazykovy prostriedok, ktorého diem je prefibenie mysle. Inak povedané, mantra je nastroj
k osvieteniu, a bol to prave Kukai, ktory ako powjgedol tento pojem v Japonsku, a to
prostrednictvom jeho prekladu ag&mgon(Abe 1999: 5). Spolu dharanitvori mantra s€éas’
buddhistického ritualneho jazykdharani (jap. daranfE#&/2) je mnemonicka pomacka,
pouZzivana pri prednese sutier, je to text sutryckotrovany do kratkeho celku, ktory vsak

zarover obsahuje vSetky atributy sutry a je preto taktiegitd'om jej ochrannych



a zasluznych vlastnosti. Ako mantra, takilaraniboli pouzivané pri modlitbach za svetskée
zéalezitosti, akymi boli napr. zdravie a dlhy Ziveyyolavanie dafov alebo odstranenie
politickych rivalov. Ich ulohou bolo zaroiechraiova’ zariekavédov a zabezpgt’ modlitbe
mysticky &inok. Dharanineboli v Japonsku v obdobi Nara nezname, flaktvorili siéag’
rovnako ezoterickych, ako aj exoterickych spisoacihadzame ich eSte pred prichodom
Kuakaia zCiny napriklad ako siag’ Vimalakirti sutry, aviak spravnu techniku pouZigan
dharanipredstavil az Kukai, ktory zaroieiviedol mantry ako zaklinacie formule
charakteristické pre ezotericky smer buddhistickétemia. Zati# ¢o dharanisa teda

v Japonsku vyskytuje dlho pred prichodom Kukaiantmaabola vyhradnym Specifikom
ezoterickych ritualov, ktoré Kukai uviedol v Japkas

Podstatou ezoterického buddhizmikkj6 % % je, ako aj znaky nasvedju, tajné denie
predavané prostrednictvom mystického zazitkdgiteka na majstravikkjo stoji v opozicii
voci kengjoiH#, exoterickému &éeniu, ktoré zatha kazdé buddhistické&anie okrem
ezoterického, teda rovnako mahajanové, ako ajdmmoag¢ denie (Inagaki 1992: 174).
Principom ezoterickéhatania, ako uz bolo spomenuté, je jeho tajonirzostualne
zasvacovanie do nauky. Kukaiovi sa pomocou jehsosppodarilo presvedt’ mnichov
patriacich k narskym Skolam o nadradenosti ezaorenig nad exoterickéagnie narskych Skol.
,Obratil to, o bolo ,evidentné (ked##, ucenie, ktoré je jasné a zrejmé bez problémov

s interpretaciou) na ni#® ,povrchné”, a to,co bolo ,skryté” a ,nie ihne/ evidentné” (mitsu
7, ucenie suvisejlce s konkrétnym zamerom Buddhy a prejtme nejasné a vyzaduijlce
interpretaciu) na niéo ,hlboké a pravdivé” (Rambelli 1994: 380). Exoterické&enie bolo
zrejmé a jednozriaé aj bez titel'ovych explikacii alebo vedenimikkjo naopalkcerpalo
svoju Specifickos z toho, Ze nebolo zrejme, ale prave jeho tajuplnos prepoziiavala
magicku moc, ktorej efektivita bola nidkmnasobna oprotiengjd Hakeda rozdaije
Kukaiov ezotericky buddhizmus na jeho teoretikjds6#tH a prakticku strankdzis6=F4H
(Hakeda 1972: 76). Teoretickde” spa&iva v mnoZzstve préc, ktorymi Kukai jednak
predstavoval ezoterick&enie v Japonsku, a to najma pred mnichmi narskiagidcov,

a zarové ho pred nimi obhajoval ako prapévodnu a najdokejgal nauku. Praktickéag’ je
venovana vykladu sutier a ritualov s nimi stvisgjficako maju by pochopené a vykonané.
Pri vykonavani ritualov ma praktikant vyuziviav. tri mystéridgsanmitsu—%, ktoré su
ustrednym fenomeénom v ezoterickom buddhiz8snmitsutsi mystéria tela, éea mysle,

a odkazuju na zakladné kanaly, prostrednictvomyktomaju by ezoterické ritualy



vykonavané a s@sne aj vnimané. Mystérium témmitsufy % odkazuje na mudry, ritualne
gestd, ktoré su neodmysliteu s@as’ou prepracovanych ezoterickych ritualov. Mystérium
reci kumitsuld % sa viaze k uz spominanym mantram, ritudlnym zaklléam, a mystérium
mysleimitsu =% slvisi s vizualizaciou mandaly a koncentraciokaakrétny predmet,
pripadne na abstraktny princip. Tri mystéria taisl praktikujacemu k ,dosiahnutia
buddhovstva v tomto tele$okusin dzdébutskil & % {4 , ktoré je jednym zo zakladnym
aspektov ezoterickéha@enia. Japonsky ezotericky buddhizmus bol nielemationy, ale tiez
revoluiny v predstaveni myslienky, Ze osvietenie je moztemto tele, inymi slovami

v tomto Zivote, v tejto existencii. Praktickym vykanim ezoterického ritualu predviedol
adept alebo mnich ezoterického buddhizmu vSetKpitimy mystéria tela, & a mysle,
prostrednictvom ktorych sa zjednotil s Buddhom Malvé¢anomDainicni njorai X H 403k,
Univerzalnym buddhom ezoterického buddhizmu, ktoréxistencia je reflektovana vo

vSetkych fenoménoch tohto sveta.

O postave buddhy Mahavasany sa dozvedame z dvoch ezoterickych sutier, iakai
priniesol do Japonska ako jednotny celok tvoriagilad weniamikkjo z Mahavairéana
sutryDainicikjo X H#% a VadZrasekhara suti§onga:okjo 4=l TE#% °. V oboch sttrach
vystupuje buddha Mahavaiténa spolu so svojim spélikom v rozprave, Vadzasattvom,
jap. Kongo sattaé [l Z=£E, ktory je zarova hnel’ po Mahavairéanovi druhym
patriarchom ezoterického buddhizmu. V oboch suttactdha Mahavai&@na hlasa
ezoterické tenie prostrednictvom tajomného jazyka troch myistéioré postupne odhaje
ako vSeobsahujucu mudrogSetkych buddhov, pravi mudrodokonalého osvieteni&i 1E
. Sutry vysvéuja, Ze praktikujlci st s@as’ou univerza, a preto su ich telé&s emysé
svojou podstatou totozné s troma mystériami buddahavair@éanu. Mudros dokonalého
osvietenia tkvie v pochopeni identity vSetkych fier@mov a vSetkych bytosti sveta

s nekonénym buddhom Mahavait@nom. Ako vysvduje Kukai:,Ak si uvedomitegim je
v skut@nosti vaSa mysepochopite mygduddhov. Ak si uvedomite mybaeddhov,
pochopite mysevSetkych citiatich bytosti. Ti, ktori pochopiarjetl tychto troch mysli- mysli
praktikujucich, buddhov a citiacich bytosti- su do&le osvieteni.(Abe 1999: 128).
Dosiahnutim pravej madrosti, ktora je zbavena kiadéhio rozliSovania, sa vedomie
praktikujaceho zjednoti s vedomim buddhu Mahavain@, a dojde tak k dosiahnutiu

® Mahavair@ana sutra bola v Japonsku zndma uz v obdobi Na$ak & adZrasekhara sutru priniesol do
Japonska az Kukai nadaku obdobia Heian.



buddhovstva v tomto tele. Kikaiovéanie bolo prelomové v tom, Zemozovalo

stupencom dosiahriwsvietenie tu a teraz, bez nutna@stkar’ na znovuzrodenie v tomto alebo
inom svete. Toto heslo odraza jednak Kukaiov klgutistup k tomuto fenomenalnemu svetu
ako sféere, v ktorej ma byajvysSie osvietenie dosiahnité, ako aj jeho pevnu vierd'wdsky
potencial toto osvietenie dosiahiiuHakeda 1972: 77). Ezoterick€anie hovori o
jednozné&nej moznosti dosiahnutia buddhovstva v tomto Zieotele, ku ktorému dojde
prostrednictvom pochopenia jednoty praktikujucebadgdhom Mahavait@anom a ostatnych

fenoménov.

K vysvetleniu podstatydenia Buddhy Mahavait@ny ale nemohlo dajgprostrednictvom
slov, pretoZe tie su klamlivé a zavadzajlce. StadySe prinasaju len intelektualne
pochopenie, ale nedokazu komunikbeazitok dosiahnutia buddhovstva, a z toho dévedu j
ich pouzitie nedostaljuce. Predavanietania sa preto odohrava prostrednictvom troch
mystérii, ktorych schopnékomunikova podstatu ezoterickéh@enia je nadradena
verbalnemu poteniu Ziaka zo stranyitel'a a jeho intelektudlnemu pochopeniu. Vo svojich
spisoch Kukai prezentuje pkdd, Ze,je mozné vyjadni slovami iba proces dosiahnutia
osvietenia, ale nie samotnu sféru osvieterfiae 1999: 214). Z tohto dévodu ezotericky
buddhizmus priklada dolezitdpritomnosti majstra pri zasvacovani praktikantaagjov
ezoterického &enia. Nakdko tieto sa tykaju ritualnych gest, invokacii aualizacii, vedenie
majstra je pri nich nesmierne dblezité pre adepspravne pochopenie ezoterickélienia,
ktoré nemalo vychadZa intelektualneho obsiahnutia doktriny, ale nacpakiame;j
skusenosti nadobudnutejdas tréningu sditelom. Kdkai najma v suvislosti s vizualizacou
mandaly a meditaciou na konkrétne bozstvo opakevapbzotioval svojich Ziakov na
doélezitos, resp. nadradenp®sobnych instrukcii majstraendzUfm i nad Studiom
pisomnosthitsudzUEENE (Abe 1999: 63). Preto aj pre tych, ktori sa spajé na konveiny
jazyk pri pochopeni ezoterickéhoamia zakotveného v sutrach ostane ich podstata
neviditd’na.Co je podstatné, je praktickéa skusehadepta pod ddladom skiseného majstra,
ktory mu tak preda spravny spdsob vykonavanialatyaa ktorom je zaloZena ezotericka
skuseno& Ezotericky ritual bol vyline spaty s oslobodenim a dosiahnutim buddhovstva.
Mahavair@ana sutra a Vadzrasekhara sutra robia preto vyhlaokywpred smerom od
explik&cii k ritudlom, ktoré maju navatvysSie spominanu jednotu s univerzalnym buddhom.
Obe sutry dokladne opisuju ritual ezoterickej oatieabiSeka jap.kandZG#ETH, a preto pie

su n&im inym, nez ,textom* napisanym ritualnym jazykoodny, mantry a mandaly/(Abe



1999: 130). Kazda iniciacia, kazdy ezotericky fitoiiebiehajuci medzi majstrom a Ziakom,
mal charakter obradnej rekonstrukcie rozpravy mbdddhom Mahavaii&nom a jeho
spolanikom Vadzrasattvom.

Ezoterické texty

UZ v obdobi Nara existovali v Japonsku mnisi, ksarivenovali ezoterickému buddhizmu,
ako napr. GjokiT%5(668-749), Genbdzlifj (8. st.), a DOkjdHj%% (zomrel 770). Taktiez
hlavna sutra ezoterického buddhizmu, Mahavaind sutra, bola prinesena do Japonska
v polovici 8. storgia, ezoterické boZstva Tisicruka Kanr®endzu Kannof- #8115,
Jeden&dvara KannorDzuicimen Kannont-—Ti# &, ako aj Sutra bohiye Kannon
Kannonkjo#l % #% (jedna z popularnych verzii Srdcovej sutry) botibdobi Nara bezne
rozSirené. Dosveédju to nakoniec aj popularne pribehy zgiaku obdobia Heian spisané v
zbierke Nihon rjéikiH A5 %50, v ktorych je bohiya Kannon sucitnou zachranigu
mnohych trpiacich. Napriek tomu, Ze vySSie spomgrezoterické texty acenie sa do
Japonska dostali eSte pred Kukaiovym uvederiemiamikkjé, neboli povazované za

vylu¢ne ezoterické, ale boli Studovan€asne s ostatnymi buddhistickymi textami.

Napriek vyzdvihovaniu priamej skdsenosti pod vedegkiuseného majstra nad Studium
spisov bol Kukai mimoriadne plodnym autorom, najpisaoho diel pojednavajacich

o ezoterickom &ni s ciéom predstavi toto uenie v Japonsk( Kikaiovou snahou bolo
rozSirt’ ezotericky buddhizmus medzi narskym mniSstvornezazanechéaspisy o tomto
uceni pre svojich Ziakov a nasledovate. Je namieste upozofma skuténog’, ze sdasne
SO systematizaciou ezoterickéhtenia s Gelom jeho rozSirovania medzi narskym mniSstvom
sa Kukaiovi podarilo poloZipevny zaklad pre rozvijajuci sa ezotericky buddtus.
Publikum, ktorému boli tieto texty &ené, bolo dvojaké: na jednej strane Kukai spisoval
komentare k sutram a ezoterickym pisomnostiamtgpeacov ezoterickéhaenia, a na
strane druhej boli jeho dielademé pre narskychégncov, mnichov Siestich narskych 3kal.
Kuakai musel by opatrny, aby si neznepriatelil predstakite narskych Skol, a jeho kroky

k rozSirovaniu povedomia o ezoterickom buddhizm&/aduju Uprimnej snahe o vystizné

predstavenie deniamikkjé. Faktom je, Ze narski mnisi sa zaoberali Studiorekych spisov,

" Ak nepaitame rozne verzie komentarov k Mahavainda sitre, tak pdd systematizacie Rjfiho Abe Kikai
pocas svojho zivota napisal 15 r6znych pojednani agkaanov (Abe 1999: 191-192).
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ale sami neprodukovali Ziadne komenare ani spByddhovmu deniu. Kukai naopak
rozSirovalmikkjoé prave prostrednictvom vlastnych pisomnosti a ragp®sobom, ktory
nemal urazi narské mnisstvo. V roku 815 napriklad spisal ,hisbzSirovani‘Kan‘en$o#
i, ktory rozposlal buddhistickym mnichom aj laikorprovinciach spolu s 35 zvazkami
ezoterickych textovs prosbou vyzdvihovania Dharmy, aby (ste) opigtl texty, recitovali
ich, praktizovali tocomu wia, a meditovali nad principmi, ktoré stebegl.” (Abe 1999: 47).
Nenarazila som na Ziadnu zmienku o odmietnuti f@jtsby,co len dokazuje Kukaiov cit pre
diplomaciu. Len v jednom pripade sa Hoss6 mnichuitsld{E— (760?-8357?), ktory sa
preslavil najma akademickou debatou s@&&amn, doZadoval dodatného vysvetlenia
ohradne niektorych doktrinalnych nejasnosti. M6Zenialsko predstavi Ze aj takuto
reakciu Kukai privital, kéZe mu poskytla moznésl'alSieho prezentovania a detailnejSieho
vysvetlenia ezoterickéhaenia. Kukaiovi sa #akaKan‘ensovelmi nenéasilne podarilo
rozdistriubuoval texty, ktoré sam povazoval za \gyané v ramci uvedenia a rozSirenia

povedomia o ezoterickom buddhizme medzi mnichrailkari v provinciach.

Kuakai vo svojich komentaroch a spisoch vyzdvihawakjo nad ostatné mahajanovské skoly
argumentujuc, Ze ezoterické texty nie su popismel@hu ceremonii, ale ritualnymi navodmi
k cereméniam, ktorych efektivita bude z&rna nielen ich prednesom, ale pradiaka

pouZzitiu ezoterického ritualu. Navrhoval, aby saqgraos’ posunula od repetitivnefiitania
sutier smerom k ich ritualnemu vykonavaniu a amaigh ochraného potencialu. V sulade

s wenim o troch mystériach tvrdil, Z&azdy znak sutier, jeho forma aj zvuk, je sam e seb
manifestaciou madrosti a sucitu buddhov a bodhisatt (Abe 1999: 64). Vyzdvihovanim
ritudlnejcinnosti, ktord ten-ktory text popisoval alebo kttw@sprevadzala, obrétil pozortios
na jeho dinnog’. Tvrdil, Ze podstata sutier tkvie v ritualoch, K&®prevadzaju ich
odriekavanie, a praveliaka ritudlom dojde k naplneniu ich posolstva. \adéls tym mohli
byt ktorékd’vek diela, rovnako exoterické ako aj ezoterickégdvané akoby to boli ritualne
manudly, a ich vykondvanim mohlatt®vySena efektivita tycho spisov. Kukai a jeho
ezotericky buddhizmus tak zaplnil medzeru v budditeobdobia Nara tym, Ze sa zameral na

to, o¢om iné Skoly nehovorili¢co nechavali nevypovedané (Rambelli 1994: 380).

Vznik samostatnej $koly Singon
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Pozornosti skusenélidate’a ukite neuslo, Ze ezoterické€enie, ktoré do Japonska priviezol
Kukai, nebolo doposliaoznaené slovom Singon, napriek tomu, Ze Kikai je povan§ za
zakladatéa tejto Skoly. Ptiinu je treba Bada’ v dejinnom vyvoji, ké’Zze, ako sme si ukazali
v pripade buddhistickych Skél obdobia Nara, jedsal@ vdéné koexistovanie mnichov, ktori
sa venovali Studiu buddhistickych tradicii oficélrozdelenych dodeni jednotlivych tzv.
Skol, avsak tieto Skoly nemézeme chpamysle neskar jestvujlacich $kél typu Rinzai, &6t
Nic¢iren, Tendai atp. Narski mnisi Studovali buddhizpals jeho praktikovaniu nebola-
okrem vykonavania ritualov pre svetsk&ly- venovana priliSna pozorrtodMnisi viacerych
Skol boli sustredeni v jednom chrame, a odliSoudlaba preferencia toho-ktorého pristupu.
Prvi mnisi, ktori boli vysvéateni pbd ezoterickych zasad skoly Singon, uz predtym &gali

v niektorom z narskych klaStorov a po ezoterickédjracii sa aj ndialej povazovali zélenov
svojej povodnej institlicie (Abe 1999: 61). Sprviebieda Skola Singon tvorena mnichmi
niektorej zo Siestich narskych skél, ktori sa mira] iniciativy a zaujmu stali Kikaiovymi
Ziakmi. Ako na inom mieste opisuje Abe 3kolu Singorsvojich pgiatkoch a viah medzi
mnichmi a Kukaiom, bolo tovp/ne organizované spafenstvo pristupné ako pre narské
mniSstvo, tak aj pre prislusnikov Skoly Tendar,ikiom (Kukaiom) boli vysvatenjAbe

1999: 46). Prisludnésk $kolam narskych klastorov a $kole Singon sa tedgpomne
nevyluwovala. Rovnako, ako dovtedy boli mnisi prisluSnikeainej zo $kél narského
buddhizmu a stasne prislichali k chramu oficialne patriacehod§ 8kole, tak aj v pripade
obdrZzania Kukaiovej ezoterickej iniciacie sa aj’akej povazovali za mnichov svojej

povodnej Skoly.

Kukai vo svojich pojednaniach pouzival na csrde ezoterickéhodenia pojmy ako ,cesta
blesku“ (vadZrajana, japrongodz [l 3), ,pokladnica tajomna“rhitsuzd# ik, taktiez
himitsuz6fi % i), a tiez ,tajomna pokladnica mantiegifgon hiz6E = i), alebo aj
,fajomna pokladnica Dharmy‘h{mitsu hoz&# % i4:J). Oznaenie ,3kola SingonSingon3d
H.5 %% sa v jeho spisoch objavuje az v roku 824, prigediz komentarov k Mahavaiténa
sutre (Abe 1999: 192). Od Kukaiovho navrailliny v roku 806 aZ do tohto obdobia teda
nemozeme hovatio existencii $koly Singon. Vychadzajuc z vyssiedenej Kukaiovej
terminoldgie sa zd4, Ze Kukaiovi nezalezalo expricna etablovani novej Skoly zaloZenej na
ezoterickom teni, ale vzhadom na mnozstvo spisov, ktoré produkoval, bolo gl’om

skor spravne pochopenie ezoterickéberua medzi mnichmi narskych skél a s tym

suvisejuca uspesnezoterickych ritualov. Som toho nazoru, Ze KukaipouZzivanie vyrazu

12



,Skola Singon*“ koreluje s tym, ako sa on prezentgvastrednictvom svojich spisov medzi
narskym mniSstvom, a zarave tym, ako sa zapisoval ako osolthmsala buddhistického

uc¢enia a ritualov v povedomi cisarskeho dvora.

Rjui¢i Abe ponuka prefad Kukaiom pouzivanych vyrazov na ozemie ezoterickeéhodenia
a zarova predklada hypotézu, Zze Kukaiovym lmen nebolo zaloZisamostatna, novu Skolu
buddhizmu v Japonsku. Ako nas¥afli nim pouzivané vyrazy ,jandz63E" a ,pitaka-z6
J&"“, prichadzal s novou pokladnicou alebo koSom,amesittorej podstatu tvorilo ezoterické
ucenie o troch mystériach (Abe 1999: 193). SonodaoavB naopak ponukaju historicky
prelfad Kukaiovho vzostupu na cisarskom dvore, na zékkaokrého mézeme odvadi
genézu etablovania samostatnej Skoly Singon akpiskimnichov venujtcich sa
ezoterickému &eniu, ktori by boli nezavisli na spéknstve narského mniSstva (Sonoda —
Brown 1993: 476-478). Na dvore sa Kukai uspesSnedativ roku 810, kedy bolo vyhovené
jeho zZiadosti vykonaezotericky ritual na uzmierenie ochrannych bo¥gtie nedspesnej
snahe o zosadenie vladnuceho cisara $agik £ (viadol 809-823) zo strany jeho
predchodcu a starSieho brata cisara Heiz&ig K =2 (vladol 806-809). Po tejto bohatej

a ukite nemalo pdsobivej ceremonii bol Kukai vSeobeangany ako prominentny ezotericky
majster, ktorému sa podarilo uspiedvora. ZatiivSak nemdZzeme hoverdo uspechu Skoly
Singon, naktko Kikai prezentoval a obhajoval ezoterickénie ako také, ale nevystupoval
s tendenciami odtrhiitea od narskych Skol. V roku 816, désakov po svojom navrate

z Ciny, zaziadal Klkai cisarsky dvor o exkluzivne @réa oblashory Koja, kde dnes stoji
chram Kongobudz#: g5, hlavny chram koly Singon. Klkaiovym vtedajSim’em

bolo vybudové tu medit&né centrum pre praktizujucich mnichov, ktoré byaehadzalo

v dostaténej vzdialenosti od ruchu hlavného mesta. @ éalsov neskér bola v priestoroch
chramu Todaidzi, oficialne zasvatenému Skole Kegostavena ordikaa sién ezoterického
buddhizmukandzé dodz@ETH E 7. Tymto krokom sa Kuikaiovi podarilo presa@izoterické
ordinécie na pdde navyznamnejSieho chrdmu spomédiiych Stdtom podporovanych
institucii, ¢im nasledne stupol pet mnichov ordinovanych pta ezoterickej iniciacie
kandzo Okrem toho sa mnisi, ktori patrili do kruhu Kdkaych stipencov, tieZasto stavali
spravcambett6!| X4 v chrame Tédaidzi, a vplyv ezoterického buddhizaturastol nielen
medzi novo-ordinovanymi mnichmi, ale aj medzi Ui&dn narského mnisstva. V roku 823
bol Kukai povereny vystavbou a spravou uz spominaméramu Todzi, #akacomu sa stal

hlavnym spravcom jedného z dvoch oficialnych chramblavnom meste. \fa autorov
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povazuje tento krok zo strany cisarskeho dvoraetmitivne uznanie exkluzivity Skoly
Singon®, Abe v8ak poznamenéava, Ze sa mohlo jédnaelegovanie povinnosti stvisejlcich
so stavbou chramovych budov, ktoré v tej dobe nénba@dazovali Statnu pokladnicu, na
Kukaia (Abe 1999: 460). Spolu s pravom vybudbaeeal chramu bolo Kukaiovi povolené,
aby v chrame sidlilo pdesiat mnichov ordinovanych vyioe poda ezoterickych pravidiel,
¢o je sice na jednej strane neodSkrigmpyen argumentom pre oficidlne uznané fungovanie
chramu Todzi ako sidla ezoterickéheenia v Kjote, na strane druhej to zamvevyluwiuje,

Ze dani mnisi boli sasne nasledovdimi jednej z narskych Skol, ako bolo ilustrovanésigs
Na etablovanie $koly Singon mal zasadny vplyv &térého kroky nasvediju jednoznane;
podpore ezoterického buddhizmu. V sérii ediktookar823 je Kukaiova odnoz ezoterického
uéenia nazvana ,3kola Singon* Singon&iE 5% (Abe 1999: 193). Dvod'alej preukazal
Kukaiovi svoju priaz#, ked’ ho v nasledujicom roku vymenoval&ana Uradu pre
zélezitosti mnichov S6g6 ako mladsieho hlavnéhachaiiosézuMEH#E, odkid’ bol v roku
827 povyseny do funkcie starSieho hlavného mnéeisozuk (545, Situacia sa teda Zala
ment’ intervenciou Statu, ktory al vyrazne podporoveKukaia v administrativnych
instituciach, zarovevsak aj vo veci oficialnych ordinacii. Cisarskyod\kazdy rok utoval
pocet tzv.nenbu do$&E4y £ ¥, teda kaZzdorine vysvatenych mnichay ktorych ordinacia
sa konala vzdy p@s oslav Nového roku uz ¢ths cisarovny DzitdFt K & (vliadla 686-
697). Za prvotnou myslienkou Statom podporovangjcdehnanej” vysviacky bola ordinacia
najlepSich adeptov na vstupenie do mnisskych kruktovi sa zarovemali venovd Studiu

a odriekavaniu Sutry zlatého svetlaceldm ochrarti krajinu a jej panovnika pred
neastiami. Po prichode Skoly Tendai do Japonska &s@tmenbu doSameneny tak, aby
bola pri ordinacii zastipena kazda Skola vratan&i®eej Tendai. Skola Singon sa stala
sitag’ou systémunenbu doSaelativne neskoro, az v roku 834, kedy jej boleageovana
oficialna vysviacka troch mnichd¥. V rovnakom roku bol v aredli cisarskeho palaca
postaveny pavilon Singon’ift 5%, v ktorom mal by kazdor@ne vykonavany
niekd’kodiovy ezotericky rituagosiinici misuhoz# -t H fH{& %, ktorého ci€éom bolo

zdravie cisara, nekoneé trvanie cisarskeho rodu, mier krajiny a dobGdar

8 Vid napr. Kasahara (2001), Sonoda — Brown (1993), iaiga (1993).

° Toto¢islo poukazovalo na minimalny get ordinovanych mnichov, resp. len na mnichov anémych

s patronatom Statu. Skuteé hodnoty kaZzdotme vysvatenych mnichov a mniSok boli nikanasobne vysSie.
19K prvej oficialnej ordinacinenbu dosa cisarskom palaci doslo az v prvom mesiaci roR& @Sonoda —
Brown 1993: 478), dokument potvrdzuijdci Statit §ksingon pri tejto udalosti bol viak vydany uz egoslom
roku.
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Vo vztahu k formujlcej sa Skole Singon bolo mimoriadnenamnou udala®u najma
zaloZenie samostatnej ordémej siene v chrame Todaidzi, kde prebiehali ezckérordinacie
mnichovkandzé Kukai tak zdéraznil vyznam ezoterickej iniciapie ordinacii novicovgim
zarover nepriamo vyzdvihol mahajanovsku tradiciu nad lnaysku, ktora bola v tomto
obdobi eSte stéle Ziva a zauzivana. Vykonavanineeekych ordinacii medzi mnichmi
ostatnych buddhistickych Skél rozSirowvaikkjé medzi narskym mniSstvom, acadne
ziskaval nasledovnikov, ktori sa neskér stali zétda 3koly Singon. Kikaiovi sa
postupnym presadzovanim ezoterickébenia a efektivity jeho ritualov podarilo uspiaj
medzi prislusnikmi buddhistickych skél, ako aj ywyasich spoldenskych kruhoch, medzi
cisarskym rodom a aristokraciou.cdse Kukaiovej smrti v roku 835 bolo ezoterickénie
Skoly Singon pevne zakorenené pri tak vyznamnyathbistickych cereméniach, akymi boli
kazdor@né ritualy na ochranu krajiny a panovnika na clgarsdvore, ale aj Statom

garantovana ordinacia novicov v priestoroch hlaeng&iramu Todaidzi.

Jednota v odliSnostiach

VSetky vySSie uvedené historické suvislosti ngmpiacestu prijimania ezoterického
buddhizmu nasledne po jeho predstaveni Kukaiomnekte pretrvavajuceho vplyvu
buddhizmu Siestich narskych 3kdl. Ako sme videlikii predstavoval ezotericky
buddhizmus na dvoch ,frontoch”; na jednej strankdred’alSi rozvoj éeniamikkjo dolezité
jeho prijatie a pochopenie narskymi Skolami, kioyého zakomponovali docenia svojich
Skoél. Kukai si bol dobre vedomy prepojenosti mgddnotlivymi Skolami v obdobi Nara, a
jeho snahou nebolo oddéhikkjé od dovtedajSej nabozenskej praxe v Japonsku rialézp’
ezotericky buddhizmus vnimaniu svojichtasnikov, a hadviaZana exotericke ¢enie ich
Skol. Kukai teda zahdjil prax vysV¥ewania a obhajovania buddhistickéhenia
prostrednictvom pisaného slova, ktora v dovtedajaponsku nebola rozSirena. Na druhej
strane bol Kukai Uspesny v ziskani pozornosti skgiro rodu a aristokracie, ktorych zaujal
magickymi ritualmi, Subujic &innog’ ritualov prave @aka ich komplexnosti

a prepracovanosti. Vykonavanie ritualov, rovnako sgisovanie pojednani zo strany
mnichov, neboli medzi mniSstvom narskych Skél mer&. Boli zname, ale nedostavalo sa im
pozornosti, ktort im prikladal Kikai. Pre etabloieaa nasledny rozvoj ezoterického
buddhizmu bolo teda pre Kukaia nevyhnutné, abyndefil poziciu ezoterickéhaenia vo

vztahu k narskym Skolam. Inymi slovami bolo Ziaduds; ezoterické éenie konfrontoval
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s wenim narskych Skol, a to na teoretickej- prostrefeinim spisov- a praktickej arovni-

prostrednictvom vyzdvihovania a najma demonstravafektivity ritualov.

Vzhlradom na to, Ze v obdobi Nara neboli jednotlivé gkebarované a icktenie taktiez
nebolo presne definované, bola Kukaiova poziciazinearskymi Skolami natiéo odliSna, ze
v snahe stasa nied’alSou z buddhistickych Skél pésobiacich pod stragedného chramu,
ale samostatne fungujicou Skolou ezoterického baddhvyvstala pre Kukaia nutnos
osamostatitisa od narského mnisstva a tym paraivtedajSimodus vivendinedzi
narskymi $kolami. \éase prichodu do Japonsk&iny si Ktkai nebol vedomy potreby
zaloZenia samostatnej ezoterickej Skoly, ako tdattikaj jeho terminolégia ozéigilica
ezoterické tenie, a nebolo to preto jeho Bien. AvSak postuporiasu, a najma viadom na
dobové zvyklosti neprihliadajice na prinalezitosnichov k jednej zo Skél japonského
buddhizmu, bolo potrebné podnikhkroky, ktorymi by si $kola Singon vytvorila posemie
nezavislé od narskych 3kol, a to obzvlad veci ordinacie a tréningu mnichov v duchu
ezoterického &eniamikkjé. K takymto krokom patrilo najma zaloZenie ezotegjcsiene pre
ordinacie v chrame Todaidzi a pavilénu Singon’iaredli cisarskeho palaca pre vykonavanie
pravidelnych ezoterickych ritualov, garantovani&laxivity chramu TodZi ako sidla
ezoterického &enia v hlavhom meste, ako aj uznanie Kukaiovej kaussti a vynimeonosti,

a jeho dosadzovanie do funkcii v Stathom aparatémei ktorych dohliadal natinnog’ou

a spravou buddhistickych chramov v krajind€akacomu si@asne podporoval Sirenie

ezoterického buddhizmu v réznych oblastiach.

Zaver

Kudkai a jeho ezoterickécenie mohlo medzi etablovanymi Skolami narského bimtdu
posobi’ invazivne a jeho prijimanie mohlo heharakter namého a neprijemného boja ako
pre narskych mnichov, tak aj pre Kukaia, ako torakomiec bolo v pripade S#éia a nim
predstavenej Skoly Tendai. AvSak opak je pravdawoié&rické denie sa uchytilo v Japonsku
natd’ko, Ze vyrazne ovplyvnildalSie Skoly japonského buddhizmu. Pri skimani dévqate
uspech ezoterickéhuikkjo by som si v prvom rade p@aila nazor Davida Gardinera, ktory
tvrdi, Ze ezotericky buddhizmup@sobil na zmysly, svojimi prepracovanymi a nadferin
liturgiami, a na intelekt, svojim suhrnnym a posgi svetonazorchfGardiner 1999: 154).
Ako sme si uviedli o narskych ceremoniach, v tygmsisi sustredili naitanie, pripadne

kopirovanie a distribuciu sutier. Kukai naopak dib@ozornos na ritualy, ktorymi malo
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Citanie sutier doprevadzané, a ktorych vykonavaaiewa zvySovalo dinnog’ tychto sutier.
Nesmieme zabudana cisarsky rod a dvorsku aristokraciu, ktora dgakacitat’ sutry

v Statom podporovanych klaStoroch pre svetsiedyiakymi bolo zdravie panovnika a jeho
'udu, pripadne choroba jeho odporcu, ale aj bohatala ochrana pred prirodnymi
katastrofami a epidémiami. Kukai a jeho déraz haalisposobil, Ze aristokracia sa stala
svedkom a patronom prepracovanych ceremonii, ldaingali magické zariekavacie formule,
ritualne gesta a vizualizacie tajomnych boZstieakého pésobivé ceremodnie nenechali
nikoho na pochybach o icitianosti, ktora mala iyzabezpé&ena prave ich ritualnym
doprovodom. Pri skimaxialSieho dévodu uspesnéeho prieniku ezoterického ltiaddi do
Japonska by som nadviazala na myslienku akadenoghkéstupu k buddhizmu v obdobi
Nara, v ktorom mnisi nevytvarali Ziadne viastné&peivky k bohatej tradicii textov, ktoré boli
vysledkom dlhej cesty buddhistickéhenia z Indie az do Japonska, len ich pasivne
Studovali. Kukai jednak obohatil japonsky buddhizntym, Ze zé&al s tvorbou komentarov

k ezoterickym textom, ale aj vlastnymi dielami,tef§ych obhajoval a objasval toto &enie.
Takouto apologetickotinnog’ou zarové ziadnym spésobom nenarusil autonémiu narského
mniSstva, k& sa im snazil pribliZi nimi Studované exoterické diela z ffatdu ezoterického
buddhizmu, pretoZe tym v Ziadnom smere nespaatwdd wenie ich jednotlivych Skol.
Nevystupoval kriticky véi doktrinam, ktoré tvorili jadro narskych $kél, eefp mohlo by

nim predstavované ezoterické&enie prijaté bezkonfliktne, ba mohlotbgokonca vnimané
ako isté obohatenie narského buddhizmu. NavySesmeosi ukazali, kze Kuakaiov pristup
k buddhistickym cereméniam zabezpeal zvySenie efektivity danej sutry, vratane
exoterickych spisov, jeho obhajovanie a vyboeanie ezoterického buddhizmu teda nebolo
v Ziadnom smere vnimané ako hostilne alebo nardgajitoritu narskych skél. Ezotericky
pristup k prednesu buddhistickych textov bol negbale obohacujici pre narské mnisstvo,
ktoré preto nemalo dovod ,,namiétasoci inovativnym praktikam ezoterického buddhizmu,
ktoré Kukai prezentoval. Kukaiov pristup vSeobeghehatil oblas japonského buddhizmu

v sulade s rozdelenim ezoterickélienia na praktickézisoa teoretickéjésqg ked’ zaviedol

v Japonsku tradiciu komentarov k buddhistickyma@pis tvorby novych pojednani, a tiez
prikladanim dérazu na ezoterické ritualyps vykonavania buddhistickych ceremonii.
Dal3im obohatenim, tentokréat v oblasti buddhistickéteniaper se bola pozornas
ezoterického buddhizmu prikladana k moznosti dasiéih buddhizmu v tomto Zivote

a v tomto telesokusSin dzébuts@im polozil zaklady pre Uplne nové smerovanie jagéhs
buddhizmu. \@aka obojstrannej tolerancii a akceptacii medzi esickymi Skolami narského

buddhizmu a Kukaiovym ezoterickyntenim doslo k zasadnému vplyvu na buddhizmus v
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Japonsku, ktorému ezoterichkyikkjo vtiskol charakteristicku fet’, ktora mala ovplyvni

cely jehod’alSi vyvoj a smerovanie.
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Resumé

“Unity in Diversity: Kukai and early esoteric Buddm in the Heian period“ deals with the
introduction and initial establishment of esotd&iaddhism in Japan, as it was imported and
presented by Kukai, the founder of the Shingon scbbesoteric Buddhism. Kukai had to
distinguishmikkyq the esoteric teachings, from the exoteric teagshof the Six Nara schools,
yet not separate and alienate himself from the Nahaols. The traditional discourse presents
the Heian period Buddhism of Kukai and Saicho, trof the Tendai school, as two
pioneers in importing a foreign teaching to Japash @stablishing two distinct Japanese
schools. The aim of this paper is to present Kgkasotericism in a somewhat varied
perspective, as a teaching of Buddhism that cantetbgreatly to the theretofore existing
Nara Buddhist establishment and hence establightragdition of unity and continuity in

Japanese Buddhism.
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