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Schopenhauerovu filozofii ovlivnili Immanuel Kant, Platon a staroindicka filozofie (Védy,
Upanisady).

Se staroindickou filozofii ho seznamil po roce 1813 némecky orientalista Friedrich Mayer. V letech 1801-1802

ptelozil Francouz Anquetil Dupperon UpaniSady z perStiny do latiny (sanskrt neznal).
Védské obdobi staroindické filozofie (1500-500 pt.n.l.) se déli na 3 obdobi, z nichz posledni bylo obdobi

upanisad (750-500 pt.n.L., z upa (blizko) a sad (sedét), ti, co sedi pobliz Mistra, tajna nauka pro zasvécené), které
je z filozofického hlediska nejzajimavéjsi. Zakladni ladéni UpaniSad je pesimistické, zivot je chapan jako strast,

vSe pozemskeé je pomijivé a pochybené. Myslici ¢lovek usiluje o hledani toho, co je za bezprosttedn¢ danym
svétem. Obsahuji 2 zédkladni mySlenky — nauku o brahma a atmanu (brahma a atman jsou jedno, jediné pravé

jsoucno, veelku — brdhma — piivodné modlitba, zaklinani, posvatné védeni, pozdéji univerzalni pojem, velka duse

svéta, z niz vSe vyslo a v niz vSe spociv4, v jednotlivostech — atman — pivodné dech, dychani, podstata, ja,

bytost, naSe nitro, duse) a nauku o st€éhovani dusi a spaseni (karmanovy zdkon - nauka o odplaté dobrych a zlych

¢ind + nauka o kolobé&hu Zivota).

Ontologicky Schopenhauer vychazi z toho, Ze prapodstatou vSeho je kosmicka vile, ktera je

vici skutecnosti primarni, skute¢nost je jeji objektivaci.



Gnozeologicky stoji Schopenhauer na stanovisku fenomenalismu — svét je ma piedstava.
Eticky je Schopenhauer vypjatym pesimistou.

Hlavni Schopenhaueriiv spis je
Die Welt als Wille ind Vostellung (1819), Cesky Svét jako viile a predstava, 2 sv., 1997, 1998

Spis Svét jako vile a predstava obsahuje 4 oddily (knihy):

1. kniha: o svété jako piedstave, jak se ndm nabizi a ptfitom podléhd vété o dostateCném
divodu.

2. kniha: metafyzika viile, kterou Schopenhauer objevuje v celé ptirod¢ —v ¢loveku, zvitatech,
rostlinach, kamenech.

3. kniha: o svéte ideji, o estetice a predmétu umeni.

4. kniha: etické uceni a filozofie nabozenstvi. Nejvyssi moralni norma — soucit se v§im
zivoucim.

+ kritika Kantovy moralni filozofie, zeyména kategorického imperativu = otrockd moralka —
,,10zkazano byti musi®.

Vychodiskem je Schopenhauerovi subjekt, vlastni védomi: Svét je ma predstava. ,,VSechny
nase predstavy jsou objekty subjektu, vSechny objekty subjektu jsou nase predstavy.*
Vsechen nas obklopujici svét jsou predstavy, sen, vSechno vnéjsi se odehrava pouze v mé
mysli. Poznavame prostfednictvim piedstav, za které se nemiizeme dostat.

Tyto pfedstavy se nachazeji v zdkonitém a podle formy apriorné urcitelném spojeni. Spojeni
predstav vyjadiuje véta o dostatecném divodu. Objevuje se u Leibnize a Ch. Wolffa —
vSechno to, co je, neni bez ditvodu.

Toto znéni vSak Schopenhauera neuspokojuje, snazi se tento princip (protoze tusi jeho
hluboky smysl a vyznam) formulovat piesnéji a analyzovat sféry a vlivy jeho plsobeni.
Pokladé zakon (vétu) o dostatecném ditvodu za vSeobecny zédkon byti a poznani. Nic
neexistuje bez dostatecného diivodu svého byti. Znamena to, Ze kdyz chceme néco vysvétlit,
musime najit diivod, pfic¢inu jeho byti. Zdiivodnit je mozné vse, krom¢e samotného principu
dostate¢ného diivodu, protoze bychom hledali to, co zdlvodiiuje vSe a skoncili bychom

v teologii.

Schopenhauer rozdélil vSechny existujici entity do ¢tyt zakladnich skupin, a soucasné
formuloval ¢tyti formy principu dostate¢ného diivodu. Domniva se, Ze filozofie nemuze
vychazet z tradi¢niho chapani subjektu a objektu — ty rozliSuje jen poznavajici védomi,
protoze byt objektem pro subjekt a byt nasi predstavou je totéz. Véta o dostatecném divodu
se zabyva formou existence tohoto objektu., je apriornim zakonem naseho rozumu, ne
skute¢nosti. Rozum urcuje, jaka skute¢nost vypada pro nas, ne jaka je. Zakon dostate¢ného
divodu je transcendentalnim zadkonem.

O ¢tverém korenu véty o dostatecném ditvodu (Uber der vierfachen Wurzel des Satzes vom
zureichende Grunde, doktorska disertace, 1813):

4 druhy ptedstav cili objekti:

1. empirické predstavy

2. pojmy, Cili abstraktni predstavy

3. apriorni formy nazoru — prostor a ¢as

4. objekt chténi

Véta o dostatecném diivodu vystupuje jako



1. véta o dostatecném divodu déni, Grund des Werdens, principium rationis sufficientis
fiendi, zékon kauzality — vyjadiuje vztah mezi novym a ptedchozim stavem objektu (mezi
pric¢inou a ti¢inkem)

2. véta o dostatecném divodu poznani, Grund des Erkennens, principium rationis sufficientis
cognoscendi, fikd, ze pokud ma soud vyjadfovat poznani, musi byt pravdivy (ve vztahu
logické vazby mezi premisou a zavérem)

3. véta o dostatecném divodu byti, Grund des Seins, principium rationis sufficientis essendi,
tika, Ze casti prostoru a €asu se nalézaji v ur€itém vztahu

4. véta o dostatecném divodu jednani, Grund des Willens, principium rationis sufficientis
agendi, je zdkonem motivace, ¢lovek jednd v disledku motivi, které jsou projevem ontické,
kosmické vile.

Vyrok ,,Svét je ma predstava® nepopira existenci svéta, ale naznacuje, ze empiricka realita,
ktera vstupuje do nasi zkuSenosti, neni nepodminéna. Cely svét objekti je a zlistane
pfedstavou, proto je Gplné a navzdy podminén subjektem, ma transcendentalni idealitu. Véta o
dostatecném diivodu mluvi o zptisobech a formach, jakymi se skutecnost vklada do mysli, ale
nehovoii o tom, jaka sama o sob¢ je. Prave rozliSeni svéta jako piedstavy od tuseni, ze svét je
nécim jinym neZz piedstavou, znamena nastoleni metafyzického problému, nastoleni Givah o
svéte jako vili.

Svét jako predstava je vnéjsi strankou svéta, jeho vnitini strankou je viile, vile ve smyslu
kantovské véci o sobé. Tim se ovSem Schopenhauer rozesel s némeckym klasickym
idealismem, ktery do zékladu jsoucna polozil rozum. Proti Kantovi je vile jako véc o sobé
poznatelna, nikoli zvnéjsku, ale zevnitt, sebepoznanim. Vile lezi mimo oblast véty o
dostate¢ném diivodu, naléza se mimo prostor, ¢as, kauzalitu, jeji projevy, jeji objektivace ve
formé predstav vSak vété o dostatecném divodu podléhaji, zde plati mechanické kauzalita a
nutnost.

Vile je redlnym principem a objektivnim zédkladem svéta, je ale iracionalni, slepa, bezcilna, je
to esencialni nedostatek. Proti sobé stoji svét jako ptedstava (jev, pfi¢innost, determinismus) a
svét jako vile (podstata, svoboda, indeterminismus.

Jak Schopenhauer pfisel na princip vile?

Prvnim podnétem mu byla introspekce. Clovék ji jako puzeni bezprostiedné poznava ve svém
védomi jako jadro a podstatu sebe sama a na zakladé¢ analogie jako jadro a podstatu vSech
bytosti a véci. Je nejen chténim ¢loveka a zvifete, ale silou, ktera pisobi v rostlinach,
ptitahuje kovy k magnetu, tvoii chemickd skupenstvi, ptitahuje nebeska tclesa, v nezivé
ptirod¢ se vile projevuje jako sila, v zivé pfirod¢ jako pud. Vile je predevsim vili k zivotu,
projevuje se jako nerozumny pud, chut’ k Zivotu. Objektivizuje se v nes¢islném mnozstvi jevl
naseho svéta, které mezi sebou bojuji a snazi se pro sebe ziskat prospéch a misto na ukor
jinych jevil. Platonsky feceno: svét jevl jsou rizné stupné objektivace vile. Viile je neklid,
potieba, chtivost, zadostivost, a proto utrpeni. Svét je naplnén bolesti: nedostatek, bida,
starost, laska, Zarlivost, zavist, strach, lakota, ctizadost — v§e prameni z rozporu v objektivaci
ville. Clovék je vrzen do nejhor$iho z moZnych svéti. Optimismus je zvraceny zptisob
mysleni, vysméch utrpeni lidstva. Z utrpeni neni tniku, smrt je vykoupenim, ale neodstranuje
vili jako princip (sebevrazda nic nefesi, likviduje pouze individudlni projev vtle, ktera si
vytvaii nova ztélesnéni).

Mezi vili a jevy kladl Schopenhauer ideje, vécné vzory véci v Platonoveé smyslu, bytostné
praformy véci.

Velkého vyznamu nabyva individuum, charakter kazdého ¢lovéka je svéraznym projevem
vile. T¢€lesné jednani je objektivizovany akt vile (metafyzika lasky — laska je iluze, pomoci
které ptiroda zachovava rod). Clovék tedy neni zakotven v rozumu, ale v iracionalni viili,
lidsky Zivot je nesmysl, utrpeni, bolest bez konce , lidsky Zivot je bytostna bida.



K idejim je mozno dospét vyssim typem intuitivniho poznani, kterého jsou schopni jen
géniové, u nichz poznani prevazuje nad chténim. Tento druh poznéni je pivodem umeéni.
Umeni, dilo génia, poskytuje vééné ideje. Krasa je podstatnym rysem ideje. V umeéni se
clovék vymanuje z panstvi dostate¢ného diivodu svéta predstav, unikd z kazdodennosti,
zbavuje se zadostivosti. Pfed krasou se ¢loveék ponoiuje do kontemplace, ve které prestava
vile plisobit a pfichdzi stav blazenosti, konejSivy klid — nirvéana.. Jednotlivé druhy uméni v
rizné mife umoznuji potlacit viili k zivotu (ve vzestupné fad¢): stavitelstvi, vytvarné uméni,
poezie (hlavné tragédie), hudba, kterd mluvi o podstaté, ostatni druhy uméni mluvi o stinech.
Trvalého uklidnéni viile je mozno dosahnou v askezi. VySe nez umélec tedy stoji svétec, ktery
se dobrovolné odiika vSeho, vSech pozitkil. Je plny vnitini radosti a klidu (nirvéna), ackoliv
zvngjsku vypada chudy a plny odfikani.

Nejhlubsim a nejvzneSenéjSim jedinclim je pfistupna filozoficka cesta Uiniku z utrpeni
lidského zivota: Jakmile pozname, ze vSechno, co je, ma svou jedinou podstatu ve vili a Ze
rozmanitost, individualnost je pouze v ptedstavovém svété, vyhasne v nas touha, zadostivost,
zépas, boj.

Etika

Za hlavni hybné sily lidského jednani pokladal Schopenhauer:

1. egoismus — chceme vlastni dobro, ¢lovek je divoké zvife

2. zloba — chceme cizi bolest, prechazi az ke krutosti

3. soucit (soustrast) — chceme cizi dobro, jsme nezi$tni, Slechetni. Jeding to zaklada pravou
moralku, kterd zmirfiuje utrpeni: Pomahej v§em, pokud muzes.

Schopenhauerova morélka je zaloZena na soucitu, ktery znamena jednotu ¢loveéka s celkem
(ve vSech individuich poznédvam sebe), pfekonani egoismu, a tim i vlastni viile. VSechno
lidské jednani je motivovano, vSechny motivy jsou podminény slasti nebo bolesti. Ty se tykaji
bud’ osoby jednajici, nebo osoby jiné. Jednani, motivovana osobnim blahem nebo bolesti jsou
egoistickd, jsou vyloucena z mravnich tvah. Kritériem mravné hodnotného jednani je
nepiitomnost egoistickych motivil, mravnym je jednani, jehoz pohnutkou je blaho nebo
prekonani bolesti jiné nez jednajici osoby. S druhym se ztotoznim tak, Ze prozivam vSechno
jako on. To se déje pfi soucitu, ktery je jedinou jevovou formou mravnosti. Bolest, utrpeni,
nikoli slast je totiz zakladnim duSevnim stavem ¢lovéka. Blazenost je jenom prechodna. Ze
soucitu plynou 2 normy jednani:

1. pasivni — nikomu neskodit

2. aktivni — kazdému pokud mozno pomahat.

Kazdy &in jenom zmirfiuje utrpeni, které je nekone¢né. Cim silngjii je jedincova mravnost, tj.
¢im intenzivnéji souciti, tim vice bolesti je spolutiastem, a tim drtivéji poznava, zZe jedinym
vykoupenim je askeze.

Dalsi Schopenhauerovy spisy:

Der Wille in der Natur (1836), Vile v pfirodé¢
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problémy etiky

Parerga und Paralipomena(1851) — parergon = maly spis, sbirka vedlejsich spisi,
paralipomenon = dodatek, doplnék k védeckému dilu
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Dlouho byl Kierkegaard znam jako autor mnozstvi spisti psanych dansky jenom v Dansku a
severskych zemich. Zaujal skvélym stylem a hloubkou psychologické analyzy. Pied 1.
svétovou valkou bylo jeho dilo pfeloZeno nejprve do némciny a zacal z ného tézit
existencialismus, pro ktery se stal jednim z hlavnich inspira¢nich zdroj (Jaspers, z&asti
Heidegger) a protestantska teologie (negativni teologie a dialekticka teologie: K. Barth, J. L.
Hromadka).

Celozivotni Kierkegaardiiv zajem patiil nabozenstvi, celé dilo vénoval obnové pravého
kiestanstvi. Filozofie mu byla pouhym pomocnikem, nastrojem kritické destrukce.

Kierkegaard byl kritikem Hegelovy filozofie. Podle Hegela mé kazdy z nas podil na
absolutnim duchu. Absolutni duch prochazi vyvojem, v némz se uvédomuje. Prochazi
lidskymi déjinami prostfednictvim nasi aktivity. Napliiujeme zakonitosti vyvoje svétového
ducha, aniz si toho jsme védomi (lest Rozumu), ¢lovek je pouhou soucéstkou stroje Déjin.



Kazdy nazor je podiizen obecnému hledisku absolutniho ducha. Tato filozofie je presvédcena,
ze dialekticky rozum je schopen vSechno poznat, odhalit — Boha, ¢lovéka, pfirodu, d&jiny.
Zachrana hegelovské metafyziky neni mozna, z teologizujici filozofie se stala radikalni
antropologie (Feuerbach, Marx).

Kierkegaard ptedstavuje jiny radikalni rozchod s racionalistickou metafyzikou. Podle n€ho
Hegel je utékem od skute¢nych problémi véticiho cloveéka. Je tteba dosdhnout obratu

k vlastni existenci, od filozofické spekulace zpét na zem, od mysleni k realité, od snéni

k zoufalstvi, od rozumu k vife, od absolutniho ducha k absolutnimu paradoxu.

Kierkegaard: K opravdové vife se nedé dojit pomoci rozumu. Rozum musime nejprve
eliminovat, abychom v ,,absolutnim paradoxu* nasli Boha. Jako nabozensky kritik se stavi
proti vnéjskovosti cirkevnich ptedpisi, poucek a zkostnatélych instituci, proti cirkevni
dogmatické masinérii. Obraci pozornost ke konkrétnimu jednotlivému ¢lovéku, v némz se
odehrava boj o Zivot a s tim souvisejici boj o viru. Dllezity je zde koncept izkosti.
Kierkegaard o ném napsal praci Pojem tizkosti. Uzkost je pro ného neuréité tuSeni mozné,
vzdalené, nekonkrétni hrozby, prameni z pocitu viny pted néjakou cizi silou a moci. Jejim
predmétem je vlastné nic, nicota. Pojem uzkosti odlisil od strachu, ktery se tyka urcitého,
konkrétniho nebezpeéi. Uzkost je podle ného trest za prvotni htich, ale sou¢asné odména, dar
svobody — pfinasi moznost volby mezi dobrem a zlem, moznost dostat se k sob¢ a hledat cestu
k Bohu, ale také moznost podlehnuti (Heideggerova neautenticka existence). Clovék objevuje
vlastni nitro a zji$t'uje, ze prekracovani (transcedence) neprobiha ve vnéjSim svété, ale uvnitt
(Lévinas: nejintimngj$i intimita).

3 stadia lidské existence (pfechody se d¢ji skokem, aktem viile v kritické situaci, volba
obsahuje zoufalstvi, kdyz individuum odhali nepravdivost dosavadniho zpiisobu zivota):

- estetické — Clovek je soustiedén na smyslové prozitky, hédonik, ktery dava prednost
smyslovym zazitklim, ale také abstraktni intelektual

- etické — Clovek je schopen rozhodovéani o hodnotach, voli mezi dobrem a zlem, je schopen
ctit povinnost a byt odpovédny v Gsili o lepsi spolecnost

- ndbozenské — ¢lovek prekonava tihu okamziku, dostava se do niterného vztahu k Bohu. Ale
ani skok do naboZenskosti nezbavuje ¢lovéka tizkosti, jak ukazuje Abrahamiv paradox. Blth
ve Starém zdkon¢ z4da Abrahdma, aby obétoval syna Izadka. Po tfech dnech premysleni, kdy
uzkostné pochybuje o tom, zda jeho vira bez etického vysvétleni (kazdy otec by prece syna
branil, stane se piece vrahem) je spravna, chce Hospodinovi vyhovét. To trva, az je Izak
nahrazen ovci. Abrahamtv ¢in nemiize byt z hlediska obecného mravniho zédkona
ospravedlnén, je to paradoxni, absurdni €in, ktery znamen4, zZe véfici je v pfimém vztahu

k osobnimu Bohu, jehoZ poZzadavky jsou absolutni a nemohou byt méfeny obecnymi normami
lidského rozumu a lidské moralky. Vira je paradoxni, bez vysvétleni, ale tak je jediné mozna,
zachovava ptehradu mezi ¢lovékem a Bohem, je to vSak svrchovany lidsky ¢in, schopnost
nést riziko objektivni nejistoty, je to osobni zaleZzitost, kterou nelze zobeciovat.
Kierkegaardliv pojem existence:

Lidska existence je vztah k sobé samému, je to zplsob, jak ¢lovek je, jak Zije, charakterizuje
ji niternost, schopnost sebeporozuméni, védéni o sobé samém. Jejim zakladnim rysem je
Casovost, je to pohyb, déni, stalé usili. Lidska existence je konecnd, pomijejici, ale nahlizime
na ni z hlediska vé¢nosti. Rozpory a strasti clovéka prameni pravé z toho, ze je syntézou
pomijivého a vécného, kone¢ného a nekonecného, té€lesného a duchovniho, nutnosti a
svobody. Cas se sklada z neomezeného poétu dilkd, ale mé také kvalitativni dimenzi (plnost
¢asu) — urcity okamzik (i kratky) miize byt rozhodujici, miize byt naplnén vécnosti.

Kiestansky kontext Kierkegaardova dila se neda piekrocit — clovék svou svobodu nachézi
prostfednictvim spojeni své konecnosti s bozskou nekonecnosti.



Friedrich Nietzsche (1844—-1900)

Dilo (u ¢eskych prekladi uvedeno pouze posledni vydani):

Die Geburt der Tragddie aus dem Geiste der Musik, 1871; Zrozeni tragédie z ducha hudby,
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Nietzschovi vénovali monografie pfedni evropsti myslitelé:
M. Heidegger: Nietzsche (2 sv.)

K. Jaspers: Nietzsche

K. Lowith: Nietzsche

E. Fink: Nietzsches Philosophie

G. Deleuze: Nietzsche et la philosophie

Nietzschovo dilo byva ¢lenéno zpravidla do 3 etap:
1. etapa: ,romanticka*, 1870-1875

Je inspirovan predev§im Schopenhauerovym spisem Svét jako viile a predstava, akceptoval
tragické vidéni svéta a lidského zivota, naplnéného stdlymi zapasy, strachem, utrpenim,
beznadé&ji, uzkosti a bolesti, protoze skrytym zékladem reality je vile jako puzeni ke zniCeni.
OhroZen4 lidské existence nachdzi pomoc v uméni, které potfebujeme, abychom viibec mohli
snaset svij tragicky Zivotni udél.

Nietzsche uvadi 2 protichiidné typy umélecké tvorby, které se zrodily uz v antickém Recku:

- uméni apolinské — poskytuje ¢loveéku krasné, tésné iluze, zdani, sen, svét je krasné,
dokonalé, klamné zdani. Poskytuje estetické zazitky, dava zapomenout na kazdodenni
strasti, krasa vitézi na utrpenim a bolesti. Sochaftstvi, malitstvi, architektura, divadelni
hry Euripidovy.

- uméni dionyzovské — ptivodnéjsi, pravdive;si, pocatek umeéni viibec, prameni v mytu.
Zadny sen, ale divoké opojeni, smiSeni hriizy, bolesti, vzdoru, které sméfuje k podstaté
jsoucna. Dionyzovské uméni pomaha hlubsim zptisobem — odhrnuje zavoj a nechava
nas tvari v tvar hriznému divadlu slepé nespoutané vile jako prazékladu vseho,
znamena splynuti s prapodstatou.

Stejné tak se v déjinach setkdvame se dvéma zplsoby vidéni svéta, s dvéma typy kultur:
- teoretické: povrchni, lacin€ optimistické, domniva se, Ze je schopno odhalit v§echny
zahady a vyfesit problémy svéta, spojeno s kultem exaktni védy (Sokratés)
- tragické: boj a utrpeni jsou urcujicimi rysy vseho jsoucna, misto védy moudrost, ktera
spoji vlastni utrpeni s véénym.

V tomto obdobi se Nietzsche zabyva historii (napi. O uzitku a Skodlivosti historie pro Zivot
v Necasovych tvahach). D&jiny jsou predmétem historie nebo genealogie. Kritizuje Hegelovu
koncepci déjin. Nietzschova koncepce je aktivistickd, chce zkoumat déni, ¢innost
v protikladnych vymezenich pamatovani a zapominani.
minulosti k budoucnosti, pocit, Ze pravé Stésti piijde, ze k nému kracime, ze smysl zivota se
stale vice dostava navenek.
Pfitom jedndme nehistoricky, zabyvat se déjinami mé smysl jen ve sluzb€ zivotu. Pro
nadhistorického clovéka je svet v kazdém okamziku hotovy, minulé a ptitomné je jedno a
totéz.
Vztah historie a zivota:
- zivot aktivni, neustale o néco usilujici — historie monumentalni (feté¢z velkych udélosti,
vira v humanitu
- zivot uchovavajici a uctivajici — historie antikvarni (uctivani informaci, vira
v kontinuitu, uchovavani, nikoli rozmnozovani Zivota)



- zivot trpici, hledajici osvobozeni — historie kritickd, ve sluzb¢€ zivotu, minulost kriticky
zkouméme 1 odsuzujeme.

Cil lidstva neni v konci dé&jin, ale v nejvyssich exemplatich — vyssich lidech.
Nietzsche dava prednost genealogii jako protestu proti spekulativnim teleologickym
koncepcim déjin — historii jde o pravdu, genealogii o zivot.
Genealogie nechce hledat kontinuitu, ale fakt, Ze v tom, co zndme a ¢im jsme, neni pravda a
byti, ale Castéji vn¢jSkovost ndhody. Historicky smysl je v déni — nic v nas neni dostate¢né
stalé, aby to umoznilo skutecné pochopit jiné. VEd&t neznamend nachézet, ale zavést do
naSeho byti diskontinuitu — rozdélit nase city, neposkytovat stabilitu, ¢init v§e dramatickym.
Genealogie zavrhuje posvatné souvislosti, odhaluje fenomény, které souviseji se svétem
moralnich hodnot. Projekt genealogie je tak souborem poznavacich a mravnich principti,
zbavenych apriornosti, je spojenim mysleni s podminkami existence.

V prvnim tviiré¢im obdobi se objevuji téZ n¢které Nietzschovy ndzory na spolecnost, které pak
zastaval cely zivot:
- vypady proti kiestanstvi (ve Zrozeni tragédie: kn€zi a ministranti = Ulisni trpaslici)
- kult silného jedince, génia a pohrdani davem, masou, protoze kultura je vysadou
nepatrné mensiny vyvolenych, kterym je masa povinna otrocky slouZit. Bez otroctvi
neni mozné vytvofit pravou kulturu jako soulad mezi myslenim a Zivotem, zdanim a
chténim
- prace nema zadnou dustojnost, prace je hanba.

2. etapa: ,,pozitivisticka*, 1876—1882

Je roz€arovan Schopenhauerem a Wagnerem, ¢etl francouzské osvicence (Voltaira, Helvetia),
anglické pozitivisty, prostiednictvim Paula Rée se seznamuje s podnéty soudobé biologie.
Nadg¢je obraci k véd¢, ktera nam sice neposkytuje utéchu, ale stavi nas tvaii v tvar pravde.
Svobodny duch radikalné pochybuje o vSech idolech, dogmatech, ndhrazkovych oporach,
zejména o

spekulativni metafyzice (ta jenom piedstird, Ze poznava svét, je teoreticky nepravdiva) a
ktest'anstvi (oslabuje ¢lovéka, nici jeho prirozeny zivot ve prospeéch ¢ehosi neredlného, je
prakticky skodliva).

Lidské, prilis lidské (kniha pro svobodné duchy) — co znamena lidské, pfilis lidské? ,,Kde vy
vidite idealni véci, vidim ja lidské, ptilis lidské.«

Proti nabozenskym piedsudkiim — aforismus 125 Silenec v Radostné védg.

Soucasn¢ v tomto obdobi chvala elitaiské kultury a odmitani myslenky socialni spravedInosti.

3. etapa: ,,metafyzicka*, 1883-1889

Nejvyznamnéj$i, v zaveéru poznamenana postupujici dusevni chorobou.
Obsahuje 2 linie:
1. etickd
- ptehodnoceni hodnot
- kritika kfestanstvi jako zdroje evropského nihilismu
- koncepce dvoji moralky
- nadc¢lovek

2. metafyzicka
- vule k moci
- 1idea vé¢ného navratu



Nietzsche poklada filozofii za poslani, vyzvu, apel. Nietzschova filozofie je vyzvou

k prehodnoceni vSech hodnot. Objevuje se to ve vSech obdobich Nietzschovy tvorby —
protiklad apolinského a dionyzovského, teoretickd a tragicka kultura. V 3. obdobi je to
spojeno s Nietzschovou koncepci evropského nihilismu, kterd spojuje evropské déjiny

s kiest’anstvim a ktera ma byt ptekondna, ,,budou valky, jakych dosud nebylo na Zemi*..
Kfest'anstvi je vybudovano na nihilistickém vztahu ke vS§emu smyslovému, ke vSemu
lidskému. Svét, clovek, smysly, télo — to vSe je popteno, vyhlaSeno za odlesk pravé
skutecnosti (zacal to uz Platon, ktery pojal svét ideji jako pravy svét, pravou skutecnost,
kiestanstvi je platonismem pro lid). Nicota vymyslu je povySena na metafyzickou pravdu.
Prava skutecnost je pfesunuta do transcendentna, fiktivniho zasvétna, a timto
transcendentnim je ur€ovan smysl a posledni ucel lidského zivota.

Kfestanstvi se navic zrodilo ze vzpoury otrockych mas proti panim a vladciim, zrodilo se

z protikladu otrocké moralky (vychéazi z pokory a milosrdenstvi, vznik4 odvozené jako obrana
proti panské moralce, jako vyraz nezkrotné nendvisti otrokit) a moralky panské (stavi na
state¢nosti, sile, hrdosti, ¢estnosti, je pivodni, vznikla spontanné¢ sama ze sebe jako projev
sily a radosti). Otrocka moralka v Evrop¢ zvitézila, protoze otrokil bylo vice. Duch
uslechtilého aristokratického individualismu zmizel a nastoupila bezducha, tupa stadnost.
Idealem neni silny, vynikajici, krasny jedinec, ale ¢loveék prostiedni, lidska nula, ktera
nevynikd nad vSednost. Vyrazem otrocké moralky byla Velka francouzské revoluce a je jim
socialistické hnuti.

Kfiest'anstvi neni nejhlub§im tpadkem. Ten nastava, az lidé zacinaji chapat, ze Biith neni. Bih
je mrtev, nemame za ného nahradu — a to je dekadence. Clovék nevidi pravé hodnoty,
prazdnota zivota, ¢lovek nezije, ale pouze se vyziva v umélém komfortu apod.

Ukolem filozofie je najit vychodiska, destruovat nihilistické hodnoty, ptekonat dekadenci,
ukazat pravé hodnoty — mrtvého Boha ma nahradit vize nad¢lovéka, pravymi hodnotami jsou
pravdy téla a instinktu. Obrat'me se k malym vécem zivota, ke stravé, mistu, kde Zijeme,
svét, obratme se k sobé, ke kazdodennosti, k télesnosti, uzdravme se z ndkazy nihilismem a
dekadenci — Zarathustra = velké zdravi.

Nejvyssim idedlem je nad¢lovék — nejvyssi zdravi, protiklad k ,,modernim* a ,,dobrym*
lidem. Pohybuje se mimo dobro a zlo, je to pan zemé, neni vazan zadnou moralkou, Zadnou
doktrinou, Zadnou ideologii, vS§echny prostiedky jsou dovoleny, dobro a zlo neexistuji, dobré
je to, co prospiva zivotu.

Stanovisko k poznani a véd¢ (varianta noetického perspektivismu):

Poznéni je jednou z forem, kterymi se lidsky Zivot udrzuje, stupniuje, umociiuje. Kritérium
pravdy neni v objektivni evidenci ¢i verifikovatelnosti, nybrz ve stupiiovani pocitu Zivota.
Poznéni kazdého ¢loveka je jedinecné, nezastupitelné, svét se kazdému lidskému Zivotu jevi
jinak, ma tolik podob, z kolika perspektiv je nahlizen. VSechna pojeti jsou stejné pravdiva
jako nepravdiva — rozdil je pouze prakticky — jak silnému Zivotu slouZzi a jak G¢inné mu
slouzi.

Viile k moci: nejniternéjsi podstata jsouciho, bytostné usili vSeho Zivota se udrzet, uchovat,
coz je mozné pouze v nevycerpatelném puzeni ke stale vyssimu, siln€jSimu a vnitiné
bohatS§imu. Kazdé ustrnuti, kazdé konzervovani dosaZzeného je tipadkem. Neni to Zivot jako
abstrakce, ale konkrétni, individualni tvar, podoba zivota. Mezi nimi probiha staly zapas, boj
v lidstvu 1 v ptirod¢ (vile k vyzivé, k vlastnictvi, k nastrojim, ke sluzb¢, k panstvi).

Vile k moci je jisté metafyzicky princip, ale soucasné je kritikou tradiéni metafyziky, ktera
stanovuje smysl v§emu déni, cil, ktery ma byt dosazen, pokud ve svété probihd pohyb, je to
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seberealizace absolutniho principu v ¢asové dimenzi (absolutni duch u Hegela). Proti tomu
Nietzsche zdiiraziiuje nehotovost, nedokoncitelnost svého principu, ktery je nerozumem,

bezsmyslnosti.
Myslenka o vééném navratu vyjadiuje predstavu o stdlém kruhovém pohybu vSeho jsoucna,

vile k moci je usili, které vyjadiuje vécnost, neznicitelnost zivota.
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