ZIDIA

Etnonym a jazyk

Slovo Zid (nemecké der Jude) je odvodené od biblického mena Juda. Juda bol synom
starozakonného Jakoba. Jakob, nazyvany aj Izrael, mal 12 synov, ktori sa stali zakladateI'mi
dvanastich izraelskych ¢i hebrejskych kmenov. Po ich zjednoteni v 10. storo¢i pred naSim
letopoctom vznikol Statny utvar, ktory sa neskor rozpadol na dve kralovstva — Izrael
a Judsko. Aj slovo Hebrej (rusky Jevrej) pochadza z Biblie, kde sa tak nazyva jeden
z Abrahdmovych predkov.

V slove zid st obsiahnuté dva zékladné vyznamy. V jednom pripade su takto
oznacovani prisluSnici judaizmu, ¢ize zidovského nédbozenstva — Zidia. V druhom zasa
potomkovia starovekého naroda, Zijiiceho na tizemi biblického Izraela a Judska — Zidia.

Povodnym jazykom zidovského naroda bola  hebrejcina, ktorda patri do rodiny
semitskych jazykov. V tomto jazyku bola napisand aj Hebrejska biblia, nazyvana aj Tanach.
Po dobyti Jeruzalema Rimanmi a po naslednom vyhnani Zidov z ich krajiny (63 n. 1.), vznikla
v ich Zivote nova jazykova situdcia. Najneskor od 3. storocia po Kristovi az do konca 19.
storo¢ia, Zidia pouzivali dva jazyky, kazdy s odlinou funkciou. Hebrejcina sa prestala
pouzivat’ ako Zivy hovorovy jazyk. Vyuzivala predovSetkym ako bohosluZzobny a pisomny ¢i
literarny jazyk. Udrzovala sa hlavne ako jazyk nabozenstva a modlitby, teoldgie, moralky,
mystiky, filozofie, prdva a vedy. Sluzila na zachytenie vysledkov Zidovského myslenia,
intelektualnych a duchovnych aktivit, ktoré prehlbovali poznanie nabozenskych pramenov
aich vyklad. Prevazna Cast’ tvorby v hebrejCine sa zarad’uje k rabinskej literatare, preto sa
hebrej¢ina zvykne oznacovat’ aj ako posvdtny jazyk. Popri hebrejine s prevazne pisomnou
funkciou, tym druhym jazykom s prevazne hovorovou funkciou, boli jazyky, ktoré si Zidia
vytvorili po¢as ich Zivota v Diaspére. Zidia rozptyleni na eurépskom kontinente sa rozélenili
na dve skupiny. Jednou boli Sefardi, usadeni hlavne v Spanielsku a Portugalsku, od 15.-16.
storo¢ia aj v krajinach Balkanskeho polostrova. Ich hovorovym jazykom sa stal jazyk
nazyvany ladino alebo dZudezmo. Druhou skupinou boli Askendziovia, do ktorej patrili Zidia
usadeni v krajinach strednej a vychodnej Eurdpy. Ich hovorovym jazykom sa stal jidis, ktory
sa sformoval z jazykovych prvkov hebrej¢iny, stredovekej nemciny a slovanskych jazykov.
Hranica medzi vychodnymi a zapadnymi variantami jidiSu prechédzala izemim stredného
Slovenska. Na zapadnom Slovensku sa udomadcnili ndreCia nazyvané jidis taj¢ (Jidisch

Deutsch) a na vychodnom Slovensku narecia halicsko-polského jidisa. Od prelomu 18. a 19.
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storo¢ia, vplyvom osvietenskych idei a reforiem, vo vnutri askendzskeho a aj uhorského
zidovstva sa presadila orientdcia na nemecku kultaru, takze namiesto jidiSu sa zacala pouzivat’
nemcina. Po raktisko-uhorskom vyrovnani (1867), vplyvom narodnej ideologie Mad’arov, sa
v prevaznej Casti uhorského Zidovstva presadil proces hungarizacie a pouzivanie mad’ar¢iny
ako hovorového aj pisomného jazyka. Na uzemi Slovenska uréita ¢ast’ Zidov si osvojila aj
regionalne podoby hovorovej slovenciny (LEVI 2002:386, FRANEK 1991:9, JELINEK
1993:260).

Historicky vyvin Zidov na Slovensku

Do priestranstva strednej Eurdpy zacali Zidia prichddzat’ uz v prvych storo¢iach nasho
letopoc¢tu. Hlavne v spojitosti s rimskymi légiami, ktoré ich vyuzivali jednak ako otrokov
dovazanych z dobytého Judska, ale aj ako dodavatelov roznych tovarov pre tunajsie rimske
stanice a ich posadky. Z tohto obdobia sa s Uzemim Slovenska spdja nalez dvoch
sedemramennych svietnikov (menora), vykopanych v Levaroch na Zahori spolu aj s d’alSimi
predmetmi rimskej proveniencie (BARKANY-DOJC 1991:13). Potom nasleduje dlhé
obdobie bez akychkol'vek informacii o Zidoch na na§om uzemi. Najstarie pisomné zmienky
o nich pochadzaju az z 11.—12. storoia. Su to predovSetkym rozne nariadenia, ktorymi
vhorski panovnici vymedzuja prava a povinnosti Zidov v tejto krajine. Hovori sa v nich
o obchodovani s otrokmi, o zdkaze vlastnit pddu, Zenit' sa s krestankami, obchodovat’
v dnoch krestanskych sviatkov, ako aj o urcitych vysadach a kral'ovskej ochrane, za ¢o boli
Zidom vyrubované vysoké dane. Z najstarsich pisomnych sprav sa dozvedame, ze uz od 11.—
12. storo¢ia boli Zidia usadeni v Bratislave, Trnave, Nitre, Skalici, ako aj v niektorych
dedinskych sidlach. V Zoborske;j listine z roku 1113 sa pri ohrani¢ovani majetku Zoborského
klastora na izemi ned’alekych Paroviec spomina Mons Judeorum (Zidovsky vrch), na ktorom
bol pravdepodobne Zidovsky cintorin. V privilégiu mesta Nitry z roku 1248 st Parovce
oznacené ako Castrum Judeorum, €ize ako opevnena zidovska osada. Nemenej vyznamna je
aj sprava zidovského vzdelanca Isaga b. MoSe z 12. storocia, ktory vo svojom cestopise
o Uhorsku uvadza aj zidovska osadu lreg (dnes Jarok nedaleko Nitry). Spomina tu spor
dvoch Zidov o kapent otrokyiiu, ktora ukradla peniaze a usla. Ked sa vratila spit, v Jarku ju
chytili ini dvaja Zidia a znova ju predali (KUCERA 1974, HORVATH 1995, SEGES 2005,
MLYNARIK 2005).

Pri usadzovani Zidov na tzemi Slovenska vyznamna ulohu zohravala Wstretova

zidovska politika uhorskych panovnikov. Ked’ze v krajinach zépadnej Eurdpy sa kriziackymi
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vypravami v 11.—12. storo¢i odstartoval nezmieriteI'ny krestansko-zidovsky antagonizmus,
nel'itostné prenasledovanie a vyhananie Zidov, priaznivejsie podmienky v Uhorsku sa stali
pre nich vitanym utoCiskom. Na uzemie Slovenska prichddzali zidovski utecenci hlavne
z Nemecka, Rakuska, Ciech a Moravy. V obdobi 13.—15. storofia sa usadzovali
predovSetkym v oblasti zapadného Slovenska — Bratislava, Devin, Stupava, Senica, Sastin,
Skalica, Raca, Svity Jur, Pezinok, Trnava, Hlohovec, Vrbové, Nové Mesto nad Véhom, Ilava,
Trendin, Galanta, Komarno, Starovo, Nitra, Topol'c¢any. V tomto obdobi Zidmi takmer
nedotknuté zostavalo stredné Slovensko, ¢o suviselo so zédkazom usadzovat sa Zidom
v banskych mestach. Na vychodnom Slovensku sa v obdobi stredoveku Zidia usadili
predovietkym v jeho najvyznamnejom centre v Kogiciach (CHORVATHOVA 1993,
BARKANY-DOJC 1991, OKROY 2005).

Napriek relativne priaznivej$im podmienkam Zivota Zidov v Uhorsku, ani tato krajina
sa nemohla vyhnut tlakom, ktoré prichadzali zo zépadne; Eurdpy. VtedajSia eurdpska
spoloCnost’ vnimala kriziacke vypravy z 11.—12. storofia nasmerované¢ na nepriatel'ov
krestanstva, ako dokaz vlastnej naboZenskej identity. S fiou bola bezprostredne spitad aj
otazka miesta Zidov vo formujucom sa krestanskom svete. Hospodarsky rozvoj eurépskych
penazi pre takéto ucely a nebolo to v rozpore ani s ich vierou, ako napr. u krestanov. Cirkev
sa viak musela rozhodnit, &i pozi¢iavanie pefiazi na irok ma Zidom povolit’ alebo zakazat.
Politika Cirkvi a vtedajsich panovnikov sa pragmaticky priklonila k zotroteniu Zidov
poZi¢iavanim penlazi na Urok. Odvratenou stranou a dosledkom tejto politiky bol zrod
antisemitizmu. Ten vyustil do zaveru, Ze Zidia sa snaZia vietkymi prostriedkami $kodit’ tym,
v prostredi koho Ziju, pri€om judaizmus a ich kultirne tradicie ich v tomto Usili duchovne
povzbudzuju. V tychto skutocnostiach treba hladat motivy, ktoré vyustili do nariadenia
povinnosti Zidov nosit zvlastny odev alebo iné rozlifovacie oznadenia. Zarovefi nam
poméhaju pochopit’ aj okolnosti, ktoré suvisia s obvifiovanim Zidov z ritudlnej vrazdy, ako aj
z najtazSieho zlo€inu, z ukrizovania JeziSa Krista, ¢ize z bohovrazdy (COFF-SCHMITT
2002:904).

Za vlady Belu IV. bola na papezov natlak aj v Uhorsku nariadena Zidom povinnost
nosit’ kus Cervenej latky na vrchnej Casti odevu. V Bratislave slazil na takéto oznacovanie
Specidlny zidovsky plast’ s kuklou. Hovori o tom sprava z roku 1511, podl'a ktorej zidovsky
lekar Zacharid§ bol zbaveny potupnej povinnosti nosit’ zidovsky plast, aby mohol l'ahSie
navitevovat' a bezpeénejsie oSetrovat’ chorych. O nerovnopravnom postaveni Zidov, ako

prislusnikoch neprijatel'ného a trpen¢ho vierovyznania, sved¢i aj pokorujica zidovska
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prisaha, ktor v sporoch s krestanmi Zidia museli skladat, aby preukazali svoju nevinu.
Takato prisaha je zaznamenana v Zilinskej mestskej knihe najprv v neméine (1378), neskor aj
v sloven¢ine (1473). O jej vieobecnom uplatiovani svedéi, Ze ju Stefan Verbéczy zahrnul do
svojej zbierky stredovekého prava Tripartitum (1514). Zidia pri tejto prisahe museli byt
obleceni v zidovskom kabatci alebo plasti, mat’ na hlave zidovsky klobuk, byt obrateni
k slnku, naboso stat’ na stol¢eku a s rukou poloZenou na Toére, mali odriekat’ predpisany text
(SEGES 1995:34).

Zidia boli obviiiovani nielen z nenavisti vo&i krestanom, ale aj z toho, Ze od zlodejov
kupuji ukradnuté bohosluzobné predmety (hostie), aby ich mohli ritudlnym spoésobom
prebodavat’, drvit’ ¢i inak zneuctovat’ a znesvédcovat’. Aj na Slovensku dochadzalo k castym
obvineniam z ritualnej vrazdy. Ich podstata spo¢ivala v povere, Ze Zidia na pripravu macesov
(obradova cestoviny) k najviacSiemu zidovskému sviatku (Pesach), alebo na vysvicovanie
zidovskych kostolov (synagdga), potrebuju krv nevinnych krestanskych obeti, najCastejSie
deti. Takéto vykonsStruované obvinenia ¢asto vyustovali aj do roznych vytrznosti a fyzickych
utokov proti Zidovskému obyvatel'stvu. K najzndmejSim prejavom ndsilia, teroru
a protizidovskych pogromov patria udalosti, ku ktorym doslo v Trnave (1494), Pezinku
(1529) a v Okrucanoch (1764) v Sari$skej stolici. O tom, ¢o sa stalo v Trnave, zachovalo sa
svedectvo krestanského kronikdra Bonfiniusa a zidovského elegistu JoSua ben Chaima.
Podnetom k drame a tragédii, ktorti opisali, bolo, Zze v roku 1494 sa v Trnave stratilo
krestanské diet'a. ,Nakol'ko dlho hl'adané dieta sa nikde nenaSlo a bolo dokazané, zZe
predchadzajici dei bolo dieta v Zidovskej ulici, pravom bola podana Zaloba proti Zidom.
Hajdusi, ktorych poslali do ich pribytkov, nasli stopy po Cerstvej krvi a zatkli majitela domu
aj s celou rodinou. Vysluchu podrobené Zeny zo strachu pred mucenim priznali sa
k hroznému zlo¢inu. Na zaklade ich priznania boli usved¢eni aj ostatni a na rozkaz palatina
a mestského prefekta na velkej hranici upaleni a mnohi, ktorych vina bola mensia, odsudeni
na vel'ké penazité tresty. Krestansky citiaci kronikar podrobne popisal vysluchy, zopakoval,
¢o pri mu€eni vypovedali starci a stareny, ako aj vSetky vymysly a nezmysly, ktoré
v stredoveku kolovali v suvislosti s ritudlnymi vrazdami, o krvi na macesy, o krvi na napoj
lasky a d’alSie. Smuto¢na, po hebrejsky pisana elégia upresiiuje, ze 22. augusta 1494 upalili
v Trnave 14 Zidov. Prvy, ktorého vytiahli na $kripec, bol nejaky levita, po flom prili na rad
dvaja koheni — starci Abrahdm a Juda. Obidvaja podstipili martyrsku smrt’, priCom na
horiacej hranici odriekali vrucne modlitby. Jeden z nich odriekal: ,,Aj za toto vSetko nech je

pochvalené, posvitené, uctené a blahoslavené¢ meno kral’a kralov*. Druhy starec zomieral so
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slovami: ,,Vo svojej uzkosti ta volam, Hospodine!*“ V jednej zo 45 strof vyslovil elegista aj
cherem, &ize kliatbu nad Trnavou (BARKANY-DOJC 1991:121-122).

Po bitke pri Mohac¢i (1526) a po nastupe Habsburgovcov na panovnicky dvor,
postavenie Slovenska v Uhorsku sa viditelne zhorilo. Na tizemi Slovenska sa podet Zidov
vyrazne znizil. Stviselo to s protizidovskymi naladami a vytrznostami, ako aj s nasilnym
vyhatianim Zidov z mnohych meste¢iek a miest. Prislusnici zastraSenych, rozhoréenych
a zdecimovanych Zidovskych komunit sa rozpfchli a hladali utocisko v priaznivejSich
podmienkach mimo Slovenska.

Novy priliv Zidov na uzemie Slovenska nastal v polovici 17. storoéia. V poéetnejsich
skupinach zacali pradit’ zidovski utecenci zo susednej Moravy, kde sa ich situacia v dosledku
diskrimina¢nych opatreni stdvala neznesitelnou. Preto sa stahovali na blizke zipadné
Slovensko, kde sa usadzovali hlavne v Bratislavskej, Trenc¢ianskej a Nitrianskej stolici. Po
Bratislave druhym najvyznamne;j$im strediskom Zidov v tejto oblasti sa stalo Nové mesto nad
Vahom. Pre tuto etapu je prizna¢né, e Zidia sa okrem vidsich miest za¢ali usadzovat aj
vmalych vidieckych mestetkach a v dedinskych sidlach. Zakaz usadzovat sa Zidom
v banskych mestach aj nad’alej pretrvaval. V tomto obdobi sa sformovali viaceré¢ zidovské
komunity v stredoslovenskych mestach Liptovsky Svity Mikulas, Dolny Kubin, Fil'akovo
a d’al§ie. Do tohto obdobia spada aj intenzivne osidlovanie Zidov vo vychodoslovenskych
regionoch. NajpocetnejSie skupiny prichadzali z pol'skej oblasti Hali¢, ako aj zo
zakarpatského Podolia a Volyne. Ich prudy na vychodné, ¢iastocne aj na stredné Slovensko,
zosilneli po roku 1772, ked’ sa v dosledku prvého delenia Pol’ska stala jeho hali¢ska oblast’
su¢astou habsburskej monarchie. Kedze prevazna &ast hali¢skych Zidov sa na tGzemie
Slovenska dostdvala prechodmi cez rieku Poprad a Dunajec, prezyvali ich Wasserpolaci.
V priebehu 19. storo¢ia sa Zidia usadili v takmer vietkych mestach a v poéetnych dedinach
vychodného Slovenska. Ich najvyznamnejSie strediskd sa sformovali v KoSiciach, PreSove
a Bardejove. S prichodom hali¢skych Zidov sa na vychodnom Slovensku udomacnil aj
chasidizmus, ktorym sa obohatil a ozvlastnil naboZensko-kultarny profil vychodoslovenského
zidovstva (HORVATH 1995, JELINEK 1993, KATUSCAKOVA 2005).

Do polovice 18. storogia bol Zivot Zidov v eurépskych krajinach poznadeny prisnou
segregaciou. V dosledku protizidovského zdkonodarstva stali na okraji spolo¢nosti, Casto
v priamom ohrozeni majetku aj Zivota. Majoritnd spolo¢nost’” ich vnimala ako cudzi
a nepriatel'sky element. VSade, kde sa skoncentrovali ako pocetnejsia skupina, boli sustredeni
v osobitnych zidovskych wuliciach alebo mestskych Stvrtiach. V takychto sidelne

diStancovanych a spolocensky nevrazivych podmienkach sa Zidovské komunity uzatvarali do
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seba, pricom sa uzkostlivo pridrziavali svojich ndbozenskych tradicii a z nich odvodeného
spdsobu zivota. Takze nielen ich ndbozensky, ale aj kazdodenny rodinny a pospolity Zivot sa
odvijal oddelene od majoritnej, ¢ize krestanskej spolo¢nosti. AvSak od polovice 18. storocia
zatalo sa v prostredi zapadoeurépskych Zidov prejavovat aj usilie opustit’ svoju hebrejski,
vyrazne orientalnu kultiru, alebo ju asponn prisposobit’ vtedajSim kultirnym modelom
atrendom eurdpskej spolocnosti. Takéto snahy vychddzali z idei osvietenstva, z jeho
zidovskej odnoze, ktora sa sformovala v Nemecku pod ndzvom Haskala. Jeho protagonistom
bol Moses Mendelssohn (1729-1786), ktorého reformny program vychadzal z principu ,,byt
Zidom vo svojej doméacnosti a Eurépanom v spolo¢nosti®. Tym bol motivovany aj jeho pogin
prelozit’ Toru z hebrej¢iny do nemciny. S tym potom stviseli aj d’alSie kroky reformatorov,
ktorych zdmerom bolo prispdsobit’ obrady v Zidovskych synagdgach krestanskému uzu.
Poziadavka dodrziavania halachickych noriem v podobe 613 prikazov a zdkazov (micva),
bola sprevadzana narastajucimi komplikdciami a prekdzkami. NavySe, aj moZnosti
spoloCenského vzostupu prislusnikov zidovskych komunit sa z(zili za Unosnu mieru. Za
takychto okolnosti bolo prirodzené, Ze moderne a pragmaticky zmyslajici Zidia sa rozhodli
zriect sa svojho tazivého kultirneho dediéstva (DROZDIKOVA 1993:50, SALNER
2001:210).

V Uhorsku sa pre osvietenské ideové prady a reformy otvoril priestor po prijati
Toleranéného patentu Jozefa II. (1782). Hlavne vSak zavedenim dalSich a uc¢innejSich
legislativnych noriem (1840, 1867, 1895), ktorymi bola Zidom v Uhorsku priznana uplna
rovnopravnost’ s ostatnymi ob¢anmi Statu. Tym sa uvolnila obru¢ dovtedajsej sidliskovej
a spolodenskej segregicie Zidov, takze uz mohli opustit Zidovské ulice a usidlif sa
v ktorejkol'vek Casti mesta, vratane jeho hlavného namestia. Otvorili sa pre nich aj moZnosti
uplatnenia v podnikatel'skej sfére a v slobodnych povolaniach. Zaclefiovanie sa Zidov do
meStianskych vrstiev im zaroven kliesnilo cestu aj k integracnym procesom a ku kultirnemu
vyrovnavaniu s majoritnou spolo¢nostou (SALNER 2000:54).

Legislativne zabezpecené ndbozenské a obcCianske pravo otvarali priestor nielen pre
reformné programy a transformacné procesy, ale aj pre vnutornu polarizaciu a diferencidciu
zidovstva v Uhorsku. O jeho stave a podobach azda najvystiznejSiu predstavu sprostredkuvaja
vysledky celouhorského zidovského kongresu, ktory sa uskutocnil 14. decembra 1868 v Pesti.
Po tomto kongrese sa uhorské zidovstvo rozstiepilo na dva prady. Reformny, oznacovany ako
neologicky a konzervativny, oznaCovany ako ortodoxny. Obidva priudy boli uznané aj
zdkonom, v zmysle ktorych organizaénym a ideovym centrom neoldgov sa stala Budapest’,

strediskom ortodoxného smeru zasa Bratislava. Tym nastala v Uhorsku zvla$tna situécia,
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ktora sa prejavovala v tom, ze v takmer vSetkych mestach s pocetnejsSimi Zidovskymi
komunitami sa vytvorili organizacné platformy pre ortodoxnu aj pre reformnu orientaciu. Na
uzemi Slovenska asi dve tretiny organizacnych jednotiek/nabozenskych obci a tri Stvrtiny
zidovského obyvatel'stva sa priklonili k ortodoxnému smeru (MESTAN 1993:11). Rozdiel
medzi ortodoxnym a reformovanym Zzidovstvom spocival v odliSnom, do velkej miery aj
protichodnom chapani ulohy a poddb nabozenskych praktik. Liberalne zmyslajici Zidia
reformného smeru boli nakloneni osvietenskym tendenciam. Ich programom bolo prispdsobit’
osvietenské myslenie potrebam judaizmu a taktiez aj sposob zivota modernej dobe. Reformni
rabini si Casto dopinali svoje vzdelanie aj na roznych eurdpskych univerzitich. Reformné
a transformacné trendy sa dotykali nielen teologickej, ale aj formdalnej stranky judaizmu.
V neologickych synagogach sa rabini prihovérali vo svojich kdznach v jazyku, ktory bol
posluchacom najlepsie zrozumitel'ny (nemcina a mad’ar¢ina). Namiesto oddelené¢ho sedenia
muzov a zien, zaviedli ich spolo¢né sedenie. V zdujme estetického umocnenia nabozenskych
obradov zacali pouzivat' organovi hudbu a zborovy spev. Rabini a kantori sa k obradom
ustrojili do odevu, ktorého predlohou bol odev luterdnskych duchovnych. U neologov sa
zaCalo benevolentnejSie pristupovat’ aj k prisnemu dodrziavaniu stravovacich predpisov,
predpisov o sobote, ako aj k dodrziavaniu d’alSich halachickych prikazov a zakazov. Takyto
liberalizmus a novoty neolégov boli pre ortodoxné zidovstvo naprosto neprijatelné.
Ortodoxni rabini vykonavali obrady v hebrej¢ine, muzi a Zeny sedavali oddelenie, pricom
stipenci tohto smeru sa dosledne pridrziavali starych zidovskych tradicii nielen
v ndbozenskom, ale aj v praktickom kaZzdodennom Zivote. Najhorlivej$im odporcom novych
nabozenskych a spolo¢enskych pradov bola zidovska komunita v Bratislave. Napriek tomu,
7e pritomnost’ neologov sa tu datuje od roku 1872, vic§ina bratislavskych Zidov zostavala
vernd ortodoxnym principom. Zaiste sa na tom podielala vynimoc¢na tradicia tunajSich
ortodoxnych rabinov a rabinskych ucilist, cerpajicich z duchovného odkazu Mose
Schreibera-Chatama Sofera (1762—-1639), najuznavanejSej autority ortodoxného Zidovstva
nielen v uhorskych, ale aj celoeurépskych relaciach (FRANEK 1991:21, MESTAN 1993:9).
Vyznamnym medznikom vo vyvine uhorského zidovstva sa stala prva svetovd vojna
a s ou spéty rozpad Rakusko-Uhorska. Dovtedy takmer milionové spolocenstvo uhorskych
Zidov sa rozpadlo a zaélenilo do viacerych nastupnickych §tatov. Tradiéné stZitie a vizby
s organizaénymi centrami v BudapeSti a v Bratislave, boli preruSené. Vznikom
Ceskoslovenska sa Zidia na Slovensku ocitli v novej konstelacii jednak so Zidmi v Cechach
aso Zidmi na Podkarpatskej Rusi. Kazd4 z tychto troch hlavnych zloziek nového celku sa

vyrazne odliSovala mierou religiozity, socidlnym rozvrstvenim, hospodérskou orientdciou,
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kultGrnymi tradiciami, spdsobom Zivota aj mentalitou. Zidovské komunity v Geskych zemiach
sa vyznacovali liberdlnym postojom k nabozenskym a kultirnym tradicidm, pokrocilejSim
Stadiom akulturdcie, asimildcie a integracie s obklopujicim ¢eskym prostredim. Naproti tomu
slovenské Zidovstvo ako celok si prinieslo do nového Statu z vdcSej Casti ponemcenych
a pomad’aréenych Zidov. Na Slovensku a Podkarpatskej Rusi sa Zidia hiizevnato pridrziavali
ortodoxnych nabozenskych a kultirnych tradicii, s ¢im stvisela aj vysSia miera ich socidlnej
uzavretosti. Za takejto zlozitej situacie dosiahli Zidia v Ceskoslovensku vyznamnu, dovtedy
nepoznant politickii vymozenost’. Okrem obcianskej a ndbozenskej rovnopravnosti dostalo sa
im aj narodnostného uznania. Ustava CSR im umoziovala prihlasit sa k Zidovskej narodnosti
bez ohl'adu na ich ndbozensku a jazykovu prislusnost. Pre rozmahajice sa nacionalistické
hnutie (sionizmus), to bola vyznamna vzpruha, o Som svedéi, Ze pri s¢itani 'udu v CSR
vroku 1921 sa spomedzi obyvatelov zidovského povodu 54 % prihlasilo k zidovskej
narodnosti. V tom roku Zilo na Uzemi Slovenska 136.000 osdb Zidovskej viery. Z nich sa
k Zidovskej narodnosti prihlasilo 70.000, k slovenskej 22.000, ostatni sa hlasili k mad’arske;,
nemeckej, rusinskej a pol'skej narodnosti. Slovenské Zidovstvo si aj nadalej uchovavalo
prevazne dedinsky a malomestsky charakter. Najvyssia koncentracia Zidov bola v Bratislave
(15.500) a v Kosiciach (11.500). Vnutorny Zivot slovenskych Zidov osciloval medzi
ortodoxnym, chasidskym, reformnym a sionistickym smerom. Vyrazne sa zacali posilinovat’
pozicie nabozenského neologizmu a narodotvorného sionizmu (MLYNARIK 2005:73,
KAMENEC 1992:27, MESTAN 1993:12).

S udalostami druhej svetovej vojny, hlavne s agresivnou politikou nacistického
Nemecka, sa spajalo aj ,rieSenie Zidovskej otazky*. Po rozbiti Ceskoslovenskej republiky
a vzniku Slovenskej republiky (1939—1945), na jej Gizemi Zilo okolo 90.000 Zidov. Po vydani
protizidovskych zakonov, hlavne Zidovského kédexu (1941), sa postavenie Zidov zalalo
rapidne zhorovat’. Zidia v zmysle definicie tohto pojmu, najprv na naboZenskom a potom aj
na rasovom principe, boli vystaveni brutdlnemu antisemitizmu. Zbaveni boli zakladnych
obcianskych prav, museli nosit’ oznacenie Sest’cipou zltou hviezdou, ich podniky, obchody,
pozemky a budovy boli arizované/vyvlastnené v prospech slovenskych a nemeckych
zaujemcov, do koncentracnych taborov bolo nasilne zavlecenych a vyvrazdenych okolo 80—
90 % slovenskych Zidov. Holokaust takmer zlikvidoval zidovskd komunitu na Slovensku, ¢im
drasticky narugil demograficky a etnicky profil tejto krajiny (LIPTAK 1998:215).

Bilancia holokaustu bola aj na Slovensku otrasna. Oproti medzivojnovému obdobiu,
ked’ tu Zilo 135-140 tisic Zidov, holokaust priniesol nielen fyzicku decimaciu Zidovského

obyvatel'stva, ale aj pretnutie kontinuity ich kultarnych tradicii, spdsobu zivota a hodnotovych
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orientacii. Ti, ktori prezili holokaust, pripadne zazili aj povojnové prejavy antisemitizmu, ba
aj pogromy, rozhodli sa pre emigraciu do novoutvorené¢ho Izraela, alebo aj do inych krajin.
A ti ¢o predsa len zotrvali, dobrovolne a programovo sa podvolili nabozenskej, kultirnej a
jazykovej asimilacii. V roku 1970 podl'a odhadu Zilo na Slovensku okolo 3.000 Zidov. Po
roku 1989 nastala urcita revitalizacia slovenského zidovstva, avsak pri sCitani obyvatel'ov
vroku 2001 sa k zidovskej narodnosti prihlasilo len 218 0séb (BARKANY-DOJC 1991,
MYERS 2000:42, SALNER 2000:277, MLYNARIK 2005:305).

Zidovské nabozenské obce

Vierouc¢né principy judaizmu a krestansko-zidovsky antagonizmus, ktoré sprevadzali
zidovské obyvatel'stvo od pociatkov ich usadzovania sa v eurdpskych krajinach, podmienili
zrod zvla§tnej formy socialneho a nabozenského Zivota Zidov, pre ktort sa uz od stredoveku
ustalil nazov Zidovskd ndbozenskd obec, alebo len Zidovskd obec. Jej hebrejskym nazvom je
u askenazskych Zidov kahal, niekedy aj kehila (LEVI 2002:20). K vytvaraniu Zidovskych
obci dochadzalo tak, ze prvi pristahovalci dojednali svoje pravo na pobyt s predstavitemi
miestnej moci. NajcastejSie s niektorym zemepanom, s magistrdtom mesta, vynimocne aj
s panovnikom. Pocetnost’ zidovskych obci byvala rézna. V stredoveku sa pohybovala od
niekol’kych desiatok az po viacero stovak dusi. V kazdom pripade vsak bolo ddlezité mat’
kvorum, ¢ize predpisom stanoveny minimalny pocet ¢lenov skupiny. V pripade Zidovskych
komunit sa takidto minimalna pocetnost odvodzovala od nabozenského predpisu
minjan/minjen, v zmysle ktoré¢ho sa musi zoskupit’ najmenej 10 dospelych muzov, aby sa
mohla uskutocnit’ verejnd pobozZnost’. O tychto suvislostiach je z ndsho izemia neobycajne
vyznamny pisomny doklad, v ktorom sa hovori, ze ,,v novembri 1492 do Kosic prisiel ako
prvy Zid Jakob Mendel aj s minjanom* (OKROY 2005:26). V tom &ase uz boli na Slovensku
zname viaceré zidovské obce. NajstarSi doklad je z 11. storofia a hovori sa v fom, ze
zidovska komunita v Bratislave udrzuje kontakt s ndbozenskou obcou v Ostrihome
(BARKANY-DOJC 1991:14). Listina z roku 1250 sa zmiefiuje o velkej Zidovskej obci na
gele s rabinom Judom Liebermannom (CHORVATHOVA 1993:168). Pritomnost’ Zidov sa
neohraniovala iba na Bratislavu. Z 11. storo¢ia mame doklad aj o Zidovskej obci v Nitre —
Parovciach, v 12. storo¢i bola dolozena v Trnave, v 13. storo¢i v Hlohovci, Pezinku, Nitre
a Topol'¢anoch, z 15. storo¢ia mame doklady o 9, zo 17. storo¢ia o 14, z 18. storoCia o 45, z
19. storoia o 85 a z 20. storoia o 227 ndbozenskych obciach na Slovensku

(KOVACEVICOVA 1993:115, MLYNARIK 2005:79).
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Zidovské nabozenské obce boli organizované na sidelno-teritorialnom principe. Tam,
kde bola koncentracia Zidov slaba na to, aby mohli zalozit' vlastni obec, pridruzili sa k tej
obci, na ktoru sa obracali v pripade pohrebov a velkych sviatkov. V tridsiatych rokoch 20.
storo¢ia boli Zidia usidleni v 2262 lokalitich Slovenska (z celkového poétu 3589), aviak
zidovskych nabozenskych obci bolo v tom &ase iba 227 (BARKANY-DOJC 1991:5).

Pri dlhodobo pretrvavajucej segregacii zidovského obyvatel'stva, ich ndbozenské obce
plnili dvojakt funkciu. V socidlnej kultire stredovekej a feudalnej spolo€nosti boli
organizaénym ¢&lankom, prostrednictvom ktorého sa napliiiali ekonomické a dalie vizby
medzi Zidovskou komunitou a politickou ¢i cirkevnou mocou. Hlavne finan¢né, ale aj iné
povinnosti vo¢i panovnikovi, zemepanovi, mestu. Obec zaroveii oddelovala Zidov od
krest'anov. To boli funkcie, ktoré plnila obec smerom von, voci obklopujucej a hostitel'skej
spolo¢nosti. Zidovska nabozenska obec plnila aj nemenej vyznamné funkcie, ktoré boli
nasmerované do radov vlastnej skupiny. Pre Zidov rozptylenych v diaspore, navyse v cudzom
a nezi¢livom prostredi, obec bola organizaénym ttvarom, ktory napliial jednotlivca vedomim,
Ze nie je sam, ze patri do SirSicho spolo¢enstva T'udi, s ktorymi moéze zdielat’ svoj osud,
preukazovat’ si s nimi vzajomnu solidaritu, no hlavne najst’ porozumenie pri napiiiani svojich
nabozenskych potrieb.

Zidovské nabozenské obce uz od pogiatkov ich zriad’ovania na naom tzemi, mali svoje
predstavenstvo. Tie vécSie aj samospravu, ktord zabezpecovala integritu a vnutornu
autondémiu spolocenstva. Najvyssim predstavitelom obce bol jej predseda (Ros hakahal).
Druhym najvyznamnejSim hodnostarom bol rabin, znalec Tory a najvyssia duchovna autorita.
Zaciatkom 18. storoCia ¢lenmi samospravy bratislavskej obce boli aj dvaja juristi, Styria
prisediaci, pokladnik, uctovnik, dvaja prisazni a adjunkt/Gradnik. V pocetnejSich obciach
dolezitou osobou samospravy bol aj kantor (chazan), pred¢itava¢ a predspevovaé pri
nabozenskych obradoch. V mensSich zidovskych obciach hlavnd tarcha samospravnych
povinnosti leZala na pleciach rabina (FRANEK 1991:16, DVORAK 1993:347).

Najvlastnej$im zmyslom a poslanim Zidovskych ndbozenskych obci bolo vytvorit
nielen spoloc¢ensky a duchovny ramec, ale aj materializované prostredie, aktsi infrastruktaru,
prostrednictvom ktorej by sa mohli aj prakticky realizovat’ pocetné a prisne ustanovenia ich
nabozenského a kazdodenného Zivota. Kazda obec, aby mohla rozbehnut’ svoje jestvovanie,
postavila si synagogu, alebo aspon skromnu modlitebiiu (Bet hamidras), do ktorych sa
zhromazdovali ku spoloénym poboznostiam. Ked’ze Zidia sa mohli schadzat do svojho
svitostanku nielen v duchovnom uzrozumeni, ale aj v telesnej oCiste, v bezprostrednej

blizkosti synagdgy, a podl'a moznosti aj tecucej vody, bol postaveny kupel’ (mikve), v ktorom
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sa veriaci Zidia pred spoloénymi poboznostami najprv oktpali. Kapel plnil déleZith ritulnu,
ale aj sanitarnu funkciu, pretoze sluzil na vyktpanie Zien po ukonceni menStrudcie.
PocetnejSie a vyznamnejSie obce sa nezaobisli bez koSer bitunku (Sachterna), v ktorom
zidovsky misiarsky Specialista (Sochet), predpisanym spoésobom podrezaval zvierata
a pripravoval mdso pre zidovské domacnosti. V niektorych Zzidovskych obciach mali aj
pekéren na pecenie nekysnutej obradovej cestoviny (maca, maces), ktora v Sobotisti na
Zahori volali mackdren. Neodmyslitelnou sucastou zidovskych komunit bol vlastny cintorin
(Bet olam), niekedy aj spolo¢ny pre viacero obci.

Dostredivost’, ¢ize konvergentné tendencie v Zivote zidovskych komunit sposobovali, Ze
zidovské obce uz od stredoveku zoskupovali svoje obydlia, synagdgy, ritualne kapele, skoly,
bitinky a dalSie budovy do bezprostrednej blizkosti. Takymto postupom vznikali akési
oddelené sidelné utvary Zidov, oznadované ako Zidovské ulice a Zidovské stvrte. Od 16.
storocia aj Specialnymi ndzvami geto, Stetl a u nas hovorovo aj Zidoviia. Tendencia vytvarat’
takéto osobitné zidovské Stvrte ¢i suburbia, vyplynula jednak z nabozenskych a kultirnych
potrieb pospolitého Zivota Zidov. Avsak od 16. storodia bola takato sidelna segregacia Zidov
nariadovand aj zo strany cirkevnej a politickej moci. Samotny nézov, ako aj urbanisticka
forma a socidlna funkcia Zidovského geta, st odvodené z geta v Benatkach (1516) a v Rime
(1556). Podnet k vytvaraniu takychto oddelenych zidovskych Stvrti vziSiel z nariadenia
papeza Pavla IV. (1555).

Na tzemi Slovenska najznamejSie a najrozsiahlejSie geto sa sformovalo v Bratislave.
Avsak pred jeho vznikom, eSte vo vnutri mesta, vytvarali sa mensie domové komplexy, ako
napr. pri Rybarskej brane tzv. Zidovsky dvor (Judenhof), zaznamenany z roku 1336. Cast
Zidov sa z tohto dvora odst'ahovala do Dlhej ulice pri Laurinskej brane, kde stala aj synagoga.
Okolo roku 1430 sa Zidia ststredili v priestranstve, kde st terajsia UrSulinska a Klobuénicka
ulica. Tam si postavili aj nova synagégu. Kedze tam stalo asi 30 zidovskych domov ¢i
dvorov, tato §tvrt’ mesta dostala nazov Zidovskd ulica (SEGES 2005:193). Okrem synagog sa
tam nachadzala aj zidovska skola (schola judeorum), ritudlny kapel a tzv. dom mladuch,
v ktorom sa konali zidovské sobase (BARKANY-DOJC 1991:18).

Bratislavské geto vzniklo az za€iatkom 18. storocia a sformovalo sa pod Bratislavskym
hradom. Najskor si postavili modlitebiiu na terajSej Zamockej ulici a cintorin na dunajskom
nabrezi. V roku 1736 sidlilo na Podhradi 123 zidovskych rodin s celkovym poc¢tom asi 800
0sOb. V tomto priestore utvorené geto/zidovia, sa rozkladalo od Rybného ndmestia smerom
na Vydricki, Zamockt a Kapucinsku ulicu. Bol to kompaktny a od mesta oddeleny

urbanisticky utvar, ktory sa na obidvoch koncoch na noc uzatvaral mrezovymi branami

188



(DVORAK 1993:348). Naprick tomu, e osvietenskymi reformami, no hlavne zikonom
z roku 1840 sa Zidom umoznilo vyjst’ z geta a usadzovat’ sa v ktorejkol'vek Gasti mestskych
sidiel, bratislavské geto si uchovavalo svoju Specificki podobu takmer do polovice 20.
storoc¢ia. Ked’ v tridsiatych rokoch manzelia Menclovci mapovali historicky obraz Bratislavy,
o niekdajSom zidovskom gete napisali: ,,A postaci len zopar krokov smerom na zépad a naraz
sa ocitnete ako zdzrakom vo Stvrti, aki neuvidite uz nikde na civilizovanom zapade,
v zidovskom gete. Tu sa eSte stretnete s patriarchdlnymi a krdsnymi typmi starozdkonnych
Zidov v dlhych &ernych kaftanoch, s ¢ernymi klobukmi, spod ktorych na vas dychtivo
a trochu smutne hl'adia tmavé oc¢i orientdlcov s bledymi chudokrvnymi tvarami, obribenymi
kucerami Ciernych alebo rySavych brad. Cely tyzden ziju a hrdla¢ia vo svojich kramikoch,
ktoré su prave také vel'ké, aby sa do nich voSiel okrem majitel'a aj jeden zékaznik. Ich steny
su pokryté zbierkou najrozlicnejSicho haraburdia, od pokazenych hodiniek cez rozlamant
stolicku az po predvojnové uniformy. Ale v piatok, len ¢o sa na vecernom nebi zaziari prva
hviezda, hned’ odkladaju so svojimi uSpinenymi kaftanmi aj svoje starosti a vo sviatoCnom
odeve, s poduskou pod pazuchou, s modlitebnymi remienkami a talitom v ruke, odoberaju sa
v hluackoch do synagodgy, aby pochvalili Hospodina. Na lavickach a na stolickdch pred
uzamknutymi dverami kramikov usadia sa ich predcasne odkvitnuté Zeny 1 mladé dcéry,
niekedy zvlastnej dojimavej krasy, aj bledé a dospelo vyzerajuce deti. Prechadzate stredom
tejto Stvrte a chvilami sa vam zda, ze sa vdm sniva, Ze ste sa pomocou ¢arovného koberca
nahle ocitli d’aleko na vychode, v krajine, o ktorej ste doposial’ ¢itali len v rozpravkach*
(MENCL-MENCLOVA 1936).

Segregacia Zidov a autonémnost’ geta sa prejavovali v tom, Ze geto bolo akymsi svetom
samo o sebe, akoby Statom v State. Malo vybudované nielen svoje suburbium s obytnymi,
sakralnymi, sanitarnymi, obchodnymi a d’al§imi budovami so Specifickou funkciou. V gete
boli vybudované aj mnohé Specializované insStitucie, ktoré organizacne zastreSovali
a prakticky zabezpecCovali rézne ekonomické, nabozenské, vzdelavacie, osvetove,
charitativne, samospravne, sudnické, zdravotné a d’alSie ¢innosti. Poklisim sa ich priblizit’ na
priklade bratislavského geta z obdobia 19. a zaciatku 20. storocia.

Bratislavské geto patrilo k najrozsiahlejSim a najpocetnejSim zidovskym komunitdm
v stredoeurdpskom priestranstve. Akze na prelome 18. a 19. storocia zilo v Bratislave okolo
tisicky Zidov, koncom 19. storoéia ich tu bolo trojnasobne viac, v roku 1910 okolo 8 tisic
avroku 1930 asi 15 tisic. Pri takomto demografickom potenciali bolo bratislavské geto
vyznamnym strediskom obchodu a finan¢nictva. Obchodovali s vinom, liechovinami, starym

zelezom, koreninami, solou, hydinou, dobytkom, kozami, platnom hodvédbom, vlnou,
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Sperkami, Cipkami, tabakom. Obchodovali pravdaze aj s peniazmi, ktoré za vysoké troky
pozi¢iavali. Rozvijajuci sa kapitalizmus, ako aj naboZenskéa a obéianska emancipacia Zidov
v druhej polovici 19. storoc€ia, otvorili zidovskej komunite v Bratislave cestu k uplatneniu jej
prislusnikov v roznych odvetviach hospodarskeho Zivota aj v medzinarodnej kapitalovej sieti.
Vo velkom pocte prenikli aj do slobodnych povolani ako advokati, novindri, lekari, lekarnici
a umelci.

Zidovska komunita v Bratislave sa vyznaGovala rozvinutym a aj vyhranenym
nabozenskym zivotom. V obdobi, ked tunaj$i rabinat viedla dynastia Schreiberovcov-
Soferovcov, naboZenské inStitlicie a zariadenia zaznamenali najvacsi rozmach. Vzniklo
apodsobilo tu viac ako dve desiatky modlitebni, z toho tri velké synagdgy. Subezne
so Standardnou nabozenskou aktivitou posobilo v Bratislave sedem nabozenskych spolkov,
zameranych na biblicko-talumdické vzdelavanie, na hmotnu podporu buducich rabinov pocas
ich $tadia, na pozdvihovanie Zidovského nabozenského a narodného uvedomenia, na podporu
mladeze, remeselnikov, Sportovcov atd. Kedze v tom cCase eSte neposobili Stitom
organizované ustanovizne podobného zamerania, v Zidovskych komunitach sa rozvijali r6zne
formy spolkového, socidlno-charitativneho a nadacného zivota, ktoré sa navzajom prelinali
a doplnovali. K takymto ustanovizniam patrili sirotince pre chlapcov a diev¢atd, starobinec,
noclahdren pre pocestnych a verejnd koSer jedalen. K dalS$im vyznamnejSim zdruZeniam
patril spolok zidovskych zien, spolok pre podporu a vydaj chudobnych dievok, spolok pre
podporu a liecenie chorych, podporny spolok pre vdovy a siroty, na oSatenie chudobnych deti,
na podporu hasi¢ského zboru, Sportovych klubov, zidovskych muzikantov (klezmeri), novin
atd’. K najstarSej, pritom v kazdej zidovskej ndbozenskej obci pdsobiacej ustanovizni patril
spolok, nazyvany pohrebné alebo svité bratstvo, po hebrejsky chevra kadisa. Mal na starosti
spravu cintorina, navstevu a podporu chorych, ako aj zabezpecenie pozadovanych zvyklosti,
praktik a obradov, ktoré suviseli s umrtim a pochovavanim (BARKANY-DOJC 1991,
MLYNARIK 2005).

Délezitou sti€astou zivota a hodnotovych orientacii Zidovskych komunit bol pozitivny
vztah k vzdelaniu. Aj tato stranka ich Zivota bola tzko spdtd s nabozenskymi tradiciami.
Zidovské obce napinali nabozensky prikaz (micva) a svoju povinnost’ dobrodinnosti vo&i
detom tym, ze zakladali Skoly a platili ucitel'ov. V segregovanom a ortodoxnom prostredi sa
vzdelavanie sustred’'ovalo hlavne na poznanie Tory a principov Zidovského ndboZenstva.
Prakticky kazdy chlapec, od ndbozenskych reforiem aj dievcatd, navstevovali elementarnu
zidovsku Skolu pre deti od 4-5 do 10-12 rokov (cheder), v ktorej sa naucili hebrejsku

abecedu a zdklady judaizmu. DodkladnejSie vzdeldvanie poskytovali Skoly vysSieho typu
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(jesiva), ktorych bolo na Slovensku viacero desiatok. Vac¢sina z nich mala iba lokéalny dosah,
no viaceré zaznamenali aj nadregiondlny vyznam. K takymto patrila jeSiva v Huncovciach na
Spisi, na ktort v priebehu 19. storo€ia prichadzali Studenti z takmer vSetkych eurdpskych
krajin. Najma rabin Samuel Rosenberg, vd’aka svojim progresivnym vychovnym postupom,
ako aj vysoko ocenovanej metodike vyuky zidovskej teologie, dokazal pritiahnut do
Huncoviec okolo troch stoviek nadSenych Studentov tamojSej jeSivy. Nemenej horliva
talmudicka vyuka sa rozvijala aj v Bratislave. Od polovice 18. storofia pdsobilo na
bratislavskej jeSive viacero uznavanych rabinov. Najslavnejsim z nich bol Chatam Sofer
(Mose Schreiber 1762-1839), ktorého zasluhou sa Bratislava stala najvyznamnejSim
europskym strediskom Zzidovskej vzdelanosti. Nabozenské spisy Chatama Sofera boli
prelozené do viacerych eurdpskych jazykov a suborne vysli v 6smich objemnych zvizkoch.
Bratislavski rabini a talmudicka jaSiva, sa v zmysle ucenia a nabozenského odkazu Chatama
Sofera priam zatato a nekompromisne drzali principov ortodoxnosti. Ked zaiatkom 19.
storo¢ia bola zalozend aj zidovskd svetska Skola (Primdrschule), ktora sa hlasila
k mySlienkam osvietenstva a reformnému odkazu filozofa Mosesa Medelssohna, stiipenci
Chatama Sofera sa s tym len vel'mi tazko zmierovali. Predseda bratislavskej zidovskej obce
Lemberger na znak smutku urobil tzv. kriah, roztrhol si ceremonidlnym spdsobom svoje
rucho a drzal sedemdnovy smutok — sivah, sypuac si na hlavu popol a sediac na zemi. Vysokou
uroviiou nielen naboZenskej, ale aj profannej vyuky, sa vyznacovali aj Zidovské Skoly
v d’alSich mestach. Spomedzi nich osobitne chyrne a uznavané bolo osemtriedne redlne
gymnéazium v Novom Meste nad Vdhom, ktoré vzniklo v polovici 19. storocia. Spociatku bola
vyuCovacim jazykom nemcina, od roku 1877 mad’arCina. V Skolskom roku 1895/96 bolo
zapisanych 141 ziakov, z toho 120 zidovského, 17 rimsko-katolickeho a 4 evanjelicko-
luteranskeho vierovyznania. Materinskym jazykom u 114 ziakov bola nemcina, u 16
madar¢ina a u 11 sloven¢ina. Novomestské redlne gymndzium patrilo k najuzndvanej$im

strednym $kolam v celom Rakusko-Uhorsku (BARKANY-DOJC 1991, SALNER 2000).

Zivot v tradi¢nej Zidovskej komunite

Vydelovanie Zidovskych komunit v krestanskom prostredi, ktoré vyplynulo z pravnych
a nabozenskych principov, bolo prejavom istej autonomnosti Zidov, s ktorou sa spajali aj
rézne osobitosti v sposobe ich Zivota. Takéto Specifické znaky mali uz samotné sidelno-
urbanistické utvary v podobe Zidovskych ulic, Zidovskych Stvrti &i Zidovni, ktorych vznik bol

podmieniovany osobitostami nabozenskych a kultovych potrieb, ktoré vyzadovali, aby
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prislusnici Zidovskej komunity boli sustredeni na jednom mieste. Zidovska §tvrt’ alebo ulica
pozostavala z komplexu obydli, obchodnych priestorov a d’al§ich budov, ktorych gravitaénym
stredom a spravidla aj stavebnou dominantou, bola synagdga. Pecat’ zvlaStnosti vtlacala
zidovskej Stvrti uz tym, Ze sa svojim architektonickym rieSenim s vyraznymi orientalnymi
znakmi programovo odliSovala od vzhl'adu krestanskych kostolov. OdliSovala sa od nich aj
tym, Ze nebola iba sakralnym, ale spravidla aj viacicelovym objektom. Najméd v menSich
zidovskych obciach sluzila aj ako Skola, zhromazdiSte pri spoloCenskych slavnostiach, pri
prerokovavani spolo¢nych zélezitosti obce, ako utula pre pocestnych, neraz aj ako miesto
ritudlneho ktpela. V rozl'ahlejSich zidovskych Stvrtiach boli pre naznacené funkcie postavené
osobitné budovy. Urbanizmus mestskych a dedinskych sidiel ozvlastiovali aj objekty
zidovskych cintorinov. Ich kultirnu osobitost’ zvyraziiovali okrem tvaroslovného rieSenia
nahrobnych stél aj hebrejské texty epitafov a rozne symboly zo starozakonného zivota, akymi
su napr. zehnajtce ruky pre prislusnikov rodu kohenov, Sestcipa Davidova hviezda a iné.

Krystalizacnym jadrom zvlastnosti zivota tradi¢nej Zidovskej komunity bola rodina.
V nej boli ukotvené principy, ktoré sa rozhodujucou mierou podielali na formovani
neobycajne silnych emociondlnych a duchovnych vézieb k zidovskému nabozenstvu, a tym aj
na kontinuitnom pretrvavani urcujucich znakov kultury a spdsobu zivota zidovskych komunit.
Rodina bola zaroven aj smerodajnym socidlnym prostredim, z ktorého vyZzarovali impulzy
k odstartovaniu dezintegracnych, divergentnych a transformacnych trendov, smerujicich
k vyrovnavaniu a splyvaniu Zidov s obklopujiicou spolo¢nostou (SALNER 2000:19).

Pre tradi¢na Zidovsku rodinu, ktord sa vyznacovala doslednym dodrziavanim prikazov
a zakazov Tory, k jej charakteristickym znakom patrila endogamnost’, ¢ize pravidlo uzatvérat’
manZzelské zvdzky iba v ramci vlastnej nabozenskej skupiny. O zéavidznosti a prisnom
dodrziavani tohto pravidla sved¢i, ze sobas s krestankou alebo krestanom sa v zidovskej
komunite povazoval za najvacsi a neodpustiteI'ny prehreSok voci rodine, zidovstvu a Bohu.
Najvyssim trestom za takéto precCiny bola exkomunikacia, tiez vyobcovanie zo spolo¢enstva
(cherem). Dlhodobé uplatiiovanie pravidla manZelskej endogamie poOsobilo ako bariéra
a zaroveti aj ako vyznamny nastroj programovej izolacie Zidov od nezidovského okolia. To sa
v kone€nom dosledku odrazilo v pretrvavani biologickych, ¢ize antropoligicko-rasovych
znakov zidovstva, ako aj v pretrvavani charakteristickych ¢ft v spdsobe ich odievania,
v stravovacich ndvykoch, v rodinnych obradoch, nabozenskych sviatkoch atd. Mohlo by sa
zdat, ze pravidlo manzelskej endogamie akoby zjednoduSovalo a ulahcovalo vyber
manzelského partnera. Lenze v praktickom zivote sa s tym spajali viaceré komplikacie.

Jednou z nich bolo, ze v obdobi, ked’ sa zidovstvo v Uhorsku a aj na Slovensku rozlozilo na
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viacer¢ nabozenské a ideové prudy, principy endogamie sa uplatitovali v ramci zZidovstva ako
celku voci krestanstvu ako celku, ale aj v ramci jednotlivych pradov a podskupin, na ktoré sa
zidovstvo rozélenilo — ortodoxny a reformny/neologicky smer, chasidovia a prislusnici
zoskupenia status quo ante. Druhou komplikaciou bola vysoké rozptylenost’ Zidov, ktori boli
osidleni vo viac ako dvoch tisickach zvd¢sa dedinskych lokalit Slovenska. Za takychto
okolnosti, ked’ bol kontakt zva¢sa malopocetnych Zidovskych obci a komunit znaéne stazeny,
vyber manZzelskych partnerov sa neponechaval iba na potencionalnych Zenichov ¢i mladuchy.
Manzelstvo sa povazovalo za ddlezity krok k tomu, aby sa jednotlivci mohli realizovat’ ako
l'udské bytosti: ,,Povinnostou Zidovského muza bolo splodit potomkov. Cize rozmnozit
dobrych Zidov, ktori budi chvalit Boha (pravdaZe Zidovského) ako ich predkovia,
a odovzdavat dalej jeho Meno. SobaSe boli teda predmetom mnohych rokovani, kde
vstupovali do hry rody. Kvalita rodu zdvisela od rodostromu, ktory mal najvacSiu hodnotu
vtedy, ak obsahoval niekol’ko ucencov, ale aj od finan¢nej istoty, ktord sa povazovala za
nevyhnutni zaruku pokoja a zboznosti mladého paru. Dobré sobdse sa dohadovali uz pri
narodeni a tito zalezitost bola takda vaZna, Ze zapriCinila vznik jedného
z najcharakteristickejSich remesiel v tradicnej zidovskej spolocnosti — dohadzovac alebo
dohadzovacka z povolania (Sadchan, Sadchanit). Dohadzova¢ sa stal nevyhnutnym
spojovacim prvkom v sobasnej stratégii zidovskej obce. Dohadoval manzelské zvdzky medzi
neznamymi rodinami, ktoré byvali vo vzdialenych mestach, oblastiach a niekedy aj krajinach*
(LEVI2002:131).

ManZelstvo a rodina boli inStiticiami, prostrednictvom ktorych sa kaZzdodennym
dodrziavanim prikézani (micvot) uchovavalo Zidovské nabozenstvo. Povinnostou muza bolo
napliat’ vietkych 613 prikdzani Téry. Udelom Zien bolo napliiiat’ tri hlavné Zenské povinnosti,
ktoré sa tykaju manzelstva, rodiny a materstva. Si nimi zapalovanie sabatnych svieCok,
miesenie cesta na sobotny chlieb a obradny kupel’. Ten bol pre zeny zavizny aj po kazdej
menstrudcii, pretoze az po ponornom kupeli mohla byt’ Zena pre svojho muza opit’ pohlavne
pristupna.

Podobne ako rodina, aj zidovska domacnost’ plni délezité ritudlne funkcie. Prvy krok,
ktory ma Zid urobit’ po nastahovani sa do nového obydlia, je pripevnit na veraje dveri do
vSetkych obytnych miestnosti puzdro ¢i schranku so zvitkom pergamenu/papiera, na ktorom
su napisané prikdzané biblické texty (mezuza). Mezuza mé domdacim pripominat’ Boziu
pritomnost’ a vyzyvat ich k zachovavaniu prikazov a zakazov Tory.

Prislusnici zidovskej domacnosti si zarovein aj ritudlnym spolocenstvom, ¢o vyplyva

z ich stravovacich praktik. Prisne halachické predpisy stravovania (kasrut, koser) sa dotykali
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vyberu surovin, pripravy pokrmov, kuchynského riadu a aj stolovania. Zid, pridrziavajuci sa
tradicie, nikdy neje v neZidovskom dome. Vo vlastnej domacnosti zachovava mnohé prikazy.
Patri medzi ne, ze mlieCne a mésové jedla nemozno spolu varit’, jest’ ani skladovat’. Na jedny
1 druhé su potrebné osobitné kuchynské riady a pribory. Po mlie€nom pokrme treba ¢akat’ dve
hodiny, pokym mozno jest’ masité jedlo, a po mésitom musi prejst’ Sest’ hodin, aby sa mohlo
jest mliecne. Povolené je pozivanie mésa z prezivavych parnokopytnikov — hovéddzieho
dobytka, oviec, kdz, vysokej zveri, gaziel, antilop. Zakdzané si svine, tavy, osly, kone,
méisozravce, hlodavce a vodné cicavce. Z vodnych zivocichov si povolené tie, ktoré maju
plutvy a Supiny, ¢ize ryby. Zakdzané su thory, musle a kraby. Z vtactva s povolené sliepky,
husi, kacky, holuby, bazanty, zakazané s dravé a madsozravé vtaky. Prisny zékaz sa vzt'ahuje
na pozivanie krvi, pretoze v nej sidli duSa. Zvieratd musia byt usmrcované ritudlnym
spdsobom (Sechita), najlepsie k tomuto ucelu vycvicenym Specialistom (Sochet) a v kosSer
bitunku (Sachterna). Podstata tychto ritudlnych praktik spociva v tom, aby zviera pri
usmrcovani netrpelo a dokonale stieklo z krvi.

Nielen stravovanie, ale aj odievanie podlicha istym halachickym pravidlam.
K najzakladnej$im patri zdkaz vyrdbat tkaniny a nosit odev z latok so zmieSanymi
materidlmi, napr. vlna a lan. Z tychto dovodov bolo krajCirstvo zavdzne zastupenym
remeslom v zidovskych komunitich. Od stredoveku priam znakovou sucastou odevu
zidovskych muzov bola pokryvka hlavy. Nebola dblezitd jej forma, ale obsah a funkcia.
Obnazenie hlavy sa vnimalo ako 'ahkovaznost. Od 18. storocia najvyznamnejSou pokryvkou
hlavy muzov je na temeni posadena okruhla ¢iapocka, nazyvana kipa, kopl alebo jarmulka,
zhotovena z platna alebo z inych materidlov a réznych farieb. Nesmela muzom chybat’ pri
modlitbe, §tadiu Tory, pozehnani jedla, pitia a dalSich obradovych prileZitostiach.
Charakteristickou &rtou Upravy hlavy vydatych Zidoviek boli dohola ostrihané vlasy a nosenie
parochni. U ortodoxnych Zidov najcharakteristickej$im vrchnym odevom bol kafian.
Zhotoveny bol z ¢ierneho stkna, u majetnejSich aj z hodvabu alebo zamatu. Siahal az po
¢lenky, zriedkavejSie len po kolena.

Rytmus kazdodennych povinnosti je v tradi¢nej zidovskej spolo¢nosti preruseny
zasvitenim sabatu. Podla hebrejskej biblie siedmym, ¢iZe sviatoénym dilom, je sobota. T4 je
vyhradena bohosluzbe. Svitenie sabatu vyjadruje posluSnost Tore. Tymto sviatkom sa
obnovuje a udrzuje zmluva/spojenie medzi Bohom a jeho vyvolenym narodom. Preto sa
zachovavanie sabatu povazuje za najvacSiu povinnost (micvu). Zmysel sabatu spociva
v preruSeni kazdodennych préac, v sabatnom odpocCinku, v zasvidteni tohto diia modlitbaAm

a Tore. Sviato¢ny den sa zacina v piatok popoludni, ked’ sa prestavalo pracovat’, aby sa kazdy
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mohol pripravit na tyzdenny sviatok, ist do kupela, obliect’ si sabatny sviatocny odev
a odobrat’ sa do synagogy. Aby sa sabat mohol vyuzivat iba na vykonanie duchovnych
povinnosti, Halacha zakazuje 39 druhov prace, medzi nimi aj varenie, pe€enie, Sitie, pisanie,
manipulaciu s ohflom, kuchynskym riadom atd’. Preto gazdina uz v piatok pred sumrakom
prestrie na stol biely obrus, polozi nan sviato¢né riady, pletené chleby a zapali sabatové
svieCky. AkZe pocas sabatu predsa len bolo treba vykondvat nejaké prace, v majetnejSich
rodindch zamestnavali krestanské slizky. V pripade misiarov, krémarov, mlynarov a inych
povolani, alebo k prikladaniu do peci pocas zimného obdobia, zidovské rodiny vyuzivali
sluzby Sabes goja. Cize pomoc nejakého spriateleného krestanského suseda ¢&i susedky
(DROZDIKOVA 1993:71, LEVI 2002:136).

Judaizmus prikazuje Zidom svitit nielen sabat, ale aj viaceré dalsie sviatky
kalendarneho cyklu. Ked’ze povod tychto sviatkov siaha do starozdkonnej doby, ich podstata
je odvodena zo zivota vtedajSich izraelskych pastierov a rol'nikov. Pastierskeho pdvodu je
sviatok Pesach, ktory sa povodne slavil v rocnom obdobi, ked’ pastieri opustali so svojimi
stidami vysychajice pasienky a stahovali sa k obrabanym a zavlazovanym poliam, kde
zotrvali pocas pravidelne sa opakujuceho sucha. Neskoér sa Pesach ustalil ako sviatok
vyslobodenia Zidov z egyptského zajatia a uzavretia Zmluvy medzi Bohom a jeho vyvolenym
najvicsej udalosti v dejinach Zidov. Spomedzi zakazov, ktoré sa s tymto sviatkom spajaji,
najvyznamnej$im je zakaz pozivat kysnuté cestoviny. Namiesto nich sa konzumuji macesy
z nekvaseného cesta, ktoré st symbolickou pripomienkou na situaciu, ked pri nédhlom
odchode z Egypta nestihli upiect’ kysnuty chlieb, takze namiesto neho jedli nekvasené placky.
Preto sa Pesach zvykne oznacovat’ aj ako Sviatok nekvasenych chlebov. Podobne ako Pesach,
aj dalsie zidovské sviatky kalendarneho cyklu maju starozdkonny povod a obsah. Sviatkom
zidovského novorocia (Ros hasana), ktoré pripadd na obdobie jesennej rovnodennosti, sa
pozornost’ upiera na pociatok vSetkych veci, na stvorenie sveta a zaroven aj na jeho koniec.
Myslienku Bozieho stidu symbolizuje tribenie na baraniom rohu pocas bohosluzobnych
obradov.

Dal§im kalendarnym sviatkom je Defi zmierenia (Jom kipur), ktory pripomina udalost’,
ked’ Mojzis priniesol z hory Sinaj dve tabule Zdkona. Symbolizuja ich dve sviecky, z ktorych
hlava rodiny jednu zapali doma a druht1 v synagoge.

V starovekych rolnickych slavnostiach ma korene sviatok, ktory sa slavi v jesennom
obdobi, v Case zberu Grody a vinobrania. AvSak jeho ndzov Sviatok Siatrov (Sukot) poukazuje

na to, ze sa neskdr prekryl s pribehom putovania izraelského naroda puStou po odchode
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z Egypta a so zjavenim Tory na hore Sinaj. Preto kazda domdacnost’ k tomuto sviatku postavi
pri svojom dome jednoduchy pristreSok z haluzi a listia, ktory mé4 pripomenat byvanie
v provizornych Siatroch (suka) pocas putovania pustou.

Osem dni trvajici Sviatok =zasvitenia (chanuka) pripomina vitazné povstanie
makabejskych Zidov, v ktorom vyhnali syrskych votrelcov a oslobodili jeruzalemsky Chram
(164 pred n. 1.). Podl'a legendy vit'azi nasli v Chrame iba jednu nadobku oleja pouzivaného na
vecné svetlo, ktory nebol znesviteny. Takéto mnozstvo bezne vystacilo iba na jeden defi, no
vtedy vydrzalo celych osem dni, ¢o bol Cas potrebny na vyrobu nového oleja. Podl'a tohto
pribehu sa tento sviatok nazyva aj sviatkom svetiel. Pri tejto prilezitosti sa zapal'uju sviecky
na osemramennom svietniku (chanukija).

Okrem sviatkov kalendarneho cyklu (uviedli sme len niektoré z nich), v tradicnom
zivote zidovskych komunit boli zastiipené aj obrady a obycaje Zivotného/rodinného cyklu.
Odrézaju sa v nich také vyznamné okamihy kolobehu Zivota l'udi, akymi st narodenie,
prechod z detstva do dospelosti, sobds a umrtie. Aj pdvod tychto obradov je spity
so starozdkonnym obdobim a s Térou.

Z principov patriarchdlnosti starozdkonnej zidovskej spolo¢nosti zrejme vyplynulo, ze
obrady spité s narodenim prislusnikov muzského pohlavia vyrazne preferuji, zatial' Co
prislusnicky zenského pohlavia s v nich evidentne marginalizované. Akze obrad muzskych
novorodencov sa spolu so sabatom vnima ako jeden z dvoch najddlezitejSich symbolov
Zmluvy medzi Bohom a zidovskym narodom, obrad zenskych novorodencov sa posudzuje len
ako radost’ z narodenia dcéry (MESTAN 1993:44, KYSELICOVA 2002:67).

Obradmi pri narodeni je zvyrazneny rozdiel medzi zidovstvom a krestanstvom.
Krestanské dieta sa narodi ako pohan a krestanom sa stiva az krstom. Zidovské deti sa
stavaju prislusnikmi nabozenskej pospolitosti uz svojim narodenim. LenZe nositel'mi
a vykonavatelmi Zmluvy a Zikona su v Zidovskej spolocnosti iba muZi. Symbolickym
vyjadrenim Zmluvy, ktort urobil Boh s Abrahamom a s jeho potomkami, je obrad, ktory sa
nazyva obriezka, spravne Zmluva obrezania (Brit mila). Podrobuji sa mu chlapci na 6smy
deit po narodeni. Obriezkou je chirurgicky zakrok, pri ktorom sa z chlapcovho pohlavia
odstrani predkozka. Tento ukon vykonava k tomu vycvi¢ena osoba (mohel) so Specidlnymi
nastrojmi, ktoré byvali v minulosti majstrovskymi dielami umeleckych remeselnikov.
Obriezka sa spravidla vykondvala v synagdége na Specidlnom obriezkovom kresle, za
pritomnosti celej komunity. Pri tejto prilezitosti dostavaju chlapci aj hebrejské mena.

Chlapec je povazovany za dieta do 13 rokov, diev€a do 12 rokov. Pri dovfSeni tohto

veku sa podrobuju iniciacnym obradom Bar micva (pre chlapcov) a Bat micva (pre dievcata),
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po ktorych su povazovani za dospelych a stavaju sa plnopravnymi ¢lenmi nabozenského
spolocenstva. Pri tejto prilezitosti byvaju dievcata poucené o tom, ako maju udrziavat’ ritudlne
bezchybny domov. Chlapci na znamenie dospelosti su po prvykrat privolani k Toére a od
tohto okamihu sa aj na nich vztahuje povinnost' zachovavat’ vSetky nabozenské prikazy
a zakazy.

Manzelstvo a rodina st v zidovskej tradicii posvdtnymi ustanoviziiami. Svadba
(Chatuna) sa aj u Zidov oznaCuje za najvyznamnej$i deft v Zivote manzelov, ktori sa
v mnohych pripadoch, vd’aka dohadzovacovi, az pri tejto prilezitosti spoznaji. Prave preto je
dodlezitou sucast'ou tohto obradu svadobnd zmluva (Ketuba), v ktorej st obsiahnuté najma
zaviazky hmotného zabezpecenia zeny pre pripad tmrtia alebo rozvodu. Kvoli podpisom
svadobnej zmluvy sa soba$ nemoéze konat’ v dnioch sabatu a dalSich sviatkov. Stucastou
duchovnej pripravy k sobaSu je aj navsteva ritudlneho kupela, kde nastavajucej neveste
ostrihaji vlasy, oholia hlavu a nasadia Cepiec. Tato praktika sa vysvetluje tym, ze Zenské
vlasy, ktorym sa pripisuje erotickd pritazlivost a zvodnost’, by rozptyl'ovali muza pri jeho
naboZenskych povinnostiach. Svadobny obrad sa kona v synagdége pod baldachynom na
Styroch ty¢iach (Chupa), ktory je symbolickym pripomenutim svadobného Siatra
zo starozakonnych c¢ias. Na zaver sobaSneho obradu svadobny hodnostdr prednesie
pozehnanie a Zenich rozbije pohar. Tym si ucCastnici symbolicky pripoment skazu
jeruzalemského Chramu, pretoze ani vo chvilach radosti netreba zabudat’ na nestalost’ st’astia.

Vsetky tkony, ktoré stivisia s imrtim a pochovavanim, su obsiahnuté v halachickych
ponauceniach a v obycajovych tradiciach. O vykonanie tychto ukonov a duchovnych potrieb
sa v zidovskych komunitach staralo Pohrebné bratstvo (Chevrakadisa). Clenovia tohto spolku
pravidelne navstevovali starych alebo chorych l'udi, pomahali im a postarali sa o to, ¢o
potrebovali. Po umrti zapalili pri neboztikovi sviece, drzali pri lom straz a postarali sa o jeho
pochovanie. Pohreb sa konal v den umrtia alebo na druhy den. Pred pochovanim urobili
ritudlnu ocistu tela, obliekli ho do bieleho plateného odevu (kit/), ulozili do rakvy
z neohobl'ovanych dosak a pochovali do zeme. Najblizsi pribuzni si na znak smutku natrhna
sucast’” vrchného odevu (Kriah), zadrziavaji sedemdiiovy smutok (Siva), poCas ktorého
nevychadzaji z domu, sedia na zemi, chodia bosi, neumyvaji sa a neholia, zdrziavaju sa
manzelského styku. Po cely tyzden hori v dome spomienkové svetlo, pribuzni a priatelia sa
zhromazd'uju k spoloénym modlitbAm. Po uplynuti jedného roka od umrtia zadrzi sa
spomienkova slavnost s modlitbou (Jarcejt). Spravidla pri tejto prilezitosti sa na hrobe
postavi kamenny nédhrobok (Maceva). Nahrobné texty byvaju spravidla dvojjazy¢né. Okrem

hebrejCiny je v epitafoch zastipeny aj jazyk, ktory bol v prislusnej rodine alebo komunite
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beznym dorozumievacim jazykom (nemcina, madarcina, slovencina). Na nahrobnikoch

muzov, ktori sa podrobili obriezke, nachddza sa okrem obcianskeho aj ich hebrejské meno.

Synagoga a cintorin

NepostradateInymi kultovymi objektami takmer kazdej pocetnejsej zidovskej komunity
boli synagdga a cintorin. Stali sa organickou sucastou urbanistickej fyziognémie naSich
mestskych a aj mnohych dedinskych sidiel. Odhaduje sa, Ze pred druhou svetovou vojnou
bolo na uzemi Slovenska viac ako 300 synagdg a okolo 600-700 zidovskych cintorinov.
V stcasnosti sa poCet synagog stencil na necelu tretinu ¢i Stvrtinu a rapidne poklesol aj pocet
nezdevastovanych cintorinov. Aj napriek tomu este stale su neprehliadnutelnymi sakralnymi
objektami, ktoré sa vyznacujil vyraznymi osobitostami ich architektonického, vytvarného a aj
duchovno-esencialneho usposobenia.

Najstarsie doklady o existencii synagdg na tizemi Slovenska pochadzaju zo 14. storocia
a vztahuju sa na Bratislavu a Trnavu. Pozoruhodny je najma udaj z roku 1335, podla ktorého
sa rad bratislavskych cistercitov stazuje, Ze presporski Zidia, ktori si v blizkosti ich kaplnky
postavili synagogu, robia v nej taky hurhaj, Ze to vyrusuje reholnikov pri bohosluzbach
arozjimani (BARKANY-DOJC 1991:16). Tato informacia nas upozoriiuje, Ze Zidovské
synagdgy sa uz od stredoveku odliSovali od krestanskych kostolov nielen architektonickym
a dispozi¢nym rieSenim, ale aj funkénym usposobenim. Synagdga bola viacucelovou stavbou,
v ktorej sa okrem nabozenskych obradov sustred’ovali aj d’alSie aktivity zidovskej komunity.
To spdsobovalo, ze s objektami synagdg, hlavne v tych najpocetnejSich komunitach, sa
spajala akdsi $pecifickd atmosféra, a to nielen na naSom tizemi. Askenazska synagoga (Sul)
mala d’aleko od sladvnostného miesta na posvitné rozjimanie. Ked'Ze bola aj miestom na
vzdelavanie, obchodné stretnutia, roézne spoloCenské podujatia a aj na zmierovania
rozvadenych, Sumelo to v nej ako v uli a pravidelne sa z nej ozyval aj hluk. Synagbdga ozivala
nielen pocas sabatnych bohosluzieb, aj cez tyzden byvala len ojedinele prazdna. A Skandaly
sa zvicSa vyhrotili v synagdge, pretoze ten, kto sa v pripade hadky dozadoval spravodlivosti,
obracal sa vzdy na celu obec tak, ze prerusil bohosluzbu a niekedy pri tom vyvolal aj potycku
(LEVI 2002:135). Synagogy boli teda uz od stredoveku strediskami kazdodenného Zivota
zidovskych obci.

Néazov synagoga pochadza zo starogréckeho vyrazu pre zhromazdenie. Jej
viacucCelovost zvyrazituju aj oznacenia modlitebne (Bet tefilla), vzdelavacej nabozenskej

ustanovizne (Bet midras, Sul) a miesta celoobecného rokovania (Bet kneset). Hlavnou
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funkciou synagogy vSak bolo jej bohosluzobné urcenie. Vnutorné usporiadanie a zékladné
vybavenie interiéru synagdgy bolo urcené principmi judaizmu a predpismi Halachy. Toéra sa
¢ita z antického zvitku, ktorym je dlhy pas pergamenu navinuty na dvoch tyciach. Zvitky
Tory su ulozené v svitostanku/posvétnej arche, ustanovenom do vychodnej steny synagogy.
Pri Citani Tory je zakédzané dotykat’ sa textu rukou, preto sa pouziva ukazovadlo (Jad). Pred
skriou svitostdnku hori vecné svetlo, ktoré je upomienkou na takéto svietidlo
v jeruzalemskom Chrame. Podl'a Halachy maji vSetci zhromazdeni v synagoge pocut’ ¢itany
text Tory rovnako zretelne. Preto sa Toéra predCitava z vyvySeného pultu, umiestneného
v strede synagdgy (Bima). Nabozenska tradicia vyzaduje, aby sa do hlavného priestoru
synagogy nevchadzalo priamo z ulice, ale z predsalia, v ktorom ma kazdy odlozit’ starosti
amyslienky z vonkajSieho sveta. Synagdéga je v zmysle Talmudu rozdelena na hlavnq,
muzsku lod’/Cast’, a na priestor pre zeny, obycajne na poschodi alebo vzadu oddeleny mrezou
(Ezrat nasim). Od najstarSich Cias boli synagogy orientované tak, aby veriaci boli obrateni
tvarou na vychod ku Jeruzalemu, k jeho Chramu. Na vystavbe synagog boli spravidla
zainteresovavani zidovski architekti, ako aj tesari, murdri a d’al$i remeselnici. To prispievalo
k pretrvavaniu ustalenych stavitel'skych tradicii. Pridrziaval sa ich najmé prad ortodoxnych
Zidov, v ktorom sa presadzovali architektonické principy orientdlnych stavieb. Hlavne v tzv.
Maurskom S§tyle, ktory sa na Slovensku uplatnil asi na troch desiatkach synagog.
So Zidovskymi pristahovalcami z Pol'ska a Ukrajiny sa aj na naSom Uzemi udomécnili
synagogy postavené z dreva (KOVACEVICOVA 1993:122, BERNAT 1994:26). Ortodoxni
Zidia pri stavbe svojich synagdg odmietali architektonické principy, ale aj bohosluzobné
prvky, ktoré¢ by pripominali krestanské kostoly. Ich koncepénym zamerom bolo udomécnit’
myslienku o orientdlnom pdvode zidovstva. Takato tradicionalistickd koncepcia sa zacala
rozrusovat’ s nastupom reformného hnutia, ktorého cielom bolo zmiernit’ priepastné rozdiely
medzi zidovstvom a krestanstvom. Ako priklad moze posluzit nova synagdga, ktoru
v KoSiciach postavili namiesto starej v roku 1867. ,,V tejto synagdge sa vyvysSeny pult
sliziaci na pred¢itavanie Tory uz nenachadzal tradi¢ne uprostred miestnosti, ale na celnej
stene, podobne ako kostolny oltar. Toto, podobne ako aj obe stihle (kostolu podobné) veze
synagogy velmi prekdzali ortodoxnym c¢lenom obce. Odmietali vstapit do synagogy
a pouzivat’ miestnost’ na modlenie. Spor nedokazali urovnat’ ani oficidlni sprostredkovatelia.
Ortodoxni Zidia sa predbezne modlili len v provizérnej modlitebni, pokym nezriadili roku
1881 na Zvonarskej ulici novi ortodoxni synagoégu” (OKROY 2005:46). S rovnakym
odporom sa u ortodoxnych Zidov stretavali aj d’alsie novoty reformnych neoldégov, akymi

bolo odstrafiovanie mrezi a spolo¢né sedenie muzov so zZenami, zavadzanie organovej hudby
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a zborového spevu do liturgie, interiérovych malieb v synagoge, nové formy bohosluzobného
odevu pre rabinov a kantorov atd’.

Déavnu historiu a svojbytni kultru Zidov na Slovensku spritomiiuja aj cintoriny.
NajstarSie pisomné doklady o zidovskych cintorinoch mame z Bratislavy. Prvd zmienka
hovori iba o tom, Ze Zidia museli pochovéavat’ svojich mftvych d’aleko za mestom (1291).
Dalsie uz upresiuju, Ze zidovsky cintorin sa nachadza pod kamefiolomom na zapadnom okraji
mesta na kopci nad Dunajom (1552), o nieCo neskor aj na Vydrici (1606). Terajsi stary
zidovsky cintorin nad tunelom a Mauzoleom Chatama Sofera bol zalozeny v roku 1670.
NajstarSie doklady o posobeni Pohrebnych bratstiev (Chevra kadisa) v Stupave a Bratislave
su z polovice 17. storoCia. NajstarSie do sucCasnosti pretrvavajuce nahrobné kamene sa
nachddzaju v Stupave (1643) a Stropkove )1646). Najstarsi epitaf/nahrobny text pochadza
z Trnavy (1340). Su to, pravdaze, len ojedinelé, no o to vzacnejSie kultirno-historické
doklady a pamiatky. Zakladny fond do sucasnosti pretrvavajucich nahrobnikov na priblizne
piatich stovkach zidovskych cintorinov pochddza z konca 18. az 20. storoCia
(CHORVATHOVA 1993:175, BARKANY-DOJC 1991:48, DVORAK 1993:341).

Podobne ako mnoho inych prejavov zidovskej kultury, aj zdkladné praktiky
pochovavania a upravy hrobov vychadzaju zo starozdkonnych tradicii. Priznacny
konzervativizmus v duchovnom Zivote askenazskych Zidov prispel k tomu, Ze ich nahrobné
kamene (Maceva) su v zakladnych formach takmer zhodné s posvitnym stipom, aky dal
biblicky Jakob postavit’ na hrobe Rachel, alebo aj s pamitnym stipom, aky si na pamiatku
svojho mena nechal vztycit' biblicky Absolon. Od stredoveku az do druhej polovice 19.
storo¢ia boli na zidovskych cintorinoch na Slovensku zastipené dva typy nahrobnych
pomnikov. Naj€astejsie to bola klasicka doskovita stéla z r6znych druhov kameina, davnejSie
aj z dreva. Druhym typom bola forma antického sarkofagu, tzv. tumba, ktora sa vyskytuje
prevazne na hroboch vyznamnych rabinov, vzdelancov alebo hodnostirov Zidovskej
komunity.

So starozdkonnym obdobim Zidovstva je spity nielen samotny tvar ndhrobnej dosky,
ale aj jej dekorativna a textova zlozka. Ich najstarSiu vyvinovl vrstvu reprezentuji znaky
prislusnosti k starovekym zidovskym rodom, ktora bola kontinuitne pretrvavajiacim
identifikaénym principom aj v obdobi Zivota Zidovského ndroda v Diaspore. PrisluSnici rodu
Kohenov mavaju na nahrobnikoch vyobrazené Zehnajiice ruky a prislusnici rodu Levitov
krcah s miskou. Tymito symbolmi sa zvyraznuje, Ze Koheni si potomkami kiazského rodu
s ulohou pozehnavania a Leviti zasa potomkami rodu poverené¢ho zabezpeCovanim ritualnej

ocisty a obradného umyvania ruk v jeruzalemskom Chrame. MladSiu vyvinovll vrstvu
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reprezentuje vytvarnd koncepcia, ktord na principoch heraldiky zaSifrovavala mena
pochovanych osdb. S vyobrazenim leva sa spajali priezviska typu Low, Lévy, so zobrazenim
jelena priezviska Hirsch, Jelinek atd’. S prichodom hali¢skych Zidov sa aj na Slovensku
udomadcnila vyzdoba v podobe zlomenej sviecky, ohnutého pera, roz¢esnutého stromu, ktoré
symbolizovali smrt’, otvorena kniha vzdelanost’, vtaky sa umiestiiovali na Zenské hroby,
hviezdy a koruny na hroby muzov. K pozoruhodnostiam Zidovskych cintorinov aj na uzemi
Slovenska patrilo pochovavanie vo viacerych vrstvach nad sebou. Dochadzalo k nemu
v situaciach, ked’ zidovska komunita nemala moznost ziskat’ d’al$i pozemok na pochovévanie.
Ked'Ze zidovské ritudlne predpisy zakazovali exhumaciu telesnych pozostatkov, vyriesilo sa
to navezenim vrstvy zeme na jestvujice hroby a pridvihnutim starych ndhrobnikov. Vytvaralo
sa tym inak neobvyklé nahustenie ndhrobnikov, pricom sa vedl'a seba ocitli kamene z r6znych
obdobi (Bratislava, Senica, Stupava). Zmienku si zasluzia aj osobitné, tzv. kohenské branky
na zidovskych cintorinoch, ktoré umoziovali Kohenom pristup k hrobom ich pribuznych bez
toho, aby prisli do kontaktu so zvy$nou, pre nich neéistou plochou cintorina (BARKANY—
DOJC 1991:10, STTERN 1996:33).

K charakteristickym ¢rtam zidovskych cintorinov patri ich vnitorna diferencidcia po
nastupe reformnych hnuti. Kym privrZzenci ortodoxného prudu aj nadalej dosledne
zachovavali pochovéavanie muzov a zZien v osobitnych radoch hrobov, neolégovia upustili od
tejto zasady. AkZze na hroboch ortodoxnych Zidov sa nahrobné texty pisali iba v hebrejéine,
na hroboch neoldégov sa k hebrejskym textom pridavali aj texty v ich bo¢nom
dorozumievacom jazyku — nemcine, mad’ar¢ine, slovencine. Nekompromisné presadzovanie
vlastnych zasad viedlo k tomu, ze sa zacali vytvarat’ osobitné cintoriny, alebo ich Casti, ur¢ené
pre privrzencov ortodoxného a neologického pradu. Bez ohladu na takato rozdvojenost,
neodmyslite'nou stcast'ou zvlastnosti zidovskych cintorinov boli kopky malych kamienkov,
ktoré ukladali pozostali na hroby svojich pribuznych. Aj tato tradicia siaha pravdepodobne az
do biblickych ¢ias. Jej pozoruhodnym inovaénym prejavom je kladenie stebiel travy
v nizinnych regiénoch Slovenska, ktoré sa tam pouzivaju namiesto kamienkov (STERN

1998:38).
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