Pravoslavi po padu Konstantinopole

Florentska unie

V 60. letech 14. stoleti, pronikli na evropskou ptidu osmansti Turci, vedeni svym
sultdnem Sulejmanem. V roce 1365 dobyli Gallipoli a Adrianopoli (dnes Edirne) a definitivné
se tak usadili v Thrékii. Kfest'ansti panovnici Balkanu si byli védomi tureckého nebezpeci,
piesto je vSak sami posilovali, kdyz si najimali turecké oddily k bojim proti sob¢. Balkan
druhé poloviny 14. stoleti byl totiz zmitan Cetnymi bratrovrazednymi valkami. Osmansti Turci
této kiest’anské nesvornosti vyuzili a zacali pronikat dale na zapad. V roce 1371 v bitvé na
fece Marici porazili vojska krale Vukasina, vladnouciho na makedonském tzemi po rozpadu
mocného carstvi Stépana Dusana Silného, a jeho bratra, serského despoty Ugljesi, poté
postupovali dale — v roce 1389 se odehrala pamétna Kosovska bitva, v roce 1392 padlo
Trnovo, a o Ctyii roky pozdéji také Vidin a tim definitivné zaniklo bulharské carstvi.
Byzantsky cisai Manuel 11, vida toto nebezpeci, sam zacal budovat kiest'anskou ligu proti
,heveticim®. Do Cela této ligy se postavil Zikmund Lucembursky, avSak utrpél zdrcujici
porazku od sultana Bajazita, vitéze z Kosova a nad Bulhary. Nastupce Manueliv, Jan VIII.,
jiz proto nevidél zbyti a zacal jednat s papezem o pomoc zapadniho kiestanského svéta.
Takovato pomoc vSak byla podminéna piijetim papezského primatu. Jan VIII. pfistoupil na
tuto z hlediska pravoslavné ekumeny jen tézko pftijatelné feSeni a nabidl papezi jednani o tzv.
unii. Tato jednani zcela rozdélila pravoslavny svét. Postoj k unii byl v byzantském prostiedi
velmi slozity. A to jak mezi prostym obyvatelstvem tak v kruzich cirkevnich intelektualt.
Rise byla rozdélena na dva nesmifitelné tabory, na Filenotikoi (coZ byli ptivrzenci unie) a na
Anthenotikoi (coZ byli protivnici unie). Skupiny teologii vedly o podminkach unie s Rimem
vasnivé diskuse, pfi nichz §lo vlastné zejména o to, zda je vétsi zlo podridit se ,,Latinim®,
nebo Turklim. Unijni koncil byl svoladn do Ferrary v roce 1438 a poté pokracoval v roce 1439
ve Florencii. Byzantskou delegaci vedl sam cisaf Jan VIII. spolu s vazn¢ nemocnym
patriarchou Josefem II., ktery béhem dlouhého jednani zemftel. Na koncil pfijeli i1 patriarchové
z Alexandrie, Antiochie a Jeruzaléma, dale vyznacné kulturni osobnosti, jako byl
novoplatonsky filozof Georgios Plethon, Gennadios Scholaris, metropolita nikéjsky
Bessarion, metropolita kyjevsky Isidor' a Markos Eugenikos, biskup efesky. Celkem na
koncil piijelo na 700 osob! Pii vykladu vyznani viry se ob¢ strany shodly na kompromisni
formulaci sporu o filioque, podle niz Duch Svaty vychazi z Otce skrze Syna, nikoli z Otce a
Syna, jak vyznaval fimskokatolicky svét. Byzantské cirkvi bylo zaru¢eno zachovani vlastniho
ritu, liturgického jazyka, mistni hierarchie a n€kterych dal$ich tradic. V dekretu ovsem
pochopitelné byla zdlraznéna podtizenost byzantské cirkve papezi. Dne 6. Cervence 1439 se
pfistoupilo k podpisu. Latinsky dekret o unii precetl kardinal Cesarini a v fectiné byl
piednesen metropolitou Bessarionem. VSichni byzantsti hodnostéfi unii podepsali, pouze
efesky biskup ne. Zdalo se Ze most mezi vychodem a zdpadem byl kone¢né preklenut a nyni
zacne obdobi spolecné spoluprace.

V Konstantinopoli v§ak podpis unie zplisobil pravé pozdvizeni. Byzantsky lid unii
nepiijal a pfimkl se k jedinému, ktery ,,pravou viru“ nezradil, a to byl biskup efesky, jenz se
stal vedoucim opozice proti unii. Unii pozdé¢ji odmitly i patriarchaty v Alexandrii, Antiochii a

! Kyjevti metropolité byli jmenovani konstantinopolskym patriarchou z fad feckych mnichii. V obdobi konce
14. a pocatku 15. stoleti vSak pochézeli z fad vzdélanych bulharskych mnicht, ktefi se na Rus uchylili po padu
bulharského carstvi. Nejznaméjsim byl bezesporu Grigorij Camblak, vyznamny literat, ktery svou tvorbou zasahl
jak do bulharské, tak do srbské, rumunské i ruské pozdnéstredoveké literatury. Camblak je (proti vali
cafihradskéeho patriarchy) v roce 1414 vysvécen na kyjevskeho metropolitu a jako takovy byl velkym zastancem
unie s Rimem. Ugastnil se i kostnického koncilu (v roce 1418). Metropolita Isidor byl Rek, a byl poslednim
feckym metropolitou na Rusi. Po jeho vyhnani si na Rusi sami zvolili (1448) metropolitu ruského ptivodu Iona.
Tim se ruska cirkev stala autokefalni, nezavislou na konstantinopolském patriarchatu.



Jeruzalémé. Pod dojmem obrovskych protesti se unie ziekl také Georgios Gennadios
Scholarios, jenZ se v roce 1447, po smrti efeského biskupa Marka, svého duchovniho otce,
stal viidcem celé opozice proti unii.” S odmitavym postojem se dekret setkal i na Rusi.
Metropolita Isidor byl po vyhlaSeni unie v Kremlu na ptikaz velkoknizete Vasilije II. dokonce
zatéen a uvéznén. Podatilo se mu viak uprchnout, v Rimé pak konvertoval ke katolictvi,
podobné jako Bessarion. Oba byli jmenovani kardinaly, Isidor byl po padu Konstantinopole
papezem dokonce ustanoven uniatskym patriarchou konstantinopolskym. Toto jmenovani
vSak nemélo Zadny vliv na dalsi vyvoj udélosti.

Papez Evzen IV. nicméné na zdkladé unie vyhlasil roku 1440 proti Turkiim kiizovou
vypravu. Vojsko slozené prevazné z uherskych, polskych a srbskych vojaka prakticky vedl
sedmihradsky vévoda a pozd¢jsi uhersky regent Jan Hunyady, formalné stal v ¢ele polsky a
uhersky kral Vladislava III. Jagelonsky a kardindl Cesarini. Ve sluzbach Jana Hunyadyho
staly také oddily slovenskych brattickych vojsk. V ,bitvé naroda* 11. listopadu 1444 u Varny
vSak byla kifizova vyprava Turky na hlavu poraZena. V bitv€é zahynul jak Cesarini, tak
Vladislav III. Jagelonsky (na pamatku toho dne zvany Varnencik) a Turkiim se oteviela
moznost k ovladnuti zemi okolo Dunaje.

Tuto porazku ktizové vypravy si Byzantinci vykladali jako trest za zradu pravé viry
v podobé¢ unie, coz dalsi porazka kiest'anskych vojsk pod vedenim Jana Hunyadyho,
znamého z jihoslovanské lidové epiky jako Janko Sibinisky, opét na Kosove poli v roce 1448
m¢éla jen potvrdit. V odporu proti unii udrzovali véfici lid zejména hésychasti¢ti mnisi, ktefi
zivili odpor k zapadu a turecké nebezpecni ptijimali pasivng, v podstate jako bozi trest.

Odpor proti Turkiim se pokusil ozivit posledni byzantsky cisat Konstantin XI., jenz se
znovu snazil ziskat pomoc Zapadu. Byzantsky klérus se v té dob¢ vSak jiz bez vyjimky stavél
proti unii. Hlavnim mluv¢im odpiirct unie byl v té€ dob¢ jiz nezpochybnitelné Scholarios.
Negativni postoj projevili také mnozi vysoci aristokraté. Pamatny vyrok o tom, Ze rad¢ji uvidi
v Konstantinopoli turecky turban nez papezskou tiaru se ptipisuje Lukasi Notariovi. Jeste
téhoz roku se tak také stalo. Oddily sultdina Murada II — Dobyvatele vstoupily do mésta 29.
kvétna 1453. Prvni co sultan udé¢lal, bylo, ze kiestansky velechram sv. Sofie pfeménil
v mesitu.

Moskva tieti Rim

Pozoruhodnou dohru mélo dobyti Cafihradu v Rusku. Pokracovani cisarského rodu
totiz zajistila netet posledniho cisafe Konstantina Zo¢, ktera se provdala za Moskevského
velkoknizete Ivana III. zvaného pozdéji Veliky. Moskva si tak diky tomuto dynastickému
snatku ¢inila narok na duchovni dédictvi po byzantské 1isi a ve statni ideologii byla
povazovana za nastupkyni Konstantinopole. Sam Ivan se zacal titulovat jako cisaf (car), byt
se toto pojeti ustalilo aZ o nékolik desetileti pozdgji. Ideologii Moskvy jako tfetiho Rima
zformoval mnich z pskovského klaStera Filotej (1465—-1542), jenZ ve svych listech,
adresovanych moskevskému velkoknizeti Vasiliji III., plodu dynastického svazku Ivana a Zoé
(v ruském prostiedi nazyvané Sofie), prorokoval: ,, Dva Rimy padly, tieti stoji (mysleno
Moskevska tise) a ctvrty nebude . Rusko se podle této ideologie stalo ochrancem pravoslavi,
kterouzto tlohu pozdéji, od pocatku 18. stoleti, na Balkané také uspésné plnilo. Také ruska
pravoslavna cirkev postupné ptebirala v pravoslavném svété vadci roli, coz bylo ostatné
potvrzeno i jejim povySenim na patriarchat. Hodnost patriarchy byla udélena metropolitu
Jobovi osobné ekumenickym patriarchou JeremidSem II. v kvétnu 1589.

2 Scholaris byl pred tim svétskou osobou, stitnim soudcem a &lenem cisai'ské rady. V disledku protiveni se unii
upadl v nemilost cisafe Jana VIII. i jeho bratra, posledniho cisafe Konstantina XI., vstoupil proto do klastera. I
diky tomu se pozdéji mohl stat patriarchou.



Pravoslavna cirkev v osmanské Fisi

Predpokladali bychom, zejména poté, co byl velechram sv. Sofie pfeménén na mesitu,
a vétsina ostatnich konstantinopolskych kostelti vyplenéna, Ze nastava konec pravoslavi na
Balkdné. Nu a prave ted’ prichazi ten zvlastni tikaz, ze tomu tak nebylo. Ba spiSe prave
naopak. Po prvni vIné€ nasili se sultin Mehmed dobyvatel rozhodl, ze z Catihradu u€ini svoje
hlavni mésto. Pfijal roli dédice byzantské tiSe, coz Turci ve své historiografii dodnes
zduraziuji. Také Nikolae Jorga, eminentni rumunsky historik, v jednom svém dile naspal, Ze
osmanska fiSe se stala dédicem univerzalniho statu byzantského pravoslavi — ,,Byzanc i po
Byzanci ziistala zachovana pod viadou tureckych sultanii... “ Pozoruhodnou miru porozuméni
prokézal Mehmed také ve vztahu k nabozenstvi. Dokédzal mimotadné obratné vyuzit
protizapadni naladu Reki, vyjadienou onim znamym Notariovym syntagmatem. Vyhlédl si
nejbojovnéjsiho protivnika papezstvi, Gennadiose Scholaria a vyzdvihl jej na patriarsi stolec
s tim, Ze bude mit daleko vétsi pravomoci, nez patriarchové do té€ doby. A tak tomu také
skutecné bylo. Klérus zbavil placeni dani, poskytl cirkvi plnou spravni autonomii. Jeho berat
(vynos) umozioval pravoslavnym kiestaniim vlastnit ve svych domech nédbozenské spisy a
ikony a svobodné navstévovat chramy bozi, v nichz bylo mozno svobodné vykonavat
neisldmské nabozenské obrady. Mehmed dokonce patriarchu Casto navstévoval a vedl s nim
rozmluvy o teologii, pozadal jej dokonce, aby napsal spis o kiestanstvi pro ucely muslimt.
Mehmed ostatn¢ byl jednim z viibec nejvzdélanéjsich sultand, ktefi kdy sed€li na osmanském
trin€. Vzdélanosti se mu nemohli rovnat ani pozd¢€jsi vyznamni panovnici, jako napf.
Sulejman Nadherny ¢i reformator Selim III., byt’ srovnavat vzdélanost napfic staletimi 1ze
pouze velmi obtizné. Tato smiflivost, tak rozdilné od toho, co v té dob¢ prevladalo
v zépadnim kiest'anstvi, nebyla n¢jakym mladickym panovnickym romantismem, le¢
osvicenym statnickym ¢inem. Tim, ze vySel vstiic ndboZenskym tuzbam svych
nemuslimskych poddanych, totiz pouze prohluboval propast mezi vychodnim a zapadnim
kiest’anstvim a zajiSt'oval si stabilni zdzemi pro své dal§i dobyvacné pochody, které na sebe
nenechaly dlouho ¢ekat — Mehmed, jenz se povazoval za néstupce byzantskych cisail, se
totiz rozhodl, Ze navrati pod spravu Carihradu to, co Byzanc vlastnila na vrcholu své moci.
Vladaii Srbska, Bosny a Moreje po padu Cafihradu urychlené vysilali mladému sultanu
pokorné supliky. Mehmed nicméné nebyl spokojen se stdvajicim systémem vazalskych statl a
rozhodl se, Ze cely Balkan dostane pod svou kontrolu. A to se mu vbrzku také podafilo.

Osmanska fiSe byla v prvnich staletich své existence vyjime¢na mirou své nabozenské
tolerance. Zatimco v Evropé probihaly nemilosrdné boje mezi katoliky a protestanty a Zidé
byli vyhanéni, pronasledovani a nuceni k migracim, sultanovi poddani mohli pomérné
svobodné vyznavat svoji viru. Vysvétleni tohoto jevu lezi ¢astecné v samotném islamu,
castené v osmanské politické strategii. Koran uznaval, ze kiestané a Zidé jsou, podobné¢ jako
muslimové, narody Knihy. M¢li sva svatd pisma, zjeveni. Jejich vira byla pfijimana jako
prava, byt netiplnd — nebot’ Mohamed v sobé& spojoval roli jak Mojzise, tak JeZiSe Krista.
Islam proto toleroval kiest'any a zidy a povoloval jim vyznavat svoji viru, pochopitelné
s jistymi omezenimi. Koran zapovida véticimu muslimovi konverzi, ale nenuti k ni véticiho
dalsich dvou knih. Kdyz se ve dvou etapach, v letech 1517 a 1647, za panovani Selima I. a
Murada III. se porta vazné zabyvala nucenou konverzi vsech svych poddanych k islamu,
zamezili tomu v obou piipadech vysoci islamsti duchovni, ktefi praveé na zaklad¢ toho, ze
nékteré sury Koranu piedepisuji toleranci k lidu Knihy, sultany od jejich zaméru odvratili.?
Mnozi islamsti konvertité naopak na zakladé tohoto vykladu také museli dokazovat, Ze jejich
touha pfijmout pravou viru nebyla motivovana materialistickymi ¢i jinymi nedtstojnymi

3 Vétiina sultand navic neméla ani ekonomicky zjem uéinit z Balkanu dalsi islamskou zemi. Kiest'ané totiz
platili vétsi dané a masova konverze by fisi ochudila



divody. Na druh¢ strané to ov§em neznamena, ze by nedochdzelo k excesiim a nasilné
islamizaci, jak o tom hovofii napt. kronikéaiské zpravy bulharskych mnichii ze 17. a 18.stoleti,
i kdyz to byly spiSe vyjimecné zalezitosti.

Nemuslimové se tedy v osmanské i§i mohli organizovat v ramci svych vlastnich
nabozenskych skupin a volit si své cirkevni pfedstavené. Tyto nabozenské skupiny se pak
nazyvaly miléty a bylo jich tolik, kolik bylo i ndbozenstvi. Osmanska fiSe tedy byla
organizovana jako teokratickd spolecnost, nikoli jako spolecnost etnicka. Tato skutecnost pak
do budoucna pfipravila pozoruhodné a ptekvapivé momenty, o nichz jesté bude fec.

Nejvice pravomoci a nejuznavangjsi byl v 1isi milét pravoslavny. Pochopiteln¢ 1 diky
tomu, Ze byl nejpocetnéjsi, ale také z politickych diivodi. Mehmed II. a ¢astecné 1 jeho
nasledovnici se snaZzili prohloubit rozdil mezi kfest'anstvim vychodnim a zapadnim a
pravoslavné poddané tak vybizel k tomu, aby na né&j hled¢li jako na dobrotviirce a ochrance
pravoslavi pfed papezskou herezi. Patriarcha tak nebyl pouze hlavou cirkve, ale stal se i
ethnarchou — millet baSim pravoslavnych poddanych. Nejen feckych, ale vSech ostatnich,
protoze jak bulharska, tak srbské cirkev byla po padu obou zemi do osmanského podruci
zbavena sv¢ autokefality. Ironii osudu tedy zistava, Ze cafihradsky patriarcha mél, tak jak
slibil Mehmed Dobyvatel, nad balkanskymi pravoslavnymi véticimi pod osmanskymi sultdny
mnohem vét§i moc, nez tomu bylo za dob byzantskych. Podle sultdnského beratu totiz mél
byt patriarcha nezdanitelny a nesesaditelny. On a posvatny synod cirkve byli zmocnéni fesit
vSechny doktrinalni otazky, méli dokonce pravo trestat piislusniky svého milétu, spravovat
cirkevni majetek a vybirat cirkevni dan. Berat patriarchovi, jakozto nejvysSimu spravci
pravoslavné cirkve, ale také pravoslavného milétu, poskytoval dokonce 1 svétskou moc.
Cirkevni soudy mohly vynaset rozsudky, pokud jde o spory, tykajici se manzelstvi, rozvodu a
dédictvi. Svou jurisdikci postupné rozsitily na vS§echny obCanské spory, nebot kiest'ané
obvykle — nicmén¢ nebylo to pravidlo — radéji pfijimaly rozsudek biskupli nez muslimskych
soudct, tzv. kadi. Takto pravoslavni biskupové ptsobili ve svych diecézich nejen jako
cirkevni prelati, a le také jako vidci civilniho kiest'anského Zivota. Catihradsky patriarcha
pritom nebyl pouze cirkevni pohlavar, ale také uznavany osmansky hodnostar s titulem
vezira, slouzici jako prostfednik mezi pravoslavnymi kiestany a sultanskou vladou.

Dalsi €initel, objasniujici zvétSenou moc cafihradského patriarchy, bylo nahlé rozsifeni
jeho jurisdikce. V poslednich desetiletich pied padem Konstantinopole vlastné spadalo do
jurisdikce konstantinopolského patriarchatu jiz pouze samotné mésto a jeho bezprostiedni
okoli, byt’ primat ekumenického patriarchy byl v pravoslavném svété stale uznavan.
Catihradska jurisdikce se vyrazné zmensila vznikem bulharské a srbské autokefalni cirkve.
Pad obou slovanskych stati vedl také k zaniku jejich cirkevni organizace. Bulharsky
patriarchat, jak jsme vidéli, byl zruSen v roce 1393, srbsky pak, za nejasnych okolnosti, v roce
1459. Béhem nasledujicich stoleti tak zistalo cirkevnim centrem balkénskych Slovanii pouze
bulharské ochridské arcibiskupstvi, které si uchovalo, jistou miru samostatnosti, resp.
autonomie. Sidlem cirkevni moci v§ak bezesporu byl Catihrad. Patriarchova jurisdikce byla
uznavana prakticky bez vyhrad po celém Balkan¢. A to az do roku 1557, kdy velky vezir
Mehmed pasa Sokolovié, jenz byl srbského ptivodu, vyuzil sviij mimotadny vliv na sultana a
obnovil srbsky patriarchat se sidlem v Pe¢i (v Metochii). Vice nez sto let pak sehravala tato
cirkevni instituce velmi dtlezitou roli v srbském narodnim zivoté. Nicméné béhem osmansko-
habsburskych valek koncem 17. a po€. 18. stoleti srbsky patriarchat sviij dalsi osud spojil
s Habsburky, resp. s nadéjemi na vymanéni se z osmanského podruci pomoci rakouskych
zbrani. Tyto nad¢je se ovSem ukdazaly jako liché. Srbsky patriarchat poté postupné ztracel sviy
vliv, srbsti patriarchové byli diky spolupraci s Habsburky u sultana diskreditovani, zatimco na
sultanském dvoie vzriistal vliv feckych fanariotd,* ktefi postupné zacali obsazovat cirkevni

* Byzantsk4 $lechta, ktera piijala stav véci, si v mnoha mistech udrzela sviij vliv. Pizptsobila se postupné
novym pomérim, a to nejen v Konstantinopoli, ale také v nékterych dalsich méstech na Balkané, pronikla do



stolce jak ochridského arcibiskupstvi, tak srbského patriarchatu, az nakonec byly obé tyto
instituce na natlak feckych fanariotl a patriarchy zruSeny v letech 1766-1767. Catihradsky
patriarchat se tak znovu stal neomezenym suverénem pravoslavi na Balkan¢. Tak tomu bylo
do té doby, dokud byly balkanské narody podiizeny osmanské moci. S narodnim obrozenim a
jarem balkanskych narodli se postupné obnovovalo to, co bylo typické pro pozdnébyzantské
obdobi. Hranice fiSe se stahovaly k Catihradu a spolu s nimi také jurisdikce cafihradského
patriarchatu. Pravoslavné balkanské staty jeden za druhym obnovovaly autokefalitu svych
cirkvi, v samostatném Recku dokonce vznikla také samostatna autokefalni fecka cirkev v &ele
s arcibiskupem,’ takze na konci balkanskych valek v roce 1913 mél patriarchat opét jurisdikci
znaén& omezenou.® Z dnesniho pohledu tedy méla Pravoslavna cirkev v osmanské ¥isi
mimofadné pfiznivé postaveni. Nicméné , je nutno €init rozdil mezi tim, co bylo na papiru, a
jakeé bylo skute¢né chovani Turki. Kiestané sice méli velkou ndbozenskou svobodu, ale to
neznamenalo také ndbozenskou rovnopravnost. Vedle toho, ze nesméli jezdit na koni, nosit
zelené sukno, platili vétsi dail (ovSem za to nemuseli slozit v armad¢), jejich slovo pred
soudem mélo mensi vaznost, museli také platit zvlaStni dan z hlavy, byla od nich vybirana i
zvlastni dan z krve — zndmy devSirm, a to az do 17. stoleti (zajimavé je také, Ze napf.
arménsky a Zidovsky milét byl osvobozen od dané z krve, zatimco pravoslavny milét nikoli).
Pokud jde o ritus, bylo napf. omezovano i pouzivani zvont, v nékterych dobach pak tieba 1
budovani novych chrami — které vsak jindy naopak bylo dovoleno, n€kdy bez jakychkoli
omezeni, nékdy pak, jen jako prosté stavby, které musely byt ¢astecné zapustény i1 v zemi, aby
nepievysovaly muslimské stavby. Kromé téchto diskrimina¢nich omezovani byli
nemuslimové stale vystavovani i nezakonnému porusovani svych svobod. Sultan sice potvrdil
institucionalni prava cirkve, to v§ak nebylo bezpecnou ochranou pted navaly muslimského
fanatismu ¢i svévole mistnich hodnostait v krajich vzdalenych od Catihradu. Cirkevni
majetek byl casto konfiskovan, duchovenstvo ponizovano, pronésledovano.

Centry ortodoxie, ale také kiestanské vzdelanosti byly vedle vedle patriarchatu
klastery, zejména ty na Svaté hote athoské a v Meteorach, ale také velké klastery srbské a
bulharské. Klastery byly také ochranci narodniho povédomi balkanskych kiest'anti. Mnisi
z klasterd se pochopitelné snazili svymi aktivitami také branit tomu, co bylo docela logické
lidské chovani — islamizaci obyvatelstva, které se ptijetim islamu snazilo zbavit

obchodu, propachtovala si vybér dani a jeji clenové se postupné stavali v ramci osmanské fise stale mocn&jSimi.
Tato vrstva se pak konsolidovala poc¢atkem 17. stoleti v dobé&, kdy bylo sidlo patriarchatu pfeneseno do klastera
sv. Jifi ve ¢tvrti Fanar. Jeji pfislusnici byli od té doby nazyvavani fanarioté. Vedouci ulohu zastavali tito
fanarioté napf. v izemich, pozd¢ji volné spojenych s osmanskou isi, zvlasté v tzv. podunajskych knizectvich —
Valassku a Moldavsku.

> Po ziskani nezavislosti a vzniku Reckéhéo kralovstvi se udrzovani pravoslavné cirkve z Cafihradu stalo velmi
zizenym. V roce 1833 na zakladé€ rozhodnuti bavorskych regenti, ktefi vladli za nezletilého Otu I. vyhlasili
zvlastni deklaraci z 23. Cervna autokefalitu cirkve na uzemi kralovstvi. To ovSem bylo jednoznac¢né poruSeni
cirkevniho prava, jez nebylo uznano jak cafihradkym patriarchatem, tak dal$imi mistnimi pravoslavnymi
cirkvemi. Vzniklo tak schizma, které trvalo 17 let. Samostatna fecka cirkev byla uznana terpve patriarchou
Antimem IV. 29. Cervence 1850. Jeho vynos zaroven upravoval vztah nové cirkve k matetskému patriarchatu.
Recka cirkev je fizena Posvatnym synodem, v jehoZ hlavé stoji synodem voleny arcibiskup Aténsky a cel¢ho
Recka. Syntagma ,,celé Recko® je oviem pouze titularni, ve skuteénosti oblasti, které Resko ziskalo po
Balkanskych valkach v letech 1912—1913 a po prvni svétové valce zlstavaji pod jurisdikci konstantinopolského
patriarchatu (celkem 30 z 81 feckych diecézi). Recka pravoslavna cirkev ma v soucasnosti 200 ¢innych klastera!

®V jeho ramci zistal pouze Cafihrad, vétsina dnesniho Turecka, Svata hora Athoska, Zapadni Thrékie, fecka
Makedonie a Epir, tedy zemé, které byly v ramci osmanské fiSe az do prvni balkanské valky v roce 1912, dale
pak Kréta, Dodekanéské ostrovy a velké ostrovy u tureckého pobtezi. Konstantinopolsky patriarchat ma ovsem
v soucasnosti fadu tzv. diaspornich diecézi po celém svéte.



nerovnopravného postaveni a Casto velkého danového zatizeni. Mnozi z mnichil se proto
stdvali novymi mucedniky za viru...

I sultani postupné ménili sviij pohled na pravoslavnou cirkev, zejména, kdyz se
presvédcili, Ze z néjakého sjednoceného vystoupeni kiestant proti turecké moci nebude nic.
Obecné vzato, dokud byl islam vitézici, prava cirkve nebyla zpochybiiovana. S upadkem
osmanské moci, zejména v druhé polovin€ 18. a v 19. stoleti, dochazelo ¢asto k velkym
pogromum vuci kiestanim. Ale 1 kdyz se vezme vSe to do uvahy, lze fici, ze postaveni
nekonformisti v Osmanské 1151 bylo az do 18. stoleti mnohem lepsi, neZ postaveni
nekonformista v kiest'anské Evropé. Staci si ostatné pouze pfipomenout stradani hugenoti ve
Francii, katolikl v anglikdnské Anglii, pravoslavnych v katolickém Polsku, muslima
v katolickém Spanélsku a Zidt ve vSech evropskych zemich. Z tohoto hlediska byla situace
nabozenské tolerance, k niz dospé€ly ceské zemé& ve druhé poloviné 15. a v 16. stoleti, né¢im
naprosto vyjimecnym.

Zajimavy je napf. rozdil, jenZ miZeme vidét v postupu vii¢i feckym pravoslavnym
poddanym u Benatcant a Turkl. Benatcané, kdyz ziskali Moreu po Karlovickém miru,
zakazovali instalaci pravoslavnych biskuptl a snazili se u feckého obyvatelstva vyvolat
apostasii pravoslavného obyvatelstva, resp. piimét je ke konverzi ke katolictvi. P&kny ptiklad
tohoto stavu podal francouzsky cestovatel Aubry de la Motraye, jenZ po Peloponésu putoval
v roce 1710. Ve svém dile nazvaném Voyages en Europe, Asie et Afrique (Le Havre 1727) si
povsiml krajné nepratelského vztahu mistniho obyvatelstva vii¢i BenatCanim. Jeden
z domorodct si cestovateli ptimo postézoval, ze ,,jejich knézi nam kdazou proti nasi vire,
neustale nas obtézuji a presvédcuji, abychom prijali tu jejich — to je néco, co Turky ani ve snu
nenapadlo. Naopak, davali nam svobodu, jakou jsme chteli...  (dil L. s. 462).

Rozdil mezi osmanskou a zapadoevropskou nabozenskou politikou tedy objasiiuje,
pro¢ se balkanské pravoslavi dokazalo udrzet s velmi malou apostasii béhem staleti osmanské
vlady. Byt byl ptechod k isldamu podminkou pro postup jednotlivce a jeho kariéru ve vlade —
ostatné vétSina osmanskych statnik pochazela z nizkych rodd, casto i chudych, nebot’
osmanska dédi¢na aristokracie neexistovala, a mezi nimi bylo i malo Turkt. Na dvofe bylo
v nékterych obdobich tolik konvertitd, Ze slovansky jazyk, podobné jako fecky, byl rivalem
tureckého — k masové islamizaci dochazelo pouze v nékterych oblastech Balkanu a to
vétsinou za specifickych podminek.

V Thrakii a Makedonii, které jako prvni padly do rukou osmanské fise, byla
provedena kolonizace — anatolsti ture¢ti sedlaci byli dosidleni mezi kiestanské obyvatelstvo.
Ovsem takovéto kolonizace nebyly hlavni silou islamizace. Obvykle byla konverze
dobrovolna. I pred padem Carihradu kiestané na Balkdn¢ z mnoha divodu prechazeli na
islam. Jeden fecky arcibiskup v patnactém stoleti s odporem zaznamenal, Ze na islam
prechazeji dobrovolné ti, kteti jsou motivovani touhou ,, ziskat stribro, stdt se vyznamnymi a
Zit pohodlIné . Do raného Sestnactého stoleti konvertovalo k islamu jisté nékolik set tisic
balkanskych kiestanil. Prislusnici bosenské 1 byzantské Slechty slouzili vérné sultanovi jako
osmansti funkcionafi, zpoc¢atku jako kiestané, pozdéji stale Casteji jako konvertité. Kdyz
osmansky velky vezir Mahmud pasa Angelovi¢ vedl v roce 1457 rozhovory se spravce
srbského dvora Brankovi¢it Michalem Angelovi¢em, rozmlouval se svym bratrancem. Pozd¢ji
tyz vezir domluvil se svym jinym piibuznym Jitim Amirucisem kapitulaci byzantské oblasti
Trabizunt. Amirucis poté nasel Gto¢isté na sultdnove dvofe a oba své syny nechal konvertovat
k islamu. Mahmud pasa byl tedy piivodem ze srbsko-byzantské Slechty. Nékteti veziti
Mehmeda II. dobyvatele (Konstantinopol) byli ptivodem vysoce postaveni Rekové nebo
Albanci — déti aristokratickych rodin, vychované na tureckém imperialnim dvore.

Mustafa Ali v 17. stoleti psal o obyvatelich Rumelie Ze jsou smiSené¢ho piivodu
(nemyslel tim etnicky). Mezi vyznamnymi rody, tvrdil Ali, je jen malo téch, v jejichz
genealogii by nebylo mozno nalézt nékoho kdo konvertoval k isldmu, podobn¢ jako je malo



téch, mezi jejichz predky jak z otcovy, tak z matéiny strany neni néjaky ,,ohavny nevéfici,
byt’ 1 oni sami vyrostli jako spravni a vyznamni muslimové.

., Vice nez ctyricet tisic lidi zmenilo viru“, psal v listopadu 1536 zadarsky arcibiskup,
,,a dalsi je nasleduji, doufajice doZzit svij Zivot spokojenéji a beze strachu “.
K masovému ptrechodu obyvatelstva na islam doslo pouze v n¢kolika ¢astech poloostrova,
z nichZ nejvyznamngjsi byly bezesporu Albanie a Bosna. V obou oblastech vétSina
obyvatelstva odpadla do poloviny 17. stoleti. Islam pfijala také ¢ast bulharského
obyvatelstva, znama jako Pomaci, mezi Reky doglo k masové konverzi k islamu pouze na
Krété. Turci ziskali ostrov v roce 1669 a béhem 150 let ptesla polovina tamniho obyvatelstva
na isldm. V soucasnosti tam jiz islamské obyvatelstvo neZije, posledni ¢asti odesly pii masové
vyméné obyvatelstva mezi Tureckem a Reckem po roce 1922. K masovym konverzim
dochazelo 1 v pozdni osmanské dob&. V Albanii presli kiest'ansti Albanci na islam v 18.
stoleti, dokonce jesté v 19. stoleti, v souvislosti s ttlakem, dochazelo v Bosné k prechodu na
islam.

K nejrozsahlejsi islamizaci doslo bezesporu na tzemi dne$ni Bosny a Hercegoviny.
Obvykle byva vysvétlovana tim, Ze k ni pfispélo zejména masové obraceni bogomild, jez
méla pronasledovat jak katolicka, tak pravoslavna cirkev. Tento mytus se stal v 90. letech
zaklinadlem vétsi casti bosenské muslimské historické obce, ale jek jsme v ptipadé
bogomilstvi vystvétlili jiz na jiném misté, je pouze velmi malo pravdépododny.

Na krétské ostrovany nejspise méla vliv kofistnické politika a vérska nesnasenlivost
Benatcan, narozdil od v podstaté tolerantni nabozenské politiky Turkd. V nékterych ¢astech
poloostrova k pfijeti islamu ptisp€lo vice Cinitelii — nékteti kirestané se chtéli vyhnout dani
z krve a finan¢nim pohledavkam, které ale stejné nebyly tak vysoké, jako v oblastech pod
spravou Benatek, jiné kiest’any k isldmu pievedla apatie a nevzdélanost jejich knézi. Mnohde
vsak hralo roli i néco jiného: vznik jakési spolecné balkanské kultury, v rdmci niz se
nabozenské rozdily zacaly stirat.

Balkansky naboZensky synkretismus

Poddani sultana tedy byli rozdéleni do spolecenstvi na zaklad¢ jejich vérské
ptisluSnosti a vladu nad nimi do znacné miry zajiStovaly jejich vlastni cirkevni hierarchie,
v nichz rabini, biskupové i kadijové predsedali soudiim, piebirali odpovédnost za vybér dani i
za jiné ekonomické otazky. Nabozenstvi tedy pfedstavovalo v osmanské fisi jakousi
demarkacni linii jak mezi jednotlivymi spoleCenstvimi, tak mezi jednotlivci. Zaroven se vSak
v rdmci jedné fiSe se Ctyfmi nabozZenstvimi konstituoval jakysi spole¢ny pohled na zivotni
problémy a dilemata. Ptislusnici jednotlivych nabozenstvi ¢asto piekracovali hranice toho
druhého. Vznikala tak spolecna balkanska kultura...

Kiestané si ¢asto osvojovali muslimskd moudra, amanety ¢i si brali prst’ z posvatné
pudy kolem mesit ¢i teke — muslimskych svatych mist. Naopak muslimové chodivali
s prosbou o vyléceni ¢i jinou pomoc ke kiestanskym duchovnim ¢i zidovskym rabintim. Lidé,
kteti se potkavali s vyraznym nebezpecim, napt. ndmotnici, ¢asto vykazovali znaky jakési
ekumenické zboznosti. Cestovatel de Busbek napt. vykladal o tom, Ze turecti moteplavci pied
vyplutim chodili k feckym duchovnim s prosbou o pozehnani vodam, bez né¢hoz
nevyplouvali. Namotnici v§ech nabozZenstvi v¢etné piratl, kterych bylo ve Sttedomoti vzdy
hodné¢, zboznovali ikonu Panny Marie. Bezboznost byla mnohem horsi, nez pirislusnost n¢jaké
jiné vite. Casto se stavalo, Ze kiestansky svétec byl jako ochrance toho kterého mésta nebo
uzemi byl uctivéan jak od kiest'and, tak od muslimti. Poutnici vSech vyznani z Bosny,
Hercegoviny i Cerné Hory putovali prkaticky aZ do valek souvisejicich s rozpadem Jugoslavie
prosit za pomoc svatého Nikolaje Ostrozského, albansti starousedlici na Kosovu, muslimové,
bézné navstévovali pravoslavné klastery jesté pred vypuknutim boji v roce 1998. Jednak to
jiste bylo jejich povédomi o ne tak ddvné konverzi, resp. Ze jesté ne tak davno 1 oni byli



ktestané, jednak to bylo dédictvi onoho ,,ekumenického* osmanského nabozenského
principu.

Lidova zboznost na tureckém Balkan¢ byla plna povér. Prislusnici vSech konfesi proto
nosili nejriznéjs$i amulety proti uiknuti — Cesnek, provaz s uzly, zvifeci roh, kanci $picék,
rizné bobule.. Knézi na zadost svych véficich vypisovali amanety... Kdyz néktery kiestan
usoudil, Ze jeho kiest'ansky amanet nefunguje tak, jak by mél, Sel si jej piij¢it od muslima.
Mnoho z téchto povér a 1€kl proti nim se na balkanském venkové ostatn€ udrzuje dodnes.
Dluzno také podotknout, Ze zejména kiest'anské ndbozenstvi, zejména vSak pravoslavi, které
ztratilo v mnoha mistech $irsi kontakt, se drzelo inerce a upadalo do hlubin nabozenské
nevédomosti. Napf. jezuita Rudjer Boskovi¢, vzdélany Dubrovnican, je v roce 1762 Sokovan
nad nevédomosti jednoho z bulharskych pravoslavnych popt, které potkal v blizkosti
Konstantinopole: podle BoSkovice tento duchovni nevédél o své vife nic vice, nez kdy jsou
posty a kdy rtizné svatky, jak se poktizovat a jak udrzovat kult né¢jakého svétce. On i jeho
ovecky védeli, ze jsou kiest'ané, ale nedovedli fici ani otends, ani vyznani viry a vilbec jiz
neveédéli nic o zakladnim mystériu viry. Podobné tomu bylo 1 stoleti pod¢ji v Bosné pred
rakouskou okupaci, jak popisuje znalec tamniho prostiedi, Cesky spisovatel Josef Hole¢ek. Na
Balkané ovSem bylo v ramci osmanské fiSe nabozenstvi vZdy vice neZ otazkou teologie praxi
kolektivni viry a vyjadiovani identity.

Byli-li pravoslavni knézi na Balkang, obecné vzato, mén¢ vzdélani a méné seznameni
s teologickymi finesami nez katolicti knézi (i islamsti duchovni), je pro to nutno vidét davod
v tom, ze na Balkané¢ ritudl a jeho pfesné provadéni mél vétsi vyznam nez zboznost a moralni
smerovani. Nuance doktriny nebyly pro balkanské rolniky ptili§ dilezité. Proto se také
stavalo, Ze v oblastech s malo kostely dochdzelo dokonce k oslabovani hranic mezi
jednotlivymi nabozenstvimi. Jeden turecky telegrafista, slouzici na pocatku 20. stoleti
v Albéanii, podaval hlaSeni o tom, Ze ,, zde muslimové nejsou pravi muslimové a kiestané
nejsou pravymi krestany ‘. Mnohde to bylo zptisobeno i tim, Ze u islamskych konvertitt stale
pretrvavalo povédomi o jejich byvalém kiestanském ptivodu.

V tomto spole¢ném svéte piekracovala ndbozenska praxe teologické hranice nejen
v oblasti metafyzické, ale také v bézném dennim zivoté osmanského svéta. Islamské soudy
napft. byly k dispozici i nemuslimiim. Nemuslimové je mohli vyuZzivat jako apela¢niho soudu,
ale nékdy také jako zptisob, jak obejit vlastni vérskou moc a své obvyklé zptisoby souzeni.
Jakkoli tedy osmanska moc narysovala zcela piesné dané hranice mezi islamem a
pravoslavim a katolicismem, ve skute¢ném kazdodennim Zivoté nebyly tyto rozdily natolik
kategorické.

Vyvojem spolecnosti vznikaly rizné zvyklosti a obyceje, jejichz smyslem bylo, aby se
lidé navzdory ndbozenskym rozdiliim citili bezpeénéji. Tak se napt. mladi muzové z riiznych
rodin riznych vyznani stdvali pobratimy.

Toto zatemiiovani pfesné hranice mezi tfemi velkymi monoteistickymi nabozenstvimi
na Balkéan¢ bylo také charakteristické pro jedno ndbozenské hnuti, které se na Balkané
meéli svoji doktrinu, ktera byla v protikladu formalni hierarchii sunitského islamu, ktera
tvrdila, Ze ,,svati lidé (v jejich pojeti) patri celému svetu — mysleno tedy vSemu lidu. “ Podle
jednoho jejich spisu z pozdniho devatenactého stoleti, véti bektasiové v Boha a pravé svaté —
tedy mysleno muslimské (Mohamenda, Kadiu, Fatimu, Hasana, Huseina...). OvSem véfi
taktéz ve vSechny staré i nové svétce, nebot’ véfi v Dobro a miluji jej. A proto tedy miluji také
MojziSe, Marii a JeZiSe a jejich sluzebniky. N€ktera mista, kterd bektaSiové zasvétili svym
svatym, tedy navstévovali i kiestané, nebot’ v nich vidé€li mista zasvécena svym svatym.

V takovémto prostiedi se pak ndbozenské hranice snadno rozvoliovaly. ,, Myslela jsem, Ze jste
zde muslimove,* ptala se Ve 30. letech dvacatého stoleti anglicka cestovatelka Rebeka Vest
duchovnich v bektasijské tekii. ,, To také jsme, odpovedeli duchovni, ale pochopitelné slavime



i svatek svatéeho Jiri I (byla tam totiz praveé béhem tohoto svatku). Bektasismus se takto
rozsifil po Balkédné a mimotadné popularni se stal zejména v jizni Albanii, kde zlstal pevné
zakotenén 1 po padu komunismu.

Albanie je a byla viibec z hlediska ndbozenstvi specidlnim ptipadem: ,, My Albanci
mame zvlastni mysleni,” — tvrdil jeden vyznacny Albanec v rozhovoru s Editou Daram na
pocatku 20. stoleti — ,, pFijimame kazdé naboZenstvi, které nam ponechdva moznost nosit
pusSku. Z toho ditvodu jsme prevazné muslimoveé...* Tato vyznac¢nd anglickéd znalkyné Balkanu
v této souvislosti také piSe, Ze mnohym v 19. stoleti bylo znamé, Ze Albanci jsou obecné vzato
velmi vlazni véfici, s tim, Ze ovSem 1 pro mnoh¢ jiné v osmanském svété byl prechod k prave
vife, totiz pfestup na islam, mnohem méné osudovy a t€zky krok, nez ptisluSnikiim tehdejsich
zapadoevropskych ndrodi, kteti v tom hned vidi apostazi a narodni zradu. Pfechod k nové
vife byl ¢asto pouze dodanim novych vérskych zvyklosti k tém starym a nikoli aktem
kompletniho zieknuti se starych a ptfechodu k novym. Konvertité si ¢asto ponechavali i svoje
staré vérské zvyklosti, byt’ je mnohdy museli praktikovat tajné. Nejvice se to projevovalo
napt. na Velikonoce — zname barveni velikono¢nich vajec je dodnes v mnoha muslimskych
oblastech Balkanu zivé...

Konec balkanského pravoslavného ekumensimu

At tedy tak ¢i onak, je dilezité fici, ze balkansti kiest'ané nikdy nebyli vystaveni
systematickému a trvalému natlaku ke zméné viry. Nikdy nemuseli Celit pogromtm, jez zazili
napf. muslimové a 7idé ve Spanélsku. Kdyby k tomu doslo, naboZenska mapa Balkanu by
dnes vypadala jinak. Nabozenska pfislusnost na Balkané, zejména v dobach narodniho
obrozeni, podmiiiovala narodnostni povédomi. Tisice Albancii a Vlachti byly helenizovany
diky piisludnosti k fecké pravoslavné cirkvi. Podobné tisice Rekii na Krété se povazovaly za
Turky a vystéhovali se, kdyZ se tamni podminky diametraln¢ zménily. Na druhé strané
muslimové v osmanské ti§i do mladoturecké revoluce prakticky nehled€li na svij etnicky
puvod. Prakticky az do mladoturecké revoluce, snad s vyjimkou obrozenecké albanské
Prizrenské ligy, kterd vznikla v roce 1878, se mezi muslimy osmanskeé fiSe neprojevovalo
zadné nacionalistické hnuti. VSichni muslimové, at’ jiz byli Turci ¢i Arabové, Kurdi ¢i
Albanci, byli pti s¢itanich vedeni jako muslimové. Védomi vétsiny sultdnovych poddanych
nebylo vytvareno skolou ani armadou, coz jsou dvé klicové instituce diky nimz moderni staty
propagovaly a protlacovaly svoji narodni identitu. Osmanska tiSe traktovala své poddané
podle toho, kdo je pfislusnik jakého nabozenstvi, a nikoli podle toho, kdo hovofi jakym
jazykem. To vSe jesté pted prvni svétovou valkou. Podobné i v ndrodnostné nevyhranénych
oblastech, jimiz byla napf. Makedonie, nebylo ani mezi mistni,m rolnickym obyvatelstvem
jesté na prelomu 19. a 20. stoleti z vétsi ¢asti znamo, kdo je jaké narodnosti. V fadé€ knih
nacionalnich aktivistii z té doby, at’ jiz napt. bulharskych nebo feckych, je zachyceno jejich
zd&Seni nad tim, Ze obyvatelé Makedonie nedokazali odpovédét na otazku, zda jsou Reci nebo
Bulhati, nad tim, ze lingvistické rozdily mezi natolik vzdalenymi jazyky jako jsou fecky a
bulharsky byly jejich mluvcim naprosto nedtlezité (nehled€ na tehdy béznou bilingvnost),
protoze na vSechny takové a podobné dotazy odpovidali stejn¢ — my jsme kiestané, vysveétli
nam, co znamena Reci nebo Bulhaii? Bylo to jakési pfenarodni stadium. Ani Byzanc, ani
Turecka fiSe totiz nebyly zalozeny jako fiSe etnické. Cela staleti v nich lidé nejriiznéjsiho
etnického piivodu dokazali udélat velké kariéry pouze tim, Ze piesli z jedné viry na viru
druhou.

Casta jsou tvrzeni, Ze velky piinos pravoslavi spo¢iva v tom, Ze béhem staleti turecké
éry zachovalo viru a kulturu, a diky tomu také narodni identitu balkanskych Slovant. Toto
tvrzeni je, jak jsme vidé€li, pouze omezené platné. A i v tom omezeni je tieba fici, Ze
pravoslavna cirkev mohla konat svoji misi proto, ze ptsobila v podminkach, kter¢, byt ne
zcela ideélni, alespon nebyly tak nesmifitelné neptatelské jako podminky v zapadni Evropé.



V tom je pravé vyznam osmanské nabozenské politiky pro historicky vyvoj balkanskych
narodi.

V ramci osmanské fiSe také, vzhledem ke zminéné jiz diskriminaci, dochazelo k jinym
paradoxtiim — vztahy mezi kiest'any — tedy pravoslavnymi a katoliky, byly uvnitf osmanské
fiSe mnohem harmonic¢téjsi, nez vné. Pravoslavi ov§em mélo v rdmci osmanské fise lepsi
postaveni v disledku existence ekumenického (a také srbského ) patriarchétu a jejich
privilegii, danych jim jiz Mehmedem Dobyvatelem. Patriarchaty (do zaniku srbského v 18.
stoleti pét) ziskaly moznost vybirat dan¢ od svych véticich a také jistou soudni autonomii. Za
to musely slibit loajalitu sultdnu a placeni dani. Osmanska vlada tedy tolerovala balkdnskym
kfestanlim ndbozenskou autonomii a umoznovala cirkevni hierarchii, po zaniku srbského
patriarchatu vyhradné fecké, kontrolu nad ¢asti vybranych dani. Tato skute¢nost ovSem vedla
v pribehu ¢asu k nektest’anské korupci a obchodovani s cirkevnimi tifady — simonii (centrum
této ¢innosti byla ¢tvrt Fanar v Catihradé, viz vyse). V Bosné 19. stoleti, jak poznamenal
Konstantin Jire¢ek ve svém hesle v Otové slovniku nauéném, si ,, patriarcha Rek dava dobry
pozor, aby bosenské eparchie pripadaly vyhradné reckym biskupiim, ¢imz se stalo, Ze
pravoslavni kiestané Bosny, kteri tvori vétsinu jeji populace, jsou podrizeni cirkevnim
osobam ciziho jazyka i mravu, kteri je utlacuji ruku v ruce s tureckymi uredniky, davajice jim
casto jeste horsi priklady mravni zkazenosti. Duvod této zkazenosti byl jasny — ,, museli
kazdého roku posilat ohromné myto k samotnému prameni té fontany — do Fanaru.” Tato
skutecnost o nekiest'anském vybirani dani a podplaceni byla smrtelnym uderem starému
pravoslavnému ekumenismu a vytvarela nediivéru a rozhotceni véficich vici cirkevni
hierarchii. TakZe viude, kde na Balkané v 19. stoleti pravoslavni nehovotili Recky jako svym
matetskym jazykem a kde existovalo jisté narodni povédomi (ne jako v Makedonii),
vyprovokovala u nich tato skuteénost zvlastni pocit, Ze je vykofistuji Rekové, nikoli
osmansky systém, coz vlastné bylo poc¢atkem balkanského nacionalizmu. Boj za samostatnou
bulharskou cirkev, oprosténou od feckého vlivu, byl jednim z piliit bulharského narodniho
obrozeni...



