Podle jiného pojeti je Dokonalym ¢lovékem, pravzorem lidstva, Pro-
rok Muhammad jako hypostaze Univerzalniho Rozumu, totozného
s Iniciatorem, ktery sam je jiz stvofencem predvétné emanace z Nejvyssi
Transcendence (al-ghajb ta“dld). Ali pak je hypostazi teti osoby triady,
zivotodarné Univerzalni Duse (nafs al-kull), vzniklé druhou emanaci.
Imamové stiezici svét jsou hypostazi kone¢ného Rozumu. Spojenim
s imamem jako s vyssi podstatou se lidska duse mize povznést ke spase.

Odlisné podani, hlasici se ke Qaddahovi, uznava tohoto udajného
zakladatele uceni za samita, souc¢inného s nejvyspélejsim natigem sed-
miclenné fady imdmem Muhammadem al-Mahdim, synem IsmaCilo-
vym. Patym parem zvéstovatelit v této fadé jsou Jezi§ (Isa) a Simon
Petr (Butrus). Ostatni dvojice natiqii a samitd tvofi: Adam a Sith, Nuh
a Sam (Sem), Ibrahim a Isma®il, Musa a Harin a Muhammad a Al.

V hierarchii isma“ilijskych stupiiti zasvéceni & ugitelskych hodnosti
(hudud ad-din) se pfi praktickém Sifeni doktriny uplatiiovali vysoce
zasveceni predstavitelé nazyvani hudzdza ,,dukaz* a pak aktivné ptso-
bici emisafi, kazatelé (dd®i, pl. du€dr) a dali kvalifikovani hlasatelé
(mustadzib, ma’dhin).

IsméCilija se v 11. stoleti rozstépila na zapadni (mustaCli) a vychodni
(nizdri) vétev. Zapadni ma svého skrytého imama (imdm-e mastur),
ktery je i terminologicky odliSeny od nepfitomného imdma (imdm-e
ghd’ib) imamovské §i%. Nizarija se naproti tomu hlasi k pfitomnym
imamam (hdzar imdm), jejichz linii sleduje od IsmaCila pfes Hasana
as-Sabbdha k soucasné rodiné. Ta se usadila v Indii, kde anglické ko-
lonialni ufady zavedly pro jejiho pfedstavitele titul Aga Khan (Agha
Chan). Soudoba ismaCilija obou vétvi ma dnes hlavni stiediska v Indii,
zapadnim se fika Bohorové (v anglickém tuzu Bohoras), vychodnim
Khodzové (Khojas).

Soudoba ismaCilija odmita uéeni o inkarnaci bozstvi nebo stéhovani
dusi. Imama chdpou jako hypostazi Slova, ¢i prvniho projevu vile
(amr). Nizarija zdlraznuje, Ze mezi imamy se predava jen svétlo ima-
matu. Obraz svétla, tak bohaté vyuzivany uz novoplaténstvim, staro-
iranskymi myty a sufismem, je citlivé vyuzivan i v modernich vykladech
vérouky této sekty.

Imam Hasan vylozil islamské uceni o Bohu-a svété pfirovnianim ke slunci

a jeho odrazu na vodni hladiné. Slunce se v ni skuteéné odrazi, ale jak chudg

a jak malo skute¢né. Jak nepatrna a bleda je podoba tohoto nehmatatelného
obrazu oproti nesmirné, zafivé, do béla rozpalené slavé nebeské sféry. Blih
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je slunce, a svét ve v&i své velikosti, Case a moci je jen pouhym odrazem
Absolutna v zrcadle vodni plochy...

Mezi zidovskym a islamskym pojetim stvofeni je zdsadni rozdil. Stvofeni
podle isldmu neni jedinym ¢inem v daném Case, ale neustale trvajici udalosti.
Biih podporuje v kazdé chvili viechno jsouci Svou vili a Svym myslenim.
AGHA CHAN I11.: ISLAM - NABOZENSTVI MYCH PREDKU (1954)

(Z vykladu k sufe Svétla 24:35, ktera je Casto citovana také mystiky: A Bih
je svétlem nebes i zemé. Svétlo Jeho podoba se vyklenku, v némz hoti lampa,
a lampa je v nadobé sklenéné. A nadoba sklenéna se podoba hvézdé zafici;
a je zapalovana ze stromu pozehnaného, stromu olivového, jenz neni ani
vychodni, ani zapadni, a olej jeho lehko vzplane, i kdyZz se ho nedotkne
ohenl zadny. A je to svétlo na svétle! A Bith vede k svétlu Svému koho chce...)
Logicky jsme si predstavili lidské télo jako vyklenek, uréeny pfedavat mysli
prostiednictvim péti smysli obraz vnéjsiho svéta. Lampa je viechna Zivotni
sila nebo Zivy duch, jehoZ prvni vrstvou je sklo nebo mysl, jemnéjsi a kieh&i
nez télo. Jejim tkolem je zaznamenavat smyslové iidaje a svou predstavivosti
tvofit poznini. Timto myslenkovym smérem se miizeme dostat ke stromu
jakozto srdci produkujicimu olej, zdkladni palivo... Strom mé kofeny za-
pustény do temné zemé a korunu pozdvizenu k jemnéjsim prvkim shora.
Pravé tak ma i srdce niz3i ZivoCisné pudy, a piesto povzbuzuje ¢lovéka k usili
o nejvyssi vrcholky Zivota. Jak? Tim, Ze rodi a vydava palivo potiebné k roz-
niceni svétla Bozi iluminace, olivovy olej... Ten piedstavuje ducha vyssiho
neZ mysl a srdce, nebot nesestava z zadného nizkého prvku. Sviti tolik, Ze
se zdd samovznétlivy, a lovéku dava transcendentalniho prorockého du-
cha... Ceka viak na posledni jiskru od BoZstvi, a neZ ta jej zaZehne, dfima.
A zde nase duchovni hledadstvi tajemstvi tohoto verse vrcholi. Tuto trvale
pfitomnou lampu, opatfenou palivem a sklem a umisténou ve vyklenku,
zaZehne jen milost BoZi. Jasné to fikaji slova: Svétlo na svétle! A Blh vede
k svétlu Svému, koho chce. A kdyZ Bozi nekonecna laska sestoupi k duchu,
probudi se a je osvicen z hluboké dfimoty narozeni a smrti. Je to chvile
opétovného procitnuti, kdy ¢lovék vidi sam Sebe. Je to chvile opétovného
narozeni, nebot Clovék se rodi znovu jako nad¢lovék, prorok. Je to jeho
pravé zrozeni, zrozeni vé&né zivouciho ducha, usvit Kosmického Védomi,
v némz jeho minulost, pfitomnost a budoucnost splyvaji v jedno. V té
vrcholné chvili ¢lovék dosahuje svého koneéného osudu: duchovniho spojeni
s Bohem.

z kazani Aghy Chéna IV. Karima Aliho k ismailijské obci v Mombase, 1957

Dnesni obec isma®iliji-Khodzi &ita nékolik set tisic &lend. Ziji jednak
v Indii a Pakistanu, jednak v indickych pfistéhovaleckych spoleCen-
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stvich ve vychodni Africe. Stiedisky obci jsou modlitebny (dZamat-
chdna), jez slouZi i jako stfediska kulturni a socialni péce. Clenové
odvadéji Agha Chanovi roéné asi 12 % svych piijmi, aby tyto pro-
sttedky pouzil pro obecny uzitek. V r. 1957 se ujal vedeni obce princ
Karim jako IV. Agha Chéan a v historii Jiz jako 49. imam vychodni
isma‘ilije. O legendarnim bohatstvi Agha Chani pise prilezitostné své-
tovy tisk s pfidechem senzaénosti.

EXTREMISTE (GHULAT)

Toto oznaleni ddvaji muslimsti hereziografové iitskym sektam, které
v pfepjaté tcté pokladaji Aliho nebo jiné osobnosti za inkarnaci (hulul)
boZzstvi, véfi ve stéhovani dusi (tandsuch) apod. Patii sem zvla$té ala-
wité, ahl-e haqq a drizové.

K sekté alawitd (“alawi) se dnes hlasi nékolik set tisic obyvatel se-
verovychodni Syrie s centrem okolo Lattakije. Jeji vznik saha do 9. sto-
leti. Byla tradi¢né oznatovana jako nusajrija podle Ibn Nusajra (z. 873),
pobo¢nika jedendctého imama. Lidova etymologie spojovala tento na-
zev s kiestany, nasdrd, vzhledem k mnoZstvi kiestanskych prvki v na-
bozenském Zzivoté sekty (slaveni vanoc, velikonoc a daliich kfestan-
skych svatkli, pouzivani kiestanskych osobnich jmen, prevzeti
nekterych liturgickych prvki podle mie apod.). Mezi svétovymi val-
kami za francouzské mandatni vlady v Syrii sekta dosihla oficialni
zmény nazvu na souasny, podtrhujici jeji zvla$tni vztah k Alimu.

Alawitska vérouka ptedstavuje BoZskou moc jako trojici, jiz tvoii
Ali, Muhammad a Salmén al-Farisi jako hypostaze tii stranek boZstvi:
podstaty (ma‘nd), projevu (ism ,»Jméno®) a poznani (bdb ,brana*, tj.
k esoterickému védéni). Toto uceni je sedmym cyklem zjeveni, zpro-
sttedkovavaného v pfedchozich fazich trojicemi historicky starsich po-
stav a pojmi, pfevzatych z isma“ilijskych profetologickych a emanac-
nich uceni. Alawitska eschatologie navazuje mj. na nékdejsi pohansky
astralni kult a u¢i o navratu zboZnych dusi mezi hvézdy. Nizsi stupné
metempsychozy jsou v podobé pievtéleni do zvifat naopak udélem ne-
hodnych. Tuto pfedstavu alawité odiivodiiuji i svym vykladem sury
Kravy. Jako jedina islaimska sekta ptipoustéji také dogma o prvotnim
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padu ¢lovéka s dlouhodobym dasledkem. Byl totiz vyloucen z astralni
fiSe, kam se vrati o¢istén alijovskou virou. o

Podobné synkretisticka sekta ahl-e haqq ,,lid pravdy* je poéeifnf: pqd-
statné slabsi. Jeji stoupenci Ziji rozptyleni zvlasté v iranském, 1rackerq
a tureckém Kurdistanu. Patii vesmés k chudinskym vrstvam. Soussede
je nepravem nazyvaji ali-ildhi, tj. ,vyznavadi Aliho boisvtvi"‘. Téi1§t§
jejich barvitych, silné synkretistickych pfedstav tkvi v uceni 0 sednp
postupnych projevech bozstvi od pfedvéké uzavienosti v perls‘,’ (miinl:
chejska a gnosticka myslenka) pies stvofeni k Alimu a do dals{%l,l ctyr’
epoch: $aria, tariqa, ma®rifa a kone¢né haqiqa, ,,Pravda“. V&ii také
v poetna posmrtna prevtélovani a prichod ,,pana Casu®. , )

Nepiekvapi, Ze ortodoxni kruhy se k extremistickym Sfaktam s:tavely
nevlidné. Kdyz byl po zruseni chalifatu organizovan Véelslémslfy k013—
gres v Kahife (1926), byli pozvani i pfedstavitelé ibadovei, ;gdeVFu:
imamovské §i°y a ismaCilije, ale nikoli ghulat. V soutasné Syrii 7astava
vétsi pocet piisludnikl alawitskych rodin vyznamné statni a spolecenske
funkce. Tato skute¢nost dava pfilezitost a zaminku ¢asti politické opo-
zice, zvlaité Muslimskym bratfim, vyuzivat v ostrych ideologickych
kampanich i naboZenského motivu.

DRUZOVE

Druzska obec predstavuje nejextrémnéj§i vyhonek isma“ilijské sekty.
Vznikla za vlady Sestého chalify fatimovské dynastie al—Hékima} b1'—,
-amri-llah, jehoZ posetilé a Casto ménéné rozkazy a zakazy Z}‘istavajl
pro historiky nevyfesenou hadankou. Ménil znenadani nafizeni o tfhu,
o danich, o vychazkach Zen, zakazal hadzdz, pronasledoval kiestany
a dal zboftit chram BoZiho hrobu v Jeruzalémé; sam si nechal sedm lgt
rust vlasy a nehty a jezdil jen na oslech. Ke konci své vlady se proh!ésﬂ
za vtéleni bozstvi. Stalo se tak r. 1017, ktery druzové urcuji za poéatgk
svého letopoétu. Po vyhlaseni nového nabozenstvi v kahirskych me§1—,
tach odesel jeden z jeho prednich emisart da“i Muhammad,gd-l?ara21
(z. 1019) do Libanonu, kde pro toto uceni ziskal tamni Siitské obce?
v horach. Sekté se dostalo jména podle tohoto jejiho kazatele. Sami
drizové si fikaji muwahhidin ,,unitafi* a svému nabozenstvi prosté taw-
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hid, ryzi monoteismus. N&kdy se podle dstfedni postavy hovoii také
0 hdkimiji.

Hakim r. 1021 pfi vyjizdce v okoli Kahiry zmizel. Mozna byl za-
vrazdén anebo se skryl, aby tak u svych vyznavach vyvolal predstavu,
ze se jednou vrati, az se naplni ¢as.

Véroucny systém hakimije vypracoval Persan Hamza b. Ali az-Zu-
zani se skupinou druhii. Vychazi z ismailije a promitaji se v ném kies-
tanské, zidovské, gnostické, novoplatonské a perské prvky. Pfedmétem
bozské ucty je Hakim, nazyvany drizy uctivé Mawland, ,,na§ Pan“,
a chapany po zpusobu starokfestanského doketismu jako &ista bozska
podstata za pouze fiktivnim lidskym ,,zdvojem*. Druzové nepopiraji
Hakimovy krutosti a vystfednosti, ale vykladaji je symbolicky. Hakim
v jejich ocich byl a je posledni projev boZstvi. Jednou z deviti inkarnaci
(magdm), které ho historicky pfedchézely, byl naptiklad starozakonni
ket oslovujici Mojzise (Ex 3:4).

Druzska dogmatika (hikma ,,moudrost*) dile navazuje na ismaCilijské
uceni 0 emanaci univerzalniho rozumu a rozviji je vlastnim zptisobem. Ze
Stvofitelova svétla emanoval Univerzalni Rozum, z néj - v boji s protikla-
dem — Univerzalni Duse, z té — v dal§im boji — Slovo a dale pak kiidla,
prave ,,ptedchozi* alevé ,,nasledné*. Téchto pét emanaci se nazyva hudid
»hranice®. Jejich ztélesnénim byli vysoci hodnostafi z druZin imami
jednotlivych pokoleni. Napiiklad Rozumem (“agl) byl vzdy nejblizsi
pobocnik: u Mojzise Su®ajb (Jitro), u Muhammada Salman al-Farisi.
Ctyfi evangelisté byli rovné? emanovanymi hudud, ale JeZi$ si pry nepra-
vem piivlastnil jejich knihy, které spravné nalezi ptimo Hakimovi. Haki-
movym Rozumem je Hamza a k nému se druZi jeho &tyfi pomocnici.
Hakim vypuzuje dfivéjsi proroky, tak jako Biih vypudil Adama z réje.
Pod urovni hudid druzové rozliSuji jesté tii stupné kazatela tawhidu.

Druzské uceni ma esoterickou povahu. Adepti jsou zasvécovani do
tajemstvi viry postupné. Spisy pfipisované Hakimovi ani Hamzovy
traktaty a dalsi véroucna literatura by nemély pfijit do rukou jinovér-
cum; piesto se mnohé z nich, véetné zdsadné vyznamné Knihy moud-
rosti (Kitdb al-hikma) dostaly i do evropskych knihoven. Druzové si
nepfeji obracet jiné na svou viru, od Hakimova zmizeni to ani neni
dovoleno. Véfi, ze viechna spasa je vyhrazena jen stavajici obci, kterd
Je endogamni a stale se obnovuje. Souhrnny poéet dusi je nemeénny
a dochazi k pfevtélovani (tandsuch): kdyz driz umfe, v téze chvili se
jiny rodi a pfejima jeho dusi.
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Druzové popiraji Muhammadovo poslani jako peceti proroku, Sari~u

vykladaji alegoricky a nezavazné a pét pilift islaimu nahrazuji vlastnimi
sedmi povinnostmi (Surit ,,podminky*): uznavat vyhradné Hakimovo
bozstvi; odmitat nedriizska uceni; odmitat satana a bezvérectvi; piijimat
BoZi &iny; podrobovat se Bohu v dobrém i zlém; byt pravdomluvny;
vzajemné si pomahat. Cislo sedm ma pro drizy stejné jako pro ismaCiliji
zvlastni magicky vyznam.

Druzska eschatologie vychazi pfedevs§im z predstavy o Hakimove
opétovném piichodu (radz“a) a spase jen jeho vlastni obce:

Den, kdy se Hakim zjevi v lidské podobé a bude svét pfisné soudit mecem,
neni znam. Ohlasi ho ur¢itd znameni. Kralové si budou pocinat podivné
a kfestané nabudou vlady nad islamem. AZ budou vSechny obce odsouzeny
a zaniknou, znovu se prevtélenim zrodi a Hakim je bude soudit znovu. Tehdy
budou &ty skupiny: kfestané, zidé, muslimové a muwahhidin... Ti zahrnou
i své odpadliky, tedy ty, kdo se naucili ndbozenstvi naseho Pana, budiz
poZehndn, a opustili je. Spravedlivym muwahhidin se dostane moci, kra-
lovstvi, majetku, zlata a stfibra. Stanou se emiry, pasi a sultany.

anonymni traktat, slouzici druziim jako katechismus

Druzské spoleCenstvi se déli na nezasvécené laiky (dZuhhdl) a zasvé-
cence (“ugqal). Ti tvofi nejsirsi vrstvu drizského duchovenstva, které
se déli na n&kolik stupfiti. Nejvyznamnéj§i hodnostati (Sujiich al-Saql
,,Sejchové Rozumu*) pasobi v Qanawatu v jihosyrském Hauranu. Jinak
je pii kazdé druzské vsi stroze zafizend chalwa, uzivana k modlitbam,
studiu a meditacim zasvécenci. Zasvéceny mohou byt i Zeny, které se
v drizské spoleCnosti t&8i rovnopravnosti. Manzelstvi jsou zpravidla
monogamni,

V osmanské dobé vladly driazim vyznamné emirské rody. Od 19. sto-
leti nabyla mezi libanonskymi druzy zvlastni prestize rodina DZumbla-
th, ktera dnes stoji v Cele prevazné druzské Socialistické pokrokové
strany. Syr$ti druzové, soustiedéni v hornaté jizni ¢asti zemé, se pro-
slavili statetnym odbojem proti francouzské mandatni nadvladé po
prvni svétové valce. VEtsi pocet druzu Zije také na severu Izraele, kde
jsou jako jedina skupina z arabského obyvatelstva rekrutovani do iz-
raelské armady. Celkové soucasny pocet druzt ve vSech zemich okolo
pohoii Hermon nedosahuje ani milionu.
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JAZIDIiJA

O pivodu a d&jinach tohoto zvlastniho nabozenského spolecenstvi vime
pramalo. Muslimsti ucenci je oznacovali za nékdejsi muslimy, ktefi
propadli herezi. Jazidijové sami se pokladaji ve svych povéstech za
zvladtni lid vzesly samovolné z Adamova semene ve dzbanu, nezrozeny
tedy z Evina ltna jako ostatni lidé. Okoln{ obyvatelstvo i senzacechtivé
evropské cestopisy a publicistika je nepravem oznacuji za ,,uctivace
dabla“. Sami si fikaji Désin nebo Dawdsin. NejCastéji uzivané jméno
Jazidi pochazi pravdépodobné z perského ized ,»blih“ i ,,andél“. Nékteri
autofi je spojuji se jménem umajjovského chalify Jazida ibn Mu®awija,
nenavidéného $iity, nebotf ma vinu na smrti Husajnové.

Jazidijové dnes patii k nékterym kurdskym kmentim. Nejvétsi sku-
pinazije v severnim Iraku nedaleko Mosulu. Zde také sidli Jejich nejvyssi
hlava a v udoli severné od LaleSe se naléza Jejich ustfedni svatyné pii
hrobee Sejcha Adiho. Mensi skupiny jazidijt Ziji v severni Syrii a na
Kavkaze. Celkovy pocet vyznavadi postupné klesa, dnes se odhaduje
asi na 60 000.

Stricto sensu nejde o islamskou sektu, ale o synkretistické nabozen-
stvi, které pocetné islamské prvky misi s predstavami a fady ptebira-
nymi eklekticky ze viech predovychodnich religiéznich tradic. K $a-
manistickym pohfebnim zvykiim, tanctim a vykladu snd, pfistupuje
sabejska piedstava o stéhovani dusi, prvky zoroastrovské a manichejské
gnoze a dualismu, nékteré Zidovské zakazy jidel a jako naznaky kies-
tanského, nejspise nestorianského vlivu obfad pfipominajici kfest, 14-
mani chleba, piti vina a navitévy ktestanskych kosteld.

Islamska slozka je nejbohatsi. Zahrnuje obfizku, pust, pout, zpiisob
provedeni nahrobnich napist a fadu esoterickych prvku pievzatych ze
sufismu.

Jazidijska vérouka se zakladd na dualismu. Bih viak svét pouze
stvofil a nadale mu nevénuje vétsi pozornost. Utinnym prosazovatelem
Jeho vile je druhy princip, nazyvany Malak T4’us ,,Pavi andél“. Ten
Je také hlavnim pfedmétem kultu. NemuZe byt ztotoziiovan se satanem.
Dopustil se sice snad poklesku, ale napravil jej hlubokym pokanim,
kdy svymi hojnymi slzami uhasil pekelné plameny. Namisto pekelného
ohné ¢eka proto hiiniky posmrtné ogisfovani pfevtélovanim aZ ke ko-
necné moznosti dospét k boZstvi. Toho Jiz dosahlo sedm mensich boz-
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stev jazidiji. Patfi k nim Sejch Adi (n&kdejsi sufi Afh’ b. Muséfir, z.
v Lalesi 1162), Jazid a také slavni jihoiracti sufijové H?Lsan ’al-B‘asn
a Halladz. Pav, ktery je nejvyraznéj§im symbolem jazidiji, ma vyjad-
fovat nesmrtelnost, protoze jeho maso pry nepodléha zkvévze. o

Jazidijové tvofi endogamni, znaéné uzaviené a kasFoch? clgner&e spo-
leGenstvi. Jejich knéZstvo se déli na pét skupin. Ne_]VYSSl’ na'bozens.ky
hodnostat nazyvany Sejch ndzir nebo mir-e Sejchdn pochazi pry z rodiny
Hasana al-Basriho nebo Sejcha Adiho. . ’ .

Jazidijové si udrzeli svou identitu zfejmé po nékolik staleFl od nejas-
nych pocatka i pfes nepratelstvi ze strany jinych kurd§kych kmeqq
a tureckych pasi. Ortodoxni duchovni nejednou ve fetvach odsoudili
jejich herezi a jejich uzemi oznacili za dar al-harb.

SEJCHISMUS, BABISMUS,
BAHA'ISMUS

V fadé novodobych hnuti vzniklych v iranském kulturnim pryostitedl'
ze Siitského zakladu zaujima chronologicky a Vyyojové prvni misto
Sejchismus. Nazev vychazi od osoby zakladatele Sejf:ha ,A.hmada al:
-Ahsa’iho (z. 1826). Pochazel z al-Ahsa’ ve vychodni Arabii, ze s'Eare
kulturni oblasti, kterd kdysi po delsi Cas slouzila za zakladnu qarma'tu,m.
Vykonal pout do Nedzefu, Kerbela a Meshedu a usadil se trv.ale viran-
ském Kazvinu. Mistni teologové ho napadali, Ze zaujima pozice ghlrllavt,
popira vzktiSeni téla, Aliho chape jako inkarnaci bozstvi a t\,/rdl, ze
Buh svéfil imamum tvofivou moc ve svété. Zanechal obrovské teolo-
gické dilo, jehoz analyza nebyla dosud plné provedena. Duchovm: ékolaf
kterou zalozil, pfetrvala pies fadu konfliktd az do pa§e1}o stolgt{.’Me21
svétovymi valkami se pocet Sejchiji odhadoval asi na ctvrt’ rrluhonu. '
Skola se ve svém esoterickém synkretismu pfiblizuje doktrmam3 které
formuloval Molla Sadra, z néhoz pfimo vychazi, a také k teosofii mys-
tikii Suhrawardiho a Ibn Arabiho. Ahmad al-Ahsa’i se odchylil od
dogmatiky 3i v nejednom ohledu. Kupftikladu $fitské -imémy ozna-
Coval za atributy BoZi a za brany Boziho védéni. Na pqh e:sclrlatologw’
ucil o dvojim téle: hmotném, které zanika smrti, a spiritualnim, které
Zije dale a po zmrtvychvstani se spoji s dusi. o )
Babismus, ktery je znam lépe, se od Sejchismu oddélil kratce pred
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polovinou 19. stoleti. Jeho zakladatel Sajjid Ali Muhammad a§-Sirazi
(z. 1850) se plivodn¢ zabyval obchodem. Pii pouti do Kerbela se setkal
s Ahsd’tho nastupcem Sajjidem Kéazimem Rastim (z. 1843), ktery hlasal
blizky pfichod skrytého imama. Jeden z jeho 7iki rozpoznal v kvétnu
1844 v Alim Muhammadovi opravnéného mluvéiho (bdb) otekava-
ného imama.

Termin bab, tj. brana (pfistupu k Bozimu tajemstvi), se vyskytoval
v §iitském slovniku jiz dfive. Pivodné oznacoval predniho 7aka a oprav-
néného mluvéiho imdmova. Hagiograficka literatura dvanactnikt
zna i historii jejich babu. Ali Muhammad Sirazi vesel do d&jin pod
jménem Bab.

Jeho stoupenci se ocitli v konfliktu se stitni moci, Bab byl zatéen
a ve véku pouhych 31 let zastielen. KdyZ se r. 1852 dva babisté pokusili
zavrazdit $aha, byla proti hnuti rozpoutana nova vina represi a jeho
kazatelé uprchli do zahraniéi, vétsinou do osmanského Irdku a do As-
chabadu, obsazeného v té dobé jiz Rusy.

Bab zanechal pocetné spisy v arabiting a perting, z nich? nejvy-
zrvlamnéjéi Je Bajdn ,,Objasnéni“, podavajici systematicky vyklad nové
veroucné a pravni doktriny. Bajan se snazi napodobit sloh Koranu,
je.:ho zpusob vyjadfovani je ale velmi sloZity a temny, takZe porozuméni
si vyZaduje pfispéni intuice. Ur¢ité liberalni a moderni rysy uéeni se
ZtI:é.Clel ve verbalismu a mystickych argumentacich. Bajan postuluje
existenci svéta ducha, ktery pfedstavuje pravou skutenost, zatimco
hmotny svét je jejim pouhym vné&j$im projevem. Vira v tviréi moc slova
pfedavaného proroky a imamy pokracuje ve vife v moc pismen, z nichz
se sklada slovni poselstvi, a také v moc nékterych &isel. Kategorie is-
lamské eschatologie Bab vyklada alegoricky jako obraz déjinného
konce profetického cyklu a po¢atku nového, ktery zahajuje pravé Bajan.

Posvatnym ¢islem babismu je devatenactka, odpovidajici po&tu arab-
skych pismen v basmale. Rok déli na 19 mésicti po 19 dnech. V &ele
obce stoji devatenacticlenny sbor. Je pfedepsan devatenactidenni pist
a denni Cetba 19 ver$u z Bajanu atd.

Nova §ari®a, kterou Bab hlasal, pozménuje Muhammadiv zakon
v mnoha ohledech. Zrusil vetejné bohosluzby mimo modlitbu za mrtvé.
Zrusil také predpisy o ritualni &istoté, obiizku a zahalovani Zen a vy-
hlésil rovnost pohlavi. Povolil urok pfi nékterych obchodnich ukonech
a nové upravil datiové pfedpisy. Sari®atské tresty znaéné zmirnil. Zakaz
kvasenych ndpoji nicméné ponechal. Rozeslal také slavnostni vyzvu
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vladctim své doby, aby se nezmociiovali protipravné statkd, které patfi
Bohu. Babistické hnuti mélo nesporné socialné reformni cile, moZnost
napravy viak hledalo tradi¢nim zpusobem jen v nabozenskych, sufij-
skych a moralnich doktrinach. Jeho pozitivni piinos byl nevelky. Jak
fika J. Rypka, ve vefejném Zivoté alespon obratilo pozornost na ne-
dostatky, i kdyz se mu ani dost malo nepodafilo obrodit fran mravné.

Mezi babisty, ktefi za represi uprchli z franu do Bagdadu, zaujimali
viid&i postaveni dva nevlastni bratfi: Mirza Jahja Subh-e azal a Mirza
Husajn Ali Baha ulldh (z. 1892). Oba zalozili své sméry, nazyvané podle
nich struéné azali a bahd’i. Zatimco prvni se pfidrZzoval piivodniho
Babova uceni, bahd’ismus pokro¢il zna¢né dal v roztrzce s islamem
jako nové, konetné zjeveni uréené pro celé lidstvo, jako nové huma-
nistické, pacifistické a kosmopolitni uceni.

Baha’ullah (jméno znadi ,,nadhera Bozi“) se r. 1863 slavnostné pro-
hlasil za toho, jehoZz Bab pfedpovidal v Bajanu jako dovrsitele noveho
Boziho poslani. Své uéeni vtélil do desitek spistl, z nichz nejvyznamnéjsi
Kniha ujisténi ( Kitdb al-igdn) a zv1asté Nejposvatnéjsi kniha ( Al-Kitab
al-agdas ) pripominaji podobné jako Bajan formalni ndpodobu Koranu
se zmodernizovanym vérou¢nym a pravnim obsahem. Zajimavé jsou
také jeho dopisy, které podobné jako Bab rozesilal soudobym vladcim
a vyznamnym osobnostem. V jednom z nich vypravi, jak na né€j v détstvi
hluboce zapiisobilo zamysleni nad loutkovym divadlem. Kdyz loutky
dohraji, odloZi se; a pravé tak nicotna je i lidska moc.

Baha’ullah zemfiel v Palesting, kam byl vykazan do vyhnanstvi os-
manskymi ufady. V &ele sekty ho vystfidal jeho nejstar$i syn Abbas
Effendi, zvany Abdulbahd’ (z. 1921), ktery otcovo uceni zpracoval do
celistvého systému. Cestoval nejenom po Blizkém vychodé, ale také po
evropskych zemich a USA, kde nakonec zaznamenal nejvétsi uspéch.
Kazal v protestantskych kongregacich, synagogach i zednafskych 16-
zich. Velkou podporu mu poskytla Ameri¢anka Laura Clifford Bar-
neyova, ktera své rozhovory s nim zvefejnila v uspé$né knize Odpoved
na nékteré otazky (Some Questions Answered, 1908). Abbas Effendi
zemiel v palestinské Haifé¢ a byl pochovan na svazich hory Karmel
vedle Baba, jehoZ télo sem bylo pfevezeno. V r. 1957 bylo v tomto
svétovém centru bahd’ismu vybudovano vystavné mauzoleum.

Po Abbasové smrti prevzal vedeni sekty, ¢i vlastné jiZ nového na-
bozenstvi, jeho vnuk Shoghi (Shawqi) Effendi (z. 1957), absolvent Ox-
fordu, ktery baha’ismus propagoval zvlasté v anglicky hovoticim svété.
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Od Sedesitych let pfeslo vedeni kosmopolitni obce na voleny kolektivni
,»Dim Spravedlnosti“ se sidlem v Haifé. Dnes m4 bahd’istickd obec
pres Sest milion vyznavad&i, nejvice v jizni Asii a Africe. VétSinu v&-
ficich tvofi konvertité od isldmu nebo jejich potomci, nemaly pocet
piedstavuji také bahd’isté v USA a zdpadni Evropg. Od jara 1990 ob-
novila bahd’istickd obec své plisobeni i v Ceskoslovensku. V matefské
zemi hnuti, v Irdnu, byl poget vyznavaci této kosmopolitni viry odha-
dovan asi na pal milionu, nebyli vSak uzndvani za ndboZenskou mensi-
nu a nesmeéli vyddvat tiskem knihy ani Gasopisy. Po vitézstvi isldmské
revoluce byli vystaveni zesilenym represim.

Baha’istické uCeni zahrnuje filosofickou, teologickou, socialni a kul-
tovni sloZku. Zfejmé se rozeslo s islimem, i kdyZ samy otazky a zpusob
Jejich kladeni, struktura vykladu a n&ktera feseni na isldmsky pavod
Jasné ukazuji. Baha’ismus chce byt univerzalnim naboZzenstvim. Zd-
razniuje princip jedinosti Boha i lidstva. Bih je transcendentni a nepo-
znatelny. Jeho podstata se projevuje stvoienim, takze svét Jje vlastné
vecny. Jde tu tedy o pojeti odlisné jak od kreacionismu islamské teo-
logie, tak od filosofického chapani emanace. Bah4’ismus zahajuje novy
cyklus profecie jako vyvrcholeni posavadni tradice, nebot pfinasi zje-
veni, které vyjadiuje podstatu viech zjeveni piedchozich a dne$nimu
svetu nabizi feSeni jeho problémi. Dilezité je, aby se zménil Slovék
sam a spoleCnost, a tak aby se svét zotavil z ipadku mravnich hodnot
a dosahl miru.

V souladu s touto humanistickou vizi Abbas Effendi naléza feseni
1 pro tradi¢né svizelny problém Bozi viemohoucnosti a vievédoucnosti
a jeji slucitelnosti se svobodou lidské viile.

Piedchozi znalost véci neni jesté pricinou jejiho uskute¢néni, nebot zasadni
Bozi védéni zahrnuje skute¢nosti tymz zpiisobem pied jejich bytim i po ném.
Takova je Bozi dokonalost. Ale to, co bylo Bozim vnuknutim zvéstovano
Jazyky prorokii o piichodu biblického Pfislibeného, nezplsobilo Kristiv
pfichod. Skryta tajemstvi budoucnosti byla zjevena prorokiim a ti se tak
seznamili s budoucimi dg&ji, které zvéstovali. Aviak tato znalost a tato pro-
roctvi nebyly piicinou, Ze ony dé&je nastaly. Naptiklad kazdy dnes vecer vi,
Ze za sedm hodin slunce zase vyjde, ale tato predchozi znalost nezptisobi
Jako pfi¢ina jeho vychod. Proto Bozi v&déni v i nahodilosti nedava vécem
formu. Naopak, samo je o¢iSténo od minulosti, pritomnosti a budoucnosti.
Je totozné se skutecnosti véci, neni vsak pfi¢inou, proC nastavaji.

ABBAS EFFENDI (vyd. L. Clifford Barney): ODPOVED NA NEKTERE OTAZKY
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Vira bah4’i odmita askezi; ¢lovek je stvofen k radosti. Nové upravujf:
celou $ari®u. Zcela zavrhuje dZihdd a zduraziiuje naopak cil vée’obecne—
ho miru, jehoZ zdklady md vytvofit spolecné vzdéldni, mravni 0b1:<’>.da
a mezinarodni arbitraZ pro pfipadné spory. S toutoo myélenlfou baha is-
mus priSel jesté pfed ustavenim Spolec":r_msti nél:od}l. J e take/plurahstzc—
ky: duchovni jednota lidstva znamend i jednotné nabozevlzstvl, ale v ném
jsou rtizné proudy rovnopravné. Hlds4 také rovno’st muzii a Zen, odstra-
néni piedsudki a harmonicky soulad ndboZenstvi a védy.

Lidstvo je jediny celek... Fanatické lpéni na jediném nébqienstvi, J:cv:di’né
rase nebo jediné vlasti niéf tuto jednotu. Je tieba se osvobodit od tradiCnich
vér a priklonit se k principim Boziho nabozenstvi.

Abbas Effendi

AHMADIJA

Velmi osobitou reformu islimu pfedstavuje ahmadija. Vedle is.léms.kého
zakladu Cerpa eklekticky i z jinych zdrojii a vyrazné€ se orientuje na
misijni, propagandistickou a osvétovou Cinnost. ' )

Jeji zakladatel Mirza Ghulam Ahmad (1835—190?) p(?cglazel Z mes-
te¢ka Qadijan v indickém Pafidzabu. V mladi po nejaky Cas pr'acorvva}l
v britském spravnim aparatu a ved! disputace se skotskymi misionafi.
Po navratu do rodné obce se plné vénoval samostatnému néboienskemu’
badani a organizacni ¢innosti. Vydal asi éede§ét splsu Jako ’néktere
sméry islamské obrody uznaval za ryzi BoZi pﬁkéz’am' jen I%orarln. Ha}-
dithy pfijimal jen tehdy, jsou-li nesporné a odpov1d?11 p’otrebam me-
nicich se pomérii. Soutasné pfiznaval kazdé generaci pravo na novou
interpretaci Kordnu.

Poklady svatého Koranu jsou nevycerpatelné. A stejné jako divy pfirody
jsou nekoneéné, takZe kazdé nové pokoleni naléza v pfirodé nové Vlastn'ostl
a hodnoty, tak i slovo Bozi. NemiZe totiz byt rozpor mezi BoZim dilem

a Jeho slovem.

GH. AHMAD: IZALA-JE AWHAM (Odstranéni iluzi)

Odvolaval se pritom také na udajnou Muhammadovu pfedpoved,
7e na pocatku kazdého stoleti islamského letopoctu Allah sesle ngbo—
yenského reformatora & obnovitele, mudfaddida. Sam se prohlasil za
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reformatora pocinajiciho 14. stoleti (od 1883). Své zvlastni poslani do-
kladal vyzvami, zdzratnym léCenim i jinymi znamenimi, mezi néZ se
pocitala i skvéla uroven jeho arabsky skladanych basni. Roku 1889
zalozil spoleCnost ahmadije (andZuman-e ahmadija), ktera ho brzy poté
prohlasila za nového proroka, jemuz se dostalo pfimého zjeveni. Mus-
limské ortodoxni kruhy takovyto narok, odporujici dogmatu o Mu-
hammadovi jako peceti proroki, pfirozené neuznaly a oznacily ho za
kafira. Ghulam se branil vykladem, Ze zjeveni nelze pokladat za uza-
viené.
Neni pochyb, Ze kdyz piijemce zjeveni klade otazku a Bih na ni odpovi,
a otazky a odpovédi se fetézi, pfiCemz se zjeveni vyznacuje BoZim majestatem
a svétlem a zahrnuje 1 znalost nevidéného a pravé porozuméni, pak jde
o pravé slovo BoZzi. Bozi zjeveni musi byt jako rozhovor mezi dvéma piateli.
KdyzZ sluzebnik polozi otdzku, mél by dostat laskavou a vymluvnou odpovéd
od VSemohouciho Boha, na niZ by jeho vlastni ja a jeho vlastni pfemySleni
nemeélo podilu. Jestlize se nékomu dostava $tédrého daru takovéhoto roz-
hovoru, je to slovo Bozi a v jeho pfijemci se Bohu zalibilo.

Gh. Ahmad - z vystoupeni na konferenci o velkych naboZenstvich konané v Lahauru r. 1896

Ghulam Ahmad se oznacoval nejen za islamského mudzaddida, pro-
roka nebo po pfipadé mirumilovného mahdiho, ale i za mesiase kies-
tand a zidd, za avatara hinduistického boha Vi$nua a za uditele zo-
roastroved a buddhisti. O JeziSovi ahmadijové udi, Ze sice byl pfibit
na kfiz (tim se odlisuji od islamské ortodoxie), ale uzdravil se a zemfel
pry ve vysokém véku v Kadmiru nedaleko Srinagaru, kde Gh. Ahmad
dokonce objevil jeho hrob. Pozdéji o této otazce vedl rozsahlé polemiky
vyznamny pakistansky politik Zafrullah Chan, vyznava¢ ahmadije, od
r. 1947 ministr zahranici a pozdéji predstavitel Pakistanu u OSN a Mezi-
narodniho soudu v Haagu. Argumentoval mj. i turinskym platnem
Jjako udajnym dukazem, Ze t€lo v ném zahalené nebylo je§té mrtvé.

Ghulam Ahmad rozhodné popiral jakykoliv narok arabskych Cu-
lama’ a tureckého chalifatu na vedouci ulohu v islamu. Kazdé zemi
pfiznaval pravo na vlastni poutni stfediska. Indickou Mekkou se mél
stat Qadijan. Ahmadija tedy ve svych pocatcich vystupovala jako
mistné patrioticky islam. Navic, podobné jako JeZi§ nevyzyval ke
vzpoufe proti Rimantim, Ahmad odmital dzihad proti britskému pan-
stvi v Indii. Hovofil pouze o nezavislosti a socialni rovnosti jednou
v budoucnosti. Anglicané za to ahmadiji chranili a jeji uceni se silnd
rozsifilo zvlasté v britskych koloniich.
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Po zakladatelové smrti v sekté narustalo napéti kolem pgjeti jeho
profecie a vztahu k ostatnim muslimim. Po roce 1914 vyﬁ§t1lo v roz-
$tépeni obce na dvé Casti. Poletn&jii strana uznala za svého cha}lfu
Ahmadova syna Basiruddina Mahmida Ahmada (z. 1965) a pocvirzverla
si centrum v Qadijanu. KdyZz po rozd€leni In(?ie VI 1947 ,Pgnc}zab
pripadl Indii, sekta pfenesla své sidlo do horskehor rr}lsta} \f.l"a’klstanu’,
které nazvala Rabwa ,vrcholek®. Této strané se fika qadyam: Druha
strana uznavéa Ghulama Ahmada pouze za mudzaddida, nikoli za pro-
roka, a ma své stiedisko v Lahauru. -

Ghulam Ahmad psal sva dila persky, arabsky nebo Prdsky. ,l?ozdejl
se hlavnim jazykem rostouciho misionaiského pﬁsczbem alzr,rvlad’ue stala
angli¢tina, coz spolu s britskou benevolenci usnadn'ovalov Sifent tohoto
udeni do zemi Commonwealthu. Misionafska aktivita méla i svou hos-
podaiskou stranku: pandzabsti kupci rozvijeli §tyky s obcthplml fir-
mami Evropy, USA, Kanady a zemi Asie a Afriky. Vtor? maji mnoho
spole¢ného s vyzafovanim ismaCilije. Rozséhloq mistjni mpnost Ved,01v1
obé strany, qadijanska i lahaurska. Obé maji sveé me§1t,y mj. v I:ondyr}e
a po celém anglofonnim svéte, celkem asi Sest set. R,1d1 .t’ake r.adu, za-
kladnich a stiednich $kol a nékolik nemocnic a vydavaji anglické Ca-

opisy. ’

S II)\Iésllcdejﬁi vidce lahaurské strany Maulvi Muhamma_(% .All (z. 1%512
vzbudil pozornost svym piekladem Koranu do anghctmy.,v v némz
mnoho myslenek a pojmi vyklada zcela nové. V dpchu tradl.cn{ miru-
milovnosti ahmadije, ktera dzihad chape vzdy jen ]akovpol,(o-Jr’le us1’1(‘)‘-
vani, vyklada i sam pojem islam jako ,,dosaiqm’ miru® ¢i :,}15111 o) ’mlr -
Tento vyklad, z hlediska arabské etymologie docela pfipustny, ma
v soutasném islamském svété kladnou odezvu. o

Islamsk4 ortodoxie nicméné poklada ahmadiji za herezi, pficemz mir-
n&j§i smér v Lahauru je napadan méné nez qédiiénéti obhajci nového
proroka. Ahmadijim se brani v ucasti na pgutlch do”Mekk)./.v A% az-
harskych a jinych ortodoxnich publikacich je ahn}adljg obv1r}ova1.m
z rozkolu. Dfive byla ¢asto také hanobena pro udajné spOJe,nect\v/l’ s brit-
skym imperialismem. V Pakistanu vystupovgl jakg 1’1h1.a_vm ’neprltel a’h-
madije A. A. Mawdudi. Brojil proti sekté i proti pohtlckym funkcim
Zafrullaha Chana, a roku 1953 vyvolal proti ahmadijum pogromy. §.ek-
ta si pfesto své pozice udrzela a v Evropé a Africe dokonce rozsifila.
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fiovalo a rozkladalo a stale vice se prosazovala subjektivita jedince,
psychicky i majetkopravné. Nejdale tento proces dospél ve méstech.
Staré tradice a hodnoty predki se vsak t&Sily neslabnouci ucté. Za
nejvazenéjsi ctnost predislamskych Arabi, oslavovanou v legendarnich
vypravénich a idealizovanou v muslimské stiedovéké literatuie, platila
muruwa, muznost, projevujici se odvahou, slechetnou velkorysosti a po-
hostinnosti. Stafi Arabové si také vysoce cenili znalosti kmenovych
genealogii a d&jin, vymluvnosti a poezie. Dodnes se basné z doby dza-
hilije spolu s Kordnem uznavaji za vzor krasy jazyka. Odrazeji se v nich
idealy muriwy, zatimco nabozenska tematika chybi. Pfedstavy o po-
smrtném zivoté a dusi byly zna¢né mlhavé.

V piedislamské dobé vladly mezi Araby rizné a rozporné nazory na dusi

a jeji vlastnosti. Jedni soudili, ze duse (nafs) je vlastné krev, zatimco duch

(ruh) je vzduch, ktery je uvnitf lidského téla a je clovékem vydechovan jako

dech (nafas). Rikali 7ené také nafsa’ kvili krvi, ktera z ni vychazi. V dasledku

toho vznikl mezi pravniky spor v otdzce, zda krev (nafs) vychazejici z téla
zneciStuje, nebo neznecistuje vodu, do niz se dostane... Jizni Arabové viak
soudili, Ze duse je ptak, rozprostfeny v lidském téle; kdyZ ¢lov&k zemie nebo
je zabit, dude z ného vylétne a oblétava neustile jeho mrtvolu v podobé
ptaka, ktery vydava na hrobé nafikavé kvileni.

AL-MASCUDI (z. 957): MURUDZ ADH-DHAHAB (RyZovisté zlata)

Nabozenstvi predislamskych Arabi mélo povahu antropomorfniho
naturalismu. Uctivali astralni bozZstva a personifikované pfirodni sily
a pfinaseli jim obéti na bozisté ke kamennym modlam. Néktera boZzstva
byla jen uzce kmenova, jina se téSila $irsi ucté, jako ku pfikladu al-Lat
(,,bohyné* piivodem slunecni, ztotozfiovana s fimskou Minervou), al-
€Uzz4 (Venuse), Manat (mekkanska bohyné osudu) a kurajSovsky Hu-
bal, jehoZ modlu uctivali v Ka®bé. Nejbohatsi panteon, s bohatym za-
stoupenim zvlasté zemédélskych boZstev, ustavila lidova tvofivost
v jihoarabském prostfedi. Nikde vSak nevznikla obdoba antické my-
tologie. Nerozvinula se ani instituce knézstva. Vétsi ulohu hrali kdhi-
nové, pravci, ktefi pod vlivem démonti dZini vyslovovali véstby.

Koran pohanské modlosluzebnictvi odsoudil jako $irk — nepiipustné
pfidruzovéani jinych bozstev k Jedinému Bohu. Pfitom nékterym starym
boZstviim (Rahim, Rahman) dal novy obsah atributG Jediného. Do
islamu byly také po pfehodnoceni integrovany staré obfady pouti do
Mekky. Islamské vyznani viry, §ahdda, se vyrovnava s obecnym pojetim
bozstva, které Arabové vyjadrovali jménem il nebo ildh, stejné jako
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ostatni semitské narody (hebrejské el, eloh—pl. elohim ). Uritym Clenem
al- islAm upfesiiuje monoteisticky vyznam Jediného Boha: al-1ldh, Al-
ldh. Téhoz jména Allah pouZivaji ostatné i arabsti kiestané.

V Koranu se hovoii o pfirodnich monoteistech, hanifech. Za vzor
hanifa, vlastné muslima pfed islamem, se v Koranu oznacuje Ibrahim,
biblicky Abraham, jehoz monoteismus je chapan jako odli$ny od Zi-
dovstvi a kiestanstvi. Takovyto typ viry se viak v piedislamské Arabii
vyskytoval jen vzacné a do Muhammadova vystoupeni nevytvofil obec
nebo hnuti.

Obrat tvaf svou k nabozenstvi pravému jako hanif podle sklonu pfirozeného
lidem, v némz Buh lidi stvofil. Stvofeni BoZi pak zménit nelze — a toto je
naboZenstvi neménné, viak vétdina lidi to nevi.

(30:30)

Podstatné silnéji plisobil vliv obou vyzralych monoteistickych nabo-
yenstvi. Zidovstvi se rozsifilo na jihu i v fadé severnich oaz. Jeho vy-
znavaéi, nejspide judaizovani Arabové, se zabyvali obchodem, zemé-
délstvim a femesly. Kfestanstvi mélo silné postaveni zvlasté v Nadzranu
a v severnich pomeznich oblastech poloostrova. Ve 4. a 6. stoleti dobyli
jizni Arabii na ¢as kiestaniti Etiopové, na severu byla zase patrna po-
liticka moc Byzance. Vedle monofyzitskych (jakobitskych, etiopskych
a koptskych) duchovnich proudi pusobili v arabském prostiedi hojné
také nestoriani, gnostikové a privrZzenci mnoha drobnych sekt. Vzni-
kajici islam tak piijimal znanou &ast zidovskych a kiestanskych vlivi
z heterodoxnich uceni.

MUHAMMAD

Srovndvdme-li moznost a stav historického poznani pocatkl velkych
svétovych ndboZenstvi, v pfipadé islimu zfeteln¢ citime, Ze stojime na
ptidé mnohem pevné&j’i neZ u soustav historicky starSich. Zakladatel is-
ldmu Muhammad je d&jinnym ¢initelem, jehoZ Zivotopis jako myslitele
a statnika zndme diky ranym tradicim a zdznamim i samotnému textu
Korénu aZz do pozoruhodnych podrobnosti. Ernest Renan koncem
19. stoleti s trochu ukvapenym nadsenim soudil, Ze ,,isldm se zrodil v pl-
ném svétle historie* a Ze u jeho proroka ,,mtiZeme sledovat rok za rokem
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pohyb mysleni, jeho rozpornosti, jeho slabosti“. Dnes jsme méné se-
bevédomi a kriti¢téjsi. Do Zivotopisnych idajii o muzi, jemuz po staleti
patfila a dodnes patii zbozna tcta pocetnych pokoleni muslimi a dnes
stamilioni nasich soucasniki, se nezbytn& vloudily nepfesnosti, omyly
a prvky hagiografické legendy, jichZ se tato historia sacra islimu ne-
mohla uchranit.

Faktograficka a vykladova literatura o prorokovi islamu je neoby-
¢ejné rozsahla a stale roste. S novou dobou se posouvaji zorné uhly,
kladou se nové otazky a navrhuji nové odpovédi. Soudobi muslimsti
autofi hledaji u Muhammada a v rané dobé¢ islamu vznik takovych
modernich ideji jako demokracie, socialismu, svobody, individualistic-
kého védomi apod. Popravu Muhammada oznaduji za velkého revo-
lucionafe své doby. V Evropé se jesté nedavno néktefi islamisté
—vlastné ve stopach nékdejsich byzantskych polemik - snazili o vyklad
Muhammadovych stavili zjeveni terminy patologie, padoucnici apod.,
tedy zpiisobem, jaky je v rozporu s jeho nesmirnou cilevédomou energii,
rozhodnosti a dilem a jejz muslimové pravem citi jako urazlivy. Pro-
hloubeni poznatkii o spolecenskych a kulturnich pomérech v predislam-
ské Arabii vedlo novéji nékteré badatele k domnénce, 7e islam vznikl
prosté jen jako vysledek Muhammadova boje o moc v Mekce a Ze
naboZenské novatorstvi pfi tom bylo vlastné jen privodni okolnosti.
Socialni stranku vzniku islamu postihuje viak rozhodné ptesné&ji vyklad,
ktery zdlraziiuje sourodost ideji jediného Boha a jednoty spole¢nosti.
Je nesporné, ze islam vznikal v dobé postupujiciho rozkladu rodovych
vztahil a od pocitku se projevoval nejen jako vérouka, ale i jako vyzva
k politickému sjednoceni, které Muhammad sam za svého Zivota do-
kazal prosadit v rozmérech celého Arabského poloostrova.

Piesna a nepochybna data miizeme v Muhammadové Zivotopise uréit
az pro obdobi jeho plsobeni v Meding: 622-632. Pfedchazelo mu asi
deset let uporného usili v Mekce. Své prorocké vystoupeni zahajil ve
veku, ktery muslimsti historikové odhadovali zpravidla na &tyficet nebo
Ctyficet tii let; podle opodstatnéného novéjsiho predpokladu byl Mu-
hammad tehdy spiSe mlad§i. Jeho narozeni kladla tradice do ,,roku
slona®, jimz byl chapan rok 570. Podle novéjsich poznatki se Abrahova
vyprava se slony proti Mekce klade o néco diive, zatimco Muhamma-
dovo narozeni se posouva az k roku 580.

Po otci Muhammad patfil k rodu Hasimovci (dnes se k nému hlasi
kralovska dynastie v Jordansku), ktery tehdy na rozdil od jinych ku-
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rajSovskych rodin citelné zchudl. Muhammad zahy osifel: otce Abdul-
laha ztratil je§t€ pfed narozenim, matku v Sesti letech. Na &as se ho
ujal dédecek Abdulmuttalib, pozdéji stryc Abu Talib. Poznal tvrdy Zivot
pastevce a se strycem se pry zucastnil obchodni cesty do Syrie. V éetnych
koranskych nabadénich k pééi o sirotky se odraZeji tyto détské zkuse-
nosti.

Pan tvij t¢ neopustil ani tebou nepohrda! A bude pro tebe posledni véru
lepsi nez prvni a Pan tvij té zajisté obdafi k tvému uspokojeni. CoZ nenasel
té jako sirotka a v utulek té nepfijal? Bloudicim té nalezl — a spravnou cestu
ti ukédzal, nuzdkem t& nalezl — a bohatstvi ti véru dal! Co sirotka se tyce,
toho neutiskuj, co Zebraka se tyce, toho neodstrkuj, vSak o dobrodini Pana
svého jinym vypravuj!

(93:3-11; jedna z nejstariich mekkanskych siir)

Pfiznivym obratem, zminénym v koranském textu, zde tradice rozumi
Muhammadiv sniatek se zamoZznou vdovou ChadidZou, pro niz do té
doby pracoval a v jejichZ sluzbach pry znovu putoval za obchodem do
Syrie. ChadidZa byla starsi asi o patnact let. Porodila Muhammadovi
Ctyfi deery (Zajnab, Rugajju, Fatimu a Umm Kulthum), jejichz pa-
matku véfici dodnes uctivaji, a dva syny, ktefi zemfieli jedté v détstvi.
Nejvyraznéji se do déjin zapsala dcera Fatima, jeZ se provdala za Pro-
rokova bratrance Aliho.

V Chadidzi Muhammad nalezl oddanou, milujici druzku. Poskytla
mu nejenom hmotné zabezpeceni a rodinnou pohodu, ale i podporu
a porozuméni na pocatku prorockého puisobeni. Rekonstruovat du-
chovni a intelektudlni vyvoj, ktery jej k tomuto vystoupeni vedl, neni
snadné. Rozhodné dobfe znal pohanské pfedstavy a kult soustiedény
v Mekce. Sam pry pomahal pfi stavebnich tipravach okoli Ka®by. Sdilel
staré pfedstavy o dzinech a $ajtanech a poddaval se vlivu sugestivniho
stylu v&teb kahint, vyuZivajiciho rymované prozy (sad:), kterou na-
lezneme také v Koranu. Jak v Arabii, tak pfi pfipadnych cestach do
Syrie se mohl seznamit s u¢enim kfestant a zida. Védél o jejich svatych
knihéch, ale sam je necetl. Muslimsti teologové zduraziuji, Ze byl ne-
gramotny (ummi), jak uvadi piimo Koran (7:158), nebot v této sku-
teCnosti vidi prikazné potvrzeni bozského pivodu Koranu. Evropska
véda zde vyraz ummi chape ve starém, pivodnim smyslu jako ,,neznaly
svatého Pisma“ a otdzku Muhammadovy negramotnosti ponechava
nerozhodnutou. Rozhodné projevoval velky zajem o naboZenské
otazky a zvlasté¢ o monoteisticka uceni. Tento zdjem spolu s nim sdi-
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lel a pomahal rozvijet ChadidZin bratranec Waraga ibn Nawfal.

Takovymto vyvojem a na zdkladé nahlych podnéti vyvolanych vi-
zemi v osaméni Muhammad dospél k piesvédéeni, 7e ho Biih vyvolil
hlasat Jeho slovo jako prorok (nabi) a posel (rasil ). Prvni zjeveni li¢i
tradice, zaznamenana v klasickém Prorokové Zivotopise od Ibn Ishaqa,
takto:

Muhammad, kdy?Z si ho Biih vyvolil za svého proroka, se vzdaloval od mek-
kanskych obydli, sestupoval sam do strzi a potuloval se horskymi ddolimi.
Vzdy kdyz prochazel kolem né&jakého stromu nebo skaly, ozvalo se mu: Mir
s tebou, Posle Bozi! RozhliZel se kolem sebe, vlevo, vpravo i dozadu, ale
nevidel nic nez stromy a skaly. A tak se tam trmdcel, rozhlizel a naslouchal
podle BoZi vile. Potom k nému Biih seslal Dibrila s projevem své piizné.
Bylo to v mésici ramadanu, kdy se Muhammad zdryoval v okoli Mekky
v mist€ zvaném Hira. Zachovala se nim o tom takovato zprava:
Muhammad se delsi dobu uchyloval do samoty, az nastal rok, mésic a noc,
v niz Bith prokazal milost svym sluZebnikiim a poctil Muhammada svym
poselstvim. Tehdy k nému sestoupil Dzibril s véci Boi. Posel Bo¥ o tom
hovori takto: PfiSel ke mn& Dzibril a ja jsem spal. DrZel v ruce hedvabny
brokat a na ném napis.

Rekl mi: »Prednasej!” ,,Co mam prednaset? zeptal jsem se. A tu mé& zacal
Skrtit, az jsem myslel, Ze zemfu. Potom mé pustil a opakoval: , Pfednase;j!*
»Co mam piednaset?” ptal jsem se. Znovu mé zatal Skrtit, aZ jsem myslel,
ze zemiu. Pustil mé a opakoval: »Prednasej! ,,Co mam pfednaset?” zeptal
jsem se znovu ve snaze zbavit se ho, aby mi neublizil,

Rekl mi: »Prednasej ve jménu Péana svého, ktery stvofil &loveka z kapky
pfilnavé stvofil! Pfednésej, vzdyt Pan tvij je nadmiru Stédry, ten, jenZ naudil
perem, naucil Clovéka, co je§t& neznal .«

A kdyz jsem piednesl, co chtél, nechal mé a odesel. Potom jsem se probudil
a jako by ta slova byla napsana v mém srdci. Sel Jjsem domu a kdyZ jsem
byl na prostiedku kopce, zaslechl jsem hlas z nebe, ktery volal: ,,Muham-
made! Ty jsi Posel BoZi a ja jsem Dzibril.“ Zastavil Jjsem se, pozoroval jsem
ho a nehybal se ani vpied ani vzad. Odvracel jsem od ného svou tvar, ale
vidél jsem ho vSude. A tak jsem stal bez hnuti, dokud Chadidza nevyslala
muZe, aby mé hledali. Vysli na navrsi nad Mekkou, ale vratili se k ni, zatimco
ja jsem tam stale stal. Potom mé& Dzibril nechal a ja jsem se vratil k Chadidzi.
Sedl jsem si k ni a pfitulil se. Zeptala se mne: , Kde jsi byl, Abu-1-Qasime?
Poslala jsem za tebou muze, aby té hledali, ale vratili se bez tebe.
Vypravél ji, co vidél. Rekla mu: »Raduyj se, drahy, a bud pevného ducha,
nebot pii Tom, kdo ma ChadidZin osud ve svych rukou, véfim, e jsi Pro-
rokem tohoto naroda.“ Potom vstala, oblékla se a $la k bratranci Waraqovi
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ibn Nawfal, ktery byl kiestanem, vzdélaval se v Pismu a poslouchal hovory
vyznavact Tory a Evangelia. Oznamila mu, co se pfihodilo Muhammadovi,
co vidél a slysel. Tu Waraqa zvolal: ,,Svaté, svaté! P¥i Tom, jen vladne mé
dusi, jestlize mluvi§ pravdu, ChadidZo, k Muhammadovi piisel velky Duch,
ktery pfichazel také k MojziSovi. V&ru Muhammad je prorokem tohoto
naroda. Af zlstane pevny duchem!

IBN ISHAQ: AS-SIRA AN-NABAWIJA (Zivot Prorokliv), zpracoval Ibn Hisam; text zahrnuje siru 96:1-5,
pokladanou za nejstarsi zjeveni.

Poc¢atky Muhammadovych zjeveni datuje islamistika do roku 610,
vefejné vystoupeni do roku 613. Poselstvi nové viry, které zacal hlasat
svym mekkanskym krajantm, narazelo nejprve na lhostejnost a po-
sméch, pozdgji ¢im dal tim vice na oteviené nepfatelsky odpor. Nazyvali
ho blaznem (madznun, tj. doslova ,,posedly dziny*), kahinem, ¢arodé-
Jem, vesticim basnikem nebo zkratka podvodnikem. Pobufoval je
zvlasté€ pozadavky ve prospéch chudych a slabych, dotykajicimi se vysad
bohacu. Neslo tu jiz o staré beduinské pojeti kolektivni socidlni odpo-
védnosti, ale o dfiraz na moralni povinnost kazdého jednotlivé jako
individualni osobnosti. Muhammad ¢elil viem tkladim a neptatelskym
projeviim s houZevnatym piesvédcenim o spravnosti své véci. Extatické
stiry z mekkdnského obdobi ziistavaji trvalou pfipominkou duchovniho
a existencniho zapasu vznikajiciho islamu. Néktefi ze zvolna rostouci
obce jeho stoupencii odesli na Prorokiiv podnét pred pronasledovanim
do Etiopie, kde se jim dostalo vlidné ochrany kfestanského vladce.

Ve stietech s odpiirci Muhammadovy ndboZenské piedstavy dozra-
valy. KurajSovci zadali, aby Muhammad zatadil do své vérouky i né-
kterd starsti boZstva, napf. al-Lat, al-Uzz4 a Manat. Muhammad byl
v jedné chvili dokonce ochoten chapat je jako uréité pfimluvce (53:19:
zde pak o nich nésledovaly tzv. ,satanské verSe“, pozd&ji vypusténé),
Jako andé€ly ¢i duchy. Pozdgji ale poznal nebezpedi takového kompro-
misu a rozhodné jakykoliv §irk odmitl. Stru¢né, a tim vyrazngjsi vy-
jadteni rozhodného monoteismu, ohrazujici se vii¢i pohanskému mno-
hobozstvi i kiestanskému uceni o BoZim synu, ptinesla kratka sura
Upfimnost viry, ktera pravdépodobné vznikla v tomto obdobi:

Rei: ,,Oh Bih je jedinecny, Bith sam o sobé vé&ny. Neplodil a nebyl zplozen
a neni nikoho, kdo je mu roven.*
(112)

Muhammada nezlomil ani dvoulety obchodni a spolecensky bojkot,
kterym kurajSovské predni rody postihly HaSimovce za ochranu po-
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skytovanou zatvrzelému protivnikovi. Horsi pohromu znamenaly
vroce 619 smrt Chadidi a stryce Abu Taliba, jehoz v &ele Hasimovc
vystfidal Aba Lahab. Ten se postavil oteviené proti Muhammadovi
a odmitl mu nadale pfibuzenskou podporu. Prorok pochopil, Ze pfi
dalsim pisobeni v Mekce krajany nepresvédéi. Nezdarem skon¢ila i ka-
zatelska cesta do blizkého Taifu. Potom se ale objevily nové moznosti:
né€kolik predaki zmésta Jathribu mu nabidlo, aby se ptisel usadit k nim.
Muhammad s nimi pak uzaviel v soutésce al-Aqaba umluvu, Ze ho
pfijmou jako proroka a budou ho poslouchat a chrinit.

Tak doslo k udalosti znamé Jjako hidra, emigrace (ptivodni vyznam
»preruseni kmenovych vztahi a navazani novych®), tj. k odchodu Mu-
hammada a jeho stoupencli z Mekky do Jathribu, ktery pak byl na
Muhammadovu pocest piejmenovan na Madinat an-Nabi »M¢ésto Pro-
rokovo®, kratce Madina »mesto*; Cesky Medina. Hidra probihala po-
stupné. Napfted presidlili Muhammadovi stoupenci, asi sedmdesat osob.
Muhammad sam, ohroZovany rozezlenymi Kuraj$ovci na Zivoté, odesel
s Abu Bakrem a jeho propusténcem jako posledni. Do Jathribu dorazili
24. zafi 622. Toto piesidleni, znamenajici pfelom v dé&jinach rodiciho
se islamu, bylo o sedmnact let pozdéji za chalify Umara vybrano za
pocatek islamského datovani.

V Mediné byl Muhammad uznan za nejvyssi duchovni i politickou
hlavu tvoficiho se islimského spolecenstvi. Jeho vérn{ stoupenci dosli
z Mekky byli oznadeni jako muhddzirové, presidlenci. Medinskym mus-
limiim se fikalo ansdrové, pomocnici. Pfisluinikéim obou skupin piislusi
titul ashdbové, tj. druhové Muhammadovi, a pfi uvedeni Jjejich jména
se dodava radija “lldhu anhu, »at v ném Bih nalezne zalibeni*.

V Meding¢ Muhammad ve zcela novych podminkach fesil ukol vy-
tvofit nové politické spolecenstvi, spojené ne Jiz rodovou & kmenovou,
ale ideovou, islamskou soudrznosti. Jeho prorocké poslani, obracené
plivodné jen k mekkanskym KurajSovcim, nabylo tak Sir§iho, celoarab-
ského zaméfeni. Vznika islamska obec, umma (v moderni arabsting se
timto slovem rozumi »harod“), v ele s Muhammadem. Netvofila zda-
leka jednolity celek, proto bylo jeji vnitini fad tfeba smluyng zakotvit,

Text této Ustavy ummy se zachoval v nejstarsich Prorokovych Zivoto-
pisech.

Ve jménu Boha milosrdného, slitovného. Toto Je zapis Proroka Muhammada
o thahu mezi véficimi z fad Kurajioved a J. athribem a témi, kdo je nésleduji,
pripojili se k nim a spolupracuji s nimi. Vsichni tvoH Jedinou obec, odlisnou
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od ostatnich lidi. KurajSovsti pfesidlenci se budou FHdit svymi obyceji a za-
vazuji se platit v penézich za krev, kterou by mezi sebou prolili. Budou
podle zvyku a spravedlnosti ptislusejici v&ficim vykupovat své zajatce...
Vétici se nespoléi proti jinému véficimu s Jjeho propusténcem. Zbozny muslim
se postavi proti rozbrojnikiim a proti tém, kdo by mezi véficimi $ifili ne-
pravosti, hfichy, nepfatelstvi nebo rozklad. Af se na takového obofi ruka
kazdého, tiebas §loi o jeho syna. V&fici nesmi zabit véticiho kvili nevéficimu,
ani nesmi pomdhat nevéficimu proti véficimu. Ochrana Boi patfi viem.
VEfici si jsou navzajem bratry s vylougenim ostatnich.

Tém zidlim, ktefi nas nasleduji, piislusi pomoc a rovnopravnost. Nebude
jim kfivdéno a jejich nepfatelim nebude poskytnuta pomoc. Mir véficich
Je nedélitelny. KdyZ véfici bojuji za Bozi véc, nebude uzavien mir, le¢ za
Cestnych a vii¢i viem spravedlivych podminek. Pfi kazdém bojovém piepadu
se véfici navzajem podporuji. Vétici musi pomstit krev, kterou prolili jejich
druzi v Bozim boji. Bith vede bohabojné muslimy nejlépe a nejpiiznivéji.
Zadny modlosluzebnik nebude chranit majetek nebo osoby nevéficich Ku-
rajSovcl a nezasahne proti véficimu. Kdokoli by zabil véficiho bez naleZitého
divodu, bude sam na odplatu zabit, pokud se ptibuzni zabitého nespokoji
vykupnym. Vsichni véfici se proti nému postavi jako jeden muZ a vykonaji
pomstu.

Véficimu, ktery se hlasi k této smlouvé a vé#i v Boha a soudny den, neni
dovoleno pomahat pachateli zla a poskytovat mu ochranu...

Jathrib at je svatyni pro lid této smlouvy. Cizinec pod ochranou je jako
domaci. Nebude jim ublizovano a sami zas nebudou pachat zlo. Zen& lze
poskytnout ochranu jen se souhlasem Jjeji rodiny. A kdyby se mezi lidem
této smlouvy vyskytly spory a nedorozuméni, z nich by mohlo vzejit zlo,
obratte se s nimi na Boha, On Je mocny a vzneSeny, a na Muhammada, at
mu Biih Zehnd a d4 mu mir. Bih je ruditelem zbo¥ného dodriovéni této
smlouvy...

Tato smlouva nechrani nespravedlivé a hfiSniky. Kdokoli odchazi do boje
a kdokoli ziistava doma v Jathribu, je bezpecen, pokud se nedopusti bezpravi
nebo htichu. Biih je ochrdnce zboznych a bohabojnych a Muhammad je
Posel Bozi.

IBN ISHAQ: AS-SIRA AN-NABAWIIA

Ani promyslend tstava vSak obec neuchranila od vnitinich stieti.
Rozkladné Zivly piedstavovali jednak pohané a ti, kdo islam pfijimali
Jen vahavé a bez ptesvédéeni a byl muslimy oznacovani za pokrytce
(mundfiqun), jednak Zidé a pozidoviténé kmeny. Jejich pfisluinost
k ummé dalsi vyvoj brzy zpochybnil a ukongil. Muhammad zpocatku
od Zid pfijimal nékteré podnéty pii uréovani islamskych pravnich a bo-
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hosluzebnych zasad, které v Mediné nabyvaly oficialniho razu, ale tvari
v tvar potmésilému vysmeéchu, jimz jej Castovali pro nespravné chapani
piibéht a pfedpisi Téry, rozhodl se pro rozchod. Koranska zjeveni
z této doby stvrzuji, Ze Zidim se dostalo jenom c&asti zjeveni (4:44,
3:119), a to jen omezeného na zvlastni pfipady (4:160, 6:146, 16:118),
a navic v Pismu mnoho skuteCnosti utajili (2:42,146,159,174; 3:77 aj.)
anebo se dokonce dopustili falzifikaci (tahrif — v moderni arabstiné se
tohoto terminu pouziva ve vyznamu ,,revizionismus®; 2:59, 4:46, 5:13,
47, 7:162). Nakonec Muhammad zidy pfimo oznadil za ,,nejvétsi ne-
pratele véticich® (5:82) a pfijal proti nim tvrda opatieni.

V této dobé Muhammad vymezil postaveni islamu i vuci kiestanstvi
a rozvinul pojeti navaznosti pravé viry na Ibrahima. Sam se oznacil
za posledniho v fad€ prorokt. V duchu obnovy Ibrahimovy Cisté viry
piipsal mu také zasluhu o vystavbu Ka®by a této mekkanské svatyni
urcil vyznamné misto v islaimském kultu. Stanovil, Ze nahrazuje Jeru-
zalém jako gibla, tj. modlitebni smér, a navic ma byt i nadale mistem
pouti, ale v novém, islamském smyslu, o¢isténém od starého, pohan-
ského pojeti.

Toto duchovni centrum, Mekku, bylo ale nejprve tfeba dobyt a ziskat
pro islam. Svaty boj, dZihdd, vedeny doposud duchovné, se zménil v boj
ozbrojeny. Medina lezela pfi obchodni cesté z Mekky do Syrie. Mu-
hammad proto zacal organizovat prepady mekkanskych karavan.
V bieznu 624 doslo k prvni vétsi bitvé u Badru. Pfes zna¢nou pocetni
prevahu kurajSovského vojska, vyslaného na pomoc karavané, musli-
mové, vedeni osobné Muhammadem, dosahli drtivého vitézstvi a ziskali
velkou koftist. V Koranu se toto vitézstvi oslavuje jako projev pfimé
pomoci Bozi (3:119).

V pfistim roce se KurajSovci pokusili o odvetu. V bitvé u Uhudu
severné od Mediny po prvnim nevydafeném utoku porazili ¢tyfnasobné
slabsi muslimské vojsko. Muhammad sam byl v boji ranén. Kuraj$ov-
sky velitel Abu Sufjan ale vitézstvi nevyuzil a vratil se zpatky do Mekky.
Koranské verSe z tohoto obdobi se snazi napravit otfesené sebevédomi
a moralku v muslimské obci zdiraziiovanim prokazatelné skuteCnosti,
ze porazku si véfici zavinili sami svou neposlusnosti a pfred¢asnou lac-
nosti po kofisti a nemohou tedy nic vycitat Bohu. Brzy po Uhudu byly
vojenské najezdy a pfepady mekkanskych karavan obnoveny.

Piestoze v téchto stietnutich Cinily poéty bojujicich jen nékolik stovek
a padlych bylo jen nékolik desitek, byly to bitvy neobycejné vyznamné
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pro dalsi déjiny velké Casti svéta. Muslimsti bojovnici v nich v této
i v pozdgjsi dobé ran¢ho islamu zpravidla vynikli nad své protivniky
presvédCenim o spravedlivosti své véci. Tuto stranku, naboZenskou za-
sluznost boje i pfipadné obéti, Muhammad ve své obci neustale pfi-
pominal. Doklada to fada vypravéni, hadithii, dochovanych islimskou
tradici.

Abu Musa vypravél: K Prorokovi pfisel muz a pravil: ,Néktei{ muzi bojuji
pro Kkofist, jini pro slavu, jini z oké4zalé ctizadosti. Ktery z nich kradi pti
tom cestou Bozi?“ Prorok odpovédél: ,,Ten, kdo bojuje, aby se nade vie
vyvysilo BoZi slovo, ten kradi cestou Bozi.

Anas ibn Malik vypravél: Prorok fekl: ,Nikdo z vyvolenych v raji by si
nepfal vratit se zpatky na tento svét, af mu na této zemi patiilo sebevétsi
bohatstvi, mimo padlého hrdinu (3ahid). Nebof ten by si p¥al ptijit zpét na
svéta znovu padnout, a to desetkrate znovu a znovu, pro to, co vi 0 nebeskych
slastech.*

hadithy ze sbirky Buchariho

Pocatkem roku 627 vyslali KurajSovci proti Mediné vojsko silné
10000 muzi, veetné jizdy. Byla to armada do té doby v Arabii nevidana.
Zna¢nou &ast tvofili mekkansti spojenci z beduinskych kment. Mu-
hammad, disponujici sotva tietinou jejich po&tu, se jim nemohl postavit
v poli. Dal proto na obranu Mediny, pry na radu PerSana Salméana,
vykopat piikop pred nechranénymi ¢astmi mésta. Podle této vojenské
novinky muslimsti historikové nazvali tuto vojenskou akci »prikopovou
valkou®“. Mekkanska jizda si s pfekazkou nedovedla poradit, valka se
zménila ve zdlouhavé obléhani. Mezi Mekkénci a jejich spojenci se
projevily neshody a obléhani bylo ukonceno beze zdaru. Muhammad
se pak tvrd€ vypofadal s zidovskym kmenem Banu Qurajza, ktery se
provinil zradnym vyjednavanim s nepfitelem.

Po pfikopové vilce Medina rychle nabyvala prestize mezi kmeny
v Arabii a strhavala na sebe i vynosny dalkovy obchod na tkor slab-
nouci a vnitiné ¢im dal tim rozervangjsi Mekky. Muhammad dostaval
zpravy o ménici se naladé v rodném mésté od svych tamnich piatel,
k nimZ patfil mimo jiné jeho stryc Abbas. Védél, ze ptani dohodnout
se a uzaviit mir nabyva vrchu. Sam se rovnéz klonil k mirovému feent,
aby se zabranilo dal$imu prolévani krve. Zaroveti aktivni politikou,
kombinujici jednani a mec, §ifil islam mezi kmeny Arabského poloos-
trova.
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V roce 628 se vypravil do Mekky s ptanim vykonat malou pout
(“‘umra). Po zdlouhavych jednanich s Kuraj$ovci doslo k uzavieni
smlouvy, v niZ Mekkanci uznali Muhammada za de facto rovnoprav-
ného partnera, uzavieli s nim pfiméfi na deset let a zavazali se umozZnit

"mu v pfiStim roce “umru. Namisto vstupu do Mekky pak Muhammad
pro danou chvili vytahl proti Zidovské obci v oaze Chajbar. Pii této
pfilezitosti stanovil zpisob, ktery se stal nadale pravidlem, jak postu-
povat vici ahl al-kitdb (,,lidu knihy* &i ,,vlastnikim Pisma“, tj. kies-
tanim nebo Zidiim), jestlize se podrobi. Nemaji byt zabijeni, ani vy-
hanéni, ani nasilim nuceni pfestoupit na islam, ale zlstivaji na své
pudé a je jim uloZena povinnost platit kazdoroéni daf. Tuto zasadu
uplatiiovala pozdéji muslimska statni moc ve viech rozsahlych oblas-
tech pfi¢lenénych k islamské fi§i. Pouze v samotné Arabii ji chalifa
Umar zpfisnil a nafidil vysidlit Zidy a kiestany z celého poloostrova.

V Chajbaru se Zidovka Zajnab, ktera ve valce ztratila muzské pii-
buzné, pokusila Muhammada zavrazdit otravenym jehnééim masem.
Tento pokus zanechal na Prorokové zdravi trvalé stopy, na néZ si sté-
zoval a7 do smrti.

V tomto obdobi pry Muhammad poslal dopisy guvernéru do Ale-
xandrie a vladciim do Etiopie, Persie a Byzance s vyzvou, aby pfijali
islam. Je to tradice silné nepravdépodobna, nebot Prorok usiloval pie-
devsim o ziskdni Mekky a pak o islamizaci Arabii. Tomuto omezenému
cili méla snad slouzit i nezdafila vyprava ke kiestanskym Arabiim do
oblasti dne$niho Jordanska.

V bfeznu 629 Prorok vykonal “umru v Mekce. Mekkanci podle
smlouvy mésto na tfi dny vyklidili, aby muslimim umozZnili vénovat
se neruSené obfadim. Nékteti vyznamni méstané tehdy piestoupili na
islam, mezi nimi pozdé&jsi slavni vojevidci Chalid b. al-Walid a Amr
b. al-As. Prorokiv stryc Abbés a opatrny realista Abu Sufjan, pozdé;si
Prorokiiv tchan a otec zakladatele umajjovské dynastie, mezitim pfi-
pravovali pudu pro dalsi vyvoj.

KdyzZ na sklonku téhoz roku zbyvajici kurajSovsti zatvrzelci nevhod-
nym jednanim porusili pfiméfi, Muhammad vytahl s velkym vojskem
proti Mekce. Abu Sufjén se tehdy s nékolika dal§imi pfedaky ujal ini-
ciativy, vySel Prorokovi vstiic a pfijal islam a zarovefi vyhlasil, Ze Mekka
se podrobuje za piislib milosti pro vSechny, kdo sloZi zbrané. Muslimské
vojsko pak vstoupilo do mésta téméf bez odporu. Mekka pfijala islam
a slozila hold (baja) triumfujicimu Prorokovi. Z mésta byly odstra-
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nény modly a byl zakazan jakykoliv pohansky kult. Jen &tyfi neptatelé
byli popraveni za dfivéjsi zloCiny proti muslimiim. Ostatnim se dostalo
nejen slibené milosti a potvrzeni v ufadech, ale mnohdy i §tédrych dari
pro ,,sjednoceni srdci“ (9:60).

Mekkanci se spolu s muslimskym vojskem zucastnili velké bitvy
u Hunajnu proti nepfatelské beduinské koalici. Byla to posledni valka
proti zbytkiim odporu arabskych kment. Brzy poté se vzdal Taif. Ze
vSech koncin Arabie pfichazely kmenové delegace slozit slib poslu$nosti
ustfedni vladé v Mediné a stvrdit holdem Prorokovi svou pfislusnost
k ummé. Pouto nového nabozenstvi mélo v duchu bratrské rovnosti
nahradit staré mezikmenové rozepie. Hloubka nové viry se oviem riiz-
nila. Jejim srdcem zlistavala Medina s okolnim HidZ4zem, zatimco né-
které kmeny se k islamu ptihlasily jen z politického oportunismu, jak
prokazala vlna pokust o odpadlictvi po Muhammadové smrti. Jed-
notny arabsky stat se nicméné stal skutkem. Smér jeho dalSich vyboji
urcila jest€ koncem roku 630 uspéSna vyprava na sever na pomezi by-
zantske fiSe. Bylo to nejvétsi a posledni taZeni, jehoZz se Muhammad
osobn¢ zucastnil.

V bfeznu 632 Muhammad vykonal naposledy pout do Mekky. Ve-
Sla do dé&jin jako ,,pout na rozloutenou“. Pfi ni stanovil zivaznou po-
dobu poutnich obfadii. Brzy poté po navratu do Mediny onemocnél
a 6. Gervna zemiel v domku své nejmileji zeny A’i$i. Na tomtéZ misté
byl pochovan. Pozdéji zde byl vybudovan velky kamenny nahrobek,
za¢lenény do Prorokovy mesity v Meding, kter4 je po mekkanské Kabé
druhym nejposvatnéj$im mistem islamu.

Velké mnoZstvi tradic dava moZnost doplnit obraz a udaje o Mu-
hammadové zevnéj$ku, povaze, zvycich a osobnim Zivoté.

Rabi®a b. Abi Abdarrahman slysel, ¢ Malik b. Anas popisoval Proroka
takto: ,,Byl silnéj§i postavy, ani velky, ani maly. Plef mél bilou, riZové za-
barvenou, nikoli mdle bilou, ani ne snédou. Vlasy mél zvinéné, ale nikoli
pfili§ kadefavé, ani ne hladké nebo splihlé. Zjeveni se mu dostalo ve véku
Ctyficeti let. Deset let se mu ho dostavalo v Mekce a deset let v Meding. Na
hlavé a v celém svém vousu nemél ani dvacet bilych vlasi.“ A Rabi® dodal:
,»Vidél jsem jeden jeho vlas, byl rusy. Rikali mi, Ze tuto barvu zpusobily
vonavky.“

Abu Ishaq slySel, jak al-Bara vypravél: ,,Posel BoZi byl tvati i postavou
nejkrasnéjsi z muzi; nebyl ani pterostly, ani maly.“

H4




Qatada vypravél: Ptal jsem se Anase, zda se Prorok barvil. ,,Ne,* fekl mi,

»m€l na obou spancich jen nékolik malo bilych vlasi.“

hadithy ze sbirky Buchariho

Byla zaznamenana také vypravéni, jak Muhammad peclivé dbal
o svij zevnéjSek. Dochované vyroky a piibéhy ilustrujici jeho vztah
k Zivotu vykazuji nékdy znacné rozpory. Pomérné snadno je viak lze
pochopit a zvazit podle riizného zaméfeni tradentd a téch, kdo rozvijeli
zboznou tctu a legendu, i podle ménicich se Zivotnich pomért Proroka
samcho. Jestlize v mekkanském obdobi upornych zapasi a exaltova-
nych zjeveni Muhammad prozZival t&7ké dny odfikavé az asketicky,
pozdéji jako respektovany vidce vitézictho nabozensko-politického
spoleCenstvi vedl zivot distojné odpovidajici jeho postaveni. Oba %i-
votni pfistupy dovadéné do krajnosti —~ askeze (zuhd) i pozitky — se
v pozd€jsim vyvoji islamu jednostranné dovolavaly Muhammadova pfi-
kladu. V mystické teologii byl Prorok zase uvadén jako vymluvny pfi-
klad ,,dokonalého ¢clovéka“ (al-insdn al-kdmil).

Historické prameny i samy vysledky Muhammadova tviréiho na-
bozenského a statnického pusobeni svédéi ve svém celku o tom, Ze §lo
o muzZe houZevnatého, energického, zaniceného pro své piesvédéeni
a zdatného organizatora. Dobfe se ovladal, postupoval cilevédomg, ale
dovedl se i veselit a uvolnéné se t&it z piijemnych stranek Zivota. Byl
pfisny i shovivavy, obavany i milovany.

Kfestanska polemicka literatura se po staleti rozhoféovala nad Mu-
hammadovou udajnou smyslnosti. Po smrti Chadidzi, v dobé ptibyva-
Jicich politickych uspéchu, se Prorok postupné oZenil s deviti dal$imi
Zenami. Znamy je také jeho vyrok: ,,Z tohoto svéta jsou mi nejmilejsi
Zeny a libé viiné“, k némuz zbozna tradice jeité dodala ,,ale nejvetsi
radosti je mi modlitba“. Hlavni divody siiatkd byly oviem politické
a n€kdy socidlni. Muhammad uzaviral sfiatky s dcerami vyznamnych
prvnich muslimi (jako byla A’i$a, dcera Abu Bakra, nebo Umarova
dcera Hafsa) a kmenovych nacelnikii a také s vdovami po padlych
muslimskych bojovnicich. Je pfiznacné, Ze se neoZenil s Zadnou Zenou
z Mediny, aby neporusil svou neutralitu vi¢i tamnim rodam. (Z téhoz
diivodu pry i volbu svého sidla v Mediné svéfil nahodé: volnému pohybu
svého velblouda.) Vedle zikonnych manzelek mél jesté tii konkubiny:
koptskou kfestanku Mariji, kterou dostal darem od egyptského misto-
drziciho, a dvé€ zidovky. Muhammadova rozsahld polygamni rodina
Jeho soucasniky rozhodné nepohoriovala, ale byla naopak chapéana
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jako chvalyhodny doklad jeho muzZnosti, schopnosti a postaveni.
Evropskym kritikiim odpovédél v moderni dobé Egyptan al-Aqqad
(z. 1964), z2 Muhammadova Sirokd rodina nesvéd¢i o pfemife sexu,
stejné tak jako skuteCnost, Ze se JeZi§ neoZenil, nesvéd&i o jeho nedo-
statku. Rozruch a tvrdé odsouzeni, které vyvolaly v islamském svété
v r. 1989 Satanské verse anglického romanopisce Salmana Rushdieho,
prokazuji, Zze souc¢asné muslimské vefejné minéni nestrpi neuctu k Pro-
rokovi ani v literarné stylizovanych podobach.

Jak dotvrzuje pfimo Koran, Muhammad nekonal zazraky. Pravé
Koran sam je jeho jedinym zazrakem a diikazem ryzosti Boziho zjeveni.
Piesto v Muhammadovych Zivotopisech a v hadithech se zpravy o Pro-
rokovych zazracich ojedinéle vyskytnou. Odkud zde zboZna legenda
Cerpala, je nékdy ocCividné.

Anas b. Malik vypravél: Vidél jsem Posla BozZiho ve chvili, kdy nadesel Cas

k odpoledni modlitb¢. Vé&fici hledali vodu k omyti, ale nenasli. Mohli pfinést

Poslu Bozimu jen jedinou nadobu s vodou. VloZil do ni ruku a pfikazal

véticim, aby se omyvali. A pak jsem vidél, jak mu voda prystila mezi prsty

a vSichni az do posledniho se v ni mohli umyt.

ze sbirky Buchariho

V podobném smyslu vypravi jiny hadith, jak Prorok trochou chleba
nasytil osmdesat véficich. A v lidovych vypravénich se hovofi o mnoha
zazracich jiz z doby Muhammadova mladi.

Brzy po Muhammadové smrti se pocifovala potfeba zachytit pisemné
nejen zjeveni, coZ provedla uthmanska redakce Koranu, ale i Prorokova
nauceni a osobni piiklad. Tak vznikly sbirky hadithd, jimZz bude vé-
novana zvlastni kapitola. Prvni generace muslimua si pfaly zaznamenat
také zpravy o Muhammadovych vyznamnych vitézstvich, podobné jako
se v predislamské Arabii oslavovaly mezikmenové bitvy ve vypravénich
ajigm al-arab, ,dny Arabi“. K tomuto pfani se pfidruzoval vyvoj
legend, rostoucich jak ze subjektivnich vykladi nékterych koranskych
verSu, tak i pod vlivem kfestanskych a zidovskych tradic. Ze vSech
téchto zakladl rostl tradicni Muhammadiv Zivotopis, sira.

Prvni literarni zpracovani siry se zaméfovalo hlavné na vypravéni
o valecnych akcich (maghdzi). Nejstarsi byla kniha vyboju (Kitdb al-
-maghdzi) od Wahba ibn Munabbih (z. 728), dale pak nasledovaly
podobné spisy od Urwy (z. 712), syna Prorokova druha az-Zubajra,
a od Abana (z. 723), syna chalify Uthmana. Nejvétsiho rozsifeni ale
dosahla souhrnna sira, kterou sepsal Muhammad Ibn Ishaq (z. 767-8)
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hramcff vymczzené Koranem a prosta zboznost obklopila jeho osobnost
oslgvnyml piedstavami o nadpfirozenych dégjich. V tomto duch %
vyvinul zvyk s’layit jeho narozeniny (mawlid), ktery dosahl velkl;hss
roszlchu ve fatimovském Egypté (12. st.) a rozsifil se dal po Africe

isslgmtSk?‘ ortcv)dvoxi'e projevy takovéto az kultovnj ucty k zakladateli
. S;m]l prlpoku§tell(a Jlako »dobrou novoty* (bid“a hasana ), Jini, pfisngjsi
olu s jakymkoliv uctivanim svétcy § itali jake ’

’ . m Ci
et g ahem odmitali Jako neslugi-
OéiNtovo(ciloba obr’oda is}ému, charakterizovana predevsim dsilim o jeho
Stu od scestnych nanosti a prvki stagnace a o navrat k jeho ryzi

- IZIeZi st(’)vkamli modernich sir a monografickych hodnocenj Muham-
kta ova dllilva vyz,namu 2 pera muslimskych autort nalezneme knihy
ere dnes jiz plati za klasické (Sajjid Ahmad Chan, Amir Ali: Aqqé-’
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dovu ,,Muhammadovu genialitu“ aj.) knihy vyznamnych pfedstavitelt
modernich ndrodnich literatur (Téhd Husajn, Tawfiq al-Hakim, M. Hu-
sajn Hajkal), v€etné beletristického alegorického zpracovani (nositel No-
belovy ceny Nagib Mahfiz), knihy zdiiraziiujici Muhammadovu poli-
tickou genialitu (Abdurrahmdn Azzam, byvaly tajemnik Arabské ligy),
revolu¢nost (Fathi Radwdn, egyptsky ministr zahrani¢i po revoluci
1952), socialistické snahy (Mahmud Salabi), lidskost (Chélid M. Chs-
lid), dobry vztah k Zendm (alexandrijska publicistika Bint as-Séti’) aj.
Ve vyctu by bylo moZno pokracovat do pozoruhodné §ife. Jen pro zaji-
mavost Ize dodat, Ze Muhammadovo Zivotni dilo bylo pisobivymi dra-
matickymi prostfedky oslaveno i na filmovém pldtné v americko-arab-
ském monumentalnim Posldni (Ar-Risdla).

Jako jedinou, drobnou, ale pfizna¢nou ukézku z této neprehledné roz-
sahl€ literarni Zn€ ocitujeme na zdvér alespoii kratkou pasdZ z knihy
znamého egyptského romanopisce a levicového vefejného Cinitele
Abdurrahména a3-Sargdwiho (z. 1987).

Existuje mnoho knih v riiznych jazycich, které tvrdi, Ze isldim je reakéni
hnuti a kritizuji Muhammada jako urozeného muze z Mekky, ktery se snazil
ovladnout HidZ4z, ustavil otroctvi, zabranil socidlni revoluci chudiny a utla-
Coval Zidy. Tisice historickych dikazi takovéto ndzory vyvraceji a zietelné
prokazuji, Ze islam pfispival a stale pfispiva k pokroku a osvobozeni lidstva,
Ze hlasal lidskost a se Zidy zachazel trpélivé, milosrdné a moudte, zpiisobem,

proroctvim a zdzra¢nem a vzhledem k nemuslimskym &tenaiim je tieba
dnes upfit pozornost k Muhammadovi jako lovéku, jehoZ Zivot byl naplnén
milosrdenstvim, laskou, moudrosti a prostotou a znamenitou schopnosti
organizovat, tvofit a ziskavat si srdce lidi. Jakou krasu, hrdinstvi, lidskost
a vyznam bychom nenalezli v Muhammadové Zivoté?

SARQAWE: MUHAMMAD RASUL AL-HURRUJA (Muhammad posel svobody), 1962

PRAVOVERNICHALIFOVE
A KORENY SCHIZMATU

Muhammad zemfel nenadale, aniz zanechal syna nebo politickou zavét.
Jeho smrt vyvolala kratkou krizi, kterou kurajSovsti piedaci v Gele
s Umarem b. al-Chattab vyfesili tim, ze po staroarabském zplisobu
slozili hold Prorokovu pfiteli a tchanu Abu Bakrovi. Ten jako hlava
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muslimské obce pfijal titul ,,nastupce Posla Boziho®, chalifat rasul Al-
lah; pozdéji se pro nejvyssiho nabozenskopolitického hodnostafe ustakil
zkraceny titul chalifa. Na &as se uplatnil vzor, Ze chalifou ma byt Ku-
rajSovec zvoleny piednimi muZi obce.

Toto uspofadani uznala a dodnes uznava velka vét§ina muslimi jako
soucast tradice, sunny. Oznacuji se proto sami za , lid tradice a spole-
Censtvi®, ahl as-sunna wa I-d2amda; orientalisté zpravidla hovoii o sun-
nitské ortodoxii. V protikladu k ni stoji §i%a, soubor sekt vzniklych
z politického seskupeni, které se hned po Muhammadové smrti doma-
halo nejvyssiho ufadu pro Aliho b. Abi Talib. Ali byl Prorokiv nejblizsi
pfibuzny, bratranec a zet, manzel Muhammadovy dcery Fatimy, a jeho
stoupenci ho navic pokladali za pfimého vyvolence Boziho. Rozkol
mezi sunnity a $iity se v d&jindch dale prohluboval a zistava Zivy do
dnesniho dne.

Podle zasady pfijaté vétsinou byli zvoleni prvni Ctyfi chalifové: Abu
Bakr (chalifou 632-634), Umar b. al-Chattab (634-644), Uthman b.
Affan (644-656) a kone¢né Ali b. Abi Talib (656-661). Muslimsti his-
torikové je souborné s uictou oznacuji za pravovérné chalify (al-chulafd’
ar-rasidun, dosl. ,,jdouci spravnou cestou). Jejich kaligraficky psana
Jména zdobivaji interiéry sunnitskych mesit, jejich vyroky a &iny do-
pliiuji Prorokova nauéeni jako pramen pravnich norem, a jejich pa-
triarchdlni prostota, zboznost, moudrost a uslechtilost jsou dodnes
vdéénym tématem pro muslimskou publicistiku, ktera v tomto obdobi
hleda ryzi vzory zdravého rozvinuti principi islamského politického
a socialniho zfizeni.

Bylo to skuteéné obdobi velkych tspéchi, ale i konflikti a bolestného
rozkolu. Nejdfive se Abu Bakr musel vypotadat s odpadlictvim (ridda)
koCovnych kment na Arabském polooostrové. Za Umara arabska voj-
ska zvitézila nad perskymi a byzantskymi armadami a obsadila Egypt,
Palestinu, Syrii, Irak a Iran. Umar se pak v Cele rozsahlé islamské Fise
projevil jako schopny, isp&$ny organizator vojenského, spravniho a da-
fiového uspofadani v zemich s rozdilnymi naboZenskymi, spoleten-
skymi a kulturnimi podminkami. Historikové vyzdvihuji jeho osobni
skromnost a zaniceni pro viru a néktefi mu navic piipisuji i opatfeni,
ktera se ve skutecnosti datuji az do pozdgjsi doby. Nékdy je jako oddany
Sifitel islamu srovnavan s ktestanskym sv. Pavlem.

Za Uthmana byl redigovan kanonicky text Koranu. Vnéjsi vyboje
docasné ustaly a namisto nich zesilily vnitini rozbroje, které stary, sla-
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bossky chalifa tézko zvladal. Jeho politika, privilegujici pii obsa;o’véni
mistodrzitelskych mist pfislusniky vlastniho rodu, Umajjovcfl, pﬁlevala,
oleje do ohné spolecenského napéti. Uthman zahynul nésilnou smrti
pii konfliktu s nespokojenci z provincii. .

Teprve pak byl do Cela obce zvolen Ali. I nyni vSak narazil n‘a“odporv,
a to zvlasté ze strany mistodrziciho v Syrii Umajjovee MuCawiji. Kdyz
mezi obéma doslo k bitvé, Mu®awija se uchylil ke Isti: rukopisy Koranu
upevnénymi na kopich bojovnikd nabidl vitézicimu protivnikovi roz-
hodnuti arbitrdznim jednanim podle svaté knihy. Aliho souhlas s ta-
kovymto feSenim vyvolal v jeho tabofe rozkol. Nékolik Eisic mu?ﬁ
chtélo pokraCovat v boji, at rozhodne pfimo Buh, a kdyZ jim f:hahfa
nevyhovel, opustili jej a ustavili vlastni obec. Vyhlasili zasadu, Ze cha-
lifou mize byt kterykoliv fadny muslim, ,,tiebas i habesSsky otrok“,’
a je-li nehodny, obec ma pravo jej sesadit. Této sekté se podle okf)lnostl’
jejiho vzniku dostalo nazvu chdridza, ,,odchazejici, ,,rebelsk?“. Ali
proti ni vojensky zakrocil, ale nedlouho po vitézstvi zahynul vrazednou
rukou charidzovského mstitele.

Jeho smrti se oteviela cesta k trinu Mu®awijovi, ktery zahajuje ob-
dobi vlady umajjovské dynastie (661-750). Sidlo chalifatu bylo pfene-
seno z Mediny do Damasku a statni moc nabyla vyraznych rysa svét-
ského panovani (mulk). Zabitim Aliho syna al-Husajna .(r.n680) se
nepiatelstvi mezi §iu a sunnou rozjitfilo s neodéinitelnymi dasledky:
schizma bylo dovrSeno.
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ZATIMCO ZIDOVSKY A KRESTANSKY VY-

klad Pisma pfipousti vedle Boziho zjeveni ¢&i inspirace také pisobeni
lidského Cinitele, ortodoxni udeni islimu chape Koran jako piimé slovo
Bozi, nestvofené, a tedy existujici od v&&nosti. Jeho v&ny piedobraz,
Kniha plvodni — umm al-Kitdb, dosl. ,,matka knihy* — je uchovavan
u Boha v nebesich a v materialni arabské jazykové podobé byl Proro-
kovi zjeven DZibrilovym prostiednictvim v dokonale piesném znéni.
Kazdy citat z Koranu, v moderni dobé &asto tiebas v televizi, uvadsji
slova: VzneSeny Biih fekl. Citat pak zpravidla uzavira pochvalny sou-
hlas: Mocny Buh hovofil pravdivé.

Samo slovo Koran (arabsky al-Qur’dn) je jmennou formou od slovesa
qara’a ,Cist“, pivodné ,,pfednaset”, a znamena vlastné ptrednes zjeveni
daného Muhammadovi. Né&kdy muslimové oznacuji své Pismo také
prostym, ale velmi uctivym al-Kitdb ,,Kniha“, nebo koranskymi alter-
nativnimi vyrazy al-furqdn ,spasné rozliSeni* nebo adh-dhikr ,,ptipo-
menuti“. Ke jménu Koran se ¢asto pfidava honorifické al-karim ,,dra-
hocenny, ctihodny*.

Ucta ke Kordnu je v istamskych zemich patrna ve viech oblastech
zZivota. Po staleti byl zakladem vzdélavacich soustav; dodnes se velmi
mnozi u¢i nazpamét jeho celému rozsahlému a obtiznému textu (77 934
slov!) a pro mladez se v této znalosti pofadaji soutéze. Tomu, kdo zna
Koran zpaméti, patii ¢estny ptidomek hdfiz. Starym rukopistim a dnes
vytiskiim Kordnu se vzdy vénovala esteticka péce, kaligraficky tesané
koranské verSe se fadi k cenénym ozdobnym prvkém architektury.
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V fadé zemi vyhlasili Kordan za hlavni zdroj zdkonodarstvi a funda-
mentalisté jej vyzdvihuji pfimo na misto jediné, vécné ustavy.

KANONICKA REDAKCE

Muhammad zjevené texty zprvu uchovaval jen v paméti, teprve v me-
dinském obdobi dal nékteré ¢asti zaznamenavat. Okruh lidi, ktefi si
koranské pasaze vs§tépovali do paméti a po piipadé i zapisovali, se
postupné pfirozené rozifoval, a narustalo tak i nebezpei odchylek.
K souhrnné pisemné fixaci ale je§té nedozraly podminky, protoze zje-
veni bylo sesilano vyhradné jen Muhammadovi, po dobu jeho Zivota
pokracovalo a s konecnou platnosti se uzavielo teprve jeho smrti.

Tehdy vyvstala potieba pisemného zaznamu naléhavéji. Tim spiSe,
ze mnozi Prorokovi druhové, ktefi Koran znali nazpamét, umirali v bo-
jich. Podle tradice byl proto jiz za chalifatu Abu Bakra, udajné z Uma-
rova podnétu, povéien nékdej$i Muhammadiv tajemnik Zajd ibn Tha-
bit ukolem sepsat zjevenou knihu. Soubé&Zné viak vznikaly i dalsi
kodexy, jimz se dostalo autority ve vzdalenéjsich koncinach tvofici se
fiSe, v Syrii a Iraku. Odchylky a spory o spravné ¢teni si vynutily roz-
hodny krok, aby zjeveny text byl uchovan neporuseny. UcCinil jej chalifa
Uthman. Ustavil komisi v Cele se Zajdem ibn Thabit, kterd v Mediné
nékdy v letech 651-656 vypracovala zavazné kanonické znéni Knihy.
Tento textus receptus (v islamské tradici gird’a mashura ,,slavné cteni®)
byl pak v opisech rozeslan do provincii.

Uthmanska redakce, orientalisty nékdy oznaCovana jako Vulgata,
predstavuje text Koranu, jaky zname dodnes; jakékoliv stars§i odchylky
zanikly a neobjevil se (s jedinou drobnou vyjimkou u §iiti) ani zadny
apokryfni text. Kanonické uspotfadani rozclenilo Koran na 114 sur,
stanovilo jejich nazvy a sefadilo je mechanicky, i kdyz ne zcela dusledné,
podle poctu versi: od nejdelsi 2. sury Kravy s 286 versi az po nejkratsi
s pouhymi 4-6 versi. Celkem ruzné sttedovéké badatelské skoly pocitaly
6204 az 6236 verSu; tento nejvyssi pocet prebira novodobé egyptské
oficialni vydani. Koranskym verSum se fikd djdt (sg. dja, dosl. ,,zna-
meni“). Témét vSechny sury zacinaji basmalou tj. slovy Bismi ‘lldhi 'r-
rahmdni ‘r-rahim ,,Ve jménu Boha milosrdného, slitovného®. Pivodné
§lo nejspiSe o délitko mezi surami, pozdéji se basmala rozsirila ve vSech
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oblastech islamské kultury jako naleZité zahlavi ¢i pocatek jakéhokoliv
zavazného textu, promluvy ¢i dila, neziidka i vyslovend svétského ob-
sahu.

Razeni sir podle délky zna vyznamnou vyjimku. Zcela na poéatek
byla umisténa stra Fdtiha ,,Otviratelka Knihy*.

Ve jménu Boha milosrdného, slitovného / Chvala Bohu, Panu lidstva ves-
kerého, / milosrdnému, slitovnému, / vladci dne soudného! / Tebe uctivime
a Tebe o pomoc Zidame, / ved nas cestou ptimou, / stezkou téch, jez zahrnuls
milosti Svou, / ne téch, na néz jsi rozhnévan, ani téch, kdo v bludu jsou!

Fatiha se napadné lisi od ostatnich sir, jako by zde mluvéim nebyl
Buh. Nékdy byla chapana jako modlitba Muhammadova. Rozhodné
se stala vyraznou soucdsti modliteb vech véficich, zbozny muslim ji
denn¢ odfikava az sedmnéctkrat. Doprovazi narozeni, svatby, pohieb
iprosbu za zesnulé. 1. Goldziher ji vystizné oznadil za ,,Otéenas islamu®.
Pfi modlitebni praxi se za posledni vers ke koranskému textu piidava
jesté dmin ,,amen*.

I'po redakci uthmanského textu zistavaly nékteré nejasnosti a rozdi-
ly, dan€ uspornosti tehdejsiho pisma, které neoznacovalo kratké samo-
hlasky a nerozliSovalo diakritickymi znaménky nékteré konsonanty.
Upfesnéni bylo provedeno az pozdgji, kdyZ posvécujici tradice jiz zakot-
vila obecny souhlas se sedmi drobné odlisnymi zpisoby &teni uthman-
ského textu. Nejvyssi prestizi se dnes t&i vokalizace a éteni pouZité
v egyptském vydani z roku 1923, opirajici se o kufského utence Asima
z 8. stoleti a schvalené kahirskou islamskou univerzitou al-Azhar.

Proti spravnosti a uplnosti uthmanského textu vyslovily v d&jinach
islamu vyhrady jen nékteré sekty. Jejich ndzoriim bude vénovana po-
zornost v pfislusné kapitole. O tom, 7e kanonické znéni je skute¢né
autentické, tj. ze vérné reprodukuje vyroky, které Muhammad pied-
nasel ve chvilich prorockych extazi, nepochybuje ostatné ani moderni
véda. Nelze prokazat ani piedpokladat Zadné vyznamné vsuvky ani
vynechavky, prekrouceni ani zkresleni.

Pro praktickou potfebu zbozné recitace a vyuky se Koran ¢&leni na
tficet pfiblizné stejné dlouhych ¢asti (duz’), uréenych k postupnému
pfednesu za ramadanovych noci. Polovina dzuz’u se nazyva hizb, téchto
usekll, vhodnych k postupnému memorovani, je tedy celkové Sedesat.
Pro tydenni postupnou Cetbu Ize pouzivat déleni na sedm &asti (manzil,
pl. manazil).
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Pro pochopeni vzniku a vyvoje koranského uceni ma piirozené vétsi
vyznam Clenéni textu podle chronologického principu. Na tomto poli
se uthmanska redakce spokojila pouhym rozligenim, uvadénym v za-
hlavi sur, zda jde o stiiru mekkanskou nebo medinskou. Neékdy se pfi-
pojuje udaj o odliSném zafazeni nékterych jednotlivych versu, po pii-
padé piesnéjsi urCeni okolnosti nebo sledu seslani uvadéné sury.
Pozdéjsi exegeti se snazili prohloubit poznani chronologického sledu
zjeveni zpracovanim tradic o pfi¢inach seslani (asbdb an-nuzil ) jed-
notlivych sur nebo ver$i. Vysledky jejich badani se dnes odrazeji v ida-
Jich v oficialnim egyptském vydani.

Evropska orientalistika se touto otazkou zabyva od poloviny minu-
lého stoleti. Vedle muslimskych tradic pfitom systematicky vyuzZiva
vnitfnich kritérii textu, jazyka (stylu, lexika) a vyvoje uceni. Rozbor
se tu orientuje podle obecného voditka postupného piechodu od mys-
ticky vzruenych, poetickych, kratkych ver§t z nesnadnych mekkan-
skych pocatki k volné plynoucim, vécnym, zakonodarnym pokyntim
a nauCenim, udilenym medinské obci. Sirokého uznani se dostiva ze-
Jména chronologickym rekonstrukcim, k nim# dospéli Th. Noldeke
a F. Schwally (1909) a R. Blachére (1949). Novéji pfedstavuje vy-
znamny edicni Cin chronologicka koncepce, kterou dal svému &eskému
piekladu Koranu I. Hrbek (1972).

Koranské zjeveni navazuje cilevédomeé na starsi podoby Pisma, na
biblické uceni, které byl podle islamského pojeti Muhammad poslan
dovrsit. Vedle mnoha, v riznych obmé&nach prevypravénych biblickych
piibéhl nalezneme v koranském textu i prevzaté obrazy a zpusoby
vyjadfeni. V jednom piipadé je takovato citace opatfena i uvedenim
pramene.

A véru jsme jiz napsali v zalmech, po pfipomenuti, 7e zemi podédi Moji
bezuhonni sluZebnici.
(21:105)

Jde o témét doslovné pievzatou vétu z Zalmu 37:11 a 29. Jiné pte-
Jimky jiZ takto oznadovany nejsou. Pedlivé studium nicménd ukae na
zfetelné prvky uzké navaznosti na vicerych mistech. I mocny diiraz na
jedine¢nost BoZi ma starsi formulaéni paralely v Deuteronomiu (32:39)
av prorockych knihach (1z45:5-6, 45:21, 18:21, Oz 13:4). Znama chvala
BoZi z koranského oblibeného ,,verSe triinu“ (Nepadd nasi ani dimota
ani spdnek ... 2:255) ma sviij pfedobraz v Zalmech (121:3-4, vers o Bohu
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neunaveném stvorenim (46:33) zase u Izajase (40:28). Koransky symbol
BoZi ruky jako obrazu Jeho moci a $t&drosti pfipoming Zalm 31:16
a20a,stezka pfima*“ z Fatihy , bezihonnou cestu® z téze knihy (Z 101:2
a 6). Duchovni, tematicka a nékdy i formula¢ni navaznost se oviem
v Koranu prolina s bohatstvim ptvodnich myslenek a se svébytnym
zpisobem vyjadieni v jediném, novém, silné piisobivém celku. Od bible
se liSi i pfevazujicim ténem. Oproti osobnimu zabarveni lidskych své-
dectvi, skladajicich zpravu o Bohu zjevujicim se v d&jinach a drama-
tickou a radostnou zvést Evangelii a epistol, prevliada v Koranu, cha-
paném jako pfimy hlas BoZi, rozhodny a majestatni ton autoritativnich
pfipomenuti, nauceni a pokynd.

Jako autentické slovo Bozi Koran muslimiim pfirozen plati za do-
konaly vzor krasy. Jeho jazyk, vychazejici z jazyka Hid?azu a pied-
islamské poezie, urcil zdvaznou normu spravnosti spisovné arabstiny,
jiz zaroven zabezpecil vysokou prestiz, rozsifeni a stabilitu pretrvavajici
staleti. Jako krdsny a sugestivni psobi vibec koransky styl, o némz
L. Hrbek vystizn€ fik4, ze podobné jako prorocké knihy Starého zdkona
tvofi kategorii sui generis, néco na rozhrani rétoriky, homiletiky, poezie
a prozy. Tam, kde mame z kompozice textu dojem rugivé neuspora-
danosti a nevyvazenosti, je tieba brat v dvahu, e zdkladni sémantické
jednotky tvofi kratsi pasaze, které byly pii redakéni praci skladany do
sur nékdy dosti nahodile, bez logické souvislosti. Pisobivost Koranu
umocnil dalsi kulturni vyvoj rozvinutim zvla$tniho zptisobu umélecké
recitace (tadiwid). Takovyto vytfibeny prednes, zvlaité jeho pomala
varianta tartil, se Siroce uplatiiuje jako vysoce cenéna souddst spole-
Cenského zivota od rodinnych slavnosti a vzpominkovych setkani az
po politickd shromazdéni a pofady rozhlasu a televize.

Ucta a obdiv k obsahu i formé zjevené knihy daly v muslimském
prostiedi vznik doktriné o nedostizné jedineénosti Koranu (i%dzdz).
Koran jako slovo BozZi plati za nenapodobitelny i z hlediska uméleckého
ucinku. Je vlastné po vSech strankach zdzrakem, jimz Bih stvrdil Mu-
hammadovo prorocké poslani. Doktrina i°dZ4zu rozhodné odvracela
od pokusi o ndpodobu, kterou jiz sam koransky text oznacuje za ne-
moznou.

Ret: ,,I kdyby se lidé a dzinové spojili, aby néco podobného Koranu tomuto

vytvofili, nebyli by schopni pfijit s né¢im podobnym, byt by si vzajemné

byli pomocniky.

(17:18)
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Téma literarni nedostiznosti zjevené knihy rozvinula pozdé&ji fada
autord. Ali b. Isa ar-Rummani (z. 996) na piiklad rozebral jeji vymluv-
nost a rétorickou silu (baldgha).

Vymluvnost ma tfi urovné: vysokou, nizkou a stiedni. Vysoka je zazracna,
a takové je vymluvnost Koranu. I néktefi u¢enci dokazi hovofit vymluvné,
ale do téze skupiny uz nelze nic pfifadit. Vymluvnost neznameni jen sro-
zumitelnost, nebot dorozumét se mohou i &lovék vymluvny s nevymluvnym.
Nejde ani o pfesnost vyrazu na ukor celkového vyznéni, protoZe celkové
vyznéni mtze vyjit chudé, nezazivné, omezené nebo formalné. Prava vymluv-
nost dovadi vyznam k srdci nebo citu nejleps$im zplisobem vyjadieni. Vysoka
vymluvnost se tak objevuje jediné na Grovni nejlepsich zplsobt vyjadieni,
a takova je vymluvnost Koranu, ktera jedind této nejvyssi urovné dosahuje.
Vysoka urovefi vymluvnosti je zazrakem pro Araby i cizince a je nenapo-
dobitelna, tak jako jsou nenapodobitelni i basnici, ktefi svym &tenaftim sdé-
luji cosi k porozuméni. Takovy zazrak patii vSak jenom tém, komu bylo
dano porozumét, zatimco Koran je zdzrakem pro vechny.

RUMMANI: AN-NUQAT Fi I°DZAZ AL-QUR’AN (O nedostinosti Koranu)

Pii ptekladech do cizich jazyk se ¢dst rétorické udernosti, svérazné-
ho kouzla a vyznamovych odstinli arabského origindlu nevyhnutelné
ztraci. Muslimskd ortodoxie, zvlasté malikovska pravni Skola, se proto
dfive vyslovovala proti prekladim Kordnu. Star§i verze v perstiné, tu-
re¢tin€, malaj$tiné, urdstiné a dal$ich muslimskych jazycich byly byly
zpravidla vydédvany interlinedrné s origindlem. Ve 20. stoleti znamenala
citelny prilom v této otazce kemalistickd revoluce v Turecku a pozdéji
rast ndrodniho uvédoméni a moderné orientované vzdélanosti v mnoho-
jazy¢éném muslimském svét€. U mnoha piekladi Kordnu (tfebas i do
anglictiny nebo francouzstiny) se nicmén¢ hned v titulu podle pfani mu-
slimi uvadi, Ze jde pouze o pretlumoceni slovnich v§yznami, tedy niko-
li o plnohodnotnou variantu textu.

EXEGEZE (TAFSIiR)

Otazka celkového pojeti Koranu a vychozich principl jeho vykladu
stala v historii islimu spolu s politickou problematikou obce stale
v ohnisku sporil, v nichZ se utvafela doktrinarni podoba islamského
svétového nazoru. V abbasovské dobé byly nejzavaznéjsi spory svadény
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mezi racionalizujicimi tendencemi mutazily, ktera pfevzala hledisko
stvofenosti Kordnu v case a pfiklanéla se k alegorickému vykladu
(ta’'wil), a ortodoxii, jejiz vitézstvi prosadilo zavazné pojeti Koranu
jako nestvofeného slova Boziho, vé¢ného a neménného. Stejna odvéka
transcendentni existence pfisludi tedy i modelu Boziho zdkona ($ar).
Podrobnéji se témito spory a prosazenim asCarijskych koncepci budeme
zabyvat v kapitole o vérouce. Zde se soustiedime na Ze pojatou védu
o Koréanu a exegezi (“ilm al-Qur’dn wa t-tafsir), tak jak se ustavila
jako predmét studia na islamskych madrasach a vysokych ucenich.

Tafsir vznikal nepochybné z potieby rostouci obce spravné chapat
sloZity a rozporny text, plny odkazi a narazek, které za ménicich se
podminek pozbyvaly srozumitelnosti. O¢ividné protimluvy bylo tieba
fesit v duchu koranské poucky (2:106) o zrusenych versich (mansuch),
nahrazenych pozdéj$imi, rusicimi (ndsich). Jiné pouceni upozortiovalo
na rozdily ve vyznamové zfetelnosti textu.

On je ten, jenZ seslal ti Pismo, v némZ nékteré verse jsou pevné stanovené
(muhkamdt) a ty jsou podstatou Pisma, zatimco jiné jsou vicezna&né (mu-
tasabihdt)

(357}

A konecné tu byl i problém zahadnych ,,oddélenych pismen* (hurif
mugatta®a) na po¢atku nékterych sir.

Zikladni kameny k exegezi kladly za této situace hadithy, které jsou
vlastné ¢asto Muhammadovymi komentafi ke zjevenym suram, a dale
pak vyklady nékterych Prorokovych druht. Jako vyznamny vykladag
proslul zejména Muhammadiv bratranec Ibn Abbés (z. 687). Ulence
dalSich generaci rozdélil pozdéji Ibn Chaldin (z. 1405) z hlediska me-
todiky do dvou skupin.

Vysvétleni byla pfeddvana na zakladé autority Muhammadovych druhil
a kolovala mezi lidmi druhého pokoleni. Byla neustile tradovana ranymi
muslimy az do doby, kdy jejich znalost byla uspofadana do védeckych oborti
a zaCaly se o tom psat systematické védecké knihy. Tradi¢ni informace o vy-
kladu Korénu, které pochazely od druhti Muhammadovych a od druhého
pokoleni, byly pfedavany dal a dosly az k Tabarimu, Wagqidimu, Tha®ali-
bimu a jinym komentatorim Koranu, ktefi zaznamenali tolik zprav, kolik
Buh chtél.

Filologické védy se pak zabyvaly odbornymi diskusemi o lexikalnim vy-
znamu slov, o pravidlech, jimiz se idi padové koncovky, a o slovu pfi uzivani
slovnich kombinaci. O téchto pfedmétech byla sepsina systematicka dila.
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hari ve svém scientistickém nadSeni zde vidi Bozi zamér uk4zat lidem
redukci slov na pismena, podobné jako femeslnik musi nejprve znat
materidl, s nimz ma pracovat. Jiny autor vidi jejich ulohu v tom, ze
svou magickou tajemnosti mély pfivabit pozornost mekkanskych po-
sluchact. V této otazce ovSem uspokojivé vysvétleni nenalezl dodnes
ani tafsir, ani orientalistika.

Casto se také klade otazka, jaky je hlavni zimér Koranu. ,,Koran
je kniha kazani a socialniho fadu*, psal pfeddak Muslimského bratrstva
Sajjid Qutb (popraven 1966). Duraz na socialni uspoiadani je vyznac-
nym rysem velké vétSsiny modernich vykladi. Doprovazi jej diraz na
etickou stranku uceni a snaha vysvétlit ptijatelné sou¢asnému mrav-
nimu citéni drsnéjsi rysy doktriny jako mrzadici tresty (Faruqi, Sajjid
Qutb), doslovné chapany dzihad apod. Vyklad ¢asto zpestiuji aktua-
lizace etické, politické nebo védecké (Dzawhari, Masriqi). Etizujici za-
mér muze jit tak daleko, ze se nékteré koranské pokyny vlastné po-
zménuji (Faruqi).

Casto se také objevuji pokusy o psychologicky vyklad. Vétsinou se
spojuji se zfetelem k historickym spolecenskym danostem doby vzniku
Koranu. Nékdy jde ale také o prazdné psychologizovani z pozic dnes-
stup pak pfipominad metodu , kdybych ja byl koném*, jaké se pfi vy-
kladu ciziho nabozenského mysleni vysmiva klasik anglické socialni
antropologie E. Evans-Pritchard.

Celkove lze fici, ze moderni muslimsky tafsir dochdzi v nékterych
pfipadech i pfes zcela odli$né vychozi pojeti autorstvi Knihy k podob-
nym zavérim jako evropska orientalistika. Exegeti pfi studiu asbdb
an-nuzul vzdy pfihlizeli ke konkrétnim okolnostem. Jejich staré, ato-
mizujici pojeti moderni vykladacdi piekonavaji vét§im zietelem k celku
a smyslu zjeveni. V nejlepsich pfedstavitelich se islamsky tafsir blizi
1 koncepcim novodobé biblistiky. Je to zejména tam, kde zavrhuje smé-
Sovani Kordnu s védou a pfipousti svazanost textu s nékdej$im social-
nim a svétonazorovym horizontem. Zde za¢ind nabyvat podoby his-
torické kritiky textu. Jde ovSsem o text, jehoZ vyklad nema cenu
akademickou, ale je chapan jako velmi aktualni ukol, na jehoZ feseni
Cekaji stale stamilidny véficich. Koranska exegeze totiz stile plni vy-
znamnou spoleCenskou ulohu zasadné dilezitého pfispévku k orientaci
muslim v ménicim se svété.
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DRUHY ROZSAHLY SOUBOR ZAVAZNYCH

naudeni a norem, fazeny ¢asto piimo po bok Koranu, predstavuje usta-
vena tradice, sunna. Néktefi orientalisté s védomim, Ze pisi pro vefejnost
vzdélavanou v duchu kiestanstvi, pisi o ,,apostolské tradici“. Termin
sunna oznaluje puvodné prosté zvyklost, obvykly zplsob jednani.
V Koranu se vyskytuje jednak v souvislosti se zvyky minulych pokoleni,
jednak ve vyrocich o zvyklosti BoZi (sunnat Alldh) pfi prozietelném
fizeni svéta. Projevovala se na pfiklad i v ozvlastiujicim vztahu k pro-
rokim:

A neni pro proroka Zadny hfich v tom, co mu Buh ulozil podle zvyklosti
Bozi u téch, kdo jiz predtim odesli, a rozkaz Boz je urlenim pfedurcenym.
(33:38).

V uz8§im smyslu pojem sunna nabyl vyznamu zavazného vzoru da-
ného Prorokem Muhammadem. Koran jej vyslovné doporucuje:

A véru mate nyni v Poslu Bozim ptiklad piekrasny pro kazdého, kdo doufa
v Boha a v den posledni a kdo Boha hojné vzpomina.

(33:21)

Vétte tedy v Boha a Posla Jeho, proroka neuceného, jenz véii v Boha a Jeho
slova, a nasledujte je — snad se octnete na cesté spravné!

(7:158)

Jako je Buh spojen s obci svou Knihou, Prorok svou sunnou. Vyjadfil
ji svymi &iny (fil), vyroky (qawl) nebo i tim, Ze ur¢ité jednani schvalil
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mi¢ky (tagrir). Prorokovi druhové a blizei nasledovnici z nejstarsich
muslimskych generaci (salaf) se stavali nejenom nositeli a propagatory
takovychto normotvornych tradic, sunny, ale vlastnim vzorem je ido-
tvareli. Zvlastni ticta v této souvislosti pat¥{ prvnim Ctyfem chaliftim.
Konecné vzhledem k tomu, 7e ta Gast obce, ktera si v politicko-
ideovych zapasech prvniho islamského stoleti vydobyla postaveni vét-
Siny, opirala své naroky na pravovérnost pravé o piesvédéeni, Ze vérné
sleduje Prorokiiv vzor, pojem sunny se roz§itil i na jeji vérouku a praxi.
Oznacenim ,,lid sunny a pospolitosti (ahl as-sunna wa’l-dsamdCa ) se
tak vétSina védomé odlisila od schizmatik1i, zvlas§té od §1’Cy.
Z véroucného hlediska piedstavuje zavrZzenihodny protiklad k sunné
— JakozZto teorii nebo praxi posvécené Muhammadovym vzorem nebo
tradici obce — vlastné jakykoliv novatorsky nazor nebo chovani, ne-
vhodné novotaftstvi (bida).
Lidé prichédzeli k Prorokovi a zadali jej: Posli nam muze, aby nés ucili Koranu
a sunne.
Ze sbirky hadithti Abd-l-Husajna Muslima

Vira se usadila v hloubi lidskych srdci. Nau&ili se tak Kordnu a sunné.
Ze sbirky hadith Buchariho

Jiz v prvnim stoleti hidZry se objevovaly otazky, jak chapat vzajemny
vztah mezi Kordnem a sunnou. V nékterych ptipadech byly totiz zjis-
fovany ur¢ité rozdily nebo rozpory. Zpocatku pievladal nazor, Ze oba
soubory jsou rovnocenné. Sbératel tradic Darimi dokonce zdurazioval,
Ze i sunna byla Muhammadovi stejné jako Koran zjevena, a nevahal
Ji stavét na misto nejvyssi autority. Pravnici se fidili vét§inou nazorem,
Ze koranské predpisy jsou obecnou formou, JiZ sunna rozpracovava
a upfesnuje, a ze vztah sunny ke Koranu miize byt trojiho druhu: bud
Jjde o plny soulad, nebo o vyklad, nebo o tematiku, ktera na zjeveny
text pfimo navazuje. Obecné ptevladlo minéni, 7e Prorok byl vzdy ve
svém vystupovani inspirovan a ...nebloudil, ani nebyl sveden, ani neho-
voFi z vlastniho popudu svého (53:2--3).

Prorok dal pfiklad ¢leniim tvofici se obce, jak prakticky uskute¢fiovat
i zcela zdkladni povinnosti, o nichZ K oran hovoii obecné: Jjak vykonavat
denni modlitby, jak provadét o¢istné omyvani, jak se postit, v jaké vysi
platit zakdt apod. Praktickych nauceni hojné pfibyvalo zvlasté v mo-
dinském obdobi a do zdvaznych podob se ustavovala jesté po Muham-
madové smrti podle toho, jak si po&inali jeho druhové. Slo o Zivou
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tradici, stale udrzovanou a obnovovanou v kazdodennim Z1voté, 1 0 sou-
bor nauceni, ktera dalsi generace zaznamenaly pisemné.

Piedavana zprava o ¢inech a vyrocich Proroka Muhammada a jeho
druhii se nazyva hadith. Slovo samo znamen4 ,,novina*, »hovor®, | vy-
pravéni®, vmoderni arab$tiné tiebasi ,,interview*. V tizce naboZenském
vyznamu (n€kdy s uctivym pfivlastkem ,.ctihodny*: al-hadith as-sarif)
oznacuje jednotlivou zpravu nebo i cely jejich soubor, celou tradici.

Zda se, ze Prorok sam povoloval zapisovat své vyroky a &iny teprve
v pozdnim obdobi, kdyZ se jiz dostate¢né upevnilo védomi o zvlastni,
odli$né povaze texti ustavujicich Koran. Bud jak bud, naprostéa vétsina
zprav byla zpoCatku tradovana ustné od generace Prorokovych sou-
Casnikll (sahdbi) generaci nasledovnikd (tdbi%n) a jejich daliim na-
sledovniktm (1dbi% at-tdbi‘in) po nékolik pokoleni. Proto spolehlivy
zaznam kazdé zpravy vyzadoval, aby jeji diivéryhodnost potvrzoval
vycet téch, kdo zpravu predavali, tj. tradentfi, az k tomu, kdo zazna-
menava.

Dokonaly hadith ma tedy dvé ¢asti. Prvni se nazyva isndd, tj. ,,pode-
preni®, nebo silsila ,,fetéz” nebo “an‘ana (podle piedlozky €an ,,0d*).
Na priklad: A (vypravél, Ze slysel) od B, (ktery se dozvédél) od C...
atd. Druhou ¢asti je pak vlastni text zpravy (matn).

Al-Hummajdi vypravél, Ze slySel od Sufjina a ten od Jahji ibn Sa%d al-
-Ansariho, Ze mu Muhammad b. Ibrahim at-Tajmi fekl, Ze slyel od Algamy
ibn Waqqés al-Lajthiho, Ze ten slySel Umara ibn al-Chattab — at ma Bih
v ném potéSeni — fici z kazatelny, Ze sly$el Posla BoZiho — at mu Bih zehna
a d4 mu mir - toto: Ciny budou posuzovany vidy jen podle zaméri. Kazdy
bude odménén podle toho, co zamyslel uéinit.

Tomu, kdo pfesidlil do Mediny proto, aby ziskal néjaky pozemsky statek,
nebo aby se oZenil, bude jeho hidZra zapo¢itana podle cile, ktery hledal.
POCATECNI HADITH V BUCHARIHO SBIRCE; jeho stéejni mySlenka je napsana nad vchodem do kéhir-
ského al-Azharu

Nafi® vypravi, ze Ibn Umar fekl: Prorok kazaval opieny o strom palmy.
Kdyz zacal pouzivat kazatelny a opustil palmovy kmen, bylo slyset, Ze strom
sténa. Prorok tehdy pfistoupil k palmé a pohladil ji.

Z Buchériho sbirky

Téze techniky zaruceni pravdivosti zprav pouZivalo ostatné dlouho
1 vznikajici muslimské déjepisectvi. Nelze viak opomenout skutenost,
ze nejstar$i vyznamni autofi, ktefi se sami stali zosobnénim autority,
vychazeli Casto z informaci, které byly obecné znamé, a »poznamkovy
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aparat“ v podobé fetézu tradentii opomijeli anebo uvadéli jen jediného
z generace druhii nebo tabiin. Plati to tfebas o Ibn Ishaqovi nebo
Waqidim nebo také o pravniku Malikovi. Dokonaly dlouhy isnad muze
tedy spisSe svédCit o pozd€jSim pivodu tradice nez o jeji starobylosti.

Meénici se poméry v obrovskeé islamskeé Fisi, politické spory a rozdilné
kulturni a etické pfistupy, pravni nazory a zvyklosti a spolu s nimi
kiestanské, Zidovskeé, helénistické a zoroastrovské vlivy — to vie tvofilo
zivnou pidu pro vznik podvrZzenych hadithd, pfipisujicich Muhamma-
dovi mySlenky a postoje riznych zajmovych skupin, které je skladaly
a jako padélané mince uvadély do obéhu pro vlastni cile. Kolovaly tak
tradice navzajem naprosto protikladné. Nelze je pokladat za autentické
zpravy o Prorokové sunné, ale jen za pokus zastitit se jeho autoritou.

Pro rozliSeni pravych tradic od padélki se zhruba ve 3. stoleti hidzry
ustavil samostatny védni obor: véda o hadithech (“ilm al-hadith). Po-
stupné se rozveétvil do péti metodickych specializaci: badani o traden-
tech, o rozdilech a protimluvech, o nedostatcich v isnadu, o jazykovych
nedostatcich a o ruSicich vyrocich (ndsich). Hlavni kriticka pozornost
byla zpravidla soustfedéna na vérohodnost isnadu. Uenci zkoumali,
zda se uvadéni tradenti skutecné mohli setkat, a posuzovali jejich osobni
vlastnosti, spolehlivost a pravdomluvnost. Toto badani vedlo k roz-
kvétu rozsahlé zivotopisné literatury o védcich, tradentech a dalsich
vyznamnych osobnostech islamského intelektualniho svéta. Nazory na
jednotlivé osoby se pfitom nékdy lisily. Vazné pochyby byly vyslovo-
vany zejména o vérohodnosti velmi pocetnych hadithu (5 347!) pfipi-
sovanych Prorokovu druhu Abu Hurajrovi.

Podle udaji soudobych autoru kolovalo tehdy opravdu neuvéfitelné
mnozstvi hadithl na vS§emozna témata. Al-Buchari pfi sestavovani své
autoritativni sbirky vice nez 9000 haditha vybiral pry ze sta nebo do-
konce ze Sesti set tisic! O ném i o jinych sbératelich bylo napsano, 7e
cestovali po islamskych zemich a vyslechli na riiznych mistech vice nez
tisic ucitel, od nichZ zaznamenali sviij material. Néktefi se chlubili,
Ze znaji nazpamét pres sto tisic haditht. Mezi lidovymi vypravédi, kde
se rodila fada tradic pochybné pravosti, bylo na ospravedlnéni této
praxe pfipsano dokonce samotnému Muhammadovi vybidnuti: ,,Na-
razite-li na dobry vyrok, nevahejte ho pfifadit k mému jménu; urdité
Jsem jej pronesl.” PfilezZitostné vypajcky z JeZiSovych podobenstvi,
upravené vhodné v duchu islamu, jsou nékdy patrné na prvni pohled.
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Jak vypravél Abu Musa, Prorok fekl: O muslimech, zidech a kfestanech
plati podobenstvi o muzi, ktery najal délniky na praci na cely den az do
soumraku za uréenou mzdu. Jedni pracovali aZ do poledne a pak fekli:
»Nepotiebujeme dohodnutou mzdu a to, co jsme vykonali, at tiebas pro-
padne.“ , Nejednejte tak,” odpov&dél jim ten muz, ,dokondete svij ukol
a pak pfijméte plnou mzdu.* Ti lidé ale odmitli a odesli z prace. Kdyz odesli,
muz najal jiné délniky a fekl jim: ,,Pracujte aZ do soumraku a dostenete
mzdu, na niZ jsem se dohodl s témi, co zde pracovali pred vami.“ A tak
pracovali aZ do doby odpoledni modlitby a potom Fekli: ,,Pfedame ti zdarma
vykonanou praci a ty si nech mzdu, na niZ jsme se dohodli.“ ,,Dokon&ete
ukol, fekl jim ten muz, ,,vzdyt dne uz mnoho nezbyva.“ Odmitli. A tak na
zbytek dne najal jiné. Ti pracovali az do chvile, kdy slunce zaglo, a ptipadla
jim v plné vysi mzda obou pfedchozich skupin. A takto také se muslimiim
dostalo svétla (tj. islamu).

Ze sbirky Buchariho

Kritické prace na tfidéni hadithd vrcholily zhruba v téze dobg, kdy
se ustavovaly pravni Skoly. Kodifikace islamského prava a hadithd
jako jednoho z jeho zakladnich prameni ostatné uzce souvisely. A velmi
podobné byly i metody prace.

Po odhaleni a vyfazeni zjevnych apokryfnich podvrhii (mawdii“dt)
badatelé rozttidili hadithy do tfi skupin:

1. sahih (spravné); do této skupiny patti hadithy, jejichZ isndd nema
zadny nedostatek (“illa) a jejichz smysl neni v rozporu s pievla-
dajicim pfesvédCenim,

2. hasan (dobré); hadithy, jejichZ isnad neni uplny nebo je pozna-
menan nékterymi pochybnostmi,

3. datif (slabé); viechny tradice, u nich? lze vznaset vainé pochyby
o obsahu nebo o nékterych tradentech.

Dale systematicti badatelé rozlisili hadithy se vsuvkami (interpola-
cemi; mudradz) a hadithy s jedinym, slabym tradentem (matrik ). Z hle-
diska autority, jiZz se hadith zabyva, rozlisili skupiny marfii€ (o Proro-
kovi), mawqiif (o jeho druzich) a maqui (o autoritich z generace
tabi®an). Existuji jesté dalsi, az uzkostlivé piepecliva tfidéni na zakladé
rozboru isnadu: jakym zplisobem byl hadith pfedavan, zda je isnad
uplny, Ci zda néktery — a to ktery — ¢lanek chybi, nebo kolik autorita-
tivnich tradentt jej v prvnich generacich Sifilo.

Takovéto minuciozni klasifikace odpovidaji plné metodice islam-
ského pravniho mysleni. Totéz mysleni nicméné nepostradalo ani pii-
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lezitostny smysl pro humor, jak dosvédéuje stredovéka anekdota, za-
znamenana Koptem Sakirem al-Batlinim (z. 1477):

Badatel o hadithech cestoval lodi spoledné s kfestanem. Kiestan vytahl méch

s vinem, nalil si trochu do pohéru a pil. Potom nalil podruhé a nabidl badateli.

Ten pohar bezmyslenkovité, bezstarostné piijal. Nato kfestan zvolal: »Mij

ty uboZaku, vzdyt je to vino!“ Badatel se zeptal, odkud to vi. Kfestan pravil,

Ze je koupil jeho sluha od Zida. Tu se badatel o tradicich rychle napil a pravil

kfestanovi: ,,Co Ziv jsem nevidél vétsiho hlupéka, nez jsity. My znalci hadithu

se zabyvame muzi jako Sufjan ibn Ujajna nebo Jazid ibn Harin, a ted bych
mél véfit néjakému kiestanovi, co ten slysel od sluhy, co ten sly3el od zida?

Pii Bohu, napil jsem se, protoze je to velmi slaby isnad!“

z knihy anekdot KITAB TASLIJAT AL-CHAWATIR (Zabava mysli)

Tradice byly sbirany podle dvou rozdilnych metod. Sbirkam fazenym
podle tradentd, jimiZ se otevira fetéz isnadu a kterymi jsou &asto na
piiklad A’i$a nebo Abu Hurajra, se fika musnad, sbirkim uspofadanym
podle obsahu musannaf. Prvni zplisob ptevladal ve star§im obdobi a nej-
znaméjSim dilem tohoto druhu je bez pochyby Musnad slavného prav-
nika Ibn Hanbala (z. 855). Obsahuje asi 40 tisic haditht od 700 riznych
Prorokovych druhti; mnohé z nich se pfirozené prekryvaji nebo opakuji.
Nekteré pozdéjsi musnady vznikaly preskupenim hadithi vybranych
z pravnickych dél.

Ttidéni podle obsahu, zavedené Bucharim, pouzilo stejného systému
Jako knihy pravni, jimz tak usnadnilo vyuZivani cenného pramenného
materialu. Tematické okruhy musannafii zahrnuj ritualni Cistotu, mod-
litbu, pout do Mekky, otdzku mezd, dédictvi, smifovani atd. Tato me-
toda pievladla. Sest takovychto sbirek, nazyvanych souhrnné , Sest
knih* (al-kutub as-sitta), vesmés ze 3. stoleti hidZry, nabylo postupné
obecného uznani autorit sunnitského islamu jako knihy spolehlivé, jimz
piislusi misto hned po Koranu. Zvlastni victy se dostavalo zvIaité sbirce
Buchariho. Autor ji sepsal v rodné Buchare po rozséahlych, Sestnact let
trvajicich cestach a studiich v hlavnich kulturnich centrech islamského
svéta. Byla vefejné piedCitana a pouzivalo se ji i k nékterym obfadnim
ukonuim.

K Sesti kniham patii: Kitdb al-dsdmi€ as-sahih »dpravna sbirka® od
Abu Abdalldha M. b. IsmaSil al-Buchariho (z. 870); Kitdb as-sahih
»Spravna kniha“ od Abud-l-Husajna Muslima b. al-Hadzd>ad> (z. 875);
Kitdb as-sunan ,Kniha tradic“ od Abu Dawuda (z. 889); Al-dzdmi¢
as-sahih ,,.Spravna sbirka“ od at-Tirmidhiho (z. 892); Kitab as-sunan
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»Kniha tradic* od an-Nasa’iho (z. 915) a stejnojmenna ,,Kniha tradic*
od Ibn Madzi (z. 886).

Sbirky Buchdariho a Muslima, nazyvané spole¢ng ,,dvé spravné* (as-
sahihdn), se t&8i nejvyssi autorité. Tradice v nich obsaZené plati obecné
za spravné, i kdyz kritéria obou autort nebyla zcela totozna. Buchari
n¢kdy pfipojuje sam v kratké poznamce své stanovisko ke spornym
otazkam. Muslim zase vybavil svou sbirku ivodem o hodnoté tradic.
Vedle otazek pravniho razu vénuji oba ve vybéru pozornost i otazkam
historickym, etickym apod. Avsak ani jejich vybér nebyl i pres svou
velkou prestiz pfijiman natrvalo zcela bez vyhrad. Po stu letech na
piiklad Ali ad-Daraqutni (z. 995) polemizoval s obéma a prokazal, ze
asi 200 zafazenych hadithii je slabych. Vyslouzil si tim titul ,kni¥e
véficich v otazkach hadithu*.

Pfisnosti vybéru a autoritou se vyznacuje také soubor 1720 haditht
v knize Al-Muwatta’ ,,Upravena cesta* od Malika ibn Anas, znamého
zakladatele jedné z pravovérnych pravnich $kol. Neni bez zajimavosti,
Ze byly sepisovany i zvla§tni sbirky apokryfnich hadithd s cilem upo-
zornit a kritizovat. Nejznaméjsi prace tohoto druhu jsou z pera Ibn
Qutajby (z. 889) a Ibn al-Dzawziho (z. 1200).

V pozdé&jich stoletich zpracovavani hadithd pokragovalo pfevazng
v podobé komentati, nové uspofaddanych vybora a pFirudek, z nichz
nekteré dosahly velké obliby. Popularni byly naptiklad vybory soustie-
dujici &tyficitku vyznamnych hadithii. Nékteré soubory si ziskaly $iro-
kou oblibu v urcité oblasti; ku ptikladu v Indii sbirka Miskdt al-masdbih
»Vyklenek pro lampy“ od Husajna al-Baghawiho (z. 1121), pozdéji
rozsifend a za mogulského cisafe Akbara pielozens do perStiny a oko-
mentovana.

Siité péstovali vlastni tradici, stejné jako vlastni vyklad Koranu. Pfed
terminem hadith davaji pfednost oznadeni chabar ,zprava“ a uznavaji
Jenom ta podani, kterad se opiraji o autoritu Aliho a jeho potomki
a stoupenctl. Odmitaji zejména sbirky Buchariho a Muslima a chovaji
ve zvlastni dcté knihu udajnych vyrokd Aliho a dalii &tyfi vlastni sou-
bory tradic.

Zatimco v klasickych dobach islamu byl dlouho kladen diraz na
pfedavani zprav v ptimém osobnim styku, zvla§té ve vztahu uditele
a zaka, pisemny zdznam se nakonec prosadil jako forma rozhodujici.
V moderni dobé jsou hadithy rozebirdny nejenom v mesitach, ale i ve
Skolach. Nalezneme je v &itankach a uéebnicich nabozenské vychovy
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uzivanych v islamskych zemich. Vybér se tu zpravidla zaméfuje na
eticka nauceni.

Podle Abu Hurajry — at v ném Bith ma zalibeni: Posel BoZi — at mu Bih
7ehna a did mu mir — fekl: ,Je sedmero téch, je Bih — On je vzneSeny
— ochrani svym stinem onoho dne, kdy nebude jiného stinu nez Jeho: spra-
vedlivy pfedstaveny; mladik, ktery od détstvi vyriistal ve sluzbé Bozi: muz,
jehoz srdce zustava upnuto k mesité, do niZ se opétovné vraci; dale pak
dvojice pratel, ktef{ se uptimné miluji v Bohu a v Ném se schazeji a rozchazeji;
muZ, jehoZ pozvala vzneSena a krasna Zena, a on pravil: bojim se Boha; ten,
kdo da almuzZnu a u€ini tak skryté, aby jeho levice nevédéla, co &ini pravice;
a ten, kdo v osaméni vzpomene Boha a zaslzi.“

ve véech Sesti knihach kromé Abu Dawida

Od Ibn Umara — at v ném Bih ma zalibeni: Posel Boz — at mu Bih 7ehna
a da mu mir ~ fekl : ,,Kazdy z vés je pastyf a kazdy z vas mé odpovédnost
za své stado. Vladcee je pastyf, odpovédny za své stido. Muz je pastyfem
své rodiny, odpovédnym za své stado, a Zena je pastyika, odpovédna v domé
svého manZela. Sluha je pastyfem majetku svého pana, odpovédnym za své
stado, a muz je také pastyfem majetku svého otce, odpovédnym za své stado.
A tak je kazdy z vas odpovédnym pastyrem.“

ve vsech Sesti knihdch kromé Nasa’tho

Od Anase — at v ném Bih ma zalibeni: Posel BoZi — af mu Btih ehna a da
mu mir — fekl: ,,SlySte a budte posludni, i kdyby byl vladcem nad vami
ustanoven habessky otrok s hlavou jako rozinka, jestlize plni ustanoveni
knihy VzneSeného Boha.“

ze sbirky Buchdriho (Tyto hadithy byly zafazeny do uebnic ndbozenstvi v Egypté a Syrii.)

K mravnim naucenim se ve $kolskych udebnicich pfirozené ptitazuji
n&které z poetnych hadithl vybizejicich ke studiu a zajmu o védu.

Od Anase — at v ném Buh ma zalibeni: Posel BoZi — at mu Bth Zehna a di
mu mir — fekl: ,,Kdo se vydal hledat védéni, je na stezce Boi az do navratu.«
ze sbirky Tirmidhiho

V souCasném islimském svété hadithy vSak neslouzi jenom mravni
vychové v meSitach a ve Skolach, ale staly se jednim z citlivych nervi
moderniho mysleni muslimské inteligence. V pracich pravnikii plni stale
vyznamnou Glohu druhého pramene po Koranu, zna¢né obsaznéjsiho
a mnohotvarn€jsiho, na jehoz zikladé Ize zdivodhiovat i protikladng
formulovana feseni. Rozsahlou znalosti haditha si “ulama’ velkou mé-
rou udrzuji i svou stavovskou prestiz a nezastupitelnost. Na druhé
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strané reformistické tendence nemohou pfechazet bez povsimnuti pravé
onu obsahovou riiznorodost a ¢asto zcela ziejmou rozpornost docho-
vanych obrovskych soubori tradic. Jejich staré pojeti stoji v cesté i pfi-
lezitostnym snahdm o sblizovani se §iity. Uznani uréité kanonicity ,,3esti
knih* nevyfesilo ostatné ani v sunnitském prostfedi beze zbytku otazku
pravosti a hodnovérnosti mnoha hadithd. K portiznu vyvstavajicim
pochybnostem a polemikdm pfispéla moderni doba je$té tim, Ze nazory
Culama’ vystavila konfrontaci s vysledky historicko-kritickych studii
evropské orientalistiky.

Zaporné stanovisko k autenticité hadithi vyslovil nejvyraznéji jiz na
konci minulého stoleti Ignaz Goldziher. Podle jeho ndzoru jen malo-
ktera ojedinéla tradice skute¢né odrazi Prorokova slova nebo jednani;
ve skuteCnosti jde o produkt ideového a spoletenského vyvoje islam-
ského spolecenstvi v prvnich dvou stoletich islamu. Prestoze Goldzi-
herovy studie o hadithech nebyly nikdy plné ptelozeny do arabitiny,
jejich myslenky pronikly do povédomi islaimskych ugenych kruhii a pro
konzervativce se staly Castym pfedmétem utokt a dokladem nepfatel-
ského stanoviska orientalistiky vi&i islamu. Modernistim naopak po-
skytly cennou latku k argumentacicm.

Dilo J. Schachta, ktery propracoval kritickou metodu jak hodnotit
isnad a urcit relativni i absolutni stafi hadithi, zGstava namnoze mimo
obzor arabskych ucenci. Reagoval na né ale turecky literarni védec,
arabista Fuat Sezgin, ktery na zakladé rozsahlé dokumentace z mus-
limskych pramenti ukazal na nékteré star$i pisemné texty, o néZ se
oprely pozdéjsi klasické sbirky.

V arabském svété se novodobé diskuse o hodnoté hadithii rozpoutaly
Jiz v kontextu reformistického hnuti salafije a znovu ozily v padesatych
a Sedesatych letech. Utastnili se jich predeviim egyptsti autofi, mezi
nimi na konzervativni strané ¢asto azharsti “ulamé’, a dale néktefi teo-
logové syrsti, saudsti, pakistansti, indicti i dalsi.

Na pfelomu stoleti prikopnik obrody Muhammad Abduh rozlioval
podle starych klasifikaci hodnotu hadithi podle pevnosti jejich isnadu.
Tradice opfené o nékolik dobrych fetézh tradenti si podle jeho nazoru
zaslouZi plné uznani a bezvyhradné pfijeti, zatimco z tradic podepie-
nych méné prikazné mize véfici pfijimat jen ty, o jejichz pravosti je
piesvédcen. SkuteCnou autoritu tedy predstavuje Koran a spolu s nim
mala Cast praktické sunny (sunna ‘amalija). Zde jde o dalsi rozliSeni,
vyskytujici se v diskusich. Prakticka sunna je ta, kterou obec nepietrzité
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zachovava. Jejim protikladem je spiSe teoreticka sunna qawlija, s pre-
vazng etickou nebo eschatologickou tematikou, ktera zpravidla nebyla
pfevzata do pravnich knih. Soudasni fundamentalisté napadli Abduha,
Ze viCi svatym textim Kordnu a sunny zaujima rozkolisany postoj,
zanedbava metody teologl a pfeceriuje rozum.

Sir3{ diskusi rozvitil na po&atku stoleti Abduhiiv zak M. Tawfiq Sidqi
(z. 1920), ktery vyhrotil mySlenku obrodného hnuti o nezbytnosti na-
vratu k nepochybnému koranskému zjeveni az k piesvédéeni, ze Koran
sam odpovida na vSechny naboZenské a svétské otdzky a sunna je tedy
postradatelna. Podle jeho nazoru Prorokova sunna davala pokyny jen
prvnim pokolenim muslimii a dnes jiz ztratila platnost a tedy i pravni
vyznam. Podobny nazor vyslovil pocatkem padesatych let v Pakistanu
Ghulam A. Parwez. Sidqi byl ve své dobé po ostré polemické odezvé
pozdéji donucen své, tehdy jesté extrémni nazory odvolat.

Proslulejsi Abduhtiv zak M. Rasid Rida v polemice se Sidqim zdii-
razfioval univerzalni a trvale platny charakter Muhammadovy profecie,
ktery je neslucitelny se Sidqiho pfedstavou, 7e by jeho sunna méla platit
jen pro nejstar$i generace. Zaroven ukazoval na koranské vyzvy sle-
dovat Prorokovu moudrost a na jednotny zpiisob modlitby, ktery se
Jiz tfinact stoleti u vSech muslimi zaklad4 na pouhé sunné. Na zavér
diskuse navrhl nové pojeti staré stupnice hodnoceni hodnovérnosti ha-
dithi. Nejslabsi jsou ,,domnénka“ (zann) a vy$si stupné jsou »jistota“
(jagin). Cela vira a praxe islimu vychézi podle Ridy z Koranu a z té
Casti praktické sunny, ktera se uchovala nepietr¥itou napodobou. Vy-
fazovat lze jen nékteré slabé doloZené hadithy, které stejné nikdy ne-
hraly vyznamnou ulohu.

Rida hajil i ryzost onoho obrovského poétu tradic, jejichZ isnad vy-
chazi od Abi Hurajry. Ten byl podle jeho niazoru Prorokovi stale na-
blizku a na rozdil od ostatnich druhi se neostychal klast mu otazky.
M¢él navic vybornou pamét, dolozenou ostatné i tradicemi na toto téma,
a sbiral hadithy jiz s tim zamérem, Ze je bude §ifit.

Mimo nabozenské kruhy pochybnosti o hodnovérnosti haditht
trvaly (v Egypté: historik Ahmad Amin [z. 1954], spisovatel M. Husajn
Hajkal [z. 1956] aj.). Prudkou polemiku vyvolali pak znovu v padesa-
tych letech v Pakistinu Ghuldm A. Parwez a v Egypté Mahmid Abt
Rajja. Ten se znovu obofil zejména na Abu Hurajru, jehoz hadithy
mu pfipadaji jako vulgarizace Prorokovy osobnosti. Uvedl a zesm&s-
fioval nékteré hadithy tradované na zakladé Abu Hurajrovy autority,
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jejichz obsah je v rozporu s moderni védou, a usoudil, ze kdyz za-
vrhneme vSechno od Abd Hurajry, oCistime tim Prorokiiv obraz od
smés$nych a hloupych povér. Abt Rajjovy knihy nicméné vyvolaly boufi
odporu ze strany azharskych teologl, stejné tak jako v Pakistanu se
na obranu ortodoxni tradice postavil rozhodny fundamentalista Maw-
lana Mawdudi, oznacujici hadith za §irsi, skrytou formu zjeveni (wahj
chafi).

Méné utocné namital Parwezovi M. Hanif Nadawi, ktery rozhodné
neni zarytym konzervativcem, Ze pfipiSe-li Prorokovi jediné ulohu
zprostfedkovat kordnsky text, pak celé pojeti zjeveni je znainé uzké
a mechanické. Prorok ma byt prece také vzdélavatelem a aktivnim
pracovnikem na zlepSeni lidského udélu, a takovymi také skuteiné jsou
postavy proroki, o nichz hovoii Koran.

V modernich laicizujicich pojetich se dnes klade duraz na Koran
jako na jediny autenticky doklad zjeveni. Sunna za nim v teologickém
vyznamu daleko zaostava. Koran je slovo Bozi, tradice jen lidské.

Nabozenské priority se zakladaji na zjeveni, nikoli na lidském chovani. Kon-
krétné to znamena, Ze nikomu nepfislusi stavét sunnu nad Koran. V Mu-
hammadové pfikladu, v jeho sunné, se ostatné projevuje spiSe vile ménit
spolecnost nez ji pobizet k napodobovani.

SMAIL BALIC: VOLAN] Z MINARETU

Také v porevolu¢ni Libyi se od sedmdesatych let jak role “ulama’,
tak zavaznost haditht ocitaji az kdesi v druhém planu.

Zatim vSak ortodoxie vysla ze vSech diskusi bez vétSich Srami. Na
konferencich “ulama’, v pate¢nich kazanich, ve fetvach na strankach
denniho tisku, v rozhlase i televizi islams§ti duchovni stale osliiuji roz-
sahlou znalosti hadithi. Siroké masy o polemikach a pochybach o au-
tenticité vétsi ¢i mensi ¢asti sunny nevédi skoro nic. Liberalni inteligence
se zabyva spiSe jinymi problémy a tvari v tvaf novému nastupu mili-
tantniho ducha fundamentalisti ma malokdo zajem znovu rozvifovat
ozehavé diskuse. Pravni spory se soustfeduji spise k jednotlivym kon-
krétnim otazkam, nez k Siroké, obecné problematice hodnoty druhého
kofene celé rozsahlé a tictyhodné proclenéné stavby islamské pravni
védy.




Jene opozice v Afghanistanu, bojujici proti sovétské okupaci a ji do-
sazenému rezimu.

Tradi¢ni evropskd predstava dzihadu jako trvalé hrozby nasili ma
z muslimské strany svou téméf zrcadlovou obdobu v nedivéie ke kies-
tanskému Zapadu, popfipadé ,,zapadnimu imperialismu®, jako trva-
lému zdroji nebezpedi , ktiZovych taZeni“. Tento obraz je na islamském
Vychodé stale Zivy a islamska publicistika a bé&ny denni tisk ho pri-
lezitostné osvézuji.
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NABOZENSKE PRAVO — SARI4, SARC - ZTE-

lestiuje ve struktufe islamu souhrn Bozského fadu pfikdzaného lidstvu,
neproménny moralni Zakon. Sar® je stejné jako Koran chapan jako
vé&&ny, nestvofeny. Charakterizuje islam je§té vyraznéji neZ soustava
dogmatické teologie, je jeho dfeni. Soudobi muslim§ti ucenci oznacuji
nékdy své nabozenstvi za jednotu dogmatu (“agida), prava (Saria)
a kultury (haddra). Pravni systém pfitom fakticky zahrnuje i celou
dogmatiku do zdkonné povinnosti viry, prvniho z péti pilitii. Obsahuje
celou oblast vztaht ¢lovéka k Bohu (“ibadat) i k druhym lidem (mu-
Camalat) a prostupuje cely zplsob Zivota. V podrobnych rozpracova-
nich pravnika se $ari®a zaroveii stava vyCerpavajici soustavou zdkont
a kvalifikaci vztaht a €¢int i vychodiskem pro moralni filosofii.

Tato vieobsaZnost je pro soucasné fundamentalisty predmétem
hrdosti.

Pro viechny zaleZitosti ma islim zdkony a pfedpisy. Vyhlasil lidem zdkony,
které obsahnou jejich cely Zivot od doby pfed narozenim az po pohieb...
Z4adnou dilezitou otazku Zivota islAm neponechava bez zikonné upravy...
Zakony a ustanoveni jsou dany pro viechna obdobi Zivota. Cilem je vychovat
dokonalého, vzdélaného &lovéka, ktery je zivym ztélesnénim zdkona a za-
kony napliiuje dobrovolné a samostatné. Islam priklada mimofadny vyznam
vytvafeni pfedpokladi pro vychovu &estnych a vzdélanych lidi tim, Ze ustavi
islimskou vladu a bude fesit politické a hospodarské otazky.

CHOMEINI: VELAJAT-E FAQIH (Vlada duchovenstva, popf. Islamsky stat)
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V idedlnim, zduchoviiujicim pojeti $ari®a znamené pfitomnost Bozi
viile, vyjadiené koranskym poselstvim, v Zivoté ¢lovéka a v dé€jinach
(Garaudy). Slovo samo puvodné znatilo uzivanou, bezpe¢nou cestu,
zvlasté k vodnimu zdroji. Tento vyznam jesté dozniva v Koranu: cesta
zdkona z rozkazu NaSeho vychdzejici (45:18) a kazdému z vds jsme urcili
pravidla a drdhu vyslapanou (5:48); v tomto druhém piipadé ukazuje
kontext zfetelné na starozakonni prorockou tradici a na Evangelium
pfed Muhammadovym vystoupenim. Jde tedy o cestu, kterou Bith uka-
zoval narodum.

Védni obor zabyvajici se $ari“ou se nazyva figh, doslova ,,poznani*,
»uvédomeéni®, nebot jde o védu par excellence. Slovo pfipomina latinsky
termin juris-prudentia. Pravnici — fugahd’, sg. faqih — vylozili a ut¥{dili
soustavu BoZziho zdkona na zdkladé ¢tyf zdroji. Tyto zaklady prava
(usul al-figh) jsou: Koran, sunna, gijds (analogie) a id>md® (souhlasny
nazor autorit).

Nejstarsi islamskd terminologie rozliSovala figh od védy (“ilm, jejimi
predstaviteli jsou ucenci, “ulamd’, sg. “dlim) podle toho, zda se pfi feseni
pravni otdzky pouzije samostatného usudku. Zatimco Silm se omezuje
na dokonalou znalost a vyklad Koranu a tradice, faqihové, nenajdou-li
feSeni v tychz mezich, pouZiji na zakladé analogie vlastniho myslenko-
vého usili (idztihdd) a nazoru (ra’j). Spojeny idztihad ptednich mys-
liteld islamské ummy vede ke spravnému konsensu (id#md® ), jehoz
opravnéni potvrzuje Muhammadiiv vyrok, e jeho obec jako celek ni-
kdy nepropadne bludu.

Termin figh nabyl pozdgji i ir$iho vyznamu nabozenské védy. Pojeti
idztihadu, jeho zuzovani a odmitani, a v nové dobé naopak rozsahla
rehabilitace, se zdroveii stalo citlivym nervem islamského mysleni vii-
bec. Vychodiska a metoda usili mud3tahida, védce uzivajiciho idztihadu,
si pfitom dodnes uchovavaji zietelné vlastni, jen malo proménlivou tvaf.

C

(MudZtahid) zna dokonale Koran s jeho riiznymi vyznamy a sunnu s jejimi
variantami, riznymi naucenimi a vyklady, a tisudkem podle analogie naléza
pravdu ve vSech vécech, jejichz smysl miZe poznat jen porovnanim s jinou,
obdobnou véci, kterd poskytne objasnéni.

ALI B. M. AL-DZURDZANI (z. 1413): TARIFAT (Definice)
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Po vzniku islamské tise se v jednotlivych krajich jesté dlouho uplatio-
valy star$i pravni zvyklosti, pozméniované jen zvolna a nejednotné v du-
chu koranskych pfikazii. Teprve za abbasovského chalifatu, zhruba od
2. stoleti hidzry, za¢ina usili o systemizaci $ari®y. V Meding& pfi tako-
vychto snahach prevazoval diraz na tradici, zatimco v zivych kulturnich
centrech v Irdku se uplatiioval vice vlastni usudek, raj. V téze dobé
silila ¢Cinnost zaméfena na sbér, utfidéni a hodnoceni sunny a na poli
vznikajici pravni védy byly uznany ctyti usul al-figh. Prostfednictvim
ucelové sestavenych hadithti pronikaly do pravniho mysleni ocividné
i nékteré prvky talmudského a fimského prava.

Po nékterych starsich, jen zCasti zachovanych pokusech, mj. ze strany
§fitskych pravniki, ustavuji se za tviirciho kvasu rané abbasovské doby
pravni Skoly nebo sméry, madhaby. Nékteré zanikly, jako madhab,
ktery zalozil v Syrii Abdurrahman al-Awza®i (z. 774) nebo v Basie
ortodoxie se az do soucasnosti uchovaly pravni $koly hanafijska, ma-
likovska, $4fiovska a hanbalovska.

Hanafijsky madhab mél kdysi postaveni ufedniho pravniho systému
v Osmanské 1i8i 1 v Tisi Velkych Moguli a dodnes se k nému hlasi
vét§ina sunnitskych muslimi v Syrii, Iraku, Turecku, na Balkang, ve
Stfedni Asii, v Afghanistanu, Pakistanu a Indii. Od r. 1912 platil také
pro muslimskou mensinu v Rakousko-Uhersku.

Jeho zakladatel Abu Hanifa (z. 767) ptsobil v Bagdadu, kde je také
pochovan. Kladl diraz na vyuziti vlastniho usudku, v jehoz ramci dava
prostor vedle qijasu i volbé vhodnéjsi alternativy (istihsdan). Bere
vvahuizvykové pravo (“urf). Jeho hlavni dila jsou Al-Musnad a Kitdb
al-figh al-akbar (Velka kniha pravni védy). V trestnim pravu se vyzna-
Cuje pomérnou mirnosti a vcelku také toleranci vii€i jinovércim.

Mezi Abu Hanifovymi 74ky vynikli zejména Abu Jusuf JaCqub
(z. 798), ktery na zadost chalify Haruna ar-Rasida sepsal velkou knihu
o statni spravé Kitdb al-chardd? (O danich) a M. b. Hasan a$-Sajbani
(z. 804), ktery pusobil jako jeden z mnoha hanafijskych pravniku ve
vysokych statnich sluzbach v abbasovském Bagdadu. Mezi priruckami
hanafijského prava si ziskalo popularitu Setkani mofti ( Multaqd-I-ab-
hur) Ibrahima al-Halabiho (z. 1549).
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Malik b. Anas (z. 795) z Mediny shromazdil ve svém velkém pravnim
spise Al-Muwatta’ (Upravena cesta) mnozstvi tradic. Tyto hadithy
a idzma® Prorokovych druhti a medinskych pravnickych kruh tvofi
hlavni vychozi zaklad jeho sméru. V pochybnych piipadech pfipousti
osobni nazor podle zasady istisldhu, tj. ptihlédnuti k obecnému zajmu.
Malikovsky madhab pievladal v nékdejsim muslimském Spanélsku
a dodnes ma rozhodujici postaveni v arabském Maghribu a v islami-
zovanyeh oblastech zapadni subsaharské Afriky. Z rozsahlé malikovské
pravni literatury, psané hlavné maghribskymi a egyptskymi autory, si
zaslouzi zminku pfiru¢ka Muchtasar (Struény vyklad) od Chalila b.
Ishaq (z. 1365).

Muhammad b. Idris a§-Safi (z. 820) studoval u Malika i u zaki
Abu Hanify a pozdé&ji se usadil v Kahife, kde je pochovan. Jeho hrob
je uctivanym poutnim mistem. Safil se snazil prostiedkovat ve sporu
mezi zastanci lpéni na tradici (ashdb al-hadith) a stoupenci prava na
vlastni nazor (ashdb ar-ra’j). Ve svém hlavnim dile Risdla fi usul al-figh
(Traktat o zakladech fighu) stanovil meze pfipustnosti vyuZiti kazdého
ze 6tyf moznych zdroju, a tak vlastné kodifikoval zasady pravni védy.
Odmita hanafijské Siroké vyuzivani gijasu, avsak proti Malikovi roz-
$ifuje platnost idzma® na vsechny odborniky uréité epochy. Proti ha-
nafijskému subjektivnimu istihsanu vytyCuje vlastni, konzervativnéjsi
neni nepochybné, 7e se zménily podminky. Safiovsky smér se t&sil
podpofe Abbasovci a byval nejrozsifengjsi, dokud jej od 16. stoleti
nevytlacil hanafijsky madhab. Dnes pfevliada v Egypté, na jihu Arabie,
v Indonésii a ve vychodni Africe. Mezi Safi%ho zaky vynikli zejména
Ghazzali a Taqijuddin as-Subki (z. 1355).

Nejmensi poctem stoupenct, ale zaroven nejpiisnéjsi je stroze funda-
mentalisticky madhab Ahmada ibn Hanbal (z. 855). Jeho skola, zalo-
zena v Bagdadu, odmita gijas a vibec pravo na vlastni usudek a klade
diraz na pravni nazory Prorokovych druhu. Sam Ibn Hanbal sesbiral
hadithy ve svém klasickém Musnadu. Hanbalovsky smér byl kdysi silny
varabské oblasti od Egypta po Irak. Z jeho predstavitelt vynikli zejména
Ibn Qudama, autor rozsdhlého kompendia Mughni (Obohaceni), a dale
Ibn Tajmija a Ibn Qajjim al-Dzawzija (z. 1350), od nichz vede pres Ctyii
stoleti pfimy ideovy spoj k puritinskému wahhabovskému hnuti a dal
k novéjsim podobam fundamentalismu, jakoz i snaham o obnovu cestou
ad fontes. Hanbalovsky madhab dnes Zije hlavné v Saudské Arabii.
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Mezi zaniklymi pravnimi $kolami si zaslouZi pozornost Tabariho
madhab dZariri a dale smé&r zdhiri, ktery zalozil v Bagdadu Abu Sulaj-
man Dawid (z. 884). Kladl diraz hlavné na zjevny (zdhir } smysl textu
a odmital analogii a osobni nazor. K jeho znimym predstavitelim
patfil slavny andalusky teolog a literat Ibn Hazm (z. 1064). Vyznamné
pravni §koly také vznikly a dodnes trvaji mimo ramec sunnitské orto-
doxie: $iitsky madhab d?a“fari a ibadovsky smér. Podrobnéjsi pozor-
nost je jim vénovana v kapitole o sektach.

Kdy? se figh zhruba v 9.-10. stoleti ustdlil ve Ctyfech pravovérnych
madhabech, zakofenil se ndzor, Ze jejich zakladatelé byli absolutnimi
mudZtahidy, zatimco pravnikiim dal3ich generaci piislusi uz jen omeze-
ny idZtihdd v ramci Skoly na zdklad¢ jejich vzorovych principl (usil)
a textf zakladateld. Pozdéji se rozsifilo presvédden, Ze ,,se dveie idzti-
hadu uzaviely*. Pravnik miiZe jen v mezich svého madhabu na zakladé
znalosti diiv&jsich fedeni odpovidat pravnim dobrozdéanim, fetvou (fat-
wd), na specifické otdzky. Pouze 3ité€ pfipoustéli idztihad i nadale.
V sunnitském spoledenstvi se o néj zasazoval Ibn Tajmija a také Sujati,
ktery soudil, Ze kazdé stoleti md mit svého obnovitele (mudzaddid). Ke
znovuotevieni idztihddu, a to téméf ve viech oblastech isldmského
my3leni, dochézi ale aZ ve 20. stoleti.

Ctyti sunnitské madhaby predstavuji jiz nékolik set let obecnym kon-
sensem piijimanou pluralitu pravd v ramci jediné ortodoxie. Viem Cty-
fem se vyuduje na al-Azharu, tak jako se jim jiz dtive vyucovalo i na
jinych madrasach. Néazory pravniki vSech ¢tyf smérh se berou v ivahu
na islamskych konferencich. Navzajem se lisi jen v podrobnostech
hmotného direktivniho prava (furu€), které se nepokladaji za prilis
podstatné.

Viichni se shoduji, Ze je dovoleno jist maso chovaného dobytka, véetné vel-
bloudiho, hovéziho, blivoliho, ovéiho a koziho. Lisi se v§ak nazory na maso
koni pouzivanych k jizdé a pfi praci. Safi’i a Awz4a%i je dovoluji, zatimco
odmitaci je zapovidaji a Abli Hanifa je vyhlaSuje za makrih. Nézory se také
rozchazeji v otdzce domécich osli. Awza®i dovoluje jejich maso jist, zatimco
jini je zakazuji, prestoze se vSichni pravnici shoduji, ze je dovoleno maso
divokych osli a divokych kobyl. Neshoda se také tyka lisek, hyen a jeStérek.
§4f%, AwzaSi, Abt Thawr a medingti pravnici je dovoluji jist, kdeito Abu
Hanifa je zakazuje. Vsichni se ale shoduji, Ze je zakazano jist maso zvifat
zabitych za okolnosti, kdy za né musi byt poskytnuta nahrada. Nazory se
také neshoduji ve véci ptaki. Podle Malika lze vSechny jist, zatimco Safii
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a Abu Hanifa zakazuji ty, ktefi maji drapy, a také zakazuji vrany a supy.
ABDALQAHIR AL-BAGHDADI: KITAB AN-NASICH WA-L-MANSUCH (O ruiicim a zrufeném; autor
sam se hlasil k $afiovské skole)

Strucné vyklady v této kapitole se omezi na nastin hmotného prava
pievazné podle nejrozsitenéjsiho hanafijského sméru. PtileZitostné upo-
zornime na nékteré odchylky u jinych madhabu.

Jde o téma neobycejné rozsahlé. Pravnicka literatura zaujima mezi
vSemi obory islamské pisemnictvi kvantitativné prvni misto. Tato
skute¢nost nepiekvapuje: vzdyt ustanoveni vseobsahlé 3ari®y se kaz-
dého jednotlivee dotykaji bezprostfednéji nez teologickd dogmata.
Z bezbtehého mnozstvi materialu lze pravnickou produkci utfidit do
fady Zanri: objemna zakladni kompendia fighu; ucebni pfirucky; knihy
o ichtildfu, tj. rozdilech mezi madhaby (jedno z takovych dél napsal
také Ibn Rusd); knihy o Istech (hijal) jak nepfimo obejit literu zdkona,
anaopak o uzkostlivé svédomitosti (wara®) pti dodrzovani jeho ducha;
praktické sborniky (bez Cibadat); sborniky pravnickych hypotéz a vzac-
nych piipadi; sborniky fetv k nejriznéjSim otazkam (svou funkci
obdobné nasim sbirkdm judikatur nejvyssiho soudu); knihy na speci-
ficka pravni témata, napf. soudnictvi; knihy o funkci inspektora trhu
(muhtasib). Piedpisy $ari®y jsou vykladany v tematicky utfidénych
kapitolach s komentafi. Neni ¢islovanych paragrafi, cituje se jen podle
knih a kapitol. Tyto knihy sice funguji na misté zikonikl, nemiizeme
je viak za né oznacit, ponévadz nemaji stitni sankci. Islamské klasické
pravo, evropskymi autory oznacované také jako kanonické, je totiz
extrémnim pfipadem legislativniho systému vypracovaného soukro-
mymi odborniky, fagihy, ktefi jako vykladaci hypostaze Boziho zdkona
stoji mimo stat. Podle islamského idealu ma byt Bozi tj. koranské
legislativé, vykladané systematicky pravniky, stat vlastné podroben
jako pouha vykonna moc.

VSechny knihy téhoZ Zanru podavaji v podstaté stejnou, podobné
uspofadanou latku. V ramci téhoz madhabu se 1i$i pouze jasnosti for-
mulaci a vystiznosti vykladi. Pro tyto vlastnosti si nékteré ziskaly
zv1astni oblibu a rozsifily se v soudni praxi a byly také zavedeny do
skol, protoZe figh byl v madrasach hlavnim pfedmétem.

Zakladni pravni dila a pfirucky jsou uspofadany tak, Ze nejprve se
vzdy vykladaji “ibadat, potom mu®amalat. Vnitini &lenéni a fazeni
v této druhé ¢asti neni jednotné. Zpravidla se jako prvni probiraji otazky
rodinného, peCovatelského, dédického a nada¢niho prava, dale smlouvy
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a majetkové otazky, trestni pravo a soudnictvi. V Muchtasaru Ibn Qu-
damy je pofadi jiné: “ibadat, smlouvy, dédické pravo, otro¢i pravo,
pravo rodinné, pedpisy o stravé, trestni pravo, dzihad, soudnictvi, sve-
decké vypovédi.
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Figh vymezil pfesné prava a miru odpovédnosti riiznych kategorii osob
a velmi podrobné klasifikoval ve$keré ¢iny, ukony i véci z naboZen-
skomoralniho a pravniho hlediska.

Néktera prava vznikaji jiz ditéti pfed narozenim (ochrana Zivota,
dédictvi). U dospélych pak figh rozli$uje podle rozsahu pravnich zpa-
sobilosti tii zakladni kateogorie: svobodné muslimy, otroky a jinovérce.
Plnopravnym je pouze svobodny muslim, ktery je dospély (bdligh) a du-
Sevné zdravy (%gil). Dospélym, tj. plnoletym, se mladik nebo divka
stava dosazenim puberty, po pfipadé véku patnacti lunarnich let. Na-
byva tak zpusobilosti k pravnim koniim a zaroven je nadale povinen
plnit viechny povinnosti, které uklada $ari®a. K nékterym tkontim,
jako je svédecka vypovéd nebo vykon funkce soudce, se navic vyZaduje,
aby byl beziihonny a nestranny ( Cadl). Pravo nicméné pfipousti uznat
platnost takovéhoto ukonu i tehdy, kdyZ jej vykona clovék moralné
narueny, hiisnik (fdsig).

O néco nize neZ plnopravny muz stoji svobodna Zena muslimka.
K nékterym naboZenskym ukoniim neni opravnéna, jiné zase neni po-
vinna konat. Pfi vykupném z krevni msty (dija), svédectvi a dédictvi
se zena potita jako polovina muze. Svédecké vypovédi dvou Zen maji
tedy stejnou platnost jako svédectvi jediného muze. Trestni pravo je
k zené nékdy mirngjsi (napf. v ptipadé odpadlictvi od islamu). V man-
7elstvi ma méné prav, manzel ji muzZe i trestat, ale ma pravo na vyzivné
a v majetkopravnich otazkach je muzi rovna.

Otroci jsou svobodnym rovni pouze nabozensky (s vylouCenim po-
vinnosti predpokladajicich svobodu a majetek). Jejich pfestupky se po-
suzuji mirn&ji. Nemaji pravo svédcit a dédit. ObCanskopravné je za né
odpovédny jejich pan, ktery je zaroveni povinen otroka Zivit a nesmi
mu ukladat praci nad jeho sily. Otroéi pravo pfedstavuje velmi roz-
sahlou soucast klasického fighu. Pravni literatura upravovala jasnymi
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normami, pon¢kud odlisnymi podle jednotlivych madhabd, zpusob
vzn.l.ku otroctvi (narozenim nebo zajetim ve valce), prodej, povinnosti
majitele, manZelstvi otrokti a konkubinat s otrokyni atd. Propustit ot-
r?!m na svobodu (€itq) platilo za bohuliby ¢in, ktery nékdy $aria
primo pfikazuje jako kajicné od¢inéni (kaffira) pfi piestupku. Otrok
se také mohl sam smluvné vykoupit, ale i pak zustaval klientem svého
péana.

) V nové dobé byla instituce otroctvi postupné vSude zrusena (v Tunisu
Jizr. 1846; v Saudské Arabii az po r. 1960). V dnesnim islamském fighu
a publicistice pfevladl nazor, e islamské zakonodarstvi mélo za cil
tento socialni jev, zdédény od starovékych spolecnosti, krok za krokem
likvidovat.

Islér.n pfiSel s pozadavky svobody, rovnosti a bratrstvi, tcty k ¢lovéku a rov-

gosg ras. Otroctvi se rozsifilo pfed islamem a islam pusobil k jeho postupné

¥1kv1dac1. V dnesni dobg islam otroctvi jiz zakazuje kdekoli na svétg, stejné

Jako kazdy utlak a utok na pfirozena prava jedinct a kolektiva. ’

z usneseni 2. konference Kolegia islamskych studii kahirské univerzity al-Azhar, 1965

Co se tyce statutu jinovérct, klasické islamské pravo rozliSovalo u ahl
a.l-kitéb postaveni téch, kdo Zili trvale na tizemi islamského statu jako
lid chranény (ahl adh-dhimma), a cizich statnich pfislusniku z dar al-
-h,arb, ktefi sméli na islimském tizemi pobyvat jen se zvlastnim ochran-
nym povolenim (amdn), jaké jim mohl dat kterykoliv plnopravny mus-
hm. Chranénym jinovérctim se pfiznavala vlastni samosprava a juris-
dlkqe ve v€cech osobniho statutu. Ve vztahu k vladnouci muslimské
Vét’§.mé tedy Slo o urcitou nabozenskopravni segregaci, predpokladajici
vzdjemnou nezpusobilost k pravnim svazkim. Pres fadu pronikavych
zmén, Jakeé zacinala zavadét jiz Osmanska fise, prezZivaji nékteré rysy
Egchto rozliSujicich uprav v nékterych zemich aZ dodnes: kiestan nebo
zid qemﬁie dédit po muslimovi nebo naopak, nepfipousti se sfiatek
muslimky s jinovércem, nékdy dokonce trva pluralita jurisdikci, tj. pii-
slusnost soudu pti rozhodovani v obcanskopravnich sporech zavisi na
konfesijni ptislusnosti stran, atd.

Pravni systém hodnoti z naboZenského hlediska vSechny lidské ¢iny
a klasifikuje je do péti t¥id:
L. fard, wadzib - ¢iny povinné podle Koréanu, a to individualng (napf.

modlitba, pist) nebo kolektivng (dzihad, pohfebni modlitba). Za-

nedbavani takovéto povinnosti je trestnym &inem pfed Bohem a z3-
konem;
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2. sunna, mustahabb, mandub — ¢iny doporucené na zaklad¢é hadithi;
nemaji byt bezdivodné opomijeny;

3. mubdh — Ciny indiferentni, nepiikdzané ani nezakazané;

4. makruh — &iny zavrzenihodné; je tieba se jich vystiihat, i kdyZ nejsou
trestné.

5. hardm — Ciny zakazané, tedy hiiSné a trestné.

Protikladem pojmu haram je kategorie haldl, ,,cokoli, co je dovo-
leno*; uziva se ji viak jen jako kvalifikace osob (napf. v manzelském
pravu) nebo véci (napf. o pfipustném mase zvifat). K oznaceni nabo-
zensky dovolenych &int slouzi kategorie dZd’iz.

Islamska pravni literatura se vzdy vyznacovala tendenci k drobno-
hlednému rozliSovéani a vyhledavani dalsich podstupni.

Véz, ze vie zakazané (hardm) je zIé, ale nékteré véci jsou horsi nez druhé.
A viechno dovolené (halal) je dobré, ale nékteré véci jsou lepsi a Cist$i nez
druhé. A pravé tak jako lékaf posuzuje stupné sladkosti a oznaéi néco za
vyrazné sladké v prvnim stupni jako cukr, néco zas za sladké ve druhém
stupni jako rafinované sladidlo fanid, néco za sladké ve tfetim stupni jako
melasu a néco za étvrtofadé sladké jako med, pravé tak nékteré véci zakazané
jsou zlem prvého, druhého, tietiho ¢i étvrtého stupné. A také u dovoleného
se rozliduji stupné dobrych vlastnosti. Pfitom se podle zvyku lékait rozho-
dujeme pro tiidéni zhruba do &ty stupiid, i kdyZ skutetnost nas k takové-
muto omezeni nenuti, nebot v kazdém stupni lze dile rozlisit nekonecné
mnoho dalsich. N&ktery cukr je tfebas zfetelné sladsi nez jiny a podobné.
Proto vylozime potiebu vystiihat se zakazaného ve Etyfech stupnich: Prvni
je uzkostliva svédomitost (wara®) lidi bezahonnych. Ta je stfeZi pfed nemo-
ralnimi &iny, jimiz by ztratili svou bezuhonnost. Takové ¢iny se pravem
oznaduji za hruba provinéni vystavujici pachatele pekelnému ohni. Jde o to
vystiihat se vieho, co zakazaly fetvy pravnikiL.

Druhy stupefi zahrnuje &iny piicici se svédomitosti lidi fadnych. Zdrzuji se
toho, co je pravdépodobné zakazané, ale co mufti pfipousti po jevové strance,
avsak jen tehdy, je-li tu v dobré vife vztah k vétsimu celku. ZdrZujme se
takovychto ¢inl s bohabojnosti fadnych!

Tteti: co fetvy nezakazuji a co nepfipousti moznost mylné zamény s dovo-
lenym, co viak zarovefl vyvolava obavu, ze by mohlo vést k zakdzanému.
Jde tu tedy o to vystiihat se nezavadného z obavy pied zdvadnym. Takto
svédomité si poéinaji bohabojni. Prorok - at mu Biah Zehna a d4 mu mir
— fekl: ,,Sluzebnik nedosahne stupné bohabojnych, pokud se neziekne i ne-
zavadného z obavy pied zavadnym.

Do &tvrté skupiny patii ¢in sam o sob& nezdvadny a nebudici obavu, Ze by
mohl nasledns vést k zavadnému, av3ak konany bez Boha a bez piedsevzeti
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(nfja) slouzit jim Bohu. Anebo ¢&in vychazejici z divodii usnadiiujicich ne-
navist nebo neposlusnost. Zdrzet se takového jednani je véci svédomitosti
poctiveu.

GHAZZALI: IHJA’ (Oziveni véd nibozenskych)

Zaliba v klasifikacich se v dilech islamskych pravnikd vypotradava
s jakoukoliv situaci kazdodenniho Zivota.

Jist a pit, aby Clovék zistal na Zivu, Je fard. Jestlize clovék tuto povinnost
neplni a zemfe, dopousti se t&zkého h¥ichu. Prorok — mir s nim - fekl: ,,Blih
Jisté odméni viechny dobré ¢iny i sousto, jez si Jeho sluZebnik vklada do
ust.* Jist a pit vice, aby &lovék mohl pfi modlitbé stat a snaze se mohl postit,
Je doporucené (mandtb). Ab Dharra - at v ném Biih nalezne zalibeni — se
jednou zeptali, jaké jsou nejlepsi dobré skutky. Odpovadél: ,Modlit se a jist
chléb. Sytit se tak, ze t&lo sili, Je indiferentni (mub4h). Prorok fekl: ,.Ctnosti
neni ani se dosyta najist, ani trp&t hladem. N ejlepsi je stiedni cesta.“ Vechno
navic je zakazané (haram), protoze nestfidmym pfejidanim si ¢lovék pivodi
nemoc a plytva majetkem. Vzneseny Bih fekl: »Jezte a pijte, ale s mirou.«
Hojnéji jist vSak miZeme tehdy, chceme-li se posilnit na zittej3i plst anebo
nechceme-li pfivést do rozpaki hosty.

vyklad Abi Bakra Effendiho

Tato zaliba zabfedava v rozsahlych pravnickych knihich nezfidka
do kasuistickych spekulaci, pfi nichz si autor vymysli nejrozmanitéjsi
malicherné nebo nepravdépodobné situace. Na piiklad k otdzce pii-
buzenstvi po mléku pravni scholastikové diskutovali o nejmensim
pravné vyznamném mnoZstvi nasatého matefského mléka, o mléku
zkyslém nebo nasitém nosem, o mléku dzinky apod. U zakazaného
masa se kladla otazka pfipustnosti masa zvifat kfiZzenych mezi zvifetem
haram a halal a studovala se a2z do fantastickych kombinaci.

V oblasti vécného prava stanovi figh jinou stupnici, vztahujici se
k pravni platnosti ukonti (obchodni transakce, listiny apod.):

1. sahih, nafidh — spravny, platny;

2. makrih — ,nefér*, vyhovujici a platny formalng, ale souvisejici s ng-
¢im nepatfi¢nym;

3. fdsid - ,;zkazeny“, nevyhovujici po formalni strance; tikon Ize zrusit
nebo napravit;

4. bdtil — neplatny.

Této stupnice se pouziva jen ve vztazich mezi lidmi, ale nemtiZe nebrat
ohled na kvalifikace vychazejici ze stupnice prvni, sankcionované Bozi
vili. Do kategorie makruh se na piiklad fadi svédectvi ¢lovéka, ktery
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neni adl, a pfesto je soudce pfijal, nebo obchodni smlouva uza\:fené
v dobé adhanu k pateéni modlitbé, kdy by fadny véfici mél spveck’lat
do mesity. Takovéto ukony si sice podrzuji platnost, avsak ve zvlarsgnlch
pripadech mohou byt napadeny. Také rozvod je podle okolnosti ¢asto
makrih pfed Bohem, ale pfesto platny.

RODINNE PRAVO

Rodinné pravo tvoii podstatnou soucast téch pravnich predpist a za-
kazu, které se opiraji pfimo o podrobné pokyny v Koranu. Tf)uto slfu-
teCnosti je dana Gporna tendence nepfipustit Zadné zmény vzalfla'dmch,
norem. Spolu s dédickym pravem je zahrnovano pod’ spole¢né zahlayl
pravnich uprav ,,osobniho statutu® (al-ahwdl as-Sachsija )V.VTeV:ntS),tern}m
se objevil na samém konci 19. stoleti v Egypt¢ a stal se bez.r.le uzivanym
oznadenim této vyznamné kategorie $ari®y, nejhouzevnatdji odolavajici
modernim reformnim snaham.

Muslimska rodina je patriarchalni a patrilinearni. ManZelstvi se uza-
vira smlouvou, zpravidla pisemnou, mezi Zenichem a Zékonnymozéstulz—
cem (wali) nevésty za pfitomnosti dvou plnoprévnyclz syédku (napf.
jednoho muze a dvou Zen). Jako wali vystupuje rrlevestm ote(.: nejbvo
né€ktery muzsky pfibuzny z otcovy strany (déd, stryq, bratr), %‘{ezsvtlrlzej'
takovy v rodiné neni, tedy soudce. Smlouva ve své nejpodfﬁatnejm gas:u
stanovi vysi daru (mahr), ktery Zenich vyplati otci nf:bo pfimo ner:ste.
Svobodny muz se mize ozenit az se ¢tyfmi Zenami, otro,k se dvema.’
OZenit se je podle haditht zasluznéjsi nez zlistavat svobovdny. Polygavmm
snatky jsou vazany podminkou, Ze muZ je schopen vSechny své zeny
priméfené svému stavu uzivit a Ze se ke vSem bude chovat §pr’ave(3171ve.

Manzelstvi nelze uzavfit, brani-li mu prekazky vyplyvajici z pr{bu-
zenstvi po krvi nebo po mléce. Koran vypocitava, které stupné pribu-
zenstvi ¢ini Zenu trvale zakazanou (mahram).

A jsou vam zakazany jako manzelky vase matky, vase dcery, Xaée sestry,

vase tety z otcovy i matéiny strany, vase netefe z bratrovy a sestn’ny strar}yj

vase kojné a vase soukojenky a matky vasich Zen a vase nevl.astnt dcgry, jez
jsou ve vasi péci a které se narodily z zen, k nimz jste jiz veéh: viak ]G:SchC
jste k nim nevesli, neni to pro vas hfichem — a manzelky vaSich synu, na-
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i muslim$ti mystikové. V obou piipadech se tedy vychazi z nabozenské
historie.
Badawi sam byl nicméné v arabském intelektualském prostiedi po-

droben ostrym vytkam. Denik al-Ahram v r. 1965 oznadil jeho spojo- ‘

vani existencialismu s islimskou tradici za ,,smés evropské filosofie s pa- !

délanou kiirou z islamskych mystiki“. Badawiho pfistup nicméné |

nezi’?lt(al osamoceny. Myslenkovy odkaz vrcholného obdobi islamské

mystiky zlstdva nadale cenénym domacim pfedpolim pro : Y R

usili o vybudovani alternativniho, humanitm’lljlo prr)oudulinodf;lalrorfi%ficfs? VP CV)DEJE.TRADICE PFY MU%{%MMVA VD PI,{EDPO-

limského mysleni oproti totalitnim snahdm prevazné pravnicky zalo- ‘, vRdE), e jein dle TRl Hisbam Spel M Eedy.

zeného fundamentalismu. i Abdullah b. Umar vypravi, Ze Prorok fekl: ,Mému lidu se stane totéz co
Izraelskym. Ti se rozdélili na sedmdesat dvé sekty a muj lid se rozdéli na
sedmdesat tfi. Viechny pijdou do pekla mimo jedinou.“ Druhové se zeptali:
. Kterou, Proroku?“ Pravil: ,,NaboZenstvi, jeZ vyznavam ja a moji druzi.”
hadith dle MISKAT | |

Vysledek sufijského chapani jednoty vieho byti vidi v deifikaci wstici

do ptedstavy dokonalého ¢lovéka. Dospiva tak k nazoru odmitajicimu

t\frzem', Ze by Kierkegaarda bylo moZno pochopit jen z evropskeho I x
zgzc?mi. Badawi si je jist, ze svazek Kierkegaarda se zdpadnim existen- ( )
cialismem nepfesahuje 0 mnoho obdobny svazek existencialismu se st-

ﬁ’smevm.. Kierkegaard zacal existencialni analyzy naboZenskych pribéhi

tim, Ze je pochopil jako latku pro existencialni interpretaci. TotéZ &inili

Vzhledem ke statotvorné povaze islimu doslo k prvnim schizmatiim
hned v raném obdobi ze sporii o politické vedeni obce. Tak se od sun-
nitské vétsiny oditépila legitimistick4 §i®a a extrémné teokraticka cha-
ridZa, kdezto smifliva, kvietisticka murdzi®a pasobila n&jaky ¢as v jejim
stinu. Zatimco u kfestanskych sekt pfedstavovaly jablko svaru hned
od pocatku véroucné rozdily, v islamu se pfiznacné projevily az dru-
hotng, v prokazatelné navaznosti na politické zapasy doby.

Muslimska stfedovéka hereziograficka literatura se snazila zmapovat
nabozenskopolitické skute¢nosti islamu tak, aby urcila predpovédénych
72 sekt (firaq ,,skupiny* nebo nihal). Dospéla tak k riznym schema-
tickym vyctim. Vedle charidzi a §i°y a jejich podetnych odnozi fadi
mezi sekty také teologické a filosofické Skoly s rozdilnymi nazory na
lidskou svobodu, BoZi atributy, vyklady koranskych antropomorfismii,
povahu viry, nékteré pravni piistupy a dalsi sporné otazky. Vycty pak
uvadéji mutazilu, deterministickou dzabriji a dzahmiji, jeji protiklad
gadariji, antropomorfistickou haswiji a mnoho dalSich nazorovych kol
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¢i sekt, .nejednou z déjepisnych praci vlastng neznamych. Sunnitska
9rtodo>l<1ev v takovychto schématech zaujima 73. misto a je é)znaéovéna
jako .r'mc'z'zya »proud spasy“. Existuji ale hereziografické vyéty psané
z odlenycfh, napftiklad muctazilsk}'/ch hledisek. V této souvislos);ilgi za
s’lou21 zr:mr;ky mistrné eseje baserského literata al-D¥4hize (z. 868), kter ;
umy,slne ?Fedvédél svou velkou vzdélanost a polemickou obl.'atno,st stf'y
davym hajizrln'm ruznych i protikladnych stanovisek. -
) Sekty v ¢aste¢ném nebo plném smyslu slova vznikaly a zanikaly po
v§ec’hn'a stgleti islimskych dé&jin az do nejnovejsi doby. Nékdy $lo (})] f
dlka-ln’l politicko-nabozenska hnuti vychazejici ze sunnitskycill zéklada:
(purlyap‘sk)'/ wahhabismus, ktery dal od 18. stolet{ vznik saudské mog
v’Aral?u; mahdija koncem 19. stoleti v Stidanu a na ni navazujici sﬁl
dansvke spoleenstvi ansard, uplatiiujici se dodnes v politickémjiivot:
zemé atd.), jind){ o dalsi odnoze 3 (v franu 19. stoleti §ejchismuse
babvlsmus, bah&’ismus), o nova synkretistickd uceni, orientovana na’
pot'rveb)’/ moderni doby (ahmadija), nebo o drobna hnuti vyristajici z
zvlaStnich mistnich podminek na periférii islamského svéta e

CHARIDZA

Ti, kdoyop}lstili Aliho tabor po bitvé u Siffinu (r. 657) a dali tak podnét
k oznaCeni syého hnuti za »(odchazejici) rebely, vyjadfovali nespo
kole.nosf s oCividné svétskou povahou, Jiz nabyl boj o moc v muslimls)ké
obci. Vu'dce obce, imam, ma podle jejich nazoru byt volen vyhradné
ppdle nabozenskych a moralnich hledisek, bez ohledu nay tivod
wl kc.iyby b){l habessky otrok s ufiznutym nosem*. Neplni-li sve’r;)ovin:
nost}, ma byt sesazen. Takovyto postoj autofi charakterizuji riizné jako
extremr}e t'eokratick}’/, puritansky nebo beduinsky rovnostafsky éf d
mokratlc}cy. 'Chéridiovci uznavaji chalifat Abi Bakra a Umarﬁ dal;
dva cvhahfy’ Jen s vyhradami. Jejich hnuti, pfitazlivé pro utlaéz)vané
spolecevnske VIstvy, se sice pocetné rozrostlo, ale v prvnich stoletich
proslo fadou krvavych srazek a roz§tépilo se do nékolika podsekt, které
pak v Qalvéich de€jinach sehravaly spise jiZ jen okrajovou roli T
, Charldz'ovs’ké vérou¢né a pravni nazory se vyznaduji strohoil pfisnos-
lt(l. Kran?njck’y text K’orénu, pfijimaji s vyhradou proti stfe Josef (12)
tera pfejima starozakonni piib&h Josefa Egyptského s Zenou Putifa-,
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rovou, a mnohym z nich ptipadd nedustojné frivolni. Shodné€ s mu®-

tazilou chapou Koran jako stvofeny, odmitaji antropomorfismy, pfi-
poustdji vlastni nazor pfi vykladu a jejich nékteré podsekty priznavaji
¢lovéku svobodnou villi. Podle charidzovského nazoru sama vira ne-
stadi, neni-li doprovazena dobrymi skutky. Naopak tézky hfich sma-
zava hodnotu viru, je odpadlictvim, a ma byt trestan. I hfiSné mySlenky,
lhani a pomluvy poskvriiuji natolik, ze si od provinilce vyZaduj pied
modlitbou oéistny wudd’. Charidzovci platili veelku za nesnasenlivé
viici ostatnim muslimam, nékdy viak vystupovali tolerantné vici kfes-
tanam a zidam. V dobrovolné izolaci rozvinuli vlastni kulturu, tradice,
figh, poezii a d&jepisnou prozu.

Do soucasnosti se uchovala jen jedina, umirnéna odnoz ibddija (v
severni Africe abddija), nazvana podle idajného zakladatele Abdullaha
b. Ibad, ktery se kolem r. 685 rozesel s charidzovskymi extrémisty az-
ragija, prosazujicimi své cile nabozensko-politickymi vrazdami. Ibadov-
ské obce se dnes nalézaji ve dvou odlehlych ohniskach islamského svéta:
v Omanu, odkud sultani rozsifili ibadovské krédo na Zanzibar, a v Mag-
hribu, v odzach Mzab na alzirské Sahafe, v libyjskych horach Dzebel
Nefisa a na tuniském ostrové DZerba. Celkem jde asi o milion vyzna-
vacu.

Ibadovska filosofie d&jin rozlisuje n€kolik modu stavu obce: ,,proje-
veni®, tj. vefejny, ryzi imamat, jaky existoval za prvnich dvou chalifa
a nadale ziistava cilem, ,,obranu® tj. boj za uchovani viry, jaky byl
veden zvla§té proti Umajjovelim, ,,0béti* za viru a ,,skrytost® (kitmdn ),
tj. skryté plisobeni v nepfatelském prostiedi, kdy nelze zvolit imama
a v&ficim se podobné jako u §iith doporucuje chranit se pfedstiranim
konformity (tagija).

Tagija je véticimu plastém. Kdo ji nema, nema naboZenstvi.

DZUMAJJIL B. CHAMIS: QAMUS AS-SARICA (Slovnik 3ari®y), ibadovska pravni pfirutka ze Zanzibaru,

kolem r. 1880

I v obdobi kitmanu se viak ibadovci organizuji do menSich samo-
spravnych obci, jaké predstavuje napiiklad sedm odz Mzabu. Jejich
muzi prosluli obchodni podnikavosti i zajimavou formou ,lidové teo-
kracie* (L. Gardet): shromazdéni pfednich duchovnich ( Cazzdba) pii-
jima usneseni na zakladé §irsi konzultace a shromazd€ni ostatnich muzi

dohliZi na jejich provadéni.
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S§ica

JiZ pfi Muhammadové smrti se ustavila skupina prosazujici nastupnické
pravo jeho nejblizsiho muzského piibuzného, bratrance a zeté Aliho.
Rikalo se ji Aliho strana, §ar Ali. K jejim pfednim predstavitelim
pgtﬁli asketa Abui Dharr a Perfan Salman al-Farisi, jehoz pamatku
siité, sufijové a piislusnici femeslnickych cechti pii svych obtadech poz-
déji piizdobili mnoZzstvim legend a mystickych vyznami. Aliho stou-
penci naléhali, Ze pravo stat v ele obce, byt jejim imdmem, ma jen Ali
a j.ChO potomci, tedy ,,rod Prorokova domu®, ahl al-bajt. Avsak namisto
nejvysSich poct imamatu se Alijovci dockali jen prikofi a ¢asto nasilné
smrti: Ali byl zavrazdén po kratké vladé v r.66 1; jeho starsi syn al-Hasan
(z. 670) se chalifatu radéji zfekl; mladsi al-Husajn byl zabit umajjov-
skym vojskem v bitvé u Kerbela (r. 680); Husajniv pravnuk Dza far
as-Sadiq (z. 756) a o dvé generace pozd&ji Ali ar-Reza byli pry na
chalifiiv pfikaz otraveni atd.

, V siitském prostiedi se tak rozsifily myslenky o vykupitelském utrpe-
o, pasijovy motiv. K vife v jediného Boha a zjeveny Koran se ptidruzila
vira v Bohem vyvolaného iméma jako jediného povolaného vidce obce
a vykladace zakona, ba dokonce jako nositele &asti bostvi a vidce ke
spase. Bozsky prvek prechazi imamovou smrti na Jjeho syna, jde o svétlo
emanujici od Adama k Muhammadovi a dale pak do jeho rodiny.

Séfn“/?h' ibn Abi Talib se staval pfedmétem vypjaté ucty svych stou-
penci jiZ zaZiva.

Kdyi jsem hled€l na tvaf Abu-1-Husajna, vidél Jsem mésic v upliku, plnici

divaky udivem a uctou. KurajSovci ted uz viude Vvedi, Ze jsi nejvznesendjsi

v zasluhach a v naboZenstvi.

basnik Abi-l-Awad ad-Du’ali o svém veliteli Alim

Yéechny siitské sekty se shoduji v nazoru, ¥¢ ho s Bohem spojuje
zvlasf:tm’ mystické pouto ,,blizkého pratelstvi*, wildja (v perské vyslov-
nosti veldjat). Pfimo k §ahadé §iité pfifazuji vyznani, ze Ali je waliju-lldh
,,pfitel BozZi®, v pozd&j$im vyznamu slova , svétec. Legendy vypravéji
o .Jeh'o zazraCnych ¢inech bojovnika (pouhym vztaZenim ruky pobil
tfiatficet uto¢niki) a svétce (Per§ané mu pfipisuji asi tisic zAzrak).
Velkou popularitu si ziskala sbirka Aliho kadzani, nauceni, aforismd
a dopist Nahd? al-baldgha ,,Cesta vymluvnosti®, sestavena ze starsich
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pramenii v Bagdadu bratry Sarifem Radim (z. 1016) a Sarifem al-Mur-
tadou (z. 1044). Tyto texty pfedstavuji Aliho jako navysost zbozného
¢lovéka, pfitom vSak haji jeho pravo na vladu jako svaty narok a od-
povédnost a predjimaji dalsi osudy Siitského imamatu.

Pfisaham pti Tom, ktery dal vykliit semenu a stvofil dusi, kdyby mi nebyvali
holdovali a kdyby nebylo padnych diivodt k pfevzeti tohoto ukolu, kdyby
Bth nebyl zavazal uCence k tomu, aby pozvedli hlas proti nenasytnosti a ko-
fistnictvi utladitelt a proti bolestnému hladu a bidé utlacenych, byval bych
se ziekl otézi vlady a neusiloval bych o ni. A byli byste vidéli, Ze vas svét
a svétské ufady pro mne znamenaji méné nez mekot kozy.

Pomnéte, lidé, Ze soucasnost je dobou, kdy se néco pfislibeného stane a kdy
nastanou udalosti, které neznate nebo nemuzete predvidat, Za tryzni a po-
kuseni budou ti, kdo vyznavaji vyznam a cenu Prorokovy rodiny, nejenom
bezpetné prochazet véky jako lidé kracejici tmou se svétlem v ruce, ale budou
napomocni i druhym, jednajice jako zbozny lid. A tento stav potrva, dokud
nepiijde pravy imam Casu rozptylit pochyby vyvolané kacifstvim a schiz-
matem, osvobodit lid od utlaku a tyranstvi, poucit pomylené a nevédomce,
napravit spolecnost a zacelit trhliny, které pravému uceni islamu zpisobily
zloba a bezboznost. Po néjaky cas bude o¢im lidi skryt tak, Zze ani nejveétsi
badatel pfes vSechno vyGerpavajici hledani neobjevi jeho stopu. Avsak az
se objevi, vzdéla lid, ze se uCenim Koranu rozsiii obzory, lidé dokazi nabyt
pravé moudrosti a jejich mysli se budou moci povznést k vy$§im rovinam
védy a filosofie.
NAHDZ AL-BALAGHA
Citové jadro Siitské spirituality tvofi pfipominka nasilné smrti Aliho
syna Husajna, ozZivovana kazdoro¢né ve vyro¢ni den 10. muharramu
procesimi, plnymi scén sebetryznéni spolu s vypjatymi projevy drasa-
vého zarmutku, a zaroven i nepfatelstvi vaci sunnitim, obviovanym
ze spoluodpovédnosti za tragédii u Kerbela.

Budeme ho oplakavat az do luna raje. Srdce kazdého pravého &iity je Hu-

sajnovym Zivym hrobem.

vyrok indického ity

Ze smuteénich slavnosti se v Iranu, §iitskych oblastech Irdku a Indie
i jinde, napiiklad ve vychodni Africe, vyvinula lidova ptedstaveni ta-
zija, oznaCované obrazné za islamské pasijové hry. Husajniiv bolestny
osud se v nich li¢i s mnozstvim fantastickych prvki jako vykupitelské
poslani.
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Vojsko z Damasku obsadilo oba biehy Eufratu, takZe lidé z Prorokovy
rodiny byli odfiznuti od vody. Nepiatelsky velitel Simar je nafidil obklicit
a Cekal, ze se Husajn, zkruseny Zizni, brzy vzda. V bitvé by Husajna silou
zbrani nepfemohli, na to byl piili§ silny a state¢ny. Ani celé vojsko by ne-
stacilo. Vojéci tedy stiileli §ipy na tabor a Eekali. Husajn se pokusil pfinést
vodu ziznivym détem, a tak vySel z ukrytu a byl zasazen nékolika $ipy. Jeden
zasah byl smrtelny, srazil ho na zem, kde Husajn zbaven sil éekal na smrt.
Pfi tom se modlil posledni modlitbu: Boze, vZdycky jsi ke mné byl milosrdny
a slitovny. Rany mé pali jako ohef. Brzy zemfu. Bojoval jsem ze viech sil
proti Tvym krutym nepfatelim, ale ted jiz nadeSel Cas a citim, Ze se blizi
smrt. BoZe, bud milostiv mému vérnému lidu! Maji tézky udél a pied sebou
mnoho nepratel. Ra¢ mi dat umfit samotnému bez nejstarsiho syna Akbara.
Ach, kéz tam spatiim dédecka!

V té chvili se mu milosti Bozi zjevil déd, svaty Prorok Muhammad, a pro-
mluvil: Zde jsem, drahy Husajne! Jsem zde, abych t&€ v posledni hodince
utésil. M4§ mnoho ran. Jsem na tebe hrdy, vnuku, trpél jsi state¢né pro
islam! Jsi velky mucednik pro pravou viru. Jestlize mas posledni pi4ni, hled,
zde jsem, jen fekni a ja se budu za tebe modlit k Bohu...

z ta%ziji

I n€ktefi dalsi alijovsti imamové si ziskali povést zvlastni svatosti.
Zajnul®4bidin je znam jako autor krasnych modliteb. Dza faru as-Sa-
digovi (z. 756), jehoz si vazi i sunnitska tradice, $iit€ pfi¢itaji uspoiradani
svého pravniho systému. Vsichni imamové maji ¢estné pfidomky a jejich
pomérny stupent vyznamu se lisi podle jednotlivych Siitskych sekt: pro
zajdovce je zvla§té vyznamny syn &tvrtého imama, pro ismaCiliji Dza®-

v

farovi potomci v linii mlad§iho syna Ismaila, pro nejpocetngjsi ithna-

RODOKMEN ALIJOVSKYCH IMAMU

Ali + Fatima ---- ---- ---- ---- 4 Chawla z kmene
| Banu Hanifa
[ | | |
2. al-Hasan 3. al-Husajn Muhammad b. al-Hanafija |

| |

4. Ali Zajnulcébidin Ali Abl Hasim

— { VI
Zajd 5. Muhammad al-Baqir (udajné predal

Serifové
(—rody, kte

(imam zajdovc) |

imamovska prava

6. DzaCfar as-Sadiq Abbasovcim)
— {
1smaCil 7. Musa al-Kazim
| I
Muhammad 8. Ali ar-Rida (persky Reza)

(imam ismaCilije) |

9. Muhammad at-Taqi

|
10. Ali an-Naqi

|
11. Hasan al-Askari (z. 873)

I
12. Muhammad Abu-1-Qasim (al-Mahdi)

ré viadly do

r. 1924 v Mekce a k nim2

patfi i Hasimovci, vladnouci
dodnes v Jordansku,

— rod vladnouci dodnes v Maroku)

Casariji pak dvanicty imam.

Vyznamnymi misty $iitskych pouti, kultu a duchovniho Zivota jsou
meSity s hroby pfislusniki Prorokovy rodiny. V Irdku jsou to Nedzef
s hrobem Aliho, Kerbeld s hrobem Husajnovym, Kazimajn na bag-
dadském pfedmeésti s hrobkou Kazima a Muhammada at-Taqiho a také
Samarra, kde je pochovan Hasan al-Askari a kde udajné zmizel dva-
nacty imam. V Irdnu jsou nejvyznamnéjsi Kumm (Qomm) s hrobkou
Rezovy sestry Fatimy a Meshed s hrobkou imama Rezy. Mesity vynikaji
nejenom skvostnymi kopulemi z masivniho zlata, ale i svym vyznamem
jako strediska S§iitskych vysokych uceni (zv1a$té NedZef a Kumm, na
obou v nedavné minulosti pasobil Chomejni). Po mnoho generaci
zboZzni muslimové prevazeli na tato mista karavanami az ze vzdalenych
kon¢in franu své mrtvé, aby je pohibili v blizkosti svatych imamu. Ze

Podle rozsifené, ale nikoli vdeobecné a jednotné tendence se Hasanovym
potomkiim dava Gestny titul Serifové, Husajnovym sajjidové. V obou pfipa-
dech mohou nosit &estny turban v Prorokové, tj. zelené barve.
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ztvrdl€ hliny z tychz mist si vétici zhotovuji malé misky, jichZ se dotykaji
éelgm pfi modlitebni prostraci.

Siitské uceni zdévodiiuje naroky Alijovci Koranem, ktery vyklada
tendencné alegoricky, aby vyzvedlo udajny skryty vnittni smysl. Zvlasts
v tomto smyslu vyuziva ver$t 33:33 (o ahl al-bajt), 57:26, 11:74 a 24:35.
V Koranu oviem Ali neni nikde pfimo pojmenovan. Siité proto roz-
hot¢ené obviriuji chalifu Uthmana, e dal zminky o ném a o jeho rodu
vypustit. Pravé témito Skrty pry vznikly nasilné, nelogické piechody
patrné na nékterych mistech koranského textu. Uthman pry také vy-
lou¢il suru Dvou svétel; v tomto piipadé jde oviem o mladsi Siitsky
apokryf. Autenticky Koran zna podle §iitského pfesvédcent jen skryty
imam, ktery jej zjevi pti své parusii (rads‘a )

Aliho ndrok je zdiivodiiovan také tim, Ze jej Muhammad pry jme-
noval svym nastupcem pfi zastavce u Jjezirka (ghadir) Chumm mezi
Mekkou a Medinou, kdy? se vracel domu z posledni pouti. Toto usta-
noveni si §iité kazdoro¢né pfipominaji dne 18. dhu-l-hidrdza.

O Aliho naroku a uglechtilych vlastnostech hovofi také bezpocet
siitskych barvitych hadithi. Proroktv rod je pfirovnavan k Noemové
arse, spolu s Koranem oznacovén za dva poklady na zemi apod. Siité
uznavaji étyfi vlastni kanonické knihy tradic. Pfed nazvem hadith davaji
prednost oznadeni achbdr »Zpravy*, zvlasté vztahuji-li se k imamum;
Chomejni v tomtéZz smyslu pouzival synonyma revajat. Nejvyznamnéjsi
soubor pfedstavuje monumentaln{ sbirka Al-Kdfi ,,Dostaéujici* od Mu-
}vlammada b. Ja®qub al-Kulajniho (z. 940), obsahujici 16000 haditht.
Siitsk€ ,,zpravy“ zachycuji velmi ¢asto vyroky alfjovskych imamd, ze-
jména Dzafara.

Abu Abdulléh (tj. DzaCr as-Sadiq) fekl: Zdrzte se udileni piikazi, nebof
rozkazovat ptislusi imamovi, ktery zna zakony a soudnictvi a vii¢i muslimam
Je spravedlivy. Tento tikol plni Prorok nebo Jjeho zmocnénec.

Ali b. Ibréhim vypravi podle Abi Abdullaha: Prorok — af mu Bih Zehni
a da mu mir - fekl: ,,Tomu, kdo se vydava za védénim, Buh otevie cestu
k r4ji. Andé&lé rozeviou nad védychtivym radostné ktidla. Kazdy v nebiina
zemi a dokonce i ryby v mofi mu pieji prominuti vin.“ Uéenec je nadfazen
zboZnym jako mésic v tpliiku hvézdam. Ulama’ jsou skute¢né dédici pro-
roku. Proroci nezanechivaji penize, ale védéni. Proto kazdy, kdo védéni
uziva, nabyva velkého uzitku.

KULAINI: AL-KAF{
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Umar ibn Hanzala vyprdvi: Ptal jsem se imdma Sddiga — mir s nim —, zda je
spravné, kdyZ se dva véfici, ktefi se pohddaji kvili pljéce nebo dédictvi,
obrati na vlddce a soudce. Rekl: ,Kazdy, kdo se na n& obrati, i kdyby byl
v pravu, obratil se na Téghiita, tj. nespravedlivou moc. Nic, co je mu pfiiéeno
jejich rozhodnutim, nesmi piijmout, i kdyby na to mél pravo, protoZe to
dostdvd rozhodnutim T4ghita, moci, jiZ Biih zakdzal véfit.“ ... Ptal jsem se
tedy, co délat. Pravil: ,Musite se rozhlédnout, kdo mezi vami preddvd nase
hadithy, prostudoval, co je dovoleno a co zakézdno, ovldd4 toto v&déni a znd
nae zdkony. Jeho rozsudek pfijméte, nebot jeho jsem vam ur¢il za viddce.

M. HASAN AL-AMILI (17. stoleti): WASA’IL A8-$CA (ifitsk4 sbirka hadithi)

Na z¢asti odlisné pramenné zakladné §i°a rozvinula své véroudné
a pravni zvlastnosti, uplatfiujic pfitom vysokou niternou citovost
a sklon k esoterismu i pragmatismu utlaovanych. Dogmata zjevené
Knihy obohatila o citové plsobivé laskyplné ptilnuti (veldjaz) k ima-
mim, které pfedstavuje u $iitd jeden z pilifd nebo kofenti niboZenstvi.
Jestlize seslan€ zjeveni (tanzil), zprostiedkované Prorokem, piedsta-
vovalo v prostorové symbolice sestup, funkce imama slouzi k op&tov-
nému vzestupu. V §iitské nabozenské filosofii velajat umoziiuje poznani
skutecné vnitni pravdy za vnéj$i podobou poselstvi, jiz je $ari®a. Po
cyklu prorokil, jejz peceti Muhammad, nastupuje imamovsky cyklus
veldjat, ktery peceti imam uchylujici se do docasné nep¥{tomnosti
(ghajba) nebo skrytosti (satr). Funkci §fitské imamologie v dogma-
tickém a citovém Zivoté Siitské obce pfirovnava H. Corbin k mistu
christologie v kiestanstvi. Hagiografick literatura, vyznavadi §iy dva-
nacti imami stéle hojné ¢tend, uvadi s oblibou shodu &isla dvanact pfi
srovnani po¢tu imdmu hlavniho §iitského proudu a poétu Jezifovych
apoStold. Ma tato shoda naznadit tajemnou souvislost daného vzoru
osobniho zplisobu predavani svaté zvésti? Siitsky cyklus velajat, vrcho-
lici v postavé imama ,,neviditelného smysly, ale ptitomného v srdcich®,
ukazuje svym vyznavaClim cestu navratu tam, odkud vyslo zjeveni.

V siitském pravné etickém systému ma vyrazné misto uéeni o kitmanu
nebo taqfji, tj. pfipustném zapfeni &i poruseni zdsad viry v nouzi, zv1a§té
v ohroZeni Zivota. MiiZe se opfit o Koran (16:106 aj.). Sunnititi pravnici
se ze své strany nicméné pieli, zda takovéto porudeni je pouze pfipust-
nou ulevou, zatimco state¢néjsi je vytrvat, anebo naopak neopominu-
telnou sebezadchovnou povinnosti. Tabari zdtraziioval, 7e rozhodujici
je vzdy vira v srdci, a rozliSoval také prosté verbalni zapieni od pfimych
¢inli proti vife. Potlatovana 3 se stejnd jako charidza otazkou za-
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byvala pfirozené mnohem naléhavéji a taqiji uznala za zcela legitimni
obrannou taktiku. Rana desetileti spikleneckého boje naucila §iity cha-
pat realistickou taqiji jako lepsi postoj, nez jakym by bylo podstoupeni
rizika oteviené vystoupit, vystavovat se zkdze a ztracet monost uta-
Jovaného plisobeni. Vnitini boj, ktery oviem musi vést stoupenec pravé
viry uchylujici se k taqiji, pfirovnavali nékdy zbozné k dzihadu. V 7i-
votopisech vyznamnych §iitd éteme nejednou zpravy o jejich taqiji.

Tagija je mé nabozenstvi a ndbozenstvi mych otct.

Dza%far as-Sadiq

Jako pfiklad vrcholné ekvilibristiky taqije islamisticka literatura
uvadi drahu Siitského mudednika Nurullaha Sustariho (z. 1610), po-
chovancho v indické Agie. Pisobil jako kadi pod vladou velkych Mo-
guli. Pfi své soudcovské &innosti vybiral ze &tyf ortodoxnich madhabi
vzdy ta feSeni, ktera nejlépe odpovidala pozadavkiim §i%, aniZ se k ni
sam oteviené hlasil. Potaji napsal knihu plnou fanatické nenavisti viidi
sunnitim, ktera byla asi objevena a stala se p¥ic¢inou jeho mucednické
smrti.

Zda se, 7e v ptilezitostnych snahach o dorozuméni mezi sunnou a &-
ou by vyznamné misto mohlo pfipadnout spole¢nému dirazu na vy-
znam imama DZa®fara, ktery se t&§i tcté obou stran a u &itd vSech
sekt a frakci. Uz v 18. stoleti navrhoval iransky $iitsky Nadir Sah os-
manskému chalifatu, aby byla imamovska $ia zafazena jako paty mad-
hab, zvany dZa“fari, do ortodoxie. Navrh byl tehdy zamitnut, ale z rtiz-
nych stran se ozyva dodnes. Na jeho vyznamu neméni nic skuteCnost,
Ze naprostd vétsina riznorodych védeckych dél, jez se Dza%farovi pfi-
Citaji, jsou pozdé&jsi podvrhy.

Patfi k nim také tajny spis dZafr, uréeny vyhradné Alijovcim a shrnu-
jici vdechno esoterické védéni o déni az do soudného dne. Vychazi z néj
1 metoda zasvéceneckého &teni podle zvlastnich hodnot jednotlivych
arabskych pismen, jiz Ize poznat skryty smysl koranského textu a po-
chopit i hurdf muqatta®a. V islamu se takovymto ¢tenim zabyvali poz-
déji mystikové (Halladz aj.) i filosofové (Ibn Sind), v judaismu obdobné
kabalisticka literatura navazujici na Knihu stvofeni (hebrejsky Sefer

Jecira).

Si% netvoftila nikdy zcela jednotny proud. Na jejim zakladé zacaly
zahy vznikat desitky sekt (Maqrizi hovofi dokonce o ttech stech), tim
spiSe, Ze Ali zanechal poéetné potomstvo. Jednou z nejstarSich odnozi
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byla kajsdnija, ktera prohlasovala za imama Muhammada b. al-Hana-
fija (z. 700), Aliho syna s beduinkou Chawlou. Tomu pry p¥ipadl ima-
mat a tajné védéni po bratru Husajnovi, nebo piimo po otci. Pravé
v prostfedi kajsdnije vznikla mesianisticka mahdisticka pfedstava. Za-
timco ¢ast stoupencti sekty pokladala za dal§i dédice imamatu nékte-
rého z Muhammadovych synu, vétSina se piiklonila k nazoru, ze Mu-
hammad b. al-Hanafija nezemfel, ale skryl se v strani v pohofi Radwa
u Mediny, odkud jednou, aZ se naplni ¢as, pfijde jako mahdi, ,,(Bohem)
spravné vedeny“, naplnit svét spravedlnosti. Kajsanija zanikla v rané
abbasovské dob¢, mahdisticka mySlenka se prosazovala i v dalsich $iit-
skych sektach, z¢asti i v lidovém povédomi sunnitského spolecenstvi.

Do soucasnosti se uchovaly $iitské sekty zalozené na riznych pojetich
posloupnosti imamatu v linii Husajnovych syni: zajdija, ismailija, $i%
dvanacti imamut (ithnd“asarija), nazyvana také kratce imamovska,
a extremist€ (ghuldt). VzruSujicim osudim a nedokonale zndmym sku-
teCnostem véroucné a organiza¢ni stavby ismaCilije a odvozenych ex-
tremistickych sekt a novych nabozenskych formaci vénujeme zvlastni
podkapitoly.

Zajdija pfijala pojmenovani podle Husajnova vnuka Zajda, ktery po
dédové smrti vedl v Kuafé ozbrojenou vzpouru proti Umajjovciim
pendia Madzmi€ al-figh, dochovaného ve dvou redakcich. Zajdoviti
imamove se nejprve pokouseli ustavit staty jizné od Kaspického mote
a v HidZazu, az od pocatku 10. stoleti zakotvili ispé$né v Jemenu, kde
jejich dynastie, v novéjsi dobé pojmenovana jako mutawakkilovska,
vladla az do republikanské revoluce r. 1962. K zajdovskému vyznani
se hlasi dodnes vétsina jemenskych horskych kment.

Zajdija plati za umirnény proud $i°y (tasajju hasan) a v sunnitské
pravni literatufe se jeji soudy neziidka uvadéji vedle éty¥ pravovérnych
madhab. Zajdovci nezatracuji prvni chalify, ve vérouce zaujimaji mu®-
tazilska stanoviska, zvlasté ke svobodé lidské viile a stvorenosti Koranu,
v etice nesouhlasi s pasivitou murdzi®y viiéi provinilym ptedakiim a od-
mitaji taqiji a také sufismus. Svou imamologii pojimaji stiizlivé, nepfi-
jimaji pfedstavy o nadpfirozenych vlastnostech Alijovcii a o skrytych
imamech. V praxi jejich imamy volili pfedstavitelé kmenii a nejednou
dochazelo k pfipadim souziti vicerych imamu zarovet.

Si%a dvanécti imami, ithndasarija, nebo prosté imamovska4, je nej-
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imama, odeslého do ustrani (ghajba), ktery je panem &asu (gd’im az-
zamdn) a ocekavany mahdi ( mahdi muntazar), poklada dvanactého
imama Muhammada, historicky ne zcela dolozeného. Do ustrani pry
zmizel v Sdmarrd v détském véku. (Jedenacty imam Hasan al-Askari
zemfel r. 874 a je pochybné, zda viibec zanechal syna.)

Si jako systém menSinovy a schizmaticky, stavéjici se na odpor
ustavené statni moci, kterou oznacovala za uchvatitelskou a nezakon-
nou, pfijimala racionalistické podnéty muCtazily a filosofi, zvlasts mys-
lenky o BozZi spravedInosti, lidské svobodé a BoZi podstaté a atributech.
Prvni soustavny vyklad imamovské vérouky sepsal Ibn Babawajhi as-
Saduq (z. 992). Vrcholné formativni obdobi imamovské dogmatické
teologie a fighu spada ale az do doby po padu Bagdadu, kdy systém
sunny se jiz uzaviral a vyvoj ortodoxie pfechazel ve stagnaci. Vyznam-
nou Siitskou postavou této doby byl persky polyhistor Nasiruddin at-
Tusi (z. 1274), ktery piimo pomahal Mongoliim pfi taZeni proti Bag-
dadu. Byl Zédkem Ibn Siny, jehoz mySlenky h4jil proti sunnitskému ka-
lamu.

Jediné, co skutecné existuje, je Prvotni Jednota, vie ostatni je pouhy dohad
a domnénka. Krom Ného je veSkeré byti, které se jevi tvému oku, pouze
podvojny obraz oka $ilhajiciho.

Ti, kdoz poznali pravou cestu, odesli aniz zanechali znameni své jistoty.
K tomuto uzlu, ktery nikdo neni schopen rozvazat, kazdy z nich pfida dalsi
a odchazi.

z myslenek Nasiruddina at-Tusiho

Tusiho Zdk, autoritativni systematik DZamal al-Hilli (z. 1325), se
snazil o vyvazeni rozumové spekulace s tradici a v mnohém se tak
bezdécné blizil svému velkému sunnitskému vrstevnikovi a protivnikovi
Ibn Tajmijovi. Podrobil sunnitskou dogmatiku ostré kritice v tradi¢nich
spornych otazkach, zvlasté polemizoval s absolutnim odmitanim lidské
svobody. Logicky totiz vede k popieni BoZi moudrosti, ponévadz Biih
by musel, tvofi-li lidské &iny, byt pivodcem vieho rozvratu a zkaZenosti
ve svété. Siitska dogmatika proto pfijala muCtazilské pojeti ¢lovéka
Jako tviirce vlastnich Cini, které je predpokladem Bozi spravedInosti
pfi odméiovani a trestech. Moralni zietel ¢lovéka nadto zavazuje plnit
Bozi zakon, jen pokud jej znd. Jen proroci a imdmové jsou neomylni
a Bohem chranéni od jakéhokoliv poklesku (teorie Cisma), jen tak se
totiz zaru€uje uchovani spravnosti zakona. Hilli ziroveti napadl sun-
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nitsky figh jako odvozeny a pokazeny plagiat u¢eni Dza“fara as-Sadiqa.
Viechny &tyii ortodoxni madhaby oznaéil za bid“u.

Dalsi vyvoj dogmatiky probihal za Saffjovcu (od r. 1501), kdy se
ithna®asarija stala poprvé oficialni niboZenskou doktrinou, jiz od té
doby zlstdva v Iranu dodnes. Mir Damad (z. 1630) a jeho zak Molla
Sadra ze Sirazu (z. 1640) prohlubovali systém filosofickymi a teosofic-
kymi mySlenkami, erpanymi zejména z Ibn Siny a mystiki Ibn Arabiho
a Suhrawardiho, s cilem smifit skute¢nost se $ariou, vn&jsi smysl (zd-
hir) s vnitinim (bdtin) a idaje zjeveni s racionalnim myslenim. Pfima
skuteéna znalost, kterou Buh vyhrazuje jen vyvolenym, ma mit jako
predstupeni znalost diskurzivni, formalni, dostupnou. Intuitivni pfimé
poznani skuteénosti je pfipravovano jak zjevenou pravdou tradice, tak
prokazanou pravdou racionalni.

Pies fadu pokradujicich a nové vznikajicich sporti si ithnaCasarija
uchovala rysy racionalismu a interpretacni volnost. Tendence k ucho-
vani idztihadu a otevienosti vi¢i vyvoji se znovu potvrdila v 18. stoleti,
kdy se prosadila pfevaha sméru usili, zdiraziujici interpretaCni volnost
kvalifikovanych mudZtahida, nad smérem achbdri, ktery uznava pouze
doslovné chapani Koranu a hadithti. Achbari pfedstavuji mezi iran-
skymi §fity konzervativni mensinu, obdobnou hanbalovciim v sunnitské
obci.

Snahy o vnitini obrodu v moderni dobé nasly tedy v §iismu oteviené
pole. Velka témata sunnitské salafije, jakymi jsou pojeti svobody lidské
¢innosti, obnova idztihadu a skloubeni racionalniho pristupu se zjeve-
nym zakladem tak, aby systém byl schopen pfizpiisobovani a interakce
s modernim svétem, byla v ithnaCasariji z odlisného dogmatického vy-
chodiska prakticky jiz vyfeSena.

Za svého staletého vyvoje jako opoziéni ideologie si imamovsk4 §i¢a
ptinasela do moderni doby zaroveri politickou teorii, jakou spole¢enske
pfemény a pievraty mohly téZko znehodnotit. Podle imamovského
prava byly od Prorokovy smrti v§echny muslimské reZimy s vyjimkou
obdobi Aliho vlastné nezakonné. Vlada pfislusi vyhradné alijjovskym
imamim a za nepfitomnosti (ghajba) dvanactého imama az do jeho
parusie (rad#“a) jeho moc neni nikomu delegovana. Existujici viady
mohou a sméji tedy jen administrativné zabezpeGovat poradek, zatimco
suverenita nalezi nepfitomnému imamovi.

Myslenka, Ze nepifitomny imam je jedinym neomylnym pramenem
zakonodarstvi a spravného vedeni, se promitla i do irdnské ustavy za
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Sahovskych rezimi. Islamsky stat nesmi tvofit zakony, smi jen trado-
vany 3ar® vykladat v duchu pozadavki doby. Podle imamovské praxe,
Jak se ustavila za ipadku statni moci v 18, stoleti, maji imamovu vili
interpretovat kvalifikovani mudztahidové, mezi nimiz pozivaji nejvyssi
autority ucenci v K4zimajn, NedZefu, Kummu a v daliich posvatnych
Sfitskych mistech.

Iranské duchovenstvo na téchto zikladech soustiedilo jiz v 19. stoleti
za gadzarovskych §ahui vice moci ne jejich kolegové v Osmanské Fisi,
které naopak modernizaéni pfemény zbavovaly vetejného vlivu. Siitsti
duchovni se vicekrat spojovali s lidovym hnutim a usp&$né prosadili
na vlade svou vili. Slavné byly kampané za zruseni britského tabiko-
vého monopolu v letech 1891-2, kdy “ulama’ vyhlasili doCasny zakaz
koufeni, a hnuti za otevieni parlamentu, med?lisu, a za Gstavu v letech
1905-6. Tento smér vyvoje dovrsil v soutasné dobé djatollah Chomejni.
Svij pozadavek, aby fagihové pfimo prevzali moc, vylozil nejprve
v prednaSkach v Nedzefu, kde travil exilova léta, kdyz byl vypuzen
z Iranu za odpor proti $dhovu reZimu.

V islamskych zemich dnes nejen neexistuje islamské ziizeni a nespravedlivé
a Skodlivé zdkony nahradily zakony islamské, ale dokonce i sami Sulama’
pokladaji islamské ideje za zastaralé. Kdyz s nimi hovotite, feknou, Ze zisada
»fagihové jsou osobnimi zmocnénci proroki* znamen4 jen tolik, e maji
verohodné vykladat praktické ukoly vyplyvajici z nabozenskych povinnosti.
Nenaslouchaji ver§tim Koranu. Hadithy, které ukazuji, 7e v obdobi imamovy
skrytosti maji “ulama’ vykonavat mistodrzitelskou moc, vykladaji tak, jako
by $lo jen o vysvétlovani bohosluZebnych vikoli. ..
Vykonavat mistodrzitelskou moc viak neznamena nic jiného ne? fidit a viad-
nout. Oproti jinym pojetim to neni vysada, ale velky tikol. Mistodrzitelsk
moc fagiha je zaleZitosti relativni, pienasi se jmenovanim, je to &in srov-
natelny se jmenovanim poruénika pro nezletilého. Z hlediska tkolu a po-
staveni neni rozdilu mezi poru¢nikem ndroda a poruCnikem nezletilce. Je
tomu tak, jako kdyz imam n&koho poveti vychovou déti nebo viddou nebo
jinym tfadem.
CHOMEINI: VELAJAT-E FAQIH
Po vitézstvi islamské revoluce v franu r. 1970 byly Chomejniho ideje
uskuteCnény v praxi. , Mistodrzitelski moc® faqihti byla zakotvena
ustavnim ¢lankem.
Si%a dvanacti imama ma své rizné pocetné obce oviem i mimo fran:
v Irdku, Bahrajnu, Libanonu, Syrii, Azerbéjdiénu, Pakistanu, Indii
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i v Africe a jinde. Iranska islamska revoluce se riznou mérou Flotkla
i jejich osudii. fransko-iracky konflikt (1980-88) nemohl nczmlt bez-
prosttedni dopad na iracké $iity. V Libanonu zase postaveni s11t1} —od
18. stoleti zde nazyvanych také mutdwila ,,projevujici lasku (k Ahmu)“
— ovlivnila vlekla ob¢anska valka. Nékdejsi konfesijni obec s piizna-
vanym narokem na misto pfedsedy parlamentu se za ’m' pfetvorila ve
vyznamnou vojenskou silu, rozbitou viak na soupefici strany: prosyr-
skou Amal ,nadéje“ a proiranskou Hizballah ,strana Bozi“. V cel-
kové neklidné situaci na Blizkém vychodé nabyla dnes §i°a znovu
povahy zavazného militantniho politického €initele ve vicerych ohnis-
kach.

ISMACILIJA

Své jméno odvozuje od IsmaCila (z. 762), starsiho syna I?Zacﬁailra as-
-Sadiqa. Ithna“agarija mu imamat upira bud proto, Ze zemrc.:l 'dI'.IVC nez
otec, anebo proto, Ze jej pry otec pro $patné chovani (piti lihovin)
z nastupnictvi vyloutil. Sekta se oznacuje také jako sabcga, »sekta
sedmi®, podle poCtu ,,viditelnych imami*“, k nimZ se hlasi, a podI.e
Cisla, které hraje vysostné vyznamnou tlohu v jeji vérouéné a organi-
zalni stavbé. Nékteré jeji frakce pokladaji za posledniho imama a oéej-
kavaného mahdiho IsmaCila, vét§ina viak postaveni ,,pana ¢asu“ pfl-
znava az jeho synu Muhammadovi.(Ten je sedmy v fadg, zaéina-li se
pocitat az od al-Hasana.) . o

Z isméCilije vyrostla bojovna hnuti, ktera vaZné ohrozila sunmtskcy
chalifat a ortodoxii. Historicky nejstar$i z nich bylo hnuti qarmat93
které se s hesly socialni rovnosti rozsifilo v 9.~11. stoleti v Arébg
a prilehlych oblastech. V duchu primitivniho komunismu ‘qarm'atl
odevzdavali majetek do spole¢ného vlastnictvi za zérukurilvot'n’lch’
jistot, které jim slibovalo nové spoletenstvi, rusici staré prévql a somahvn
pofadky. Hnuti se nicméné zapsalo do d&jin také vrazdami a loupe?-
nymi vypravami, zvlasté odvlecenim Eerného kamene z Mekky. ,Studlu
a hodnoceni qarmatstvi vénuje dnes pozornost zvlasté arabskd mar-
xisticka levice. ‘ 5

VEtsi a trvaleji politické moci nabyli ismaCilijiti Fatimovci, ktefi
v 10.-12. stoleti ovladli ¢ast Maghribu, Egypt a Syrii a prohlasili se
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sami za chalify. Svou moc odvozovali pfimo od BoZiho svétla, které
vstupuje do imdmi. Do obdobf jejich vlddy se datuje mj. zaloienfmésta
Kahiry a univerzity al-Azhar.

) .Reformu fatimovské isméCilije &i ,,novou vyzvu* vyhlésil ,horsky
Sve,Jf:,h“ Hasan b. as-Sabbih (z. 1124). Jeho stoupenctim se ﬁkaio has-
sdsin, pfotoie se bez zdbran opéjeli hasiSem a jinymi drogami. Z horské
pevnosti Alamiit v severnim frdnu a pozd&ji ze zékladen v Syrii a Liba-
nonu podnikali teroristické dtoky proti politickym soupeitim. Pro-
stfednictvim kfiZakd presla prezdivka této sekty do evropskych jazyka
slovem asasin, tj. ,»ukladny vrah“,

Vznik isméCilijského uéeni obestira tajemné Sero, kde myty a do-
h?dy pfevladaji nad prokazatelnymi fakty a kde pole zistava ote-
veno .stfetévém’ hypotéz. Cast uceni byla vzdy tajena pied nezasvé-
cenci jako esoterické uceni (bdtin), ¢ast byla umysiné zkreslovana
v du,chu tagije a velmi mnoho faleSnych tvrzeni rozsifily spisy jejich
nepratel. Stfetdvala se také ueni riznych ismaSilijskych frakei.
V, kvasu a tvrdych konfliktech dochazelo k nepochopenim, falova-
nim a pomluvdm skutecné tvife Jednotlivych osob a myslenek. Sou-
caspe' védecké usili (W. Ivanow, A. A. Fyzee, H. Corbin aj.) vrcholi
zatim pracemi H. Halma.

Legelnda., pfijimana nejednou za historickou skuteCnost, pficita vy-
pracoxfam' ismaCilijské vérouky historicky mlhavé postavé Abdulldha
PL Mg_]ml'm al-Qaddaha (z. podle legendy 875, podle nového badani
Jiz asi 780). Abdulléh a jeho otec Majmin nebyli ziejmé zakladateli
favtlmovské moci, jak je li¢i razna falSujici podani, ale vcelku fadovi
ucednici imama DZa%fara. (Na pocatku fatimovské linie stoji jiny Ab-
dull.éh, udajné potomek Prorokova bratrance Agqila.) IsmaCilijské udeni
vzr’ukalo spiSe jako vysledek Sirsiho spontanniho vyvoje raného it-
ského esoterismu, ktery nasel vyjadreni také v encyklopedii baserskych
Ichwén as-safd’. Teologické, filosofické a etické traktaty tohoto encyk-
lopgdi?kefho souboru se vyzna&uji racionalismem i sklonem ke spekulaci
ovllvnen’e novoplatonskymi a novopythagorskymi predstavami. Jejich
zpracovam’ pro sektu se pficita Isma“ilovu pravnuku Ahmadovi, dru-
hému v fadé skrytych imamu. Mezi nékolika ism4“ilijskymi spisy z 10
a 11. stoleti, vydanymi pé&i H. Corbina, vynika Kitdb dzam® al—hikma-.
tan »Kniha sdruzujici obé moudrosti“ slavného perského basnika Na-
sir-e Chosraua (z. asi 1072 nebo 1088), ktery hleda soulad mezi feckou
filosofii a ismaCilijskou gnozi. Veelku jsou v ismailijskych duchovnich
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obzorech patrny myslenky novoplatonstvi, zvlasté Plotina, a dale kies-
tanstvi, manicheismu a staroperskych a indickych mytu.

Stézejnim rysem je rozdéleni uéeni na exoterické, vnéjsi (zdhir ), a eso-
terické, vnitini (bdtin). Takovéto rozliseni odpovida hierarchizujici ten-
denci, k niz razila cestu falsafa. Vngjsi je ari®a a ta vérouka, v niZ se
isma®ilija vlastné nelisi od ithn4agarije, po pfipadé sunny. Vniténi udeni
zahrnuje jednak ta’wil Koranu a $ari®y (ktery vypracoval zejména fa-
timovsky soudce Q4di an-Nu®man [z. 974]), jednak nejzazii pravdy
(hagd’iq), které 1ze studovat jen se souhlasem duchovenstva, pro néz
ma sekta nazev hudud. Vzhledem k ustfednimu vyznamu pravé téchto
vnitinich pravd se isma®ilija také oznatovala za smér ptimého & vniti-
niho uéeni (ta“limija, bdtinija). Toto uceni bylo pry zjeveno imamy.

Sleduje v podstaté Plotintiv ontologicky systém, na rozdil od sufismu
ale nehled4 cestu k nejzaz§imu poznani v extazi. Koneénym pramenem
vieho je mubdi® (,,iniciator”; odpovida Plétinovu »Jednomu®). Je na-
dany Prvni Dokonalosti a nepoznatelny. Postup stvofeni pak sleduje
cestu novoplatdnské emanace. Iniciator stvofil prvni, ryze spiritualni
svét, v némz vynikl Prvni Rozum, nositel Druhé Dokonalosti, véetné
poznani minulosti, pfitomnosti a budoucnosti. Dalsi Rozumy jsou hyb-
nymi principy raznych kosmickych sfér. Na§ svét byl stvofen z viile
posledniho z nich. Timto demiurgem, stvofitelem hmotného svéta a &lo-
véka, je podle nazoru nékterych koransky Allah, jehoZ jini ztotoZfiuji
s Iniciatorem. Podle jiného mytu vylozeného v ismaCilijskych traktatech
svet vznikl sporem mezi muzskym principem BoZi moci a Zenskou for-
mou Jeho prikazu ,,budiz!“.

Ani antropologické vyklady nejsou koncipovany jednoznaéné. Podle
jedné z verzi nabyl mezi stvofenymi lidmi, umisténymi na Sarandibu
(Sri Lanka), dokonalé osobnosti Prvni Adam, jehoZ duch ptechazi po-

stupné do imamu ¢asu. Podle stavu imamatu spole¢nost prochazi ob-
dobimi sily pfi imamove zjeveni (zuhur), do¢asného upadku v mezido-
bich a slabosti v dobé imamovy skrytosti (satr). Skryvajici se imam
urCuje své mluvéi (ndtiq), jakymi byli proroci, tj. zvéstovatelé exoteric-
kych uCeni od Adama az po Muhammada, v pavodnim poétu sedm.
Novodoba indicka ismaCilije k nim ochotné pfidava i Buddhu, Kriinu,
feckého Sokrata a také Cinské a jiné mudrce a svétce. Ali stal vySe neZ
proroci, byl esoterickym ucitelem (wasi ,,porucnik*), ml¢icim (sdmit),
na rozdil od proroki chranénym pted ideovymi i moralnimi poklesky
(maCsum).

1193 :




