~

KORENY CINSKE CIVILIZACE V LIDOVE KULTURE

Li Yuh-yuan - Academia Sinica'

Jako antropolog jsem stravil téméf tiicet let terénnim vyzkumem v ¢in- 1) Tento text byl piivodné predne-
skych rolnickych komunitach v Malajsii, na Sarawaku, na tchajwanském S¢n na Karlové univerzité v Praze
« . A e N e <. - . u prilezitosti 10. vyro¢i zaloZeni
venkové a v mém rodném Cchiian-Cou v provincii Fu-tien v Cinské lidové Chiang Ching-kuovy nadace.
republice. Studoval jsem kazdodenni Zivot na venkové s dirazem na nabo-
Zenstvi a ritudl. Analyza shromdZdéného materidlu krok za krokem odhalo-
vala skutecnost, Ze klasickd ¢inska koncepce ,harmonické jednoty mezi
nebesy a ¢lovékem* (tchien Zen che i) neni vysadou kanonickych spisti kon-
fucianstvi, ani ideou vlastni vyhradné spolecenské elité¢ — tzv. dZentry. Tato
klicova myslenka, na nizZ se zaklada cinska civilizace, je stejné tak pfitomna,
a dokonce jesté vyraznéji formulovdna, mezi prostym, nevzdélanym lidem.
Zde je uzce spjata s hledanim rovnovahy mezi Zenskym prvkem jin a muz-
skym prvkem jang a mezi tzv. ,,péti prvky** (wu-sing), €ili vodou (Suej), die-
vem (mu), kovem (fin), ohném (chuo) a hlinou (tchu).
V lidovém naboZenstvi vytvaii hledani rovnovahy mezi protikladnymi
principy jin a jang a mezi pétici zakladnich elementt fadu variaci, které nabi-
zeji lidem rtzné alternativy pfi hledani odpovédi na otazky kazdodenniho
Zivota. Pravé prostfednictvim studia lidovych zvyka a venkovskych rituall
jsem pochopil, co je ve sféfe praktického Zivota povazovano za nezbytné pro
to, aby bylo dosaZzeno idedlni harmonie. Na zakladé téchto pozorovéni jsem
vytvoril schéma sestavajici ze tfi fadl, Ci vrstev kosmologickych predstav,
vyrustajicich z potfeby rovnovahy a harmonie. Tyto tfi fady, véetné prislus-
nych podsystém1, Ize schematicky zachytit nasledujicim zplisobem:

1. fad rchien, nebesa subsystém casovych vztaht
harmonie pfirodniho fadu < subsystém prostorovych vztaht
Stav harmonie 2. 1ad Zen, clovék < subsystém vnitini harmonie
a vyvazenosti harmonie jednotlivych organismu subsystém vnéjsi harmonie

3. fad Se-chuej, spolecnost < subsystém vztahd tohoto svéta

harmonie spole¢nosti subsystém vztaht onoho svéta

Podivejme se nejprve na prvni drovei tiivrstevného schématu: ,,nebesky*
tad tchien, Cili harmonie ptirodniho fadu. Ten lze nejlépe poznat prostiednic-
tvim jeho dvou subsystémd, vztahli ¢asovych a prostorovych. V lidovych
predstavach nalézaji Casové vztahy sviij vyraz v koncepci horoskopu. Tra-



2) Jednad se o pocitini Casu na
zakladé kombinaci dvou sad
abstraktnich znacek pojmenova-
nych jako ,nebeské kmeny* a
spozemské vétve“, které dohro-
mady vytvareji Sedeséatilety cyklus.
K jednotlivym ,,pozemskym vét-
vim* je pfifazovano dvanict zvirat
¢inského horoskopu v tomto
poradi: my$ (nebo krysa), buvol,
tygr, kralik, drak, had, kan, ovce
(nebo koza), opice, kohout, pes a
prase. Tento systém pocitani Casu je
znam jiz z nejstarSich pisemnych
pamatek — véStebnych napisi na
Zelvich krunytich a lopatkovych
kostech hovéziho dobytka. V nej-
starSich dobach se uzival k ozna-
¢eni jednotlivych dn@i v roce,
pozdéji se rozsifil i na pocitini
mésicll a zejména rokil. Dodnes se
uziva na venkové k pocitani roki v
tzv. rolnickém kalendafi (nung-li).

3) V modernim cinském jazyce
vznikd dvojslabi¢né slovo ming-
jiin, které oznacuje osud v chapani
ovlivnéném ze Zapadu.
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di¢ni ¢insky zplsob oznaceni Casu uzivd kombinace dvou prvkil, z nichz
jeden pochéazi z deseti tzv. nebeskych kmeni (zchien kan) a druhy z dvanacti
pozemskych vétvi (ti ¢*)2. Horoskop kaZdého Clovéka sestdva z osmi znaki
(pa c), ¢ili ze Ctyt dvojic vytvorenych kombinaci vZdy jednoho prvku z fady
nebeskych vétvi s jednim prvkem z pozemskych kment, které spole¢né
oznacuji rok, mésic, den a hodinu narozeni. Cas, kdy se ¢lovék narodi, tedy
urcuje jeho ,,osm znakad“. Témi je v zdkladnich obrysech urcen i jeho osud
(ming). AvSak osm znaki, které pfesné zaznamendvaji okamZik narozeni
Clovéka, zistava po celou dobu jeho Zivota v relaci ke kosmickému Casu
odméfovanému vécnym promenovanim stiidajicich se kombinaci nebeskych
vétvi a pozemskych kmenil. Tento permanentni proces zmén ovliviiuje i
,,osm znaka“ kazdého ¢lovéka, a vytvari tak rozmanité konkrétni prileZitosti
pro naplné&ni osudu jednotlivce. Této konkretizaci osudu se ¥ika jiin.3 Z toho
vyplyva, Ze ackoliv lidsky osud je predur¢en okamzikem, v némz se clovék
narodil, neznamena to, Ze by byl jednou provzdy dan. Jeho konkrétni napl-
néni mizZe nabyvat riznych podob: Pokud je v daném ¢asovém okamziku
kombinace ,,nebeskych vétvi“ a ,,pozemskych kmend*“ v souladu s ,,osmi
znaky“ doty¢né osoby, pak ma tento Clovék Stésti (jeho osud jiin je dobry),
zatimco nesoulad mezi osobnimi osmi znaky a konstelaci nebeskych vétvi
a pozemskych kment pfinasi v daném okamziku smulu.

PresvédCeni o interakci mezi osudem danym ,,osmi znaky“ okamZiku
zrozeni a jeho naplnénim, danym jejich vztahem ke konstelaci ,,nebeskych
vétvi®“ a ,,pozemskych kmeni* v daném okamZiku, Gzce souvisi s touhou
Cifiand po harmonii kazdé chvile, jak v Zivoté jednotlivce, tak spole¢nosti
jako celku. Tato vira také prispéla k veliké popularité véStectvi a astrologie
v Cing. Ciflané v zajmu toho, aby si zajistili harmonii Zivota jednotlivce
s ¢asem, usilovali vZdy o kompatibilitu svého konkrétniho osudu jiin s pro-
bihajicim ¢asem a provozovali naptiklad takové magické manipulace s horo-
skopem jako je ,,zména jiin* (kaj-jiin, kaj ¢teno ve 3. ténu) Ci ,,zakryti jiin*
(kaj-jiin, kaj Cteno ve 4. tonu). ,.Zakryti jiin* se k predstavé harmonie
s Casem vaZe nejtésnéji, nebot magie se v tomto piipade soustiedi na zamas-
kovéni ¢i vylepSeni obdobi, které je pro danou osobu prave neptiznivé. Vedle
ruznych praktik, které se snazi uvést v soulad osobni horoskop a konkrétni
chvili, jsou také vytvofena pravidla, ktera podle horoskopt urcuji vybér
vhodné chvile pro vyznamné obrady v Zivoté jednotlivce, jako je svatba,
pohieb nebo stavba domu. Dalsi pravidla urcuji vybér Zenicha a nevésty
a ovliviiuji vztahy mezi zaméstnavatelem a zaméstnancem, obchodnimi part-
nery a mezi rodic¢i a détmi. Slucitelnost mezi ,,osmi znaky* dvou jednotlivcl
je také dulezita pfi navazovani tzv. nepokrevniho spiiznéni.

Pouhé sladéni Casovych aspektii nestaci k tomu, aby bylo mozné v
systému prirodniho fadu dosdhnout rovnovédhy a harmonie. Obdobnou har-



monii je tfeba nastolit také v subsystému prostorovych vztahil. Klicové kon- 4) FREEDMAN (1968, s. 313-33).
cepce ve vztahu k prostorovym vztahiim jsou piitomny v ¢inské geomancii,

Cili v tzv. feng-Suej. Na zdkladé vyzkumu jsem vytvofil novou klasifikaci

feng-Suej, kterd vypada nasledovné:

feng-Suej
individudlnich obydli

feng-Suej
/ exteriéru
feng-Suej jangovych budov feng-Suej
/ (obytné domy) obydli celé komunity

feng-Suej feng-Suej
(¢inska geomancie) interiéru

\\ Jfeng-Suej jinovych budov
(hroby)

Ze schématu je ziejmé, Ze feng-Suej zahrnuje svét Zivych stejné jako svét
mrtvych a vztah mezi exteriérem a interiérem budov. Britsky antropolog
Maurice Freedman vysvétloval mystickou ekologii ve vztahu k budovam
nasledujicim zplisobem: ,,Feng-Suej lze vyzvednout jako nejsystematictéjsi
vyraz ¢inské koncepce usporadani a fungovani vesmiru. Za zvlasté zajimavé
povazuji to, jak se feng-Suej ve vSech svych projevech snazi prostfednictvim
lidského obydli nalézt feSeni problému jak uvést Clovéka v soulad s jeho
materidlnim prostfedim. Nebe, zemé a ¢lovek tvoti pfirozenou trojici. AvSak
to, co ¢lovék buduje, je ruSivym zasahem do pfirozené harmonie. Geomantie
se pak zabyva tim, jak umozZnit lidem, aby budovali, co potiebuji, aniz by
narusili své prirozené svazky s vesmirem. Kazdé budovani z principu véci
rusi komplexni rovnovéahu sil v rdmci systému tvoreného prirodou a spolec-
nosti, a proto musi byt pojato tak, aby vytvotilo novou harmonii sil, jinak pfi-
jde nestésti.“4

Zékladnim principem feng-suej je snaha vytvofit soulad mezi budovami
a prostfedim na zaklad¢é systematickych prostorovych vztahii. Podle uceni
jedné z velkych skol feng-Suej, tzv. Skoly tvart (sing-fa), jsou prostorové
vztahy symbolicky vyjadfeny riiznymi mytickymi zvifaty symbolizujicimi
vitalitu. At se jedné o kterékoliv mytické zvite, prostorové vztahy jednotli-
vych casti jeho téla musi byt uspofdddny ve spravnych smérech podle
systému tzv. péti prvkl (wu sing). Pfi organizaci prostorovych vztahd je tieba
vedle téchto péti prvkd, které zde predstavuji metafyzickou slozku, brat
v tvahu také pét svétovych stran (wu fang), pét barev (wu se), pét tond (wu
Jjin) a pét Cisel (wu Su). Jina Skola feng-suej, tzv. $kola casu (Z’-fa) ve snaze
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nastolit dokonalou harmonii mezi architekturou, pfirodnim prostfedim a pro-
sttedim spolecenskym, kombinuje relace prostorové s jiz difive zminénymi
relacemi ¢asovymi. Je ziejmé, Ze v zajmu dosaZeni harmonie v systému pii-
rodniho fadu museji prostorové vztahy zaloZené na principech vyvazenosti
srast se vztahy ¢asovymi.

V této souvislosti je zajimavé zjiSténi, které jsem ucinil se svymi studenty
béhem vyzkumu ve mésté Sin-Cu (Hsinchu) na severnim Taiwanu na konci
osmdesatych let. Téméf polovina tamnich obyvatel, ktefi se sami oznacili za
ateisty, véfila, Ze sprdvné — v souladu s pravidly stanovenymi geomantii —
umisténi hrobl predkit mize rodiné prinést prospéch a stésti. Kromé toho,
témér jedna tfetina osob, s nimiZ jsme hovofili, véfila v prospéSnost hledani
souladu svych osobnich ,,osmi znakd“ s konkrétnim okamzikem s pomoci
horoskopu. Jest€¢ pozoruhodnéjsi je, Ze témér 30% vericich kiestant stale
vénovalo pozornost ureni spravného mista pro hrob svych zesnulych
predkii pomoci geomanta. Tato fakta ukazuji, Ze pojeti Casové a prostorové
harmonie, jak je zname z geomancie, ziistava jednou z nejpevnéji zakorené-
nych myslenek v podtextu ¢inské kosmologie. Tato idea nejen svazuje dohro-
mady tzv. velkou a malou tradici, ale také vytvari spolecny rys, ktery spojuje
Citiany na celém svété.

Nyni se obratme ke druhé roviné v naSem systému, k roviné ¢lovéka
(Zen), Cili k roviné individudlnich lidskych bytosti. Ta opét sestdvd ze dvou
subsystému charakterizovanych touhou po absolutni harmonii: ze sféry vniti-
niho a sféry vnéjsiho organismu. V procesu vytvafeni a rozvoje ¢inské civi-
lizace se tato rovina stala jesté duleZit€jsi nez praveé popsany systém harmo-
nie s prirodnim fiddem. V c¢inské lidové kultufe je v ramci subsystému
vnitinitho organismu kladen diraz na harmonii biologického organismu,
zatimco subsystém vnéjSiho organismu se zabyva formalnimi ¢i symbolic-
kymi celky. V tradi¢ni ¢inské lidové kultute je zakladem piedstavy harmonie
v lidském téle vnimani téla jako mikrokosmu, v némz podobné jako ve vlast-
nim kosmu je nejdileZzitéj$i véci rovnovaha mezi zékladni dvojici protiklad-
nych prvkt jin a jang a mezi tzv. péti prvky. Tato pfedstava je nejzretelnéji
vyjadiena v koncepci, kterd definuje rzné druhy jidla jako ,horké* (Ze)
nebo ,,chladné* (leng) a v predstavé ,,dopliiovani* (pu) téla pomoci urcitych
potravin.

Pocatky téchto lidovych predstav se datuji na samy tsvit ¢inské civilizace.
Plati zde obecné pravidlo, Ze jidlo je potifebné pro udrZeni zdravi, dale roz-
vedené o myslenku, Ze harmonicky vyvaZeny jidelnicek vytvari, respektive
uchovava harmonicky organismus. PéCi je tfeba vénovat zejména zachovani
Zivotodarné energie pomoci vyvaZeného piisunu vSech latek do organismu
tak, aby byla udrZovana svého druhu dynamicka rovnovaha. Uplatiiuje se zde
zakladni princip, Ze nékteré pokrmy maji schopnost télo ,,zahfivat®“, zatimco



jiné je ,,ochlazuji“. Cilem je udrZet mezi nimi rovnovahu. Dobré zdravi je
dikazem, Ze se to podafilo. Univerzalni pravidlo rovnovahy nelze stanovit,
protoZe panuje piesvédCeni, Ze kazdy clovék reaguje na ,horko*
a ,,chlad” v potravé individualnim zptsobem.

Subsystém vnitfni harmonie lidského téla, v némz se spojuje koncepce
Jjinu a jangu s koncepci ,.horka* a ,.chladu®, ovliviiuje zdsadnim zpltisobem
nejen Cinsky pristup ke stravovani a ¢inské kulinarstvi, ale je Uzce svazan
také s filozofii ¢inské mediciny, véetné koncepce obéhu tzv. cchi v lidském
téle, a podili se na jednom z nejunikatnéjsich ryst ¢inského kazdodenniho
Zivota. Pro Cillana neexistuje ostrd hranice mezi pokrmy a 1éky, ty predsta-
vuji spiSe kontinuum. Na zdkladnim pojeti tohoto subsystému vnitini harmo-
nie je zaloZeno vyvazené pfijimani ,horkych“ a ,chladnych® pokrmt a
télesna cviceni, jejichZ cilem je zabezpecit spravnou cirkulaci ¢chi. Pouhé
posilovani organismu pomoci harmonické stravy vSak jeSté nestaci. Aby
organismus ziskal optimdlni vitalitu, je nezbytn4 také jeho kultivace navenek.

O subsystému této vnéjsi harmonie se podrobnéji zminime v souvislosti
s vybirdnim jména. Dnes je pro vétSinu lidi jméno predev§im jakymsi klasi-
fikdtorem a je chapédno jako symbol ¢i znak, jehoZ vztah k oznacovanému je
ryze arbitrarni. Tradi¢ni ¢insky zptisob volby jména naopak predpoklada
tizké sepéti mezi jménem a jeho nositelem. Velky vyznam jména a jeho sila
se projevuji ve dvou sférach: za prvé v aplikaci teorie péti prvkll na vybér
jména; a za druhé ve zvyku pocitat celkovy pocet tahl ve znacich, jimiz se
jméno zapisuje. Tyto zvyklosti dokumentuji, jak Cifiané volbou jména usi-
luji o vytvoreni rovnovdhy v ramci tzv. externi harmonie organismu.

Podle ¢inskych lidovych predstav ma kazdy clovek vlastni a neopakova-
telnou konstituci, vytvofenou osobitou kombinaci ,,péti prvka“. Kdyz je
novorozené¢ zhruba mésic staré, rodina zpravidla pozve véStce, aby mu sesta-
vil horoskop. Jak jsme se jiz zminili, horoskop sestdva z osmi znakt (pa c°)
a jejich kombinace do znacné miry predurCuje charakter ditéte a jeho
budouci udél (osud, ming). Jak jiz bylo feceno, ,,udél* v tomto pfipadé neni
jednou provzdy dany, nebot ¢lovék ho nakonec nemusi svym jedndnim napl-
nit. Osud ¢lovéka Ize modifikovat pomoci esoterickych znalosti. Pravdépo-
dobné nejrozsifenéjsi zpusob, jak toho dosahnout, je pravé vybér vhodného
jména. Tak napriklad, pokud véstec zjisti, Ze v konstituci malého ¢lovicka
chybi prvek ,.kov*, ptipadné tento prvek neni ve spravné harmonii s prvky
ostatnimi, je zdhodno, aby jméno (ming), které dostane, obsahovalo znak
prave s komponentem ,,kov*. Po Case pak tfeba dité onemocni a véstec mize
dojit k zavéru, Ze byla porusena rovnoviha prvku ,,dfevo®, a Ze by jméno
ditéte melo byt proto odpovidajicim zpisobem zménéno. V takovém piipadé
muze naptiklad jeden ze znakil ptivodniho jména nahradit znak ¢u, (dfevény)
sloup, a tak uchranit dité pred zlym osudem, nemoci, ¢i dokonce smrti. Tako-



Svatebni horoskop.

Za stolem sedi véstec a studuje
,,Osm Znakt* Zenich a nevésty.
Zvitata kolem reprezentuji dvanact
cyklickych znakt ¢inského
kalendare. Népisy obsahuji
zakladni poucky o vybéru partnera
horoskopi. (RUDOVA,
MENSHIKOV, PETROV /1988/,

s. 100)

vych zéazraénych ucinki nedosahuje slovo ,,cu* tim, Ze by mélo zasadné
,,Jdfevénou‘* povahu, ale grafickou podobou svého zéapisu: znak pro sloup cu
totiz kromé Cisté fonetické slozky obsahuje i vyznamovou slozku mu totoZz-
nou s jednim z tzv. péti prvkd, se dfevem mu.

Ptiznacné je, Ze pro Clovéka je dllezZity nejen jeho vlastni horoskop. Je
potieba zajistit také harmonii s horoskopem rodicti, manZzela ¢i manzelky
a potomki. Velka dileZitost je ptikladana sladéni ,,péti prvkd‘ mezi matkou
a ditétem, které je zdkladnim predpokladem zdravi obou. Pokud se v téchto
vztazich objevi rozpor, a nejsou ucinény zadné kroky k jeho odstranéni,
hrozi nebezpeci, Ze dit€¢ onemocni nebo dokonce zemfe. Situaci mize napra-
vit napfiklad pravé zména jména. Je zfejmé, Ze ¢inska osobni jména jednaji:
nejsou jen nalepkou, ktera klasifikuje a oznacuje, ale maji schopnost ptiso-
bit na organismus svého nositele. Na tchajwanském venkové je volba jména
pro dité na zaklade systému péti prvkil univerzalnim pravidlem. Jako piiklad
I1ze uvést jména mych tii kolegh antropologti: Sii Mu-¢u mé ve svém jméné
dva znaky s vyznamovou slozkou mu (dfevo), v Sii Lang-kuangové (Francis
Hsii) jméné je jeden znak s vyznamovou sloZkou chuo (oheti), Liou C‘-
wanovo jméno obsahuje jeden znak s vyznamovou sloZzkou mu — dievo
a zaroveini s vyznamem ,,vétev™ (¢*), ktera také implikuje vyznam ,,dfevo*.

Podobna volba jména je pouze jednim ze zpisobd, jak organismu zajistit

Moy

vnéjsi harmonii. Na Taiwanu se dnes setkdvame i s dal$imi zpiisoby vytvo-
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feni idedlni rovnovahy organismu navenek. Jeden z nejrozsifenéjSich zpu-
sobu je zaloZen na magii ¢isel: seCtou se vSechny tahy ve znaku, jimZ se
zapisuje jméno, a pak se zjiStuje, zda ziskané Cislo je v harmonickém vztahu
k pohlavi, osmi znakiim horoskopu, péti prvkiim atd. Pokud ano, Stésti v
zivoté je zaruceno. Pii hledani optimalniho ¢isla je mozné jit pro radu k
véstci nebo jinému odbornikovi, ale také 1ze nahlédnout do rolnického kalen-
dare, kde vzdy najdeme pojednédni na toto téma. Metoda volby jména se
Stastnym poctem tahid se v posledni dobé tési stile vétsi popularité i mezi
obyvateli mést. V jednom z naSich terénnich vyzkum jsme zjistili, Ze rol-
nicky kalendat pravidelné cte 83,6% dospé€lé populace Taiwanu. Bezmala
polovina z nich (45,8%) pfiznala, Ze jméno pro své dité vybirala pravé s
pomoci kalendare.

Posledni vrstvu v tomto harmonickém univerzu predstavuje systém
vztahd mezi lidmi, tedy spolecnost, kterd sestava ze subsystému mezilid-
skych vztahti tohoto svéta a mezilidskych vztahii onoho svéta. Pro Cifiany je
tento svét, svet Zivych lidi, komplementarni s onim svétem, svétem nadpfi-
rozeného. DosaZeni rovnovahy v mezilidskych vztazich bylo v ¢inské kulture
vzdy povazovano za nejvyS$si hodnotu, jak je patrné z konfucianské etiky a
nabozenskych predstav rozsifenych mezi prostymi lidmi. Obecné vzato,
takova harmonie musi byt nastolena ve dvou oblastech — za prvé ve vztazich
mezi zijicimi Cleny rodiny a za druhé ve vztazich mezi Zivymi a mrtvymi.

Horoskop pro cesty.

Slepy véstec hraje na san-sien

a odpovida na dotazy Zeny

s ditétem. Zvifata kolem
reprezentuji dvanact cyklickych
znaku ¢inského kalendare. Napisy
obsahuji zdkladni poucky o vybéru
vhodného dne pro cestovani.
(RUDOVA, MENSHIKOV,
PETROV /1988/, s. 100)
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Oblast vztahti uvnitf rodiny Ize povazovat za svého druhu synchronickou har-
monii, v jejimZ rdmci rodice prokazuji lasku svym détem, déti jsou oddané
k rodi¢im a bratfi mezi sebou udrzuji svornost. V oblasti vztahi mezi
Zivymi a mrtvymi ¢leny rodiny je usilovano o diachronickou ¢i transcenden-
talni harmonii, jejiz podstatu snad nejlépe vystihuje réeni: ,, Existuji tii druhy
jedndni, které narusuji principy synovské oddanosti, a nejhorsim z nich je
nezplodit potomky. “ Zachovani rodu je soucasti usili o zachovani transcen-
dentalni harmonie, kterd obsahne jak Zijici pfislu$niky rodu, tak jejich zem-
telé predky. Jednim ze zakladnich ryst tohoto systému mezilidskych vztaht
je, Ze Zivi a mrtvi jsou spolecné povazovani za soucast jednoho organizmu,
a 7e skute¢né rovnovahy muize byt dosazeno jediné tehdy, jestlize mezi
Zivymi a mrtvymi je zachovan soulad.

Idedl harmonickych mezilidskych vztaht patfi k nejhloubéji zakotrené-
nym rysiim ¢inské civilizace a pravdépodobné je také pricinou toho, Ze v ¢in-
ské spoleCnosti se stale udrzuji rizné formy autoritativni patriarchalni rodiny
a kult predkt. Znac¢nou popularitu si udrzuji také riizné formy uctivani nad-
prirozenych sil uzce souvisejici s kultem predkii. Toto vSe vytvaii systém
mezilidskych vztaht, jenz se dotyka nejen koexistence lidi na zemi, ale také
harmonicky spojuje piirozeny svét se svétem nadpfirozenym. Tento systém
harmonie a rovnovahy neni ni¢cim men$im neZ osou, kterd propojuje velkou
a malou tradici. V tzv. velké tradici je kladen vétsi diiraz na abstraktni kon-
cepty, zatimco mala tradice vénuje vétsi pozornost ritudlnimu jednéni, nic-
méné v zakladé jsou obé spole¢ného plivodu, obé jsou riznymi stranami téze
mince.

Nabizi se zde myslenka, zda se tento tradi¢ni systém rodinné etiky a s nim
spojené ritudly nezacnou vytracet s postupujici modernizaci. Ve skute¢nosti
se vSak zatim formy vztahi uvnitf rodiny — zejména v ramci ¢inskych komu-
nit mimo vlastni Cinskou lidovou republiku — vy$e zminénému hodnotovému
systému pfili§ nevzdalily. Béhem jiz zminéného vyzkumu v Hsinchu jsme
zjistili, Ze 61,9% téch, ktefi sami sebe prohlaSovali za ateisty, i nadéle prak-
tikovali kult pfedkd, nemluvé o zbyvajicich 38,1% kiestanid a véricich dal-
Sich cizich ndboZenstvi. Na tomto zji$téni neni nic prekvapivého — dne$ni
tchajwansti kfestané podporuji kult predkd. Katolicti i protestantsti knézi se
kazdorocné spole¢né s buddhistickymi a taoistickymi knézi a s obfadniky
lidového nébozenstvi tcastni spolecnych obradi k ucténi predkil. Povazuji to
za jeden z neklamnych dikazi vyznamu tradi¢nich rodinnych hodnot pro
¢inskou kulturu.

Vyse zminéné tfi systémy harmonie predstavuji tfi zékladni kroky
nezbytné k dosaZeni ¢inského idedlu univerzalni harmonie. Zaroven vytva-
reji dileZitou spojnici mezi velkou a malou tradici ¢inské civilizace. V malé
tradici lidové kultury hledani harmonie a rovnovihy naléza vyraz v kazdo-



dennich aktivitach. Tak se cil absolutni harmonie tzce vaZe k idedlim indi-
vidudlniho prospéchu a prospéchu rodiny, k prosperité a rodinnému souladu.
Ve velké tradici ztélesnéné elitni kulturou je usili o harmonii vyjadieno
v koncepci univerzalni harmonie, tj. v myslenkach vztahujicich se ke kosmu
a blahu celého spolecenstvi. V tomto systému je nejvysSim cilem ,,perfektni
vyvazenost a harmonie* (¢ cung-che). Ve starém konfucidnském pojednani
a jednom z kanonickych texti neokonfucidnského uceni Vyvazenost a oby-
Cejnost (Cung jung) se o tom fika: ,KdyZ jesté neni vzbuzena radost ani
hnév, smutek ani veselost, nazyvd se to vyvdZenost. KdyZ jsou vzbuzeny, ale
Jjsou umérené, nazyvd se to harmonie. To, co je vyvdzené, je velkou podstatou
Podnebesi. To, co je harmonické, je v§eobsdhlym TAO podnebesi. Je-li dosa-
Zeno vyvdZenosti a harmonie, zaujimaji nebesa i zemé své pravé misto
a deset tisic veci a bytosti rddné prospivd.* (Preklad Martin Hala, viz
BONDY 1992.)

Od roku 1996 spolupracuji se skupinou védci na rozsahlém interdiscipli-
narnim projektu nazvaném ,Cinska kultura, ¢chi a tradiéni medicina®,
v némz pracujeme s vyse popsanym tiivrstevnym systémem harmonie jako
se zakladnim referen¢nim ramcem. Na projektu se vedle antropologi podi-
leji také psychologové a 1ékafi vzdé€lani jak v zapadni, tak v ¢inské mediciné,
fyzici, mistfi dechovych cvieni c¢chi-kung, hraci na tradi¢ni hudebni
nastroje, zpévaci a kaligrafové. Cilem projektu je hlubsi studium teorie
vitalni energie ¢chi a jejiho sepéti s télesnymi cviCenimi. Béhem vyzkumu,
ktery mél nejriiznéjsi formy, vcetné praktikovani prisluSnych disciplin, rdz-
nych védeckych experimentil a klinickych méfeni, jsme v prvni fazi naseho
projektu dosli k zavéru, Ze v ramci systému tii vrstev harmonie je klicova
druhd vrstva — tedy harmonie individudlniho organismu. Zbyvajici dva
systémy se stavaji smysluplné pro celek teprve skrze individudlni organis-
mus.

Zastavme se podrobnéji u toho, co vlastné tato klicova pozice harmonie
individualniho organismu znamena. Jak jsme se jiz zminili dfive, v pojeti ¢in-
ské lidové kultury je predstava harmonie organismu zaloZena na pojeti lid-
ského téla jako mikrokosmu, v jehoZ ramci, stejné jako v ramci makro-
kosmu, je nejdulezitéjsi vyvazenost mezi protikladnymi prvky jin a jang a
mezi tzv. péti prvky. Zminili jsme se také o pojmech, které vymezuji systém
pfijimani potravy, definuji rdzné potraviny jako ,horké* ¢i ,,studené” a
hovofi o ,,dopliiovani‘‘ organismu pomoci riiznych pochutin a bylin. V nasem
projektu jsme dosli k zavéru, Ze tradicni a dobfe zndmé vyvazovani jinu a
Jjangu pomoci ,.horkych* ¢i ,,chladnych* pokrmt je pouze pasivnim prvkem
v teorii harmonie individudlniho organismu. Aktivnim prvkem je pésténi
dynamické rovnovahy, dosahované télesnymi cvicenimi s cilem posilit cirku-
laci ¢chi.
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Lee Ching-tze, profesor psychologie na Newyorkské univerzit¢ a jeden
z UCastnikd naSeho projektu, hovoii o tom, Ze tradi¢ni ¢inska teorie ¢chi od nej-
starSich dob obsahuje pfesvédceni, Ze lidské bytosti vedle svého konkrétniho,
hmatatelného téla jsou nadany jemnou mikrokosmickou energii, jez je poutem
vzajemného piisobeni propojena s makrokosmem. Cchi stile rovnovazné pro-
téka systémem meridianti. Toto ¢chi také chrani jednotlivce pred nemocemi,
Zivi télo proménovanim vyzivnych substanci a likviduje biologicky odpad.
Poruchy tohoto energetického systému mohou vést k odchylkam od rovnovéhy,
které usti do psychickych a mentalnich poruch, vedou ke zhorSeni zdravotniho
stavu a pripadné az k nemoci. PéCi o ¢chi v organismu slouZzi specidlni cviceni
zvané cchi-kung, které predstavuje zplsob, jak péstovat, regulovat a vyuZivat
cchi k sebezichové v nejobecnéj$im slova smyslu a konkrétné k uchovani
zdravi, 1é¢bé nemoci, zabezpeceni dlouhého Zivota a dusevnimu rozvoji.

Z historickych pramend, které shromaZzdili a studovali ¢lenové naSeho
tymu, cviceni ¢chi v davnych dobéch s nejvétsi pravdépodobnosti vytvofili
Samani. Podle tradice se datuje na sam usvit déjin ¢inské civilizace, do doby
vlady legendarni dynastie Sia (22. stol. pt. n. L.). Prad4vni Samani zfejmé pro-
vadeli jakési tanecni pohyby s cilem uchovat si svoji vnitini energii a také udr-
Zet stalou teplotu téla. Postupné zjistili, Ze tato cviceni jim nejen poméahaji
uchovat si zdravi, ale také zjemiuji jejich sensibilitu a poznavaci schopnosti.
Tance davnych Samani jsou nazyvany , kroky kréle Jua* (Jii-pu) podle legen-
darniho starovékého vladce. V souvislosti s t€mito ,Jilovymi tanci* Samani
zacali uZivat ziskanou sensibilitu k identifikaci vlastnosti rdznych bylin
a potravin a jejich u¢inkd na organismus. Také zacali své klienty ucit cviceni,
ktera jim pomahala upeviiovat zdravi. Toto tradi¢ni cviceni se uchovalo po vice
nez Ctyii tisice let a obohatilo ¢inskou kulturu nejen jako jedinecny zplisob
1éCeni a osobni hygieny, ale také jako zdklad osobité kognitivni zkuSenosti.

Rada tcastnikdi naSeho projektu se osobn& vénovala cviceni ¢chi-kungu,
cviceni riznych bojovych uméni, zenové meditaci, klasickému tanci a hudbé,
kaligrafii, poptipadé absolvovali specialni plsty. Podafilo se jim pfibliZit se
cvi¢enim, kterd praktikovali kdysi Samané, a dosdhnout stavu nazyvaného
,»stav cchi-kungu* (Cchi-kung-tchaj) ¢i ,,probuzeni ¢chi* (¢chi tiao). Moderni
antropologie v takovych ptipadech hovofi o vtélovani. Je zndmo, Ze dlouho-
dobym praktikovanim ,,vtélovani* se ¢lovék stane vysoce citlivy na nejriz-
néjsi jedlé substance, ale také ziskava mimotadnou citlivost na vSechny pod-
néty pfichdzejici z vnéjs$iho svéta a rozviji svoji schopnost vyhodnocovat
prijimané informace. Jesté diilezitéjsi jsou zmény v povaze a naladé clovéka
dlouhodobé praktikujiciho ,,vtélovani®, které posléze ovliviiuji jeho chovani
a vystupovani. Dochdzime k zavéru, Ze cviceni odvozend od nékdejsiho
Samanského ,,vtélovani“ tvoii zaklad jedinecného kognitivniho procesu
vlastniho ¢inské kultute.



Na zavér bych rad shrnul nékolik bodu, které charakterizuji ¢inskou lido-
vou kulturu a jeji pfedstavy o harmonii realizované ve vyse uvedenych tfech
vrstvach. Predevsim je zjevné, Ze v Ciné existuje dlouha tradice kultivovéni
energie ¢chi uvnitt lidského organismu, jehoz cilem je na jedné strané péstovat
télesné zdravi a na strané druhé kultivovat duSevni rozvoj tim, Ze dochazi k
podnécovani a rozvijeni mysleni a tvircich schopnosti a k regulaci zptisobu
jednani. Tato tradice vytvaii v ¢inské kultuie jedinenou teorii t€lesnych cvi-
¢eni, jeZ jsou svého druhu Samanskym ,,vtélovanim* a jeZ pisobi tak, Ze pfi
percepci svéta je télo vice subjektivnim Cinitelem, neZ jen pasivnim objektem.
Prostrednictvim aktivni subjektivni percepce se t€lo a mysl spojuji do jednoho
systému, ktery pfedstavuje ,,harmonickou jednotu nebe a ¢lovéka* (tchien Zen
che i), o niz jsme se zminili na zacatku. Na zdkladé naSich dosavadnich
poznatkll se domnivam, Ze pravym pocatkem predstavy vSeobecné harmonie
ve svéteé je prave tato kultivace individudlniho organismu a jeho uvadéni do
harmonického stavu. Toto pozndni snad vrhd trochu vice svétla na mecha-
nismy, které od samych pocatkti formovaly ¢inskou civilizaci.

Teoretické zazemi télesnych cviceni cchi-kungu je hluboce zakotenéné
v tradi¢ni ¢inské kosmologii, kterd nahliZi lidskou bytost jako energeticky
systém, jenZ je mikrokosmem vzajemné propojenym s makrokosmem okol-
niho svéta a celého vesmiru. Mikrokosmos a makrokosmos spole¢né vytva-
feji energetické pole a vyménuji si energii, pfi¢emz se fidi funkénimi prin-
cipy zaméfenymi na udrZeni dynamické rovnovahy. Z tohoto pojeti
rovnovahy mikro- a makrokosmu miZeme jednoduse odvodit smér a povahu
vztahli mezi prvni a druhou vrstvou v ramci nasi teorie tfi harmonii, nebot
pro dosazeni perfektni vyvaZenosti organismu je nezbytné, aby jednotlivé
organismy souznély s pfirodnim fadem prostifednictvim prostorové a ¢asové
harmonie. A kone¢né, soucasti télesnych cviceni jako prostfedku kultivace
dusevnich schopnosti je také ovliviiovani zpisobu chovani zaloZzeného na
respektovani patfi¢nych mezilidskych vztah — ty pochopitelné nélezeji do
tieti, spoleenské vrstvy naSeho systému. Jest€ zajimavéjsi je vSak zjiSténi,
Ze tato cviceni jsou dzce svazédna s kreativnimi a expresivnimi aspekty ¢in-
ské kultury, prfedev§im s rdznymi uméleckymi formami, jako je tanec, zpév,
hra na tradi¢ni hudebni néstroje, klasické drama, malifstvi a kaligrafie.
Nedilnou soucasti provozovani téchto uméleckych forem je pravidelné cvi-
¢eni Cchi, které umozituje dosdhnout v daném oboru virtuozity. V ¢inské kul-
tufe je hluboce zakofenéné presvédCeni, Ze vzedmuti ¢chi a jeho dokonaly
obéh v téle umélce — performétora, zpiisobi integraci umélcovy osobnosti s
nastrojem, s nimz zachazi (¢i roli, kterou hraje na jevisti) do nedilného celku,
¢imZ nastane stav dokonalé harmonie a vyvaZenosti. V antropologické termi-
nologii bychom fekli, Ze je dosaZeno stavu sjednoceni. Pravé tento stav je
stavem nejvysSiho uméleckého vyjadreni v Cinské kulture.
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CINSKE ZNAKOVE PISMO

David Sehnal

Cinské pismo, pro n&Z existuje v ceském jazyce zavedeny pojem ,,¢inské
znaky*,5 je jednim z nejpozoruhodnéjsich a nejsloZit&jsich systémi pisma na
sveété. Zaroven patii i mezi pisma nejstarsi. Prvni zndmé pamatky psané ¢in-
skymi znaky se datuji do obdobi pred 3200 lety.6 Za tuto dobu prodélalo &in-
ské pismo prirozen¢ znany vyvoj, pokud jde o formy jednotlivych znak.
Soucasné se zménami, které probihaly v samotném c¢inském jazyce, se do
jisté miry ménila i funkce ¢inskych znakd v celém pisemném systému.
V naSem c¢lanku se pokusime nastinit, jakou tlohu hraji ¢inské znaky v sou-
Casné Cinsting, jaka je vnitni struktura ¢inskych znaki a jakymi etapami pro-
Slo Cinské pismo béhem svého dlouhodobého vyvoje. Nakonec se kratce
zminime o reformé ¢inského pisma a o jeho dalSich perspektivach.

Podivejme se nejprve na malou ukazku soucasného Cinského textu:

Jako ukézku &inského pisma jsme si vybrali tryvek z knihy Uvod do
nauky o pismu od &inského autora prof. Qiu Xiguie.” Na prvni pohled je
patrné, Ze se Cinsky text sklada z fetézce znakl psanych zleva doprava. Tento
fetézec je prerusovan interpunk&nimi znaménky.8 Kazdy znak predstavuje
velmi zfetelné ohraniCeny segment textu, a tak miZeme snadno spocitat, 7e
dand pasaz obsahuje 54 znaky. Jednotlivé znaky se skladaji z mensiho ¢i vét-
$iho poctu tahd, které jsou usporadany do pomyslného ctverce. Nékteré sku-
piny tahi se v riznych znacich opakuji, napt. ve znacich ?, 7, ?, 2, ?, ? nalé-
zadme spolecny prvek ?, ve znacich ? a ? nachazime stejny prvek ?. Jiné
znaky oproti tomu nelze rozdélit na néjaké graficky vyrazné Césti, napf.
znaky ? a ? se déli rovnou na jednotlivé tahy.

Co tedy ¢inské znaky oznacuji? Jsou to slova, ¢asti slov ¢i jiné jednotky
¢inské jazyka? Reprezentuji néjaké pojmy, které jsou nezavislé na konkrét-
nim jazyku? Jak se ¢inské znaky pisi a co znamenaji jejich jednotlivé ¢asti?

5) Tento pojem vsak neni totoZny
se sémiotickym terminem ,,znak".

6) Viz LOEWE (1999).

7) Qiu Xigui, Wenzixue Gaiyao,
Shangwu  Yinshuguan, Peking,
1990.

8) Tradi¢néjsim zplsobem psani
bylo tazeni znakd do sloupcu.
Prvni sloupec se kladl k pravému
okraji stranky, dalsi vlevo od néj
atd. Pfi takovém poradi sloupct se
knihou listovalo zprava doleva, tedy
opacné, nez jak jsme zvykli dnes.
Interpunkéni znaménka v nejstar-
Sich textech zcela chybéla, pozdéji
se malym krouzkem oddélovaly
kréatké useky mezi pauzami pii hla-
sitém Cteni. Moderni interpunkce se
uziva az od 20. let 20. stoleti.
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Kaligraficky napis na obraze
krajiny od neznamého autora
malované podle Cao Po-tiia.
Kaligrafie je dilem filozofa Wang
Jang-minga (1472-1528).
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Vztah cinského jazyka a pisma

Pro tucely nésledujiciho vykladu povazujeme za dulezité zduraznit, Ze
kazdé pismo, pokud ma byt povaZzovano za pismo v pravém slova smyslu,
slouzi néjakému konkrétnimu jazyku. Zachycuje tedy grafickou formou
strukturni jednotky pfislusného jazyka: hlaskové pismo oznacuje hlasky, sla-
bi¢né pismo slabiky atd. Timto se vSechny pisemné systémy li$i od jinych
znakovych systémil ur€enych ke komunikaci. Naptiklad dopravni znacky
maji mezinarodni charakter a nejsou vazany na Zadny konkrétni jazyk; na
rozdil od pisma tedy nereprezentuji Zadné jazykové jednotky. Chceme-li
proto spravné chapat funkci ¢inskych znaki v ¢inském jazyce, musime nej-
diive védét, jakym zplsobem organizuje Cinstina svidj jazykovy materidl
a s jakymi strukturnimi jednotkami pracuje. Specifika ¢inskych jazykovych
jednotek dobfe vyniknou pfi srovnani s Cestinou.

Vezmeme-li coby priklad ¢eské slovo ,,Zena“, miZeme na n¢ nahlizet dvo-
jim zptsobem: toto slovo lze jednak rozdélit na slabiky Ze-na (takové déleni
se uplatiiuje napf. pravé v Ceském hlaskovém pismu pii déleni slov na konci
radku), jednak je miZzeme rozdélit na tzv. kofen Zen- a koncovku -a. Kotfen
i koncovka slova ,,Zzena* maji jak svou vyslovnost tak svilj vyznam, zatimco
samotné slabiky Ze a na Zadny vyznam, ktery by mél vztah ke slovu ,,Zena®,
nenesou. Nejmensim jazykovym jednotkam, které v sobé spojuji vyslovnost
s vyznamem, fikdme ,,morfémy*. Je ziejmé, Ze v CeStiné se hranice slabik
a morfému v fad€ pripadt nekryji. Abychom mohli néjaké slovo spravné roz-
délit na morfémy, je tieba ho podrobit jednoduché lingvistické procedure, kte-
rou se ovSem musime nejprve naucit. D4 se tedy fici, Ze z hlediska uZivatell
Ceského jazyka a Ceského pisma jsou morfémy abstraktnimi jednotkami,
jejichz existenci si miZeme, le¢ nemusime nezbytné uvédomovat.

V ¢instiné je situace ponékud odlisnd. Velka vétsina ¢inskych morfémd je
co do vyslovnosti reprezentovana prave slabikou. Hranice slabiky a morfému
jsou tedy z vétsi ¢asti totozné.?

Vnitini struktura ¢inské slabiky se vyznaCuje znacnou pravidelnosti.
Kazda slabika obsahuje tyto tfi zdkladni slozky: inicidlu, findlu, ton. Iniciala
je pocatecni souhlaska slabiky, findlou nazyvame zbytek slabiky, ktery
zlstane po oddé€leni inicidly. Ton je specifickd hlasova melodie, kterd dopro-
vazi vyslovnost celé slabiky, a na vystavbé slabiky se podili stejnou mérou
jako inicidla a finala. Pocet slabik, které v CinStin€ existuji, je omezeny.
V soucasné standardni ¢inSting existuje asi 1000 riiznych slabik, které se od
sebe lisi riznymi kombinacemi inicial, final a toni. (Pfipomenme si, Ze Ceské
slabiky Zadnou srovnatelné pevnou strukturu nemaji a jejich pocet je znam
pouze nékolika mélo odbornikiim.) Pro ¢inStinu je dale dtleZity fakt, Ze jaka-
koli slabika se miZe realizovat pouze potud, pokud mulzZe byt asociovana

9) V sinologické literatufe se ¢inské
morfémy (Cinsky yust ??) pravé
pro svou relativni samostatnost
a vyraznou slabi¢nou strukturu
oznacuji slovem ,.baze“. Viz napt.
SVARNY (1998).
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10) Vyslovnost soucasné stan-
dardni CinStiny zapisujeme pomoci
Cinské fonetické abecedy pinyin.
V tomto c¢lanku uvadime ténové
znaCky tam, kde to shleddvame
ucelnym pro vyklad.

Vyslovnost staré ¢instiny z obdobi
kolem roku 800 pf. n. 1. oznacu-
jeme tam, kde je to nutné, na
zakladé rekonstrukce prof. Zhengz-
hang Shangfanga podle jeho knihy
Shanggu Yinxi (Fonologie staré ¢in-
Stiny), Shanghai Jiaoyu Chubanshe,
Shanghai, 2003. Tuto rekonstrukci
oznacujme hvézdickou.
Vyslovnost jinych c¢inskych dia-
lektl zapisujeme modifikovanou
mezinarodni fonetickou abecedou
TPA.

11) Cesky vyraz ,slovo” musime
Casto do Cinstiny prekladat jako z¢
?. Timto vyrazem se nejcastéji
oznacuji pravé psané ¢inské znaky,
ale mizeme jej chdpat i v $irSim
slova smyslu — jako oznaceni speci-
fickych cinskych jazykovych jed-
notek, které se do grafické roviny
promitaji jako znaky. (Viz velmi
zajimavou préci profesora obecné
lingvistiky na Pekingské université
Xu Tonggianga, Yuyan Lun, Dong-
bei Shifan Daxue Chubanshe,
Changchun, 1997.)

12) Tento trojihelnik musime cha-
pat jako vztaZeny ke znaku v kon-
krétnim kontextu. Izolovany, z kon-
textu vytrZeny ¢insky znak miiZe
reprezentovat i nékolik zcela riz-
nych morfému. Napf. znak ? mlze
mit vyslovnost v 1. tonl jiang
s vyznamem {hodlat} nebo ve 4.
ténu jirng s vyznamem {general}.
V daném kontextu vSak miiZe vzdy
oznaCovat jen jeden z uvedenych
morfémi.
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s néjakym vyznamem. Uvedme piiklad: v souCasné Cinstiné mame Ctyfi
riizné slabiky: ma, md, md, mr.10 Ke kazdé z téchto slabik miizeme piifadit
jeden nebo nékolik vyznamu, kazda z téchto Ctyt slabik muze tedy reprezen-
tovat jeden nebo vice riznych morfémi. Naproti tomu slabice dudn Zadny
vyznam pfifadit nelze, a tak tato slabika v systému soucasné ¢instiny neexi-
stuje.

Z vyse feceného vyplyvaji pro ¢instinu nejméné tii dilezité faktory. Za
prvé existuje tésny vztah mezi slabikou a vyznamem. Za druhé slabika je
zédkladni jednotkou ¢inské fonologie a déleni slabiky na mensi jednotky méa
podobné abstraktni charakter jako dé€leni ¢eského slova na morfémy. Jinymi
slovy, Ciflané Casto nemaji povédomi o existenci n&jakych inicil, final ¢i
tont, ale berou slabiku jako nedélitelny celek. Z téchto dvou divodd byva
¢instina charakterizovdna jako jazyk slabi¢ny. Za tieti pak plati, Ze jazykova
rovina morfému je v ¢inStiné mnohem vyraznéjsi neZ rovina slova. Mezi mor-
fémy dochazi k vytvareni tu silngjSich tu slabSich vazeb, ale tyto vazby
musime podrobovat nejriznéjSim lingvistickym testim, abychom zjistili, zda
se jedna o slovo ¢i o slovni spojeni. Slovo je tedy pro ¢instinu do znacné miry
rovnéZ podobné abstraktni pojem jako morfém pro &estinu.!!

Nyni midZeme konec¢né prejit k tomu, jaké jednotky ¢instiny jsou oznaco-
vany ¢inskymié znaky. Nejcastéji jsou to pravé morfémy (baze). Vztah mezi
slabikou (tj. vyslovnosti), vyznamem a grafickou podobou ¢inského znaku
(grafémem) si miiZzeme predstavit jako trojihelnik:12

znak (grafém)

slabika vyznam

Toto schéma plati vSeobecné pro vétSinu Cinskych znakd a odrazi
zakladni princip ¢inského pisma coby pisma morfemografického. V nasem
tryvku ¢inského textu z dvodu ¢lanku kazdy z 54 znaki reprezentuje néjaky
konkrétni ¢insky morfém.

Tento prevazné morfemograficky charakter ¢inského znakového pisma
zdlraziiujeme predevsim proto, Ze se Casto mizeme setkat s nidzorem, Ze
¢inské pismo je svou povahou ideografické, tj. Ze Cinské znaky oznacuji
ideje’ — vyznamy bez pfimého vztahu k vyslovnosti. Na podporu tohoto
tvrzeni se uvadi fakt, Ze ¢inské znaky uZivaji mluvci nejen vSech Cinskych



dialektd, ale i jinych jazyki, napt. japonstiny a korejstiny. Tento dosud roz-
Sifeny nazor si zaslouZi hlubsi analyzu.

Vskutku, vezmeme-li kterykoliv izolovany ¢insky znak, napt. ?, miZeme
fici, Ze tento znak znamen4 {¢lovek},13 af jej precteme ve standardni vyslov-
nosti jako rén nebo japonsky jako hito ¢i kantonsky jako [jdn]. To nds snadno
privede k tuvaze, Ze nevyslovime-li tento znak viibec nebo vyslovime-li jej
rovnou Cesky jako ¢lovek, bude znamenat vzdy totéZ. Toto vSak plati pouze
o izolovanych znacich. Dle naseho nizoru je ovSem tfeba na ¢inské znaky
pohliZet z hlediska celého systému pisma.

Vratime-li se k nasemu dvodnimu dryvku, zjistime, Ze je napsin zcela
konkrétnim jazykovym stylem. Tento severo¢insky psany styl, blizky i hovo-
rovému severo¢inskému dialektu, se nazyva baihua wen 77?7, dosl. ,,psany
styl v prosté feci” (zkracené baihua). VétSina ostatnich Cinskych dialektt
nema Z4dnou pisemnou podobu. Chee-li Ciiian cokoli souvislého napsat &in-
skymi znaky, musi dnes nutné uZivat slovni zdsobu a mluvnicka pravidla bai-
hua. Baihua se kazdy gramotny Cilian uci ve $kole zéarove se znakovym pis-
mem, at uz je jeho rodny dialekt jakykoli. Tato vrstva psaného jazyka je tedy
spole¢na vSem cCinskym dialektiim a vétsi ¢i mensi rozdily ve vyslovnosti
jednotlivych morfémt v konkrétnich dialektech neméni nic na tom, Ze tyto
morfémy tvori soucast celondrodni slovni zasoby. V radmci soucasné ¢instiny,
kterou chipeme jako mnoZinu viech ¢inskych dialektt,!4 tak morfemogra-
ficky charakter ¢inského pisma zlstava nezménén.

Je pravda, Ze napf. kantonS$tina ma svou vlastni literarni tradici, kterd je
vSak svym vyznamem i rozsahem nesouméfitelnd s tradici baihua. V Cisté
kantonskych textech se hojné uZivaji specidlni znaky pro specifické kanton-
ské morfémy; mluvei ostatnich dialektd vSak tyto znaky neznaji a jsou jim
nesrozumitelné; nevyskytuji se ani v téch nejrozsahlejSich vseobecnych
slovnicich.

Ponékud jinak se véci maji v pripadé jiného ¢inského psaného stylu zva-
ného wenyan wen 777 (psany styl literarniho jazyka), zkracené wenyan. Tento
styl, ktery byl uzivan paraleln€ s baihua az do pocatku minulého stoleti, kdy
byl definitivné nahrazen stylem baihua, nebyl zaloZen na Zadném Zivém Cin-
ském dialektu. Ve své slovni zasobé i mluvnici kopiroval wenyan psany jazyk
klasického obdobi staré ¢instiny, presnéji feceno, tu jeho podobu, kterou mu
vtiskla az pozdéjsi kodifikace staro¢inskych textl za dynastie Han (206 pf. n.
1.-220 n. 1.). Texty psané wenyanem se rovnéZ mohly &ist ve vyslovnosti libo-
volného c¢inského dialektu; cteny nahlas vSak byly na poslech obtizné srozu-
mitelné mluvéim vSech dialektll ve stejné mite. Vyslovnost fady morféma se
stanovovala uméle na zdkladé poznamek ve starych komentétich nebo podle
tradi¢nich slovnikd. To vedlo k oslabeni pfirozené vazby mezi grafickou podo-
bou znaku a jeho vyslovnosti, coZ vskutku posilovalo ideograficky potencial

13) Ve slozenych zavorkach { }
uvddime vzdy vyznam daného

slova nebo morfému.

14) Viz napt. SEHNAL (2001).
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¢inského pisma. Vyse uvedeny trojihelnik bychom si tedy pro wenyan mohli
znézornit takto:

znak (grafém)

slabika vyznam

Pres urcité ideografické vlastnosti, které v sobé ¢inské znakové pismo
objektivné nese (jako ostatné v té ¢i oné mife i jind pisma), nebyly ani
v obdobi uzivani starého literarniho jazyka wenyan Cinské znaky pismem
ideografickym. Hovoii pro to cela fada argumentd, z nichZ za nejzavazné;jsi
povazujeme ndsledujici.

Za prvé: Ve wenyanu, stejné jako v baihua, existuji tzv. gramatické morfémy,
které nenesou Zadny ,,vécny* vyznam, slouzi bud pro vyjadfovani syn-
taktickych vztahii mezi slovy, pro vyjadfovani modality vypovédi (otazka,
tvrzeni, zvolani atd.), popf. pro vyjadiovani jistych gramatickych katego-
rii (zavrSenost, blizka budoucnost, nominalizace apod.). I tyto gramatické
morfémy se, stejné jako vSechny ostatni, zapisovaly a zapisuji ¢inskymi
znaky.

Za druhé: Ve wenyanu se pouZzivala celd fada synonym piejatych ze staré
¢instiny. Vyznamové rozdily mezi nimi vSak byly ¢asto do urcité miry
setfeny, nebot stard Cinstina jiz byla mrtvym jazykem. Tato synonyma
oznacuji viceméné stejnou ,,ideu”, nicméné vzdy se psala riznymi znaky
bez ohledu na sviij vyznam.

Za tieti: Texty psané wenyanem se bez ohledu na jejich auditivni nesrozumi-
telnost Casto deklamovaly. Interpunkéni znaménka zpravidla chybéla
a hlasité ¢teni pomdhalo spravnému ¢lenéni vét na syntaktické a rytmické
celky. Znaky nikdy nezprostiedkovavaly informaci Cist€ vizualné (odtr-
Zené od vyslovnosti).

Jak tedy vidime, i takovy umély psany styl, jakym byl wenyan, mél pies
vSechny své jisté pozoruhodné a jedineCné vlastnosti blizko k vlastnostem
Zivého jazyka. M€l svou slovni zasobu a sva presnd mluvnicka pravidla jako
kazdy jazyk. Této slovni zasob€ a mluvnickym pravidlim se musel naudit
kazdy, kdo cht€l wenyan pouZivat. Délo se tak ve §kolach obdobnym zptso-
bem, jakym se dnes ¢inské déti uci ¢ist a psat stylem baihua.



Ideograficky aspekt Cinskych znakl se zajimavym zpusobem uplatnil 15) JaponStina uZiva kromé &in-
v japonsting. Opét viak musime zdirraznit, Ze v japonstiné oznaduji ¢inské ~Skyeh znakii i dvou slabicnych abe-
. . - L., S . ., ced: tzv. hiraganu a katakanu. Pro-
znaky jednotky japonského jazyka a stdvaji se soucasti japonského systému porce mezi Cinsk¢mi znaky a
pisma. Pozoruhodné je zde to, Ze japonstina zarovei s ¢inskymi znaky piejala  tgmito abecedami se mize v riz-
i zna¢nou Cést Cinské slovni zasoby, piesnéji feceno ,,zdsoby morfému‘. nych textech lisit.
Uziva vSak ¢inské znaky nejen pro zédpis morfému ¢inského, nybrz i doma-
ciho, japonského pivodu. To se navenek projevuje tak, Ze stejny ¢insky znak
muze oznacovat dva nebo nékolik zcela synonymnich morfémi. Napt. vyse
zminény znak ? reprezentuje jak pivodni japonsky morfém hito {¢lovek}, tak
morfém nin {Clovék}, ktery je ovSem cinského ptivodu. To, co tyto dva mor-
fémy spojuje, je pravé stejny vyznam a stejné grafické vyjadreni. Lze tedy
fici, Ze v japonstiné doslo k posileni vztahu mezi znakem a jeho vyznamem.
Ani to vSak z ¢inskych znakd necini univerzalni mezijazykovy komuni-
kacni prostiedek. Ze samotného faktu, Ze japonstina uziva ¢inské znaky pro
zapisovani nékterych svych morfémi, nelze nic usuzovat o schopnosti
Citani &ist redlné japonské texty a naopak. Pfirozeng, ¢im vice ¢inskych
znaki je v japonském textu pouzito,!5 tim snazsi je pro Citiana odhadnout,
¢eho se piiblizné dany text tyka. Tato situace se vSak pfiliS neliSi od obdob-
nych pfipadd v evropskych jazycich. I Angli¢an snadno odhadne obsah fran-
couzského textu, v némz se vyskytne dostatek jemu povédomych slov
romanského ptivodu. Orientuje se pri tom Cisté podle grafické podoby téchto
slov, aniz nutné vi, jak se ve francouzstiné vyslovuji. Neda se ovSem fici, Ze
je schopen tento text skutecné precist, tj. opravdu mu porozumét. Jak je
vidét, i tzv. mezinarodni (latinkou psana) slova maji svij ,,ideograficky‘
potencidl, nic to vSak neméni na podstaté jednotlivych systému pisma.
Dochazi-li za jistych okolnosti ke zvyraznéni jedné stany naseho troji-
helniku, nabizi se samo sebou otdzka, zda nemuze posilovat i vztah znak —
slabika na tkor vazby znak — vyznam. Odpovéd je prirozené¢ kladna. Z fone-
tického hlediska jsou ¢inské morfémy reprezentovany slabikami, proto i ¢in-
ské znaky mohou oznacovat i slabiky jako takové, bez bezprostredni vazby
ke svému vyznamu. Podoba trojihelniku se zméni nasledujicim zptisobem:

znak (grafém)

slabika vyznam
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Slabi¢ny potencial ¢inského znakového pisma byl velmi silny po celou
dobu jeho vyvoje. Jiz na nejstar§Sich znamych pisemnych pamatkach, tj.
napisech na shangskych véstebnych kostech, ndpisech na bronzovych nado-
bach z dynastie Zhou (Cou) ¢i textech bambusovych knih, nachazime
vyznamny pocet znak, které byly vytvoreny plivodné pro morfém A, avSak
zapisuje se jimi stejné nebo podobné znéjici morfém B. Takovému uZiti
znakt fikame ,fonetické vypujcky®, cinsky jidji¢ (viz niZze). Fonetické
vyputjcky jsou dvojiho typu: bud pro morfém B neexistoval Zadny specificky
znak a diky fonetické vypujcce vlastné doslo k jeho ,,vytvoreni®, nebo mor-
fém B sice sviij vlastni znak ma, avSak pisatel z néjakého ditvodu pouzil ad
hoc misto néj znak pro morfém A. Oba typy vyptijcek jsou v nejstarsich tex-
tech velmi hojné a pokud bychom je Cetli Cisté s ohledem na béZny vyznam
jednotlivych znakii a bez ohledu na jejich tehdejsi vyslovnost, byly by pro
nds tyto texty necitelné. Z hlediska dnesniho tzu je uZiti néjakého znaku ad
hoc pouze na zdkladé shody ve vyslovnosti povazovdno za hrubou chybu
a sveédci o nedostatecném vzdélani pisatele. V nejstar§ich dobach vSak byla
tato praxe rozsifena natolik, Ze ji nemliZeme povaZovat za ndhodné omyly
pfi psani, nybrZ za systémovou soucdst fungovéni tehdejsiho ¢inského zna-
kového pisma jako celku. Vysvétleni tohoto jevu je nutno hledat opét v jazy-
a tudiZ mensi mife homofonie morfémul. Z mens$i miry homofonie morfému
vyplyva silnéjsi vazba mezi vyslovnosti a vyznamem. V pismu tudiz stacilo
vyjadrit pouze vyslovnost, aby byl vyznam sdm o sobé zretelny. Pozd¢jsi
vyrazné zmény ve vyslovnosti, vedouci ke zjednoduSeni slabiky, zaroven
s postupnym odpoutdvanim psaného stylu od Zivého jazyka, vytvarely nao-
pak tlak na posilovani vazby mezi znakem a vyznamem. Jak uvidime niZe,
projevila se tato zakonitost i ve vnitini struktufe ¢inskych znaka.

Jiny projev slabi¢ného charakteru ¢inskych znakti pozorujeme v piipa-
dech, kdy je znakl uZito pro zdpis morfému prejatych do €inStiny z jinych
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jazykt. Takové slovni vypujcky pronikaly do cinstiny ve vSech dobach,
masovy charakter vSak ziskaly pouze v souvislosti s Sifenim buddhismu
v obdobi tésné po padu dynastie Han (Chan) (220 n. 1.). Druh4a masova vina
vyplijcek nastala aZ v souvislosti s posilenim evropského vlivu v Cing od 2.
pol. 19. stoleti.

Pfi pfejimani slova ciziho pivodu dojde v ¢inském jazykovém prostredi
k jeho zkomoleni tak, aby se toto slovo dalo posléze roz¢lenit na piisluSné
¢inské slabiky. Tyto slabiky se zapisi n€jakymi frekventovanymi ¢inskymi
znaky, které jsou takto opé€t uZity bez ohledu na sviij béZny vyznam. Napfi-
klad slovo ,,mikrofon‘ bylo pfejato do ¢instiny z anglického [maikr?f?un] ve
formé mrikcfeng. Toto slovo se piSe tfemi znaky: 777, které béZn¢€ znamenaji
{pSenice}, {pfemoci}, {vitr}, vidime vSak, Ze v daném piipad¢ je vyzna-



movy aspekt téchto ¢inskych znakl zcela neutralizovan. VSechny tii znaky
tak slouZi k oznaceni jediného tfislabi¢ného morfému s vyznamem {mikro-
fon}. Ne vzdy je vSak vyznamovy aspekt slabi¢né uZitych znaku zcela potla-
¢en. Zejména pii prejimani vlastnich jmen nebo nazva statl se dba na to, aby
pouzité znaky byly bud vyznamové neutrdlni nebo aby vzbuzovaly kladné
(v pfipadé nutnosti i zdporné) asociace. Naptiklad slovo {Cesky} ma v Cin-
Stiné podobu ?? Jiék¢ (z anglického Czech). Oba pfislusné znaky maji
vyznam {zvitézit}, resp. {pfemoci}, coz v pfipadé statu navozuje pozitivni
asociace. Takové pozitivni asociace jsou dualeZité zvlaste pii prejimani cizich
obchodnich znacek a nazvid mezinarodnich korporaci, a to do té miry, Ze
vybér znakd pro zapis obchodniho ndzvu miiZe probihat na dkor pfesnosti
fonetické adekvatnosti vypujcky. Za priklad miZe slouZit ¢insky nazev feté-
zece Pizza Hut, zapisovany ¢insky jako ?7??bésh¢éngk¢, coz dohromady zna-
mena ,,bezpochyby si ziska hosty*. Z pivodni anglické vyslovnosti se v ¢in-
Stiné zachovala jen prvni slabika. Je tedy zifejmé, Ze i zde funguji Cinské
znaky podle vySe naznaceného principu trojuhelniku ,slabika — znak —
vyznam®.

Ve staré Cinstin€ existovalo mnoZzstvi dvojslabi¢nych morfémi ciziho
i doméciho piivodu, které vznikly dplnou, popt. ¢aste¢nou reduplikaci sla-
biky. Tyto morfémy byly bud zvukomalebné, nebo oznacovaly néjaké tézZko
definovatelné pocity ¢i stavy. Casto se pomoci ¢astené reduplikace tvofily
morfémy oznacujici drobna zvifata a hmyz. [ v ¢estiné mame obdobu tako-
vych morféma ve slovech typu ,hogofogo®, ,techtlemechtle”, , miSmas*
apod. Jejich princip, stejné jako v ¢insting€, spociva v tom, Ze smysl davaji
vyhradné jako celek, neni mozné je rozdélit na smysluplné casti. (Vzpome-
neme si na zndmou silvestrovskou scénku, kdy komického efektu bylo dosa-
hovéano nésilnym roztrhavanim téchto slov a podsouvanim vyznamu jednot-
livym castem). V cCinstiné se kazdd slabika v téchto morfémech opét
zapisovala svym znakem. Tento znak mohl byt fonetickou vypijckou, nékdy
vSak byl specidlné vytvoren pro danou slabiku v tomto konkrétnim mor-
fému. Napf. {pavouk} se ¢insky fekne zhizhu ??, pfi¢emz znak ? ani znak ?
se neuzivaji v zadné jiné souvislosti. Kazdy zvIast sice nenese zadny kon-
krétni vyznam, oba vSak obsahuji vyznamovou slozku ?{cervik, hmyz},
ktera napovida, Ze dany morfém bude patfit do kategorie malych Zivocichd.
(O téchto vyznamovych slozkach znakl viz nize.) Zde tedy mame co do
¢inéni se zvlastnim hybridnim piipadem slabi¢né a ideografické (avSak nikoli
morfemografické!) funkce téchto Cinskych znak®. Graficky mGzeme tuto
situaci znazornit takto:
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16) Rovina morfému a rovina slov
jsou dvé rizné strukturni roviny
jazyka. D4 se Fici, Ze kazdé slovo se
skladdd z morfému, byt nékdy je
tento morfém pouze jeden.

17) Mimochodem, i sou¢asna Ceska
latinka je pismo s vyraznym logo-
grafickym  aspektem, jelikoz
délame mezery pravé mezi slovy.
Slabi¢ny aspekt naSeho pisma se
projevuje v tom, Ze délime slova na
konci fadku podle slabik. O ideo-
grafickém aspektu mezindrodnich
slov byla fe¢ vyse. To svéd¢i o tom,
Ze kazdé pismo je slozitym kom-
plexem rtiznych vlastnosti.
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znak (grafém)

slabika vyznam

Timto vyctem nejsou vycerpany vSechny zpisoby fungovani ¢inskych
znak. Dalsi z daleZitych, i kdyZ pomérné vzacné uplatiiovanych principti je
princip logograficky.

Nékdy byva ¢inské pismo oznacovéano jako celek za pismo logografické
(tj. za pismo, které oznacuje nikoli morfémy, nybrz slova). Tato charakteris-
tika vychazi z predpokladu, Ze vétSina slov staré ¢inStiny byla jednoslabi¢na,
zatimco v soucasné ¢instiné je vétSina slov dvou a viceslabi¢nych. Zaroven

oo v

mnohé morfémy, které byly ve staré CinStiné zcela samostatnymi slovy,

o v

v soucasné ¢instiné svou samostatnost ztratily a jako slova ve vété je mozné
je pouZzit pouze v kombinaci s jinymi morfémy. Pro obdobi staré ¢inStiny se
tedy o ¢inskych znacich hovofti jako o pismu logografickém a pro soucasnou
¢instinu jako o pismu morfemografickém. My tento rozdil v mife samostat-
nosti jednotlivych morfémil povaZujeme za relativnil® a v obou piipadech se
pridrzujeme terminu pismo morfemografické.

Za projev logografického aspektu ¢inského znakového pismal” povazu-
jeme ovSem fakt, Ze jak v soucasné tak ve staré ¢inStiné mohl jeden znak
oznacovat jednotky, které samy o sobé obsahovaly vice nez jeden morfém.
V roviné fonetické muiZe tato jednotka byt vyjadfena jedinou slabikou, miize
vSak byt vyjadfena dvéma i vice slabikami.

Jako priklad znaki s viceslabi¢nou vyslovnosti miiZe poslouZit soucasny
znak ?yingciin {anglicky palec} nebo znak ?qianwda {kilowatt}. Obé slova je
ovSem mozné zapsat i analyticky (morfemograficky) dvéma znaky: ??, resp.
7?. Slovem, které se sklada dokonce ze tii morfému, je fiishuguan {kni-
hovna}. Pro né existuje znak ?, avSak Castéji se prirozené piSe morfemogra-
ficky, s pomoci tfi znaki jako ???. Dnes jsou znaky zapisujici viceslabi¢ny
vyraz povazovany za atypické a tvori pouze okrajovou Cast z celkového poctu
grafému Cinského pisma. V nejstar§Sim obdobi vyvoje ¢inského pisma se
takové znaky vyskytovaly neziidka. Znamym piikladem z ndpist na bron-
zech je znak ? oznacujici slovo Wuwdng {kral Wu}. I toto slovo mohlo byt
zapsano analyticky jako ??, ba dokonce i jako??!



s vs v

Zajimavym typem slov v soucasné i staré ¢instiné€ jsou slova vznikla ,,sta-
Zenim* dvou sousednich morfémi do jedné slabiky. Tento proces je podobny
jako u anglickych slov typu don’t < do not, I’'ll < I will, na rozdil od anglic-
tiny vSak jiZz v souCasnosti neni produktivni. V ¢instiné se tato ,,stazena‘
slova pisi jednim znakem. Ze soucasné ¢inStiny midzZeme uvést coby piiklad
slovo béng ? {zakazovaci zdporka ,ne...!“}, které vzniklo z analytické
formy blyfing ?? s tymz vyznamem {,,ne...!“}. V§Simnéme si, Ze znak vytvo-
feny pro slovo béng byl vytvoien spojenim znakl zapisujicich morfémy
slova biiyiing ??. Podobné je tomu u vyse uvedeného znaku pro slovo qianwa
? {kilowatt}. Nejednd se vSak o systematicky uplatiiovany zpiisob tvoreni
znaki pro ,,stazend* slova typu béng, Castéji se tato situace fesi formou fone-
tickych vypujcek.

Ve staré ¢instin€ nachazime slova tohoto typu pomérné hojné. K vétsiné
z nich existuje rovnéZ paralelni analyticka forma, néktera se daji na pivodni
morfémy rozloZit jen hypoteticky. Napft. slovo zhu ? {jej do...} vzniklo sta-
Zenim morfému zhi ? {zajmeno 3. osoby ,,jej*} a yu ? {predlozka uvadéjici
nepfimy predmét}. Slovo yan ? {v ném} vzniklo pravdépodobné stazenim
pfedlozky ? yu a nékterého zdjmena 3. osoby, které koncilo na *-n, av§ak
v samostatné formé se nezachovalo. Slovo zhan ? {jej v ném} obsahuje
dokonce tfi morfémy, jelikoZ vzniklo splynutim zdjmene zhi ? {jej} se
zédjmenem yan ? {v ném}.

Tyto vcelku ojedin€lé pfipady logografického uziti nékterych znakt
neznamenaji nutnost pfehodnoceni zdkladniho principu ¢inského znakového
pisma jako pisma morfemografického. Je v§ak mozné, Ze s prohlubovanim
nasich poznatkl ohledné vnitini struktury slov staré ¢inStiny k tomuto pte-
hodnoceni dojde. Dle nizoru n&kterych badateli, jako L. Sagartal8 nebo W.
Behra, se slova ve staré ¢instiné skladala z kotene, ktery byl jakymsi jadrem,
k némuz se formou afixace pfipojovaly derivacni morfémy, z nichZ nékteré
mohly byt i samostatnymi slabikami. Celé takto utvorené slovo se ovSem
psalo jednim znakem. Pokud se tato hypotéza prokaZe, budeme muset ¢in-
ské znakové pismo ve staré ¢inStiné povaZovat za pismo autenticky logogra-
fické, nebot tento zplisob tvofeni slov by se tykal znané Casti starocinské
slovni zasoby. O pismu morfemografickém bychom pak hovofili aZ od toho
obdobi, kdy se derivacni afixy transformovaly a splynuly s kofenem-jadrem
v jeden nedélitelny celek, tj. aZ po obdobi dynastie Han.

Vnitini struktura a klasifikace ¢inskych znaku

Na ¢inské znaky miZzeme co do jejich vnitfniho uspotradani nahliZet dvo-
jim zplsobem, a to z hlediska synchronniho a diachronniho. Ze synchron-
niho pohledu, ktery vychazi z dne$ni formy Cinskych znakd, se znaky jevi

18) Viz SAGART (1999).
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Znak ¢inského pisma pro slovo
yong (,,vé¢ny*) obsahuje vSechny
zakladni tahy, z nichz se skladaji
grafémy ¢inského pisma.

19) O synchronni analyze ¢inskych

znakl podrobné viz VOCHALA
(1985).
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jako viceméné konvencni symboly pro grafické vyjadreni morfému ¢inského
jazyka.l9 Znaky se pisi $tétcem nebo libovolnym vhodnym pisatkem. Skl4-
daji se z mensiho ¢i vétsiho poctu tahd, kterych muize byt az 64 jako ve
znaku XXX(chybi znak) png {zvuk hromu}.

Jednotlivé druhy taht se odvozuji od Sesti zdkladnich typi: ? 7 777 7.
Tahy se pisi vZdy v pevném pofadi v posloupnosti zleva doprava a shora
dold.

Pro praktické zvladnuti ¢inského pisma plné postacuje, abychom si
u kazdého znaku zapamatovali, z jakych taht se sklada a ktery z Cinskych
morfému reprezentuje. Kazdy z ¢inskych znakt vSak prosel dlouhodobym
vyvojem a studium jejich vnitni struktury ma i prakticky vyznam pfi jejich
memorovani. Vnitini struktufe znakii nemiZeme dobie porozumét bez dia-
chronni perspektivy, bez znalosti z oboru ¢inské paleografie.

Doba vzniku ¢inského znakového pisma neni presné zndma. Nejstarsi
znamé pisemné pamatky psané Cinskym pismem pochédzeji pfiblizné z
obdobi 1200 let pf. n. 1. Jedna se o zndmé ndpisy na vésStebnych kostech,
které se uchovaly pravé diky tomuto trvanlivému materialu. Jiz na téchto vés-
tebnych kostech se vSak setkdvime s vyspélym systémem pisma, proto
musime datovat dobu jeho vzniku o tadu staleti zpét.

Na nékterych neolitickych keramickych nadobach se setkavame s fadou
znacek, které pripominaji pozdé&jsi znaky ¢inského pisma, ale je sporné, zda
mezi nimi panuje néjaka genealogicka souvislost. V piipadé ,,znak(* na
keramickych nadobach se nicméné nejedna o pismo v pravém slova smyslu.
Tyto symboly netvoii Zadné souvislé napisy a nemizeme je tedy vztahnout
k Zadnym jednotkdm tehdejSiho Cinského jazyka. Pravdépodobné se jedna
o rodové symboly vlastnikii nebo o symboly vyrobct téchto nddob. Nekteré
ze znacek piipominaji symboly pro ¢islovky; nddoby se nejspiS vypalovaly
v urcitém poradi.

V népisech na kostech se jiz jedna o skute¢né pismo a tyto napisy jsou
velmi dilezitym zdrojem poznatkll o jazyce a spolecnosti dynastie Shang
(Sang). Znaky v napisech na vé&Stebnych kostech jiz obsahuji viechny
zakladni strukturni typy znaki tak, jak je zname i nyni.

Klasicka cinska filologie dé€li znaky dle jejich vnitfni struktury na Sest
znaki do Sesti kategorii podle Xu Shena (Sii Sen) (?58-2147 n. 1.), autora
znamého vykladového slovniku Shuo Wen Jie Zi ???? (Suo wen ftie c)
(Vyklad jednoduchych a analyza sloZenych znakii). V tomto slovniku se téz
kazdy z 9353 znaki, které jsou v ném obsaZeny, systematicky pfifazuje
k jedné z téchto kategorii. V Xu Shenové piedmluvé k jeho dilu nachdzime
i definici jednotlivych kategorii. Tyto definice jsou bohuZel pouze velmi
stru¢né a jsou napsany ve verSich, coz znacné ztéZuje jejich jednoznacnou



interpretaci. O pfesném vyznamu nékterych z nich se vedou spory. Xu Shen
uvadi nésledujici kategorie ¢inskych znaki:

1. Znaky ukazujici na jevy (zhi shé 7?)

Xu Shen ilustruje tuto kategorii pomoci znakll ? shing {nahote} a 7xif
{dole}. V napisech na kostech20 maji dané znaky formu , resp. . Delsi ¢dra
zde symbolizuje jakysi horizont a krat$i vymezuje pozici vici nému. Jedna
se tedy o znaky pro slova vesmés s abstraktnim vyznamem. Znaky na tento
vyznam symbolickym zplisobem ukazuji. MiZeme jim tedy fikat znaky sym-
bolické.

2. Znaky zpodobnujici tvary (xirng xing 77)

Pfikladem znaku této kategorie jsou ? ré {slunce} a ? yu¢ {mésic}. Jak
vidime z tvarQ téchto znakli na napisech na kostech - a - jsou to schema-
tickd vyobrazeni véci, které jsou oznacovany piislusnymi slovy. Takové
znaky se obvykle oznacuji jako piktogramy. Je ale tieba vést neustéle v patr-
nosti, Ze ani tato vyobrazeni neukazuji urcitou véc ptimo, nybrz vZdy repre-
zentuji to slovo (morfém), které danou véc oznacuje. Proto napt. W. Boltz
nazyva znaky tohoto typu znaky zodiografickymi.2! Budeme-li viak mit na
paméti pravé fecené, miZeme se pridrzet i tradicniho pojmenovani pikto-
gramy.

Mezi prvni a druhou kategorii neexistuje ostrd hranice. Takovym piipa-
dem je napfiklad znak ? df {velky}. V ndpisech na kostech se piSe jako ,
znazoriuje tedy rozkrocenou postavu s rozpaZzenyma rukama, avsak slovo df
neznamend {rozkrocena postava s rozpazenyma rukama}, nybrZz se jedna
o adjektivum {velky}. Znak ? by tedy spravné¢ mél patfit do kategorie znakui
symbolickych, ale sim Xu Shen jej klasifikuje jako piktogram. Jako dal$im
priklad mize poslouzit jiz vySe zminény znak , ktery mohl v ndpisech na
kostech kromé slova yu¢ {mésic} oznacovat i slovo xi {vecer}. (Toto slovo
se dnes piSe znakem ?, ktery se vyvinul z téZe pivodni formy .) Jednou
bychom tedy znak museli klasifikovat jako piktogram a jindy jako znak
symbolicky.

Dalsi ptfechodnou skupinu tvoii znaky reprezentované napt. znakem ?
bén {kofen}. Tento znak je vytvofen z jiz existujiciho piktogramu ? mi
{strom} (v ndpisech na kostech psdno - vyobrazeni stromu s korunou
a koreny) a ze symbolické znacky v dolni ¢asti znaku, kterd naznacuje, o kte-
rou Cast stromu se jedna.

Je tedy zfejmé, Ze mezi prvnimi dvéma kategoriemi je celd fada styénych
ploch, a proto je mnozi badatelé spojuji v kategorii jedinou. V tradi¢ni termi-
nologii se obé kategorie oznacuji souhrnnym terminem wén ? {ornamenty }
¢ili znaky jednoduché.

20) V tomto paleografickém
exkurzu uvadime, tam kde to pova-
Zujeme za potiebné, vzidy dany
znak v podobé€ z napisti na kostech
coby jeho nejstarsi zndmou formu.

21) Viz LOEWE (1999).
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22) Termin xing sheng lze chapat
dvojim zpusobem. Vyraz xing
muzeme chdapat jako substantivum
{tvar, forma} i jako sloveso {ztvar-
novat}. Sheng znamend {zvuk}.
Proto miZeme toto slovni spojeni
prelozit jako ,tvar i zvuk®, tj.
,znaky obsahujici formu i vyslov-
nost™, nebo jako ,,ztvariovat zvuk*,
tj. ,.znaky ztvarnujici vyslovnost.
V oddilu ,,Katalog uméni a litera-
tury* (Yiwenzhi) kroniky D¢jiny
Hant (Hanshu) je rovnéz zminéno
Sest kategorii znaku. Jejich poradi je
ponékud jiné a i pouZzité terminy se
trochu lisi, avSak samotné kategorie
jsou zcela totozné. Xu Shenova
kategorie xing sheng se zde nazyva
xifng sheng. Slovo xifng zde
musime nutné chapat jako sloveso
{zpodobniovat}, proto se i v pripadé
Xu Shenova terminu analogicky pii-
drZujeme druhé interpretace.

23) Determinanty se nékdy ztotoz-
fuji s tzv. ,radikaly* a Casto se
muzeme docist, Ze znak se sklada
z fonetika a radikdlu. Toto ztotoz-
néni mé své jisté opravnéni pouze
pokud jde o Xu Shendv slovnik
Shuo Wen Jie Zi. Xu Shen fadil
znaky ve svém slovniku podle 540
tzv. radikald, c¢insky ?? bushou
{zéhlavi oddili}. V Xu Shenové
pojeti predstavovaly tyto radikdly
vSechny vyznamové slozky znakd,
avSak ze znakd na kostech a bron-
zech vime, Ze vyznamovych slozek
bylo ve skutecnosti vice. Pocinaje
slovnikem Zi Hui neboli Souhrn
znakt (1615 n. 1.) byl pocet téchto
radikdlt zredukovan na 214. Radi-
kaly jsou tedy ty Casti znakdl, pod
nimiz se znaky fadi ve slovnicich.
Nékdy odpovidaji determinantiim,
¢im dal castéji se vSak jednd
o pouhé graficky vyrazné skupiny
tahd.

24) Dle Zhengzhang Shangfanga se
ve staré ¢instiné slovo gong vyslo-
vovalo jako *koong a slovo Jiang
jako *kroong. Slovo ké se vyslovo-
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3. Znaky ztvarhujici zvuk (xing sheng 77)?2

V soucasné dobé patii do této kategorie drtiva vétSina ¢inskych znakd;
casto se nazyvaji znaky fono-ideografickymi. Na rozdil od obou ptedcho-
zich kategorii se jednd jiz o znaky sloZené, ¢insky z€ ? {znaky zmnoZené}.
Skladaji se v zasadé ze dvou ¢asti: sloZky fonetické, neboli fonetika, a
slozky vyznamové, n&kdy téZ zvané determinant.?3 Fonetikum naznacuje
vyslovnost daného znaku, zatimco determinant vymezuje vyznamovou
kategorii, k niZ Ize slovo zapisované timto znakem pfifadit. Xu Shen opét
uvadi pro tuto kategorii dva priklady, jsou to znaky ? Jiang { Dlouha feka, t;.
Yangzi} a ? Hé {Zluta feka}. V obou znacich nachizime stejny determinant
?, coZ je zkomolend podoba znaku ? shui {voda; feka}. V prvnim znaku
dale nalézame slozku ? gong {price} a ve druhém znaku slozku ? k& {lze}.
Obé slozky kazdého znaku tedy byly predtim, neZz se spojily do jediného
fono-ideogramu, jiz existujicimi samostatnymi znaky. Slovo Jiang {Dlouha
feka} mélo v dobé vzniku znaku ? obdobnou vyslovnost jako slovo gong
{prace}.24 V tomto znaku tedy jeho prava ¢ast naznaCuje jeho vyslovnost
(vyznam slozky ? zde nehraje Zadnou roli) a leva ¢ast naznacuje, Ze vyznam
oznacovaného slova bude mit néco spolecného s vodou. Totéz plati i o
znaku ?.

Vyvoj kategorie fono-ideografickych znakid byl pomérné slozity. Zjedno-
dusen¢ feceno, mohly fono-ideogramy vznikat dvojim zptsobem - bud pfi-
danim fonetické slozky, nebo naopak pfiddnim determinantu k jiZ existuji-
cimu znaku. Piikladem pro prvni zpisob miZe byt znak ? chi {predni zuby}.
V néapisech na kostech se tento znak psal bez fonetika jako a jak je vidét,
jednalo se tedy pivodné o piktogram. Dodatecné byla motivace tohoto
znaku posilena fonetikem ? zhi a z ptivodniho piktogramu se stal fono-ideo-
gram. Obdobnym pfikladem, ktery uvadi Qiu Xigui, je znak ? qid {koZich},
ktery se na kostech psal piivodné jako piktogram , pozdé€ji vznikla forma
sloZend z determinantu  {odév} (jeho dnesSni forma je ?) a fonetika yiiu
(soucasna forma je ?). V dalsi fazi vyvoje tohoto znaku bylo fonetikum ? yiiu
nahrazenou jinym fonetikem ? qit a tak vznikl dneSni znak ?.

Druhy zpiisob vzniku fono-ideogrami, totiz pridavani determinantii ke
stavajicim znaktim, byl produktivnéjsi. Jako priklad miiZzeme uvést znak ?
shé {had}. Toto slovo se piivodné zapisovalo piktogramem , ze kterého se
vyvinul dne$ni znak? (dnes zajmeno 3. osoby jednotného &isla). Tento znak
vSak kromé slova shé {had} (ve staré vyslovnosti *Gljaal) zacal oznacovat i
podobné znéjici slovo tuo {jiny} (*lhaal). Aby se oba ,,vyznamy* jednoho a
téhoz znaku odliSily, byl pro slovo shé {had} vytvofen novy znak s vyzna-
movou slozkou ?{cervik, hmyz}. Pivodné piktograficky znak pro slovo shé
{had} tak byl nahrazen znakem fono-ideografickym a stary znak ? se nadéle
pouZzival pro slovo tuo {jiny}.



Jinym prikladem je znak ? wéi {byti}, vytvofeny pfidinim determinantu
7 {usta} ke znaku ?. Znak ? ptivodné oznacoval slovo zhui {ptak} (*kljul) —
v népisech na kostech mél formu . Velmi zahy se ovSem zacal pouZivat i pro
podobné znéjici sponové slovo wéi {byti} (*k-lul). Pro toto slovo vSak byl
posléze vytvoren fono-ideogram ?, a tak doSlo k rozliSeni obou slov i na
roviné grafické.

V nékterych pripadech se pomoci determinantf vytvareji znaky pro etymo-
logicky ptibuzna slova. Za ptiklad mohou poslouZit znaky ? zi {dité} (*sklv")
a ? z& {rozmnoZovat se}25 (sglvs). Znak pro slovo ? zi {dité} je piktogramem
(na kostech ). Znak pro odvozené a jemu piibuzné slovo ? z&€ {rozmnoZovat
se} vznikl pfidanim vyznamové slozky ? {dim} (na kostech ). Ve znacich
tohoto typu ma casto fonetickd slozka sémanticky vztah k vyznamu celého
znaku, a plni tak dvoji Glohu: slozky fonetické a druhé slozky vyznamové.26
Tvofi tedy jakousi pfechodnou formu mezi znaky fono-ideografickymi a nasle-
dujici kategorii ¢inskych znaki, kterou jsou znaky ideografické.2’

4. Znaky ideografické?8 (hu¢ yé 7?, dosl. ,,znaky skladajici vyznam®)

I tyto znaky patii mezi sloZzené znaky z¢ ?. Na rozdil od ptedchozi kate-
gorie vSak jednotlivé slozky téchto znakil nejsou ve vzajemném vztahu fone-
tikum-determinant, nybrZ vyznam celého znaku je naznacen pomoci logic-
kych souvislosti mezi jednotlivymi sloZkami. Tyto souvislosti jsou nékdy
zjevné vice a nékdy méné, Casto podléhaji dobové podminénym interpreta-
cim. Xu Shen ilustruje tuto kategorii pomoci znakd ? wu {vojensky} a ? xén
{davéryhodny}. Znak ? wu {vojensky} (na kostech ) se sklada ze slozky ?
zhi {noha} a slozky ? ( ) ge {sudlice ge}. Podle prof. Xu Zhongshua2’
naznacuje vyznamova slozka ? {noha} casto akci, pohyb. Vyznam {vojen-
sky} je zde tedy naznacen jako {sudlice ge v pohybu, tedy ,,v akci“}. V napi-
sech na kostech se tento znak uziva predevsim jako kralovsky posmrtny titul.
V obdobi Letopisti (770-476 pt. n. 1.) doslo k reinterpretaci vztahu obou slo-
Zek znaku ?. SloZka ? se totiZz coby samostatny znak zafala pouZivat pro
zapis homofonniho slova zhi {zastavit se} a vyznam {vojensky} se pozdéji
chapal jako {zastavit sudlici ge}, tedy néco ve smyslu ,,jen ten, kdo je scho-
pen zastavit zbrané, ma opravdovou vojenskou ctnost®. S touto interpretaci
znaku ? v duchu tehdejsi morilky se setkdvame v Kronice Zuo Zhuan30
a pozdé¢ji ji prevzal i Xu Shen. Jak vidime, kombinace vyznamovych sloZek
do jednoho ideogramu casto umoziuje rizny vyklad, a proto zdanlivé
logické vztahy mezi jednotlivymi slozkami nelze povazovat za spolehlivé
voditko pfi interpretaci znakil. VétSinou mizeme takovou interpretaci ucinit
ex post u znak, o nichZ vime, ktera slova zastupuji.

Druhy Xu Shentiv piiklad, znak ? xén {ddvéryhodnost} se sklada ze slo-
zek ? rén {Cloveék} (v levé Casti soucasnych forem znakt se ? se pise jako ?)

valo jako *khaal” a slovo Hé jako
*gaal. Pfi vzniku fono-ideografic-
kych znaki nemusela byt vyslov-
nost samotného fonetika a vyslov-
nost celého fono-ideogramu zcela
totoznd. Findly obou slabik vSak
musely néleZzet do téZe rymové
kategorie a inicidly musely byt
téhoz typu.

25) Slovem z€ ? {rozmnoZovat se}
se od dynastie Han oznacovaly tzv.
»~zmnozené" neboli sloZzené znaky.
Pozdéji se tak zacalo fikat ¢inskym
znakim vibec.

26) Existence skupin znaku se stej-
nou fonetickou slozkou pro etymo-
logicky pfibuzna slova byla impul-
sem pro uvahu, zda vSechna
fonetika nemaji néjakou souvislost
s vyznamem celého znaku. Teorie,
kterd se systematicky zabyvala
touto myslenkou, vznikla za dyna-
stie Sung (960-1279 n. 1) a je
zndma pod oznacenim ynu wén
shuo ?7?7, neboli ,teorie pravého
znaku“ (fonetikum se vétSinou
nachazi na pravé strané znaku).
Tato teorie sice upozornila na dille-
Zity jev etymologické ptibuznosti
slov, avsSak hledat za kazdym fone-
tikem néjakou vyznamovou moti-
vaci je vysoce spekulativni, a casto
vede k absurditim. Tato teorie si
vSak udrZuje jisty vliv i v nékterych
soucasnych etymologickych slovni-
cich.

27) Neéktefi badatelé fadi tyto
znaky do kategorie ?? zhudn zht,
viz nize.

28) Termin ideograficky zde uZi-
vame vyhradné z hlediska vnitini
struktury znaku, nikoli z hlediska
jejich fungovani v systému cin-
ského znakového pisma. Tyto dvé
roviny problému je nutno dobfie
rozliSovat.

29) Viz Xu Zhongshu, Jiaguweu
Zidian. Sichuan Cishu Chubanshe,
1990.
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31) I tento pfipad je ponékud
sporny: znak ? je pro slovo wi
{watt} pouzit jako fonetickd
vypujcka. Pavodné tento znak
oznacuje slovo wa {stfesni taska}.
Teoreticky bychom tedy znaku ?
gianwa mohli na zdkladé vyznamu
jeho slozek pfisoudit i vyznam
{tisic tasek}, coZ je ovsem nesmysl.
32) Cesky pieklad tohoto terminu
jsme prejali ze stfedovékého pojed-
nani o literatufe Duch bdasnictvi
fezany do draku (LIU Xie 2000).
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a ? yan {zavazné prohlaseni, slib}. Logicky vztah vyznamu obou slozek
k vyznamu celku lze zpétné interpretovat jako ,,slovo ¢lovéka® nebo ,,muz si
stoji za svym slovem* atd. Dnes je jasné, Ze sloZka *njin je ve znaku ? hljins
fonetikem.

Dalsi dobfe znamy ptiklad ideografického znaku je ? xiu {odpocivat},
ktery se sklada ze slozek ? rén {Clov€ék} a ? ml {strom}, tedy ,,Clovék u
stromu, pod stromem® atd. Jiny ideogram, znak ? ji€ {porcovat, bourat (o
zabitych zvitatech)} se skladd dokonce ze tii vyznamovych slozek: ? jido
roh, ? dao {ndz}, ? nid {tur}. Vyznam {porcovat} je zde tedy naznacen spo-
jenim ,,objektu porcovani (tur), ,,nastroje porcovani* (niiz) a ,,jednoho z
produktii porcovani* (roh).

Je zfejmé, Ze o vyznamu ideografickych znaka jako celku se na zakladé
pouhého skladani vyznamu jednotlivych slozek mizeme pouze dohadovat.
Az pevna identifikace ideogramu s jim oznac¢ovanym slovem ndm umoziuje
presnou specifikaci jeho vyznamu.

Pouze v ojedinélych ptipadech vyplyva vyznam celku z vyznamt jedno-
tlivych smyslovych ¢asti pfimo a nedvojsmyslné. Takovym piipadem jsou
napriiklad jiz zminéné znaky ? béng {ne...!} (sloZeny ze zaporky ? bl {ne}
a slovesa ? yning {muset}), ?qianwa {kilowatt} (sloZeny z ¢islovky ? gian
{tisic} a mé&rové jednotky ? wi {watt}31).

Uvedme jesté jeden piiklad takového ideogramu, jehoZ vyznam se da
,.precist™ z jednotlivych slozek: znak ? wai {kfivy} se sklada ze znaku ? bt
{ne} a znaku ? zhéng {rovny}. Narozdil od ptedchozich dvou piipad vSak
slovo wai {kiivy} obsahuje jen jediny morfém, zatimco — jak je patrno
z pfedchoziho vykladu — slovo béng {ne...!} je slovo, vzniklé stazenim dvou
morfémil. Dva morfémy pfirozené obsahuje i slovo qianwa {kilowatt}.

Docela zvlaStnim pfipadem ideogramu je znak pro slovo po ? {nelze},
které obsahuje dva morfémy:? bt {ne} a ? k& {lze}. Znak ? je vlastné zna-
kem ?otocenym vzhiiru nohama; ideografického vyjadreni ,,opaku‘ se zde
tedy dosahuje oto¢enim znaku pro slovo s opaénym vyznamem. Mame zde
tedy co do ¢inéni s jistym meznim piipadem na hranici mezi znaky ideogra-
fickymi a symbolickymi.

5. Znaky sdruzené vysvétlujici32 (zhuiin zha ??)

Tato patd Xu Shenova kategorie ¢inskych znaki je pomérné obskurni. Xu
Shen ji doslova definuje takto: ,,Znaky sdruZené vysvétlujici jsou takové, pro
néz se ustanovi kategorie v jednom radikalu; stejny vyznam se vzajemné pie-
nasi. Takovymi jsou znaky ? a ?7.%

Tato definice mize mit celou fadu riznych vysvétleni. Samotny znak ?
ldo {stary} se v napisech na kostech psal ; je to znak piktograficky se sym-
bolickym vyznamem — zobrazuje shrbenou osobu s dlouhymi vlasy. Znak ?



kdo {stary} je ve skuteCnosti fono-ideogramem. Skldda se z redukované
vyznamové slozky ? {stary}33 a fonetika ? kio. Jak vidime, oba znaky ? i ?
muiZeme zaradit do jiZ existujicich kategorii a nepotfebujeme pro né¢ zavadeét
kategorii novou. Nicméné slova kdo {stary} a ldo {stary; sedmdesatilety},
jakoz i znaky ? a ?, jichz Xu Shen uzivé coby ilustrativnich prikladd pro tuto
kategorii, maji celou fadu spolec¢nych rysi. Obé slova maji shodnou finalu:
*khuu’, resp. *g-ruu‘. A co do vyznamu jsou si blizk4 natolik, Ze Xu Shen
mezi né klade vyznamové rovnitko. Pfislu§né znaky maji shodnou vyznamo-
vou slozku. To, Ze jsou si obé& slova vyznamové i foneticky blizka, svédci
o tom, Ze jsou patrné etymologicky pfibuznd. Jinym jejich etymologickym
pfibuznym je mfo ? {senilni} (*moows). RovnéZ znak pro toto slovo ma
vyznamovou slozku ?. Zda se tedy, Ze kategorie zhudn zhd sdruzuje znaky
pro synonymni etymologicky piibuznd slova se stejnou vyznamovou sloz-
kou.34 Touto vyznamovou sloZkou je znak pro to slovo, jeZ se pro danou
skupinu etymologicky pfibuznych slov povaZzuje za zdkladni, a od né¢hoZ jsou
ostatni slova odvozena.35 Diky tomu m4 tato vyznamové slozka rovnéZ fone-
tickou platnost. Znak ? ma tedy vlastné dvé fonetika: ? a...., z nichZ ? je zéaro-
veil vyznamovou sloZkou. Jinym prikladem pro tuto kategorii je znak ? rén
{lidskost}, coZ je slovo odvozené od slova ? rén {Clovék}. Oba znaky se
vyslovovaly shodné jako *njin. Ve znaku ? ma slozka ? platnost vyznamové
sloZky a fonetika zdroven, na rozdil od znaku ? k ni nebylo ovSem pfipojena
dalsi foneticka slozka, nybrz slozka vyznamova: ? ¢r {dva}. Znak ? obsahuje
tedy dvé vyznamové slozky, z nichZ jedna je zaroven fonetikem. Tento pii-
pad je obdobny jako u znaku ? z¢&€ {rozmnoZovat se}, o némZ byla fec¢ vySe.

6. Znaky vypujcené (jid jic ??)

Princip fonetickych vyptjcek jsme jiz osvétlili vySe, kdyZ jsme hovofili o
tom, které jednotky ¢inského jazyka mohou oznacovat, a fekli jsme si, Ze pfi
fonetickém vyptjcovani vystupuje do popredi slabi¢ny charakter ¢inského
znakového pisma. Zde tento vyklad doplnime jesté nékolika ptiklady.

,»Vypujcovanim* se tedy ma na mysli uziti jiz hotového znaku pro jiné
slovo, neZ pro které byl tento znak pivodné vytvoren. Vyptijcka se déje na
zékladé zvukové podoby. Dobie zndmym a typickym ptikladem je znak ? nu
{Zena} (*na‘), kterym se ve starych textech bézné zapisovalo i slovo ru {ty}
(*nja‘). Jak vidime, shoda ve vyslovnosti obou slov nemusela byt absolutni,
avSak mira odli$nosti nemohla pfesahnout jisté meze. K fonetickému vypij-
¢ovani znakti dochazelo nejcastéji u slov, pro néz by bylo obtizné vytvofit
znak jinymi prostfedky: zdjmena a viibec slova s gramatickym vyznamem se
zapisuji takika vylu¢né vypijcenymi znaky. V nékterych ptipadech se uZiva
dany znak jak ve svém ptvodnim, tak ve vypijceném vyznamu. Nékdy byl
dokonce plivodni vyznam znaku ze systému vytlaen a znak se zacal uZivat

33) Pii spojovani determinantu a
fonetika do jednoho fono-ideo-
gramu Casto dochazelo ke grafické
redukci jedné ¢i druhé slozky. Xu
Shen na tento jev systematicky upo-
zortuje.

34) Vyse byla fe¢ o etymologicky
pribuznych slovech, kterd se pisi
znaky se stejnym fonetikem, zde
maji znaky stejnou slozku vyzna-
movou.

35) Podrobnéji viz Sun Zhongyun,

Lun ,.Liu Shu“ Zhi Zhuanzhu, Xue-
lin Chubanshe, Shanghai, 1999.
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36) Tento Cinsky termin, stejné jako
termin pro nasledujici kategorii,
nepatfi mezi tradi¢ni, tj. Xu She-
novy terminy.

37) Viz napt. VOCHALA et al.
(1989).
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vyhradné ve vyznamu vypij¢eném. Tak je tomu napf. u znaku ? wo {j4, my}
(na kostech ). Tento znak je vyobrazenim néjaké zbrané typu sekyry, avSak
Zadné slovo s adekvatnim vyznamem, které by tento znak mohl ptivodné
oznacovat, se nezachovalo.

O znaku pro ukazovaci zdjmeno ? tuo {jiny} jsme jiz hovofili vySe: pro
slovo, které tento znak oznacoval pivodné, totiz shé {had}, byl vytvofen
novy fono-ideogram ?, zatimco stary znak ? nyni oznacuje jiz pouze slovo
vypujcené.

Jak jiz bylo feceno, ve vSech starych textech se béZné setkavame i s jinym
typem fonetickych vypujcek. Maji-li slova stejnou nebo podobnou vyslov-
nost, 1ze ¢asto znaky, jimiZ se zapisuji, takika libovolné zaménovat.

Sest Xu Shenovych kategorii zlstava dodnes zakladni klasifikaci &in-
skych znaka. Je vSak tfeba mit na paméti, Ze znaky vznikaly v rGznych
dobéch spontanné a bez ohledu na pozdé&jsi snahy o jejich klasifikaci do riz-
nych kategorii. Uvedme jesté priklad dvou typl znakd, které se do Zadné z
Sesti kategorii zaradit nedaji:

7. ZnakKy transfigurované (birntizé 777)36

Tyto znaky vznikly pomoci modifikace jiz existujicich znakd. Prof. Qiu
Xigui uvadi jako priklad znak ? pifn {deska}. Tento znak je vlastné pravou
polovinou znaku ? ma {strom} (na kostech ). Modifikaci ptivodniho znaku
se zde naznacuje vyznam {podélné roziezany strom = deska}. DalSim pii-
kladem transfigurovanych znakd jsou znaky ve zvukomalebném morfému ??
pingpang {pingpong}. Tyto znaky vznikly z existujiciho znaku ? bing
{zbranl}. Nové znaky ? a ? nemaji s vyznamem piivodniho znaku nic spolec-
ného, napodobuji vSak jeho vyslovnost a oba dva dohromady vtipnym zpii-
sobem naznacuji podstatu pingpongu.

Za znaky transfigurované se nékdy povazuje Xu Shenova kategorie zhuédn
zht1,37 jeliko? ilustrativni znaky pro tuto kategorii — ? kio a ? lio — vypadaji
velmi podobné a na prvni pohled se zd4, jakoby vznikly pouhou grafickou
modifikaci. Jak vSak bylo patrné z ptedchoziho vykladu, znak ? kédo je fono-
ideogramem s redukovanou sloZkou vyznamovou, proto je takova interpre-
tace nepravdépodobnd. OvSem riznych mozZnosti interpretace kategorie
zhudn zhi je cela rada (prof. Qiu Xigui jich uvadi celkem 9) a i tato miZe byt
jednou z nich.

8. Znaky konven¢ni (jehiozé 77?)

Jsou to takové znaky, jejichZ forma nema Zadnou souvislost s vyznamem
slova, které zastupuji. Nejednd se tedy o Zadnd vyobrazeni ani symbolické
vyjadfeni oznaCované skutecnosti. Coby priklad mizeme uvést znak pro
¢islovku qi ? {sedm} (na kostech ). U tohoto znaku, podobné jako u znaku



pro cislovku shi ?{deset} (na kostech ), neni Zddné patrnd motivace vzhle-
dem k vyznamu daného slova. Jedna se tedy o Cisté konvencni symboly.

Geneze a reforma cinského pisma

Cinské znaky prodélaly od doby népisii na kostech zna¢nou evoluci.
Jejich tvary se postupem doby ménily a pfizpiisobovaly se c¢aste¢né technice
psani, ¢astecné byly zmény tvaru znakli motivovany snahou o ekonomicnost
pisemného zdznamu. Tak vznikaly rizné styly psani ¢inskych znakd; nové
tvary nahrazovaly staré, avSak staré tvary nékdy prezivaly v kaligrafickém
uméni jako archaizujici slohy pisma.

Nejcastéji se uvadéji nasledujici styly:

1. Napisy na véstebnych kostech a Zelvich kruny¥ich (jid gu wén 77?)

Tyto népisy byly pisemnymi protokoly o véstbach, které se denné konaly
u shangského dvora. Mély pevnou strukturu a jejich obsah byl limitovan
pfedmétem vésténi. S formami tohoto stylu znakl jsme se sezndmili pfi
predchozim vykladu. Je charakterizovan tim, Ze znaky se vyryvaly ostrym
predmétem do tvrdé kosti nebo Zelviho krunyfte. Prevladaji tudiz tenké rovné
linie. Znaky sice vynikaji relativné vysokou mirou piktografic¢nosti, zaroven
je vSak patrnd i jejich pokrocila schematizace. U sloZenych znaka je pozice
jednotlivych komponentil ¢asto neustalena.

2. Napisy na bronzovych nadobach (jin wén 77?)

Na bronzovych nadobach se jednotlivé znaky objevuji jiz za dynastie
Shang (Sang) (cca 16.-11. stol. pf. n. 1.), aviak del¥i napisy jsou typické az
od obdobi Zapadni Zhou (Cou) (cca 1066-771 pt. n. 1.). Napisy maji pre-
vazné ritudlni charakter a zaznamenavaji udalosti, pfi jejichZ prileZitosti byla
odlita ta ¢i ona nidoba. Napisy se odlévaly soucasné s nddobou, takze
moment ekonomicnosti zde nehral takika Zadnou roli. Proto se na bronzech
¢asto zachovaly archai¢téjsi formy znakl nez na kostech. Znaky na bronzech
shangského obdobi Casto oznacuji klanové symboly a maji silné piktogra-
ficky charakter. Jako celek jsou znaky na bronzech charakterizovany velmi
estetickymi zaoblenymi liniemi. TlousStka linii se mohla v jejich prabéhu
mirné ménit.

S pismem na zdpadnézhouskych bronzech je pribuzna tzv. ,,velka pecet*
(7?7 df zhufn), neboli ,,pismo historika Zhoua* (?? Zhiiu wén). Tento styl
pisma se ¢aste¢né zachoval ve slovniku Shuo Wen Jie Zi. Dle tradice se jedna
o pismo kodifikované historikem zapadnézhouského cisafe Xuana (827-782
pt. n. 1.). UZivalo se patrné u zhouského dvora pro jiné ucely nez pro odlé-
vani do bronzu, zejména pro vedeni oficidlnich kronik.
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3. Pisma Sesti statu (liii guc wénzé 777?)

S rozpadem zapadnézhouské fiSe do vzidjemné soupeticich nezavislych
statil se v kazdém z nich postupné vytvofil vlastni systém pisma. Sesti staty
se rozumi Sest ze sedmi nejsilnéjSich mocnosti obdobi Valcicich stati (475
— 221 pt.n.l.): Qi, Chu, Yan, Han, Wei a Zhao. Formy znak uZivané v jed-
notlivych stiatech se mohly vzdjemné znac¢né liSit a Casto se vyznacovaly
silnou schemati¢nosti. Diky archeologickym objeviim textd na hedvabi
a na bambusu z obdobi Val¢icich statd rovnéZ vime, Ze tyto texty obsaho-
valy vysoké procento foneticky vypijcenych znaka. Slovnik Shuo Wen Jie
Zi obsahuje nékteré znaky tohoto stylu, oznacuje je terminem gu wén ??
(staré pismo). Tento termin musime chipat v opozici k tzv. ,,novému
pismu‘ (viz niZe).

4. Mala pecet (xido zhurn 77?)

Tento styl pisma tvori jisty prelom ve vyvoji ¢inskych znakt. Tzv. ,,mala
pecet” vychazi z pisma rozsifeného v sedmém z nejsilnéjSich starocinskych
statd té doby, statu Qin (Cchin). Stat Qin se nachézel na plivodnim tizemi
zapadnézhouskych center; to byl patrné jeden z ddvodi, pro¢ se qinské
pismo piili§ nevzdalilo od zdpadnézhouské tradice. Po sjednoceni Ciny Prv-
nim cisafem Qinil a zaloZeni dynastie Qin (221-206 pf. n. 1.) doslo ke kodi-
fikaci qinského pisma coby zavazného stylu pro celou fiSi a ke zruSeni pisem
Sesti statd. VSechny nasledujici styly pisma tedy vychazeji z pisma qin-
ského. Od nasledujici dynastie Han (Chan) (206 pf. n. . — 220 n. 1.) se qin-
ské formy znakl zaCaly pouZivat k ryti peceti; odtud nazev mala pecet.

Qinské znaky se vyznacovaly tenkymi zaoblenymi liniemi, zachovaly si
ve vétsi mife neZ znaky ostatnich statli zobrazujici charakter, i kdyZ v porov-
nani se znaky na kostech a na zdpadnézhouskych bronzech doslo v fadé pii-
padt ke zkomoleni piivodnich forem. Diky ginskym znak@im, které byly sys-
tematicky zpracovany ve slovniku Shuo Wen Jie Zi, jsme vSak schopni tyto
star$i znaky viibec precist.

5. Urednické pismo (/& shu ??)

Tzv. arednické pismo zacalo vznikat jiz za dynastie Qin jako jista zjedno-
dusena forma znakii malé peceti. Svého rozsireni dosdhlo za dynastie Han;
v té dobé to byla b&7n4 zdvazna forma Cinskych znaki. Ufednické pismo se
jiz skladalo z jednotlivych taht Stétce, znaky tak prakticky zcela ztratily
zobrazujici charakter a postupné se stavaly ryze konvencnimi symboly.
Mnohé komponenty znakl ztratily svlij pivodni charakter samostatnych
znaku a rizné se modifikovaly podle toho, zda se psaly v horni, levé, pravé
¢i spodni &asti znaku. Ufednické pismo ma Casto v kazdém znaku jeden
dominantni tah na konci zesileny a protaZeny. Tento styl je dosud oblibenym



kaligrafickym slohem; casto se s nim téZ setkdvidme v napisech vytesanych
na kamennych stélach.

Utednickému pismu se té7 iikalo ,,nové pismo“ (jin wén ??). Timto
~hovym pismem‘ byly za dynastie Han zapsany konfucidnské kanonické
spisy znicené béhem dynastie Qin nebo béhem néslednych boji o moc
a rekonstruované posléze na zaklad€ ustniho podani pamétnikd. Ponévadz se
Cinsky jazyk od dob vzniku téchto textd podstatnym zplisobem zménil
(patrné doslo k posileni izolujiciho charakteru ¢instiny a ke znacnému zjed-
noduleni hliskové struktury slabiky, jeZ bylo kompenzovino vytvofenim
tonélniho systému), vedla snaha o co nejvétsi jednoznacnost k eliminaci vel-
kého poctu foneticky vypijcenych znakd a k vytvareni novych fono-ideo-
gramu. Diky hanskym redakcim kanonickych textd se tak postupné ustalil, a
dale posilil, morfemograficky charakter ¢inského pisma na tkor Cisté fone-
tickych principi.

Jin4 Skola zabyvajici se redakcemi kanonickych knih vychazela z naho-
dou objevenych textt, které prezily ginskou ,kulturni revoluci®. Tyto texty
byly psany vétsinou n&kterym z pisem Sesti stéti, neboli ,,starym pismem
(gu wén 77).

6. Vzorové pismo (kdi shu 77)

Tzv. ,,vzorové pismo* vzniklo na sklonku dynastie Han v dasledku dal-
Siho vyvoje pisma trednického. Svou pozici si s konecnou platnosti vydo-
bylo béhem nésledujicich obdobi Wei, Jin a Severnich a Jiznich dynastii
(220-581 n. 1.). Vznikem vzorového pisma byla evoluce Cinskych znaki
prakticky ukoncena, nebof vzorovym pismem se v Ciné& pise dodnes. I tisténé
formy znaki jsou odvozeny z pisma vzorového. Jednotlivé tahy jsou v tomto
stylu jasn¢ odliSené a pro kazdy znak pfesné stanovené. Mnoho znakd ma
zpocatku sice jesté neékolik riznych variant, tyto se v§ak postupné eliminuji
a dnes je soucasti jazykové politiky v CLR rizné varianty zcela odbourat a
kazdy znak psat pouze jednim zavaznym zptisobem.

Znaky dale ztraceji svou pivodni motivovanost. Zobrazujici prvek
vyznamovych slozek se bud témér stird, nebo se tyto vyznamové slozky pre-
stavaji povazovat za vystiZzné. Se zménami ve vyslovnosti ¢inskych slov se
vytraci i souvislost mezi zvukovou podobou a fonetikem. Kupftikladu nikdo
kromé odborniki si jiz neuvédomuje, Ze fonetikum ? se soucasnou vyslov-
nosti zhé se vyskytuje ve znacich? dou i ? shu, Ze znaky ? ta a ? shi maji
shodné fonetikum ?, které se dnes vyslovuje jako yé€. I tam, kde si znaky se
stejnym fonetikem zachovaly blizkou vyslovnost, je fonetikum krajné
nespolehlivym voditkem pro spravné ptecteni znaku. Z Cisté synchronniho
hlediska bychom mezi znaky ,.konvencni* museli zafadit vétSinu znakd.
Tento konvencni charakter ¢inského pisma byl déle posilen zavedenim tzv.
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38) Viz SVARNY (1998).

39) Uvahy o nutnosti reformovat
¢inské pismu jsou ovSem star§iho
data a jejich pocatky sahaji aZz do
obdobi pocatkl intenzivniho osvo-
jovani si zdpadnich védomosti na
sklonku 19. stoleti.

40) V r. 1977 méla byt uvedena v
Zivot dalsi etapa zjednodusSovani
znakd. Tento navrh se vSak na roz-
dil od prvniho neujal, a zistal tak
pouze na papife.
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,.zjednodusenych znak“ v CLR, aniZ by to viak mélo negativni dopad na
celkovou uroven vzdélanosti. (O zjednodusenych znacich se jest€¢ zminime.)

Postupné roste pocet znakt, zejména diky vytvareni novych fono-ideo-
gramid. VétSina z nich vSak zistdvd mimo okruh béZné€ uZivanych znaki.
Uvadi se, Ze vzdélany Cifian zna pét a7 osm tisic znaki; je zajimavé, Ze toto
mnoZzstvi odpovida poctu morfému i v jinych , kulturnich* jazycich. Zatimco

celkovy pocet ¢inskych znakt se blizi k 80 000, pokryje nejfrekventovanéj-
§ich 2000 znakl aZ 94% veskerych texti.38

7. Konceptni pismo (cdo shu ??)

Konceptni pismo existuje ve dvou variantach. Jedna je odvozena od tred-
nického pisma a druha od pisma vzorového. Tento styl je béZny v zdznamech
soukromého charakteru a v soukromé korespondenci, pro sviij individualni
charakter je cenén i jako kaligraficky sloh. Tahy jsou v konceptnim stylu
uvolnéné, Casto se cely znak piSe jednim tahem, nékdy se jednim tahem piSe
i vice sousedicich znakt. Pritom pfirozené dochézi k porusovani poradi tahti
zavazného pro vzorovy styl, zistavaji zachovany pouze hrubé obrysy piivod-
nich znaku, a text se tak dostava na samou hranici ¢itelnosti.

8. Kurzivni pismo (??xing shu)

Jedna se o nejrozsirenéjsi rukopisny styl. Jednotlivé tahy se spojuji a pfi-
rozen¢ modifikuji, vysledny efekt v§ak vétSinou nenarusuje Citelnost pisma.
V zéavislosti na rychlosti psani se nékdy blizi spiSe vzorovému, jindy spiSe
konceptnimu stylu. Kurzivni pismo se vyvinulo z pisma vzorového, a jiz za
dynastie Jin (265-420 n. 1.) bylo respektovanym kaligrafickym stylem.

V roce 1955 pristoupila CLR k reformé znakového pisma. Prvni etapou
této reformy mélo byt zjednoduseni systému Cinskych znaki a pozdéji jejich
tiplné nahrazeni fonetickou abecedou.39

V pasazi o vzorovém pismu jsme se zminili o tom, Ze n&které znaky se
mohly pséat ve vice variantach. Nékteré z téchto variant se povazovaly za
»vulgarni®, byly to jakési zjednodusSené, redukované varianty ,,spravnych*
znakl. Reforma ¢inského pisma zacala tim, Ze vSechny rtiznopisné varianty
mély byt zruseny, a mél byt zredukovan pocet tahd v jednotlivych znacich,
aby byly snadnéji zapamatovatelné. Pritom se prihlédlo k nékterym z tzv.
,vulgarnich® znakti a v nékterych pfipadech se také braly v potaz principy
zjednoduSovani znaka pfi psani konceptnim stylem. V r. 1956 byl publiko-
van prvni seznam zjednoduSenych znak; jejich celkovy pocet dosahl 2236.
Vzhledem k tomu, Ze zjednoduSené znaky vétSinou jiz dfive existovaly jako
nestandardni varianty, projekt se v CLR dobfe ujal a vé&tSina obyvatel CLR
dnes uZiva zjednodugené znaky.#0 Piivodni znaky se v§ak piece jen nepoda-
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41) O pinyinu podrobnéji viz
TRISKOVA (1999).

42) Tento logograficky prvek piny-
inu je ve skutecnosti jeho zna¢nym
handicapem. V tvodu ¢lanku jsme
si vysvétlili, Ze pro ¢inStinu jsou
zdkladnimi jazykovymi jednotkami
predevS§im morfémy, proto je mor-
femografické znakové pismo pro
¢instinu vhodnéjsi a prirozenéjsi
nez logograficky pinyin. Pravidla
pinyinu pro déleni slov jsou totiz
tak sloZitd, Ze je v praxi malokdo
respektuje.

43) Nepfijemnou potiZi je, Ze kvili
komputerizaci ¢inskych znaki
klesa jejich aktivni znalost. Tyka se
to jak cizincl studujicich ¢inStinu,
tak samotnych Cifiand. Pro zapa-
matovani si tak velkého poctu pise-
mnych znakil je totiZz zapotiebi
zapojit vSechny druhy paméti:
kromé vizualni pak zejména moto-
rickou, kterou si cvi¢ime psanim
znakil od ruky. Na pocitaci pracu-
jeme pouze s paméti vizualni, proto
se snadno pfihodi, Ze zacneme
zapominat, jak se ten ktery znak
pise.
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ale na druhé zkomplikoval, nebot jsou nadéile v paralelnim uZivani znaky
zjednoduSené i pivodni. (Na Taiwanu k Zadné podobné reformé nedoslo a
uziva se tam pouze tradi¢nich forem znakd.)

V r. 1958 byl VSecinskym shromazdénim lidovych zastupct uzdkonén
Projekt ¢inské fonetické abecedy, ¢insky Hanyu Pinyin Fang‘an.*! Tato na
latince zaloZena abeceda, zvana bézné pinyin, méla piivodné nahradit ¢inské
dardni CinStiny natolik, Ze rzné dialekty nebudou na prekazku fonetizace
pisma. PiestoZe bylo v r. 1986 rozhodnuti o pifechodu na hlaskové pismo
odloZeno na neurcito, dosahla ¢inska fonetickd abeceda pinyin zna¢ného roz-
Siteni ve Skolach, lexikografii, reklamé a v zahrani¢nim styku. Je tfeba zdi-
raznit, Ze se nejedna o pouhy ,,prepis vyslovnosti znakti do latinky; pinyin je
na ¢inském znakovém pismu nezavisly a vici nému paralelni systém pisma.
Jsou v ném prvky, které ve znakovém pismu nenalézame, napi. déleni slov42
a psani velkych pismen. Pinyin se postupné stal standardnim zptisobem
zapisu ¢instiny latinkou takika na celém svéte.

Zvlastnosti pinyinu je, Ze, ackoli se jedna o pismo hlaskové, je svou pova-
hou spiSe pismem fonologickym neZ fonetickym. Neuplatiiuje se v ném totiz
princip ,,piS jak sly$is*, nybrz vyslovnost nékterych pismen zavisi na jejich
pozici ve slabice. Abychom je tedy mohli spravné precist, musime se vyznat
ve struktufe ¢inské slabiky a védét, které hlisky se spolu mohou kombino-
vat.

Pinyin téz prisp€l vyznamnou mérou ke komputerizaci ¢inského znako-
vého pisma; je to Siroce uzivany zpasob pro vkladani ¢inskych znakt do
pocitace, i kdyZ existuje i fada grafickych systémi zadavani znakt, které
jsou mozna rychlejsi, ale jejichZ zvladnuti vyZaduje specidlni trénink. Cinské
znaky, ptivodni i zjednodusené, se postupné stavaji organickou soucasti poci-
tacovych operacnich systémil, a jejich pocitacové zpracovavani jiz nékolik
let nepredstavuje velky problém.43 TotéZ plati o ¢in§tiné na internetu.

Je tedy vice neZ jisté, Ze ¢inské znaky jsou sice pismem starym, nikoli
vSak zastaralym, a budou mit své nezastupitelné misto i v 21. stoleti coby
ucinny prostfedek komunikace v prostoru i v ¢ase.



DUCHOVNI PREDSTAVY V RANE CINE

Jakub Marsalek

Strucny chronologicky prehled
¢inského praveku a staroveku

Stredni neolit
(asi 5000-3000 p¥. n. 1.)

[Kultura Jang-3ao v oblasti Centralni planiny
zfejmé egalitarni spolecnost pocatky kultu predki

|]1((ultura Chung-san v SV Ciné (as1 4000-3000 pr. n. 1.)
omplexni spole¢nost, rozsahld obtfadni centra, bohaté
hroby

'ozdni neolit
(asi 30002000 pr-. n. 1.)

Ii(ultura Liang-Cu v JV Cin€ (asi 3200-2000 pt. n. I.)
omplexni spole¢nost, vystavba obradnich plosin, bohaté
hroby obradni pfedméty z nefritu zdobené bohatou vyzdo-

[CungSanské kultury podél Chuang-che (asi 3000—
2000 pf. n. 1.) rozvoj spolecenské hierarchie, rozvoj kultu
predku, rozsifeni skapulimancie

oba bronzova
(asi 2000-500 pi. n. 1.)

e 2. pol. 2. tis. vstupuje sev. Cina do obdobi psanych
déjin déle uzivame historické ¢lenéni podle dominantnich
statnich utvart a dynastii

Sang
(asi 13.-11. stol. p¥. n. 1.)

iSe Sang v Centralni planiné
[Nejstarsi ¢inské pisemné pamatky
(napisy na véstebnych kostech a krunytich) Kult predki

Zapadni Cou
(asi 1045-771 p¥. n. L.)

Couové porazeji Sangy a ovladaji veétsinu sev. Ciny Zaklad|
jednotného ¢inského etnika a kultury
vznik predstavy o Mandatu Nebes

ychodni Cou
(770-221 pf. n. 1.)

€li se dale na dobu Letopisu (Cchun-cchiou) a Valcicich|
Istaté (Can-kuo)

oba Letopisu
(770-453 pt. n. L)

Zhrouceni moci dyn. Cou, politicky rozpad Ciny
rozsifeni moralnich koncepci
Konfucius (551-479 pt. n. 1.)

oba Valcicich statu
(453-221 pF. n. L)

oje mez1 hlavnimi mocnostmi
rozvoj filozofie

ynastie Chan
(206 pr. n. 1.-220 n. 1.)

onecné sjednoceni Ciny
onfucianismus statni ideologii
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Neolit kultura Jang-§ao Doba
bronzova fise Sang(5000-3000 pi.
n. L) (13.-11. stol. pf. n. 1.)kultura
Chung-8an fiSe Zap.
Cou(4000-3000 pi. n. 1.) (asi
1045-771 pt. n. 1.)kultura Liang-
¢u(3200-2000 pf. n. 1.)
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Mapa hlavni kultuni a politické
celky zmifiované v textu
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Konfuciova inovace

Rekonstrukce starobylych naboZenskych predstav neni asi u Zadné velké
svétové civilizace tak problematick4 jako v pifpadé starovéké Ciny. Pokusy
0 ni jsou vétSinou spekulativni a za soucasného stavu védomosti musime
konstatovat, Ze zrekonstruovat uceleny systém naboZenskych predstav
archaické Ciny neni moZné (a s nejvétsi pravdépodobnosti to nikdy ani
mozné nebude).

Tento stav zapriCinily pfedevsim rozsahlé politické a spolecenské zmény,
kterymi ¢inska civilizace prosla ve druhé poloving obdobi Vychodni Cou
(770221 pft. n. 1.). Tehdy se zhroutil politicky systém, v némZ méla domi-
nantni postaveni aristokracie odvozujici svij status a moc z kultu predk,
a postupné se vytvoril zédklad byrokratického modelu ¢inského statu, typic-
kého (pochopitelné s vétsimi ¢i mensimi obménami) pro celé dalsi Cinské
d¢jiny v podstaté az do 20. stoleti. Politicky a spoleCensky vyvoj se velmi
vyrazné promitl i do duchovni sféry. Rozpad staré spolecnosti a ideologie
vytvoril pfedpoklady pro rozvoj novych myslenkovych sméra, které se ves-
més snazily poskytnout odpovéd na otazky tykajici se spravného usporadani
spole¢nosti a fizeni statu. Obdobi mezi 6. a 3. stol. pf. n. I. bylo zlatym
vékem cCinské filozofie, v némZ7 vznikly vSechny ¢inské ,.filozofické Skoly*
(priCemz vétsina z nich v pribéhu této doby zase zanikla).

Z téchto $kol ziskal v dalSim vyvoji ¢inské civilizace nejvét§i vyznam
konfucianismus (v ¢instin€ oznaCovany jako Zu-fia). Jeho zakladatelem byl
Konfucius (latinizovana podoba osloveni Kchung Fu-c‘, tj. Mistr Kchung;
podle tradice 551-479 pf. n. 1.) ptsobici v malém stdtu Lu na tizemi dneSni
provincie San-tung ve vychodni &4sti severni Ciny. Konfucius sdm nebyl
autorem zadného textu (jeho uceni bylo pivodné predavano dstné), nicméné
urc¢itou dobu po jeho smrti byly vyroky mu pfipisované sebrany do sbirky
Lun-jii (Hovory).*#+ Sila konfucianismu spoc¢ivala mimo jiné v tom, Ze jeho
privrZenci vytvorili jednu ze dvou skutecné sevienych a organizovanych filo-
zofickych kol doby Val¢icich stat (453-221 pf. n. 1.). Druhou pak vytvofili
mobhisté, velci soupefi konfucianismu. Po sjednoceni Ciny za vlady dynastie
Chan (206 pf. n. 1.-220 n. 1.), se konfucianismus (byt jak v teorii tak
v politické praxi velmi silné pozménény a smiSeny s jinymi filozofickymi
Skolami a se starS$imi ndboZenskymi predstavami) stal oficialni ideologii
imperidlni Ciny, jiZ s n€kolika piestdvkami ziistal aZ do padu cisaistvi v roce
1911.

Hlavnim rysem Konfuciova uceni je jeho zdjem o spravné usporadani
spolecenskych vztahii a ignorovani metafyzickych otazek. Za klicové pro
spravné fungovani spole¢nosti Konfucius povaZzoval, aby kazdy jednal podle
toho, jak pfislusi jeho spolecenskému postaveni a roli. Tento pozadavek je

44) Pavodni Cesky preklad Hovorii
od Jaroslava Praska z r. 1940
vydalo znovu nakladatelstvi Mlada
fronta v r. 1995 v edici Augustina
Paldta pod ndzvem Rozpravy —
Hovory a komentdre. V odborné i
populérni literatufe je vSak dilo
zpravidla jmenovéno jako Hovory a
tohoto dzu se pridrzujeme i my.
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45) Cisla v zavorce odkazuji na
¢islo kapitoly a prislusné pasaze.
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vSezahrnujici. Jeho obecnou aplikaci asi nejlépe doklada vyrok v Hovorech
(14.47),45 v némz Konfucius odsuzuje chlapce, ktery se chova jako dospély.
I vékové kategorie jsou spolecenskym statusem (coZ v kontextu archaické
spolecnosti nijak neptekvapuje) a je nutno jednat v rdmci roli, které jim pii-
slusi. Spolecensky status a role jednotlivce jsou pfitom relativni, realizuji se
vzdy v konkrétnim vztahu k ostatnim ¢lentim spolecnosti. Ministr tedy jedna
jako ministr ve vztahu k vladci, syn jako syn ve vztahu k otci, manzelka jako
manzelka ve vztahu k manzelovi atd. Velmi dtlezitym prvkem konfucia-
nismu je jeho moralni, eticky naboj. S morélkou souvisi jeden z nejdileZitéj-
Sich konfucianskych pojmd, termin Zen, piekladany jako humanita, humén-
nost, lidskost. (PriiSek preklada jako Dobro.) Uzivani tohoto slova neni u
Konfucia jednotné a jeho smysl zédleZi na kontextu. Pojem Zen v sobé
moralku zahrnuje, ale je §irSi. Zd4 se, Ze v Hovorech je kategorie Zen zdro-
jem vsech lidskych ctnosti a pfedstavuje nejvyssi metu, jiz mize clovék
dosdhnout v osobnim, spole¢enském a kulturnim Zivoté.

V konfucianském pojeti mordlky vSak nachdzime vyrazné odliSnosti od
pojeti zapadniho. Z toho, co bylo uvedeno o relativnosti spolecenskych roli,
vyplyvd, Ze rovnéZ mordlka je v urcitém smyslu relativni. Jde o jednéni,
které je spravné v kontextu urcité role, ve vztahu k ostatnim. Nejlepsi doklad
této relativity nachazime ve slavné pasazi z Hovorti (13.18):

,Vévoda z Se* rozmlouval s Mistrem Kchungem tka: U nis doma byl
muz zvany ,,Spravedlivy Kung®. Jeho otec ukradl ovci a Kung svédcil proti
nému.

Mistr Kchung pravil: U nds doma spravedlivi lidé jsou jiného druhu. Otec
bude kryt syna a syn otce — v ¢emz nahodou je také spravedlivost.

Pouze ve spolecenském kontextu se uplatiiuje rovnéz dalsi dtlezity kon-
fuciansky pojem, obtadnost /i. Toto slovo se nejcastéji preklada jako ritudly,
obtady, etiketa. (Prisek v ¢eském piekladu uZiva také slovo Rad.) Ve svém
puvodnim vyznamu oznacovalo ritudly konané k pocté nadpfirozenych
bytosti (pfedevsim ducht predki) a pravidla, podle nichz se mély vykonévat.
V tomto smyslu (ktery byl v konfucianismu stdle obsazen) regulovaly /i
komunikaci mezi lidmi a nadpfirozenymi bytostmi. V konfucianismu vSak
doslo k vyraznému posunu obsahu slova k urcitému souboru norem, které
spiSe nezli vztahy mezi lidmi a nadpfirozenymi bytostmi fidi vztahy mezi
lidmi (s ohledem na jejich spolecensky status), a tim udrzuji spolecenskou
hierarchii. Ciny jednotlivych osob jsou pak konfucidnci hodnoceny podle
toho, zda jsou ve shod€ ¢i v rozporu s [i.

V piipadé /i v jejich ndboZenské i etické funkci se vSak nejednalo o
prazdny formalismus, ¢i o mechanické provadéni pravidel spolecenské eti-
k e t y



V nabozenskych ritudlech i spolecenskych interakcich uskutecriovanych
podle /i byl nesmirné dilezity duch, s nimZ jsou formalni tkony provadény.
Znamy jsou Konfuciovy vyroky, Ze obét duchlim ma byt provadéna tak, jako
kdyby duchové byli pfitomni (i kdyz tfeba viibec pritomni nejsou — Hovory
3.12), a Ze li znamena vice neZ pouhé obtadni dary (Hovory 17.11). Jednani
podle /i je neoddélitelné spojeno s humanitou Zen, jejimZ je vnéjSim proje-
vem. To vSak nelze chdpat tak, Ze by Zen byla primarni a /i sekunddrni: tim,
7e jednotlivec kona podle /i, u¢i se byt humanni a kultivuje svoji ,,lidskost*
Zen (srov. Hovory 12.1).

Konfucianismus tedy vidi lidskou spolecnost jako hierarchizované spole-
¢enstvi, v némz mé v danou chvili kazdy své jasné dané misto, a ve vztahu
k ostatnim musi jednat ve shod¢ se svym postavenim vici nim. Toto jednéni
je regulovano souborem norem /i. Pfitom vSak konfucianismus klade velky
diraz na integritu jednotlivce, projevujici se v humanité Zen.

Svym dlrazem na spolecenskou hierarchii a na /i, které ji udrzuji, nava-
zoval konfucianismus na starsi ideologii aristokratické vrstvy, jeZ dominovala
Cing v dob& Letopist (770-453 pf. n. 1.). Jako obhdjce starych poradki
zakotvenych v idealizovaném spolecenském a politickém usporddani fiSe
Zapadni Cou (asi 1045-771 pi. n. 1.) vystupoval Konfucius a jeho nasledo-
vnici nepratelsky viici rodicim se centralizovanym statim sklonku obdobi
Letopist a éry Valcicich statti. Konfucius sim sebe povaZoval pouze za uci-
tele predavajiciho staré znalosti, které mély pfispét k napravé spolecnosti
a k navratu k pomérim doby Zapadni Cou. Ve skute¢nosti viak byl inovato-
rem a jeho uceni bylo pochopitelné ovlivnéno dobou hrouticiho se starého
fadu, v niz Z7il, a pro niz byla typicka znacna socidlni mobilita. To se proje-
vilo pfedev§im ve dvou bodech jeho uceni:

1. Ve vétsim dirazu na status dosazeny neZli na status pfipsany. Pro
Konfucia neni rozhodujicim kritériem pro hodnoceni ¢lovéka jeho
puvod, nybrz jeho moralni kvality, projevujici se nejvyraznéji pravé
v lidskosti Zen a v jednani podle principti obfadnosti /i. Tyto kvality by
pak mély ve spravné fungujici spolecnosti vést k dosazeni odpovida-
jiciho spolecenského postaveni.

2. S tim tésné souvisi duraz na moralni, etickou stranku osobnosti a na
jeji védomou kultivaci. Oba tyto spolu té€sné spjaté body nazorné
dokumentuje posun ve vyznamu pojmu fiin-c‘, ktery Konfucius ¢asto
uziva jako oznaceni muze nejvyssich kvalit. Toto slovo (doslova ,,syn
vladce*) piivodné oznacovalo aristokrata, tedy ¢lovéka, jehoZ posta-
veni je dano jiz jeho pivodem. Konfucius ho vSak pouziva spiSe ve
vyznamu ,aristokrat ducha®, tedy clovek, ktery dosdhl svych kvalit
sebekultivaci a ucenim.
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Konfuciovo uceni bylo tedy na jedné strané produktem asi nejpievratnéjsi
epochy Cinskych déjin, na strané druhé vSak vstfebalo a prehodnotilo celou
fadu starSich predstav, jejichZ kofeny miiZzeme hledat ve velmi davné minu-
losti. Tyto kofeny se pokusime vystopovat a podat stru¢ny nastin duchovniho
vyvoje na tuzemi Ciny od pravéku az do doby Konfuciovy, a to s hlavnim
ddrazem na ty rysy, které byly pfizna¢né i pro konfucianismus: na spolecen-
sky vyznam obfadl a na etické aspekty ndbozenskych predstav.

Nejprve vénujme pozornost $amanismu v archaické Ciné. Samanismus je
¢asto povaZovan za substrat, z néhoZz se vyvinulo pozdé&;si naboZenstvi staro-
véké Ciny. RovnéZ pro nékteré konfucidnské predstavy je nékdy hledan
z¢asti Samansky pidvod. NaSim cilem neni nabidnout nova feseni této sloZité
problematiky, pouze stru¢né a kriticky shrnout existujici materidl. Pfitom
Samanskych predstavich ndm mohou poskytnout pouze texty z 1. tis. pf. n.
1. Od nich pak lze pripadné€ postupovat hloubéji do minulosti. Poté se poku-
sime podat stru¢ny prehled vyvoje duchovnich predstav od neolitu po dobu
Konfuciovu a to v chronologickém potadku. Pfitom se zaméfime na linii
vedouci ke vzniku konfucianismu.

Samanismus ve staré Ciné

Jak jsme jiz fekli, byva dnes Samanismus povaZovan za substrat, ktery pred-
chézel filozofické systémy 1. tis. pf. n. 1. Pfitom se uvaZzuje i o vyznamném
podilu Samanskych predstav ve statnim kultu ranych ¢inskych statli a o tom, Ze
postaveni panovnikil v raném obdobi mohlo byt spojeno s vykonavanim rituali
Samanské povahy. S tim souvisi nékolik otazek: zda ve staré Ciné viibec naché-
zime doklady predstav, které bychom mohli oznacit jako Samanské; pokud ano,
jak byly spojeny se statnim kultem; a dale, jaky je jejich vztah
k okolnim oblastem Eurasie, v nichZ byl Samanismus podrobn€ zdokumentovan.

Diskuzi o $amanismu v Cin& komplikuje ur¢itd nevyjasnénost a flexibilita
pojmu. Charakteristiky dstfedni postavy Samana jsou sice v odborné litera-
tufe pomérné jasné vymezené, je vSak tfeba upozornit, Ze tato postava se
objevuje v rizném kontextu v celé fadé oblasti a nabozenstvi, aniz by to
muselo ukazovat na genetickou piibuznost jejich ndbozenskych systémil.
Meéné zteteln€ se naproti tomu rysuje postaveni Samana v ramci $irSiho kom-
plexu predstav o nadpfirozenych silach a o uspotddani svéta. To je vcelku
pochopitelné, uvédomime-li si, Ze pfitomnost Samanského komplexu
v nékteré oblasti nemusi jeSt€¢ nutné znamenat, Ze stfedobodem, kolem
né¢hoz se utvarel magicko-ndbozensky Zivot toho kterého etnika, byl pravé
Samanismus. NaSi tvahu vSak musime zacit obecnou charakteristikou
postavy Samana a otdzkou, zda se s ni setkavame i v Ciné.



Literatura o Samanismu je nesmirné rozsahla a rozhodné neaspirujeme na
jeji dikladnou znalost. Zakladnim pfehlednym dilem, ze kterého vychézi
vétsina badatelq, stale zstava prace Mircey Eliadeho, zaloZena predevsim na
etnografickém materialu ze Sibife a severovychodni Asie - Ustfednich oblasti
rozsifeni Samanismu. Eliade definuje Samanismus jako archaickou techniku
extaze, jez umoziuje jedincim s vyjime¢nymi schopnostmi komunikovat s
nadpfirozenymi bytostmi. Jednim ze zakladnich predpokladt této komuni-
kace je schopnost dostat se do transu, ktery je ¢asto uméle navozen. Primar-
nim popudem k tomu, aby ¢lovék ziskal Samanské vlohy, mtiZze byt dusevni
¢i télesna choroba nebo poskozeni, popiipadé jiny nahly podnét (tfeba
i bandlni jako pad ze stromu). I kdyz je funkce Samana u fady lidskych sku-
pin dédi¢nd, hlavnim pfedpokladem zistava schvaleni nového adepta duchy,
ktefi mu poskytnou Samanské nadani. Jinymi slovy, dédi¢n je nikoli funkce
sama o sobé&, nybrz schopnosti, které jsou zakladni podminkou pro jeji vyko-
navani. Ty vSak Samani obvykle potfebuji rozvijet dal§im ucenim. Z vySe
uvedenych charakteristik Samana vyplyva i jeho tloha v niboZenském
zivoté. Zakladnim dkolem Samana je osobni komunikace se svétem nadpfi-
rozenych sil. Saman vystupuje v transu na Nebesa, podniké cestu do jiného
svéta, popt. funguje jako médium, do néhoz vstupuji nadpfirozené bytosti.
Pravé tento osobni charakter naboZenské zkuSenosti je jednim z hlavnich
ryst, odliSujicich $amana od institucionalizovanych knézi, obétnikti apod.,
ktefi mohou dosdhnout kontaktu s nadpfirozenymi silami rutinnim konanim
obtadl podle presné stanovenych pravidel.

Nachazime ve staré Ciné doklady o existenci podobnych duchovnich
médii (tohoto obecného a neutrdlniho terminu budeme dale pouzivat namisto
oznaceni Saman)? Pisemné prameny z 1. tis. pf. n. l. skute¢né zminuji osoby,
které mohly diky svym neobvyklym schopnostem komunikovat
s nadpfirozenym svétem. VétSina z nich je ve starovékych textech oznaco-
véana terminem wu, jemuZ se nyni budeme vénovat nejpodrobnéji (jak vSak
uvidime dale, spiritudlni média staré Ciny nelze ztotoZiiovat pouze s timto
pojmem). Slovnik Suo-wen fie-c* z 2. stol. n. 1. fika:

»Wu jsou ty, které pfivolavaji, vyvolavaji (¢u); jde o Zeny, které jsou
schopny slouzit beztvarym (neviditelnym) a pfivolat duchy dold na zem tan-
cem ...

Podobné se vyjadiuje i velmi Casto citovana pasaz ze spisu Kuo-jii dato-
vaného asi do 4. stol. pf. n. 1.:

Kral Cao (ze Cchu) se tazal Kuan Se-fuho: ,,Co to znamen4, kdyz se
v Cou-5u tik4, 7e Cchung a Li prerusili spojeni mezi Nebesy a Zemi? Pokud
by tomu tak nebylo, mohli by lidé vystupovat na Nebesa?*

Kuan Se-fu odpovédél: ,, To se tim nemysli. Ve starych dobéach nebyli lidé
a duchové pomichani. Ti z lidi, ktefi jsou moudii a soustfedéni, dokazi byt
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uctivi vac¢i duchiim ... V takovém piipadé do nich duchové sestupuji. Jsou-
li to muzi, nazyvaji se si, jsou-li to Zeny, nazyvaji se wu.*

Tyto pasdze vyzaduji kratS$i komentét. Za prvé se zd4, Ze slovo wu mohlo
ve staré Cin& oznaCovat osoby obou pohlavi a nikoli pouze Zeny, jak tvrdi
mladsi slovnik Suo-wen tie-c‘. Rozd&leni médii na muzské si a Zenské wu
mohlo vzniknout az pod vlivem jin-jangovych teorii doby Val€icich stati a
dynastie Chan. V ritualistickém spisu Couské obiady (Cou-li) z konce doby
Valcicich statd (viz nize) jsou Samani muzského i Zenského pohlavi bez roz-
dilu oznacovani jako wu (o muzskych médiich se pak hovofti jako o ,,muZz-
skych wu* — nan-wu — o Zenskych médiich jako o ,,zenskych wu* — nii-wu).

Za druhé, prestoZe i z jinych textll vyplyva, Ze tanec byl jednim z hlav-
nich prostfedkd, kterymi wu plsobili (nebo plisobily; viz niZe) na nadpfiro-
zené sily, nelze jejich dlohu zuZovat pouze na néj. Ve vyse citované pasazi
miuZe jit o interpretaci autora slovniku, ktery vysvétluje etymologii slova wu
(médium) na zdkladé¢ jeho fonetické podobnosti se slovem wu (tanec, tancit).
Na povrchni zvukové podobnosti slov zaloZena etymologie byla v lexikogra-
fické praxi té doby béZnym jevem.

Funkce médii vSak byly $irsi. Tém hlavnim, jeZ miZeme zrekonstruovat
podle rozli¢nych starovékych textd, se budeme nyni vénovat podrobnéji. Na
zaklad& Couskych obfadii mizeme hlavni tkoly wu stru¢né charakterizovat
takto: V dobé sucha Zenskd média specidlnim tancem, ktery se nazyval jii,
privolavala dést. V pfipadé ptirodnich katastrof (zaplav, epidemii, hlado-
moru atd.) konala Zensk4 (a zfejmé i muzska) média modlitby, tance a narky.
Pfi pravidelnych obtadech k pocté boZstev hor a fek je muZzska média oslo-
vovala spravnymi tituly. Béhem kazdoro¢niho Velkého exorcismu stfilela
muzska média Sipy do &tyf svétovych stran a vyhanéla zIé duchy. Zensk4 i
muzska média se ucastnila obtadi, pri nichz dochazelo ke styku s nepohtbe-
nou mrtvolou. Pfi kondolen¢nich navstévach pfitom muzskd média wu
doprovéazela kréle a Zenska média kralovnu. A konecné pfi pohiebnich obra-
dech privolavala média ducha zemtelého.

Toto byly tikoly wu v rdmci oficidlniho kultu. Mimoto ovSem nachizime
ve starovékych textech, pfedev§im v kronice Cuo-cuan, datované do 4. stol.
pr. n. L, i dal$i ddaje o méné regulérnich zptsobech vyuziti spiritualnich
médii. Mezi nimi pfevladaji zdznamy o tom, Ze v dobé Letopisti byla média
(snad nahd) v pripadé€ sucha ritualné€ vystavovana slunci, aby privolala dést.
Nékdy byla za timto tc¢elem i upalovana.

Na zakladé vyse uvedenych fakti se miZzeme pokusit o stru¢nou analyzu
postaveni spiritudlnich médii v ritudlu 1. tis. pt. n. 1. Zajimat nas budou nésle-
dujici problémy. Ke komu a jakym zplisobem se spiritudlni média obracela?
Cim se tento zptsob odli§oval od jinych typi komunikace s nadpfirozenymi
silami a ¢im tedy byla média specificka.



V prvni fad€ je zfejmé, Ze spiritudlni média byla pouzivana prevazné v
krizovych situacich (sucho, pfirodni katastrofy) a za okolnosti, kdy hrozilo
nebezpeci ze strany zlych sil (styk s nepohifbenou mrtvolou, exorcismus
zlych ducht pfi pravidelnych obradech). Pritom se média obracela k rozlic-
nym pfirodnim boZstviim (hor, fek apod.), stejné jako k duchiim zemfelych,
ovSem ne v ramci pravidelnych obfadil k ucténi predkt. Média tedy jednala
predevsim v situacich, které se zfejmé vymykaly moci predki. Jako dobry
priklad Ize uvést té€sné spojeni wu s privolavanim desté. V textech 1. tis. pf.
n. l. nachazime naznaky, Ze prosby o dést byly smérovany k bozstviim fek a
hor. Slo zfejmé o piedstavu davného piivodu, protoZe podle népisti na v&s-
tebnych kostech z doby Sang (13.—11. stol. pf. n. 1.) mohlo dést sesilat bud
nejvyssi bozstvo Sang-ti (Pan na vysostech; viz niZze) nebo bozstva fek. Dést,
jehoz ptivolavani bylo jednim z hlavnich tkold médii, tak stal vesmés mimo
pravomoc jinak velmi mocnych ducha predki.

Pékna véstebni kost
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Meédia nekomunikovala s nadpfirozenymi silami zprostfedkované, napr.
pomoci regulérnich obéti, ale osobné. Pti obiadech k ucténi hor a fek oslo-
vovala média bozstva pfimo, a stejné tak byla schopna nezprostfedkovaného
rozhovoru s duchy zemfelych, aniz by se jim ti museli zjevovat napft. ve snu.
V této souvislosti 1ze zminit slavnou pasaz z kroniky Cuo-cuan, v niz duch
tinského prince Sen-Senga sdéluje svoji viili prostfednictvim média (10. rok
vlady vévody Si, tj. 650 pi. n. 1.). Udaje o tom, jakym konkrétnim zplisobem
média s nadpfirozenymi silami komunikovala, jsou vSak bohuZel zlomkovité.
Pouze vySe citované pasaZe ze slovniku Suo-wen fie-c ‘ a spisu Kuo-jii nazna-
¢uji, Ze nadpfirozené bytosti sestupovaly do média a to (snad) upadalo do
transu. Z faktu, Ze v Knize Couskych obtadi je hierarchie mezi médii zalo-
Zena na osobnich schopnostech a nikoli na dédi¢nosti a z toho, Ze ve staro-
vékych textech se setkdvame i s wu stojicimi mimo oficidlni kult, mizeme
dale usuzovat, Ze schopnost komunikovat s boZstvy nebyla déna institucio-
nalnim postavenim, nybrz zvlaStnimi osobnimi vlohami médii.

Prameny, o nichZ jsme dosud hovofili, pochazeji ze severnich &asti Ciny,
zhruba z oblasti kolem Zluté feky. V souvislosti se $amanismem v Ciné je
vSak Casto citovana i jind skupina textd z 2. pol. 1. tis. pf. n. L., spojena s jiz-
nim statem Cchu. Jde o basnickou antologii nazvanou Pisné z Cchu (Cchu-
cch*; konec 4.—1. stol. pf. n. 1.), jiZ tradice pfipisuje basniku Cchii Jiianovi.40
Nékteré skladby této antologie, predeviim Devét zpévi (Tiou-ke) a tstfedni
dilo sbirky Setkani s hotkosti (Li-sao), obsahuji prvky povazované za
Samanské, popf. jsou piimo oznacovany za Samanské zpévy.

Je nepochybné, Ze basné jsou cennym zdrojem informaci o predstavach,
jez bychom mohli oznacit jako Samanské. Zaroven vSak je velmi dobie
mozné, Ze ani jedna z uvedenych skladeb v obfadech ve skutecnosti neslou-
zila a Ze se jednd pouze o basnické variace na dané téma. Zakladni strukturu
vétSiny basni v Deviti zpévech Ize shrnout takto: v prvni ¢asti basné¢ médium
(opacného pohlavi nezli boZstvo) vidi sestupujici boZstvo a vychazi mu
vstiic, nékdy na voze, jenZ je taZen fantastickymi zvifaty, ¢i ve ¢lunu zdobe-
ném magickymi rostlinami. V nésledujici pasazi je médium jiz osamélé a ve
smutku touzi po ndvratu boZzstva. (Pfeklad jedné z basni Deviti zpévi viz
stat O. Lomové, str....). Motiv fantastické cesty na voze taZeném mytickymi
zvitaty za bozstvem opacného pohlavi se objevuje i v basni Setkani
s horkosti.

Pokusme se nyni srovnat tyto texty s tim, co vime o severnich médiich.
S nimi spojuje jizni basné predstava o pfimé komunikaci s bozstvem vlad-
noucim pfirodnim silam. DalSimu srovnéani vSak brani vyrazné odliSny cha-
rakter pramentl. V pfipad¢ jiznich basni nevime, jakym zplisobem byla navo-
zena situace vhodné pro setkdni s bozstvem (zda napt. média upadala do
transu, zda provadéla tance), jestli bozstva do médii sestupovala a promlou-



vala jejich sty (i kdyZ viceznacna povaha textu ¢chuskych pisni tuto moz-
nost naznacuje) a co vlastné mélo byt vysledkem setkéni. Na druhé strané ze
severnich textl prakticky nezname podrobnégjsi pribéh komunikace média
s bozstvem. V jiznich basnich se objevuje motiv fantastické cesty za boz-
stvem, jenZ se vyskytuje ve spojeni se Samanskymi predstavami i v jinych
oblastech svéta. S nim se v textech ze severni Ciny nesetkdvame, miiZe to
vSak byt dano pouze charakterem pramend. Specifikem jiznich pisni je dale
vyrazné eroticky charakter kontaktu mezi médiem a bozstvem opacného
pohlavi, pro n&j# rovn&z nenachazime na severu Ciny analogie. Zda je to
opét dano zlomkovitosti severnich tdajf, nebo zda jde o piivodni rys jiznich
naboZenskych predstav, o vliv jin-jangovych teorii doby Valcicich statd ¢i
o stylizaci danou literarnimi klisé téhoz obdobi, se prfi nedostatku tudajt
z jinych prament neodvazujeme rozhodnout.

Problematiku wu mtizeme shrnout nasledujicim zptisobem. V 1. tis. pf. n.
1. existovala jak v severni tak v jizni Cin& duchovni média, kterd byla schopna
komunikovat s pfirodnimi boZstvy a s duchy zemfelych. Cinila tak oviem
mimo obtady k ucténi predkil. Pro severni Cinu nachazime indicie, Ze tato
média méla zvlastni schopnosti, které komunikaci umoZiiovaly. Pro Cinu
jizni takové naznaky chybéji, i kdyz to lze predpokladat. Je tieba uvést, Ze
na severu Ciny méla média spiSe okrajové postaveni v ramci oficidlniho
kultu, jemuz az do doby Vél¢icich stati dominovalo uctivani predkd, a jejich
schopnosti bylo vyuZivano hlavné v krizovych situacich; ve vicero ptipadech
uvadénych hlavné v kronice Cuo-cuan se setkavame s médii stojicimi zcela
mimo oficidlni kult a nachdzejicimi se zfejm& v dosti nizkém socidlnim
postaveni, casto v pozici zCasti analogické carodéjnikiim v evropském stie-
doveku. O socialnim postaveni médii v Ciné jizni prakticky Z4dné informace
nemame, i kdyZ mohlo byt vys§i (pfinejmenSim je ziejmé, Ze tzv. Pisné
z Cchu vznikaly v dvorském prostiedi).

Dosud jsme hovorili o médiich wu, kterd stdla mimo kult pfedkd. Nena-
chazime viak i v tomto kultu, ktery byl osou naboZenstvi severni Ciny pii-
nejmensim od doby Sang (13.—11. stol. pf. n. 1.) aZ po dobu Val&icich stati,
rovnéz urcité Samanské prvky? Odpovéd mulze byt kladnd. Pomérné
podrobny popis obfadii k pocté predkl v dobé Zapadni Cou (1045-771 pi.
n. 1.) podava nékolik béasni v Knize pisni (§’-fingu). Z nich se dovidame, Ze
obrady, jichZ se zucastnili ¢lenové klanu, mély charakter hostiny v chramu
predki, pfi niz byly duchim piedki za zvuk( hudby nabizeny obétni
pokrmy a napoje. Duchové pfitom sestupovali do mistnosti a vstupovali do
osoby impersonétora (5”), jehoZ dsty pronaSeli poZehnani svym potomkiim.
Impersonator mél v kultu predki roli analogickou tloze wu pti komunikaci
s jinymi bozstvy. Na rozdil od wu byl vSak vybiran z ¢lent rodu a nebyl spe-
cialistou. Mimoto i jeho chovani v pribéhu ritudlu se ziejmé liSilo od wu
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(nemame doklady o tom, Ze by upadal do transu ¢i tancil, v basnich vystu-
puje naopak jako tichy a pasivni).

Ukézali jsme, Ze ve starovékém ¢inském ritualu se urc¢ité Samanské prvky
vyskytovaly. Nyni se dostdvame k otdzce, na niZ se snazila najit odpoveéd
fada badateld: pokud skute¢né pro 1. tis. pt. n. I. mame doklady, Ze duchovni
média v Ciné existovala, byt tfeba ve viceméné okrajovém postaveni, nemohl
byt ve starSich dobach, konkrétné v dobé& existence iise Sang (13.—11. stol.
pr. n. 1) jejich vyznam vétsi a nemohly mit Samanské predstavy vyraznéjsi
podil v kultu? KdyZ jsme vySe upozornili na rozdily mezi médii, ktera slou-
zZila v kultu pfirodnich boZstev a v kultu predkd, nemohly byt ve starSich
obdobich tyto rozdily mensi? Odpovédi na tyto otazky se velmi liSi. Pocetna
skupina badatelti oznacuje Samanismus za zakladni rys Sangského nabozen-
stvi a povazuje Sangské krale za Samany, jejichZ moc se zakladala predev§im
na schopnosti osobné komunikovat s duchy predki. Jini naproti tomu nazor
o Samanském charakteru moci Sangskych panovnikli odmitaji, poptipadé se
této otazce vyhybaji. Zde neni naSim cilem tento slozity problém vyfesit.
Omezime se pouze na strucny kriticky prehled hlavnich faktl, o néz se zmi-
néné nazory opiraji. Pfitom se zaméfime jen na pisemné zdznamy, protoze
interpretace rozlicnych ikonografickych a archeologickych pramend, jez v
diskuzi velmi ¢asto figuruji, je nesmirné problematicka.

Hlavni soubor pisemnych pramenii pro dobu Sang predstavuji napisy na
véstebnych kostech a krunyfich nalezené v Sangském hlavnim mésté An-
jangu (jejich podrobnéjsi charakteristika viz nize). Zakladni problém vSech
hypotéz o Sangském Samanismu spoc¢ivd v tom, Ze tyto ndpisy — prestozZe jde
o velmi rozséhly a pro starovékou Cinu zcela bezprecedentni soubor text —
fikaji ve skutecnosti velmi malo o samotném pribéhu obradi. Stejné tak
neposkytuji Zadny systematicky prehled Sangskych ndboZenskych predstav.
Prakticky vSechny snahy rekonstruovat néjaky ucelen€jSi a konkrétnéjsi
systém Sangského duchovniho svéta se t€Zko obejdou bez pouziti pozdé€jsich
pisemnych prament. Nemalo se vyuzivad také interpretace jednotlivych
znakd, které jsou zaloZeny bud na fonetické — a jak se Casto predpoklada i
vyznamové — podobnosti se znaky dalSimi, nebo na jejich grafické podobé.
Byt obé metody mohou vést k vytvoreni pomérné koherentnich systémil,
tyto systémy mohou byt té¢Zko potvrzeny nebo vyvraceny a zatazeni jednot-
livych prvkil do nich je Casto zdlvodnéno pouze koherenci téchto prvki
s dal$imi sloZzkami systému.

Presto mizeme fici, Ze Sangské ritudly urcité Samanské rysy obsahovaly
(pokud vychazime z definic uvedenych vyse). Napisy na véstebnych kostech
a krunyfich zmiiluji obfady k ptivolavani desté analogické tém, které zname
z pozdégjsich textl. Prvni okruh téchto obfadil se tyka tanct, jimiz byl ptivo-
lavan dést. PrestoZze se znak pro spiritudlni médium (wu) ve své pozdéjsi



podobé& a vyznamu ziejmé na v&stebnych kostech neobjevuje — podle Cchen
Meng-tia se teprve v pozdéjSich obdobich vydélil ze znaku wu (tanec, tan-
¢it) zobrazujiciho tancici lidskou postavu — lze na zdkladé analogii z 1. tis.
pf. n. 1. a pravé uvedené souvislosti znakii oznacujicich médium a tanec
opravnéné soudit, Ze tanecniky byla spiritudlni média. Druhy okruh ritudld k
privolani desté predstavuji zapalné lidské obéti. Znaky oznacujici upalované
osoby vét§inou obsahuji radikal Zena a nejspise tedy Slo o Zenskd média.
Vedle nich byli — stejné jako v pozdé€jSim obdobi —pravdépodobné upalovani
lidé s télesnou vadou.

Co se tedy tyce obtadu k pfivolani desté, nachdzime znacnou kontinuitu
mezi Sangskou ritudlni praxi a pozdé&jSimi zvyklostmi. Dal§i otdzky vSak
dujicich dobach? Pro¢ byly upalovany pravé Zeny a lidé s télesnou vadou?
Lze i zde pouZzit vysvétleni nékterych textil z 1. tis. pf. n. I., Ze §lo o trest za
to, Ze zpuisobuji sucho (popf. o obranu proti jejich ptisobeni). Nebo musime
divod hledat jinde v komplexu Sangskych nabozZenskych predstav, které
mohly mit i velmi ddvné kofeny? Jisté¢ bychom mohli nabidnout urcité spe-
kulace, ale na tomto misté se jich zdrZime.

Klicovy vyznam pro hypotézy o Samanském charakteru Sangského nabo-
Zenstvi jako celku v8ak ma otazka, zda Samanské prvky nachazime piimo
v nejdilezitéjSich Sangskych ritudlech spojenych s kultem predku, a zda sam
kral mél rysy Samana. MzZeme predpokladat, Ze v obradech k pocté predkil
figurovala postava odpovidajici pozdé€jSimu impersonatorovi, tedy osoba, do
niZ sestupovali duchové predkt. Pfimé doklady vSak postradame. S tivahami,
Ze panovnik jednal jako médium a Ze v transu komunikoval s duchy predkd,
poprt. vystupoval na Nebesa, se vSak ocitime na velice nejisté pude. Jednou
z hlavnich indicii uvadénych ve prospéch hypotézy kralovského Samanismu je
pribéh, ktery poprvé zmiiuji Konfuciovy Hovory a spis filozofa Mo Tiho
(Mo-c*) z 5. stol.pt. n. l. Podrobnéji ho pak rozvadéji az Letopisy pana Lii (Lii
§* Cchun-cchiou) ze 3. stol. pf. n. 1. Podle tohoto pfibéhu za vlady prvniho
Sangského krale Ccheng Tchanga postihlo zemi sucho. Ccheng Tchang se
sdm nabidl za obét, aby pfivolal dést, avsak pred jejim vykondnim zacalo
priet, a pohroma byla odvricena. Zde se skute¢né panovnik ocita v roli, ktera
— jak bylo uvedeno vyse — pfislusela médiim. Problémem je vsak to, Ze i nej-
star$i odkazy na piib&h jsou dob& Sang casové dosti vzdaleny — téméf o pét
set let — a zjevné odrdZeji predstavu ctnostného vladce ochotného poloZit
Zivot ve prospéch svého lidu, k niZ nachazime vicero paralel v textech doby
Zapadni Cou aZ Vil¢icich stath. Je tedy znaéné problematické, zda je vypra-
véni skutecné reminiscenci na puvodni Sangské predstavy.

Velmi problematicky je rovné€Zz nazor, ze znak wang (kral) je vyznamové
tésné spjat se znakem wang (mrzék, Silenec), coz by podle nékterych bada-

61



62

teld mélo odkazovat na extatické stavy, v nichZz kralové komunikovali
s duchy predku. Tato interpretace se zaklada pouze na povrchni podobnosti
obou slov a je tfeba upozornit, Ze podobné odvozenych — a velmi odliSnych
— vysvétleni znaku ¢inského pisma pro slovo ,.kral* bylo nabidnuto vicero,
aniZ by pro nékterou z nich existovaly presvédcivé doklady.

Uvedena fakta tykajici se Sangského Samanismu Ize shrnout nasledujicim
zpisobem. S prvky, které jsme na pocitku definovali jako Samanské, se
v Sangském nabozenstvi skutecné setkavame. Nejspolehlivéjsi doklady exi-
stuji pro pfivolavani desté, tedy obtady spadaji do rdmce kultu pfirodnich
bozstev. Vzhledem k tomu, Ze v pozdéjSich dobach figurovala média i v
komunikaci s duchy predk, jez byla osou Sangského naboZenstvi, miZeme
predpokladat jejich vyznamnou roli v tomto kultu i pro dobu Sang. K tomu,
zda byl médiem sam panovnik, a jak se komunikace s duchy predka vlastné
odehravala, je t€¢Zké se jednoznacné vyjadfit. V kazdém pripadé je tfeba zdl-
raznit, Ze pro predstavu, Ze by SangSti kralové komunikovali s duchy v
transu, nenachdzime 74dné spolehlivéjsi opory. Sangsky kult tak, jak se nim
jevi na zékladé napisii na véstebnych kostech, pisobi dojmem organizova-
ného ritudlu zajisfovaného rozsahlej$im aparatem specialisti, v némZ mélo
klicovou roli korektni provadéni regulérnich obradti podle propracovaného
planu (viz nize). Je tedy velice obtizné chépat ,,Sangsky Samanismus* jako
jakysi koherentni systém a ¢isté na tomto zdkladé vysvétlovat dalsi prvky
Sangské kultury, napf. vyznam dekoru na bronzovych obfadnich nddobach
apod.

Pfesto musime uznat, Ze predstava o tom, Ze urciti lidé jsou diky svym
vloham schopni komunikace s nadpfirozenymi silami a i urcité prvky ve
struktufe této komunikace (trans, sestup boZstev do média, motiv cesty za
boZstvem) jsou do zna¢né miry analogické tomu, co zndme z klasickych
.Samanskych* oblasti Sibife a severovychodni Asie. Tyto shody by mohly
poukazovat i na dosti starobyly piivod zminénych predstav. Jde vSak o para-
lely znacné vagni a s celou fadou téchto prvkl se setkavame i v jinych Cas-
tech svéta, aniZ by to muselo poukazovat na genetickou spojitost mezi nimi.
Pokud tedy chceme uvazovat o urcité genetické spojitosti nabozZenskych
predstav staré Ciny na strané jedné a severovychodni Asie na strané druhé,
musime se pokusit mezi obéma oblastmi nalézt dalsi paralely, které by pou-
kazovaly napf. na strukturdlni podobnost pfedstav o usporadani svéta, myt
apod. Zminéné prvky vSak nemusime nutné chépat jako Samanistické.

Je pozoruhodné, Ze urcité paralely k nékterym ¢inskym predstavam sku-
te¢né nachazime, a to nejen na Sibifi, nybrz i v Sir$i severni circumpacifické
oblasti. Jejich asi nejlepsi prehled podal jiz pred lety K. C. Chang. Nékteré
maji obecnéjsi charakter a setkdvame se s nimi i v jinych ¢astech svéta: zde
mame na mysli predstavu svéta rozdéleného do vicero sfér, z nichZ kazda



nalezi ur¢itym bytostem (duchdim, lidem), a jimiz je médium schopno pro-
chazet jednak po ose svéta spojujici vSechny sféry a majici casto podobu
stromu, hory apod., jednak s pomoci rozli¢nych zvifat, duchi atd. Jiné prvky
jsou jiz specifictéjsi a geograficky omezené;jsi.

Zv1asté pozoruhodnd je koncepce horizontalni struktury svéta jako urcité
,mandaly*, tedy se stfedem, jimZ prochazi axis mundi a ¢tyfmi zretelné defi-
novanymi svétovymi stranami, z niz kazdé pfislusi urcité zvire, barva atd.
Predstavu o takovém usporddéani svéta nachdzime ve staré Cing, a to jiz
v Sangskych textech, i na druhé strané Tichého ocednu u fady indidnskych
etnik. K tomu pfistupuji i dalsi podobnosti v koncepci muzského a Zenského
principu ovladajiciho vesmir a v nékterych mytologickych prvcich (napft.
mytus o nékolika sluncich, jenZ je znam jak v Cing, tak u nékterych etnik na
Sibifi a v Americe).

Neni vylouceno, Ze se zde setkdvame s pozlstatky starobylych ndbozZen-
skych predstav, které byly rozSifeny ve vychodni Asii a v severni Americe.
Jejich koteny mohou jit velmi hluboko do minulosti. Ov§em zrekonstruovat
z nich néjaky uceleny systém, ktery bychom mohli promitnout do pravéku
Ciny, asi nelze. Obratme se proto k nejlépe zdokumentované sloZce nabo-
Zenskych predstav staré Ciny, ke kultu piedki.

Ndbozenské predstavy cinského neolitu

V piedchazejicich dvou kapitoldch jsme se pokusili zdokumentovat, co
vime o duchovnich piedstavach v Ciné na zaklad& pisemnych prament 1.
a z Casti i 2. tis. pt. n. 1. Koncepce, jimZ jsme vénovali pozornost, byly
odli$né a do urcité miry i sobé navzdjem nepiatelské: na strané jedné konfu-
cianismus, obracejici se od svéta nadprirozenych sil k lidské spolec¢nosti a
vénujici velkou pozornost otdzkdm moralky, na strané druhé spiritudlni
média schopna komunikovat s duchy, kterd reprezentuji tu sloZku duchov-
nich piedstav staré Ciny, jiz bychom mohli nazvat moralng indiferentni.4’ V
nasledujicim chronologicky uspofdadaném vykladu se pokusime ve stru¢nosti
zachytit duchovni vyvoj na tizemi Ciny pied 1. tis. pf. n. 1., a to se zvl&§tnim
zietelem k pocatkiim onéch prvk, jez v oficialni doktriné ¢inského impéria
na konci téhoz tisicileti pfevladly: tedy k vyznamu ritudlu v utvareni a udr-
Zovani spolecenskych vztahd a k poc¢atkiim etickych koncepci.

Tento prehled musime zacit v neolitu. Informace o naboZenskych pred-
stavach této doby poskytuji pouze archeologické prameny, jejichZ interpre-
tace je velmi obtizna a lehce miZe sklouznout do spekulaci. V tvodu je
proto tfeba upozornit na nedostatky, které se objevuji v nékterych prehled-
nych pracich o néboZenskych predstavach v Cing. Pro neolit nevystac¢ime s
vagni koncepci jakéhosi primitivniho ndboZenstvi zahrnujiciho Samanismus,

47) Opét zdliraziiujeme, Ze spiritu-
alni média zdaleka nereprezentuji
tuto slozku celou a pozornost, kte-
rou jsme jim vénovali v predchéze-
jici kapitole, mohla jejich vyznam
v 1. tis. pf. n. L. prili§ zvelicit.
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animismus, totemismus apod., pro néjZ jsou nachazeny izolované doklady z
riznych (Sasto navzajem dosti vzdalenych) oblasti Ciny a z riiznych dob.
Cina netvofila v pravéku jednotny celek a totéZ plati o duchovnich predsta-
vach jednotlivych regionti. Kromé toho i v rdmci téchto regionit doslo v pra-
béhu dlouhého obdobi, klasifikovaného velmi Siroce jako neolit, k vyraz-
nému spoleCenskému rozvoji, s nimZz byl nepochybné spjat i vyvoj
nabozZenskych predstav.

Predtim neZ se pustime do vykladu o vyvoji v oblasti Centralni planiny,
podnikneme krétky exkurs i do jinych oblasti Ciny, o nichZ se ¢asto hovoii
v souvislosti s pravékymi nadboZenskymi predstavami. UkaZeme pritom, Ze
duchovni svét taméjSich pravékych populaci se znac¢né lisil od tizemi v okoli
Zluté feky. Prvni exkurs se tyké severovychodni Ciny, tizemi dnesni ¢inské
provincie Liao-ning a vychodni ¢asti Vnitfniho Mongolska. Zde jiz od 6. tis.
pr. n. 1. existovaly zemédélské kultury, na jejichz zakladé se ve 4. tis. pt. n. 1.
zformovala jedna z nejpozoruhodnéjSich kultur ¢inského neolitu: kultura
Chung-$an. Jak ukazuji bohaté hroby vybavené predmeéty z prestiznich mate-
riald (hlavné nefritu) i rozsahlé stavby, k nimz se zahy dostaneme, v dob¢ jeji
existence dosdhly mistni populace jiz dosti vysokého stupné spolecenské
organizace. S tim souvisel i rozvoj duchovnich pfedstav, o némz vypovidaji
pfedevS§im nélezy, které archeologové ucinili na lokalit¢ Niou-che-liang
v provincii Liao-ning. Zde se na plose 100 km? podafilo odkryt cely komplex
obradnich konstrukci sestavajici ze Ctvercovych a kruhovych kamennych
,.oltafi* a plosin vybudovanych z kamene a dusané hliny. Ustfedni budovu
komplexu predstavovala zahloubend stavba o délce 22 m a Sifce zhruba
4-9 m, jejiz stény pivodné tvorila kilovd konstrukce opletend proutim
a omazana hlinou. Uvnitf stavby se naSel hlinény model Celisti vepre, lidska
tvar v Zivotni velikosti vymodelovand z hliny s o¢ima vyloZenyma nefritem
a déle zlomky dalSich monumentalnich plastik. Poznatky ucinéné v Niou-
che-liangu dopliiuji nalezy z jinych lokalit, mezi nimiZ vzbuzuji pozornost
predevsim nefritové figurky stocenych ,,drak‘ (s hlavou, ktera ¢asto pfipo-
miné vepre) a hlinéné figurky nahych Zen, nékdy t€hotnych.

Mnohé z t&chto nalezi nemaji jinde v Cin& analogie (zcela neobvyklé je
hlavné zobrazeni lidské tvafe a vypodobnéni nahych Zen). Na zipadé
i v Cing se objevilo vicero snah o rekonstrukci duchovniho svéta kultury
Chung-San. Nejcastéji se opakuji dvahy o kultu plodnosti a Zenskych boz-
stev, které vychdazeji z pfitomnosti soSek nahych Zen. RovnéZ zminéna lidska
tvaf vymodelovana z hliny je chdpéana jako vyobrazeni Zenského bozZstva.
Vyznamné pro rekonstrukci duchovnich predstav chungSanského obdobi
jsou déle figurky ,prasecich® drak a jiné nefritové symboly, spojované
s deStém a s plodnosti. Zde se nechceme poustét do podrobnéjsich rozbort
duchovniho svéta tvlrci kultury Chung-San. Podtrhneme pouze hlavni



obecné rysy, které ukazuji jeho odliSnosti od kultur v oblasti Zluté feky. V
prvni fadé je zjevné, Ze komplex staveb u Niou-che-liangu, v jehoZ okoli
nebyla nalezena 7Zadnd sidliSté, predstavoval vyznamné centrum pro Sir$i
okoli. Zakomponovani komplexu do krajiny a charakter nilez napovida, ze
obfady zde konané nebyly spojeny s uctivinim predki urcité lidské skupiny,
nybrz spiSe s jakymisi pfirodnimi bozstvy (velmi obecné feceno). Takova
orientace kultu zifejmé odpovidala politické organizaci chungsanské spolec-
nosti. MiiZzeme soudit, Ze centrdlni moc méla spise skupinovy charakter. Je
pravdépodobné, Ze postaveni vyznamnych osobnosti, jejichZ hroby nacha-
zime v obfadnim komplexu, bylo spjato s konanim ritudl vefejné povahy.
Nezda se pfitom, Ze by bylo legitimovano kultem pfedki jejich ptibuzenské
skupiny. Charakter chungSanského kultu mohl byt tedy na jedné strané dan
spolecenskou organizaci, na strané druhé ale také pravdépodobné staroby-
lymi naboZenskymi predstavami, které se liSily od ostatnich ¢asti Ciny. Pred-
chiidce ritudlnich pfedméti znamych z kultury Chung-San nachazime jiz
v ranych zemédélskych kulturich této oblasti a bez zajimavosti neni skutec-
nost, Ze nékteré chungSanské prvky, pfedevs§im sosky nahych Zen a vyobra-
zeni lidské tvare, maji urcité analogie na Sibifi a v Japonsku. Témto podob-
nostem nebyla zatim vénovana odpovidajici pozornost, prestoZze podle

vV

naSeho ndzoru predstavuje zkoumani vztahu kultury Chung-San k $irsi seve-
rovychodni Eurasii perspektivnéj$i cestu pro pochopeni chungSanského
nabozenstvi neZli dosti frekventované interpretace zaloZené na udajich z
pozdgjsich pramenii vzniklych ve velmi odli§né civilizaci v okoli Zluté feky.

Druhy exkurs nas zavede na téméf opa¢ny konec Ciny, k dolnimu toku
feky Jang-c‘. Zde zhruba mezi léty 3200-2200/2000 pf. n. l. existovala kul-
tura Liang-¢u, ve své dobé jedna z nejvyspélejsich na tizemi Ciny. Podobng
jako v kultufe Chung-3an, i v kulture Liang-cu se setkdvame s doklady velmi
rozvinutého ritualu. Po celé oblasti jejiho rozsifeni je rozptyleno mnoZzstvi
menSich ¢i vétsich ploSin z dusané hliny, z nichZ pfinejmensim ¢ast slouZzila
ke konani jakychsi obfadi. Do nékterych jsou mimoto zapuStény hroby
s velmi bohatou vybavou, jejiz hlavni sloZku tvofi dokonale opracované
nefritové predméty. Rada z nich zjevné slouZila ritudlnim potiebam: jde pie-
dev$im o nefritové tuby cchung a disky pi, které byly pozdéji zatazeny i mezi
obradni nefrity z oblasti Centralni planiny. Liangcuské nefrity zdobi propra-
covany dekor, jenZ vypovida o existenci pevného ikonologického konceptu.
Ustiednimi motivy jsou teriomorfni tvai s vyraznyma ocima a ¢asto mohut-
nymi tesaky a lidska tvar s jakousi ,,Celenkou®. V pripadech, kdy jsou obé
vyobrazeni spojena dohromady, nachazi se lidskd tvar nad tvaii zvifeci.
Pomérné Casto se na nefritech setkavame i s vyobrazenimi ptaki.

Pokust rekonstruovat duchovni svét kultury Liang-Cu existuje snad jesté
vice neZzli v pfipadé kultury Chung-8an. VétSina z nich vychazi z liangcuské

65



66

ikonografie a ze specidlnich typid ritudlnich predmét, predevSim tub
(cchung) a diskl (pi). Asi mélokterd oblast vyzkumu ¢inského pravéku zaro-
veii ilustruje hlavni problémy rekonstrukce archaickych ndboZenskych pted-
stav v Ciné tak n4zorné, jako badéni o ndboZenstvi kultury Liang-¢u. Zna¢n4
¢ast badatelll vysvétluje vyznam motivil a artefaktli pochazejicich z jihovy-
chodni Ciny a datovanych do 3. tis. pf. n. l. na zakladé pisemnych texti
vzniklych v oblasti Centralni planiny prevazné v druhé poloviné 1. tis. pf. n.
1. V interpretacich prevlada Samanska linie posilovana kromé odkazii na zmi-
néné texty také srovnavanim s kulturami Sibife. Tuby cchung a disky pi jsou
tak na zékladé konfucidanského kompendia Tti knihy obtada (San-Ii) z konce
doby Valcicich Statt a pocatku doby Chan povaZovany za predméty k ucti-
vani Nebes a Zemé, popt. za Samanské predméty slouZici ke spojeni Nebes
a Zemé a k vystupu Samanti na Nebesa. SloZeny motiv teriomorfni a lidské
tvare je spojovén s fantastickymi cestami Samani a chapan jako vyobrazeni
Samana se zvifetem, které ho unasi. Casta vyobrazeni ptaki jsou ddvéna do
souvislosti se slunecnim kultem, v némz v 1. tis. pf. n. I. hral ptdk vyznam-
nou roli.

Cast téchto nazorG mlze mit opodstatnéni, oviem hledéni kontinuity
mezi kulturou Liang-¢u a o mnoho pozdéjsi civilizaci Centrdlni planiny je
velmi problematické, a to prestoZe nékteré typy nefritovych predméth
a motivil na nich pravdépodobné pronikly z kultury Liang-¢u do Centralni
planiny. Tam vSak byly uZivany v odliSném kontextu a i ten se v prab&hu
doby ménil.

Pro rekonstrukei liang€uského naboZenstvi je opravnénéjsi pouZit pouze
téch udaji pisemnych textl z 1. tis. pf. n. L., které se vztahuji pfimo k oblasti
jizni Ciny. U nich miizeme predpokladat ur¢itou kontinuitu s kulturou Liang-
¢u. I zde v8ak nardZime na obtiZe, protoze takové prameny jsou pouze kusé
a mimoto navaznost pozdé€jsiho vyvoje v dané oblasti na kulturu Liang-cu
neni jistd. Presto snad lze urcité prvky liangcuské ikonografie spojovat
s tim, co vime o naboZenskych predstavach v jizni a vychodni Cing& v 1. tis.
pt. n. l. Mizeme uvazovat predevsim o existenci kultu ptaka, ktery byl v 1.
tis. pf. n. 1. zndm na jihu a vychod& Ciny a byl spojovén se sluncem.

Na ponékud pevnéjsi pudé se ocitime s rekonstrukci obecného charak-
teru nabozenského systému kultury Liang-cu. Podobné jako kultura Chung-
San plisobi i kultura Liang-Cu se svymi obfadnimi terasami, rozloZzenymi
snad podle urcitého hierarchického systému na rozsdhlém tzemi, dojmem
pomérné jednotného celku bez vyraznéjsSiho soupefeni mezi jednotlivymi
vidci a jejich pribuzenskymi skupinami. Prakticky postradame doklady
kultu predkid (vyznamnéjsi zemfeli jsou uloZeni izolované od rozsahlejsich
pohfebist na terasich, jejichz primarni ucel nebyl ziejmé pohiebni). Stejné
tak chyb&ji — jako v celé jizni Cin& — v&Stebné kosti, které byly na severu od



3. tis. pf. n. . vyrazné spjaty s kultem predkt. Ritual kultury Liang-Cu se zda
ztejmé spojuje kulturu Liang-Cu nejen s pozdéj$imi kulturami na dolnim
Jang-c*, ale i s dalSimi oblastmi podél toku této feky az na zapad do S*‘-Cchu-
anu, kde byla situace v neolitu a dobé bronzové podobna. Kone¢nym odra-
zem této orientace ,,jiZniho ndboZenstvi“ jsou moznd i dfive zminéné Pisné
z Cchu. Z predchoziho vykladu je zfejmé, Ze koncepce jakychsi prvobytnych
naboZenskych predstav, kterou by bylo mozno aplikovat ve vSech oblastech
neolitické Ciny, je mylna, a Ze v neolitu byly ndboZensk4 situace na tizemi
dnegni Ciny snad jesté pestiejsi nez kdykoliv potom.

Nyni vSak opustme riznorody svét pozdné neolitickych kultur jizni a seve-
rovychodni Ciny a ddle se zaméfme pouze na vyvoj v oblasti Zluté feky, ktera
se v 1. tis. pf. n. . stala dominantni ve formovani ¢inské civilizace. Zde jsou
déjiny naboZenskych predstav predev§im déjinami kultu predkda.

Z neolitickych nalezii z centrdlni Ciny nezname tak efektni projevy
duchovnich predstav jako z kultury Liang-cu nebo Chung-San. Témér chy-
béji svatyné a oltare a i ikonografie je chudsi. Malovanou keramiku kultury
Jang-%ao (5. a 4. tis. pf. n. 1.) z provincie Sen-si sice zdobi motivy ryb, zvifat
a lidskych tvari obklopenych rybami, které s nejvétsi pravdépodobnosti maji
naboZensky vyznam, jejich interpretace je vSak nejistd. Pfesto kontinuita
vyvoje v této oblasti s pozdéj§imi obdobimi, z nichZ jiz pochédzeji pisemné
prameny, dovoluje ucinit asi presnéjsi zaveéry o nabozenskych predstaviach
nezli v jinych oblastech Ciny. Cenné poznatky poskytuji pohiebisté, na
jejichz zaklade lze postihnout hlavni tendence ve vyvoji kultu predkd, jenz
byl osou severocinského nabozenstvi zifejmé jiz od raného neolitu. Nejpro-
pracovanéjsi piehled vyvoje kultu predki v neolitu severni Ciny piedloZila
na zakladé analyzy pohfebist ¢inska badatelka Liu Li. Podle ni lze pro vice-
méné egalitarni spolecnost kultury Jang-$ao (5.—4. tis. pt. n. 1.) predpokladat
skupinové uctivani predkd celé ptibuzenské jednotky vedené zajmy vSech
jejich Clend. Na takovouto organizaci kultu ukazuje situace na pohfebisti
Lung-kang-s* (prov. Sen-si), na jehoZ okraji se soustfedovaly ob&tni jamy
s vepri (ty byly zjevné spojeny s celym pohiebiStém a nikoli pouze s hroby
vyznacnéjSich osob). S rozvojem spolecenské hierarchizace se zacalo
bohaté vybavenych hrobil) a ve 3. tis. pt. n. L., kdy se vytvéfi hierarchie mezi
jednotlivymi pfibuzenskymi skupinami, se kult orientuje na predky elitnich
pribuzenskych jednotek. To naznacuji napf. zjiSténi ucinéna na pohiebisti
Ccheng-c* (prov. San-tung), kde byly obétni jamy soustfedény ve skuping
bohaté vybavenych hrobt, které zfejmé néleZely elitni pfibuzenské skupiné.

Tento scéndrf je velmi presvédcivy. Zaroven jisté neni nahodou, Ze ve 3.
tis. pf. n. L., kdy se formuje urcita spoleCenska elita, pozorujeme obecné zin-
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tenzivnéni ritudlnich aktivit, coZ se projevilo napf. ve stoupajicim poctu lid-
skych obéti a v tom, Ze ke komunikaci s duchy predkl se zacalo pouZivat
veésténi z kosti. To miZzeme davat do souvislosti se snahou jednotlivych elit-
nich skupin legitimovat své postaveni zdiraznénim pozice a moci svych
predkl a zaroven prostfednictvim nakladnéjSich ritudld ukazat svoji schop-
nost s nimi komunikovat.

Podoba obradt k pocté predkd a prostiedky, jimiz se ¢lenové elity snazili
v rdmci kultu predkd upevnit svoji prestiZ, pfitom mohla pfedznamendvat
nékteré pozdéjsi rysy Cinského ndboZenského mysleni. Podle vybavy boha-
tych hrobt, v nichZ jako prestizni predméty Casto nachazime nadoby k poda-
vani pokrmi a napojii, miZeme soudit, Ze vyznamnou roli v obfadech mély
hostiny. Zpocatku snad mohlo jit o ritudly potlatového charakteru, v nichZ
¢lenové pribuzenské skupiny upeviiovali svoji prestiz rozdélovanim bohat-
stvi, pfedev§im vepfového masa. To mohlo mit pro formovani pozdéjSich
Cinskych naboZenskych pfedstav znanou dulezitost. V prvni fadé hraje
takovy ritual velkou roli ve vytvareni spoleCenskych vztaht a zde jsme
zfejmé u kofene pozdéjsi orientace Cinského ndboZenstvi a filozofie na
vztahy ve spole¢nosti — orientace tak vyrazné, Ze spolecensky vyznam ritu-
alt nakonec zatlacil do pozadi piivodni vyznam nabozensky. Rovnéz urcité
principy, na nichZz podle pozdéjSich cinskych predstav spolecnost stéla,
mohly mit ptivod v neolitickych obfadech. Mame konkrétné na mysli velkou
dalezitost dart
a prerozdélovani bohatstvi pro budovani spolecenskych vztahli a posilovani
vlastni prestize. Tento princip — projevujici se 1 v politické teorii 1. tis. pt. n.
I. pfedstavou, Ze divat znamend ziskavat — byl velmi ddleZity i v pozdéjsi
¢inské civilizaci a byl zfejmé inherentni i v koncepci mravni sily e, jeZ byla
v 1. tis. pf. n. 1. povaZovédna za zdkladni predpoklad pro udrZeni politické
moci (viz niZe). Tyto koncepce mohou mit kofeny v neolitickych potlaco-
vych hostindch, v nichZz byla spolecenska prestiz ziskdvana rozdavanim
vlastniho majetku.

Nibozenské predstavy v dobé Sang

V nésledujici dobé bronzové (zhruba 2. tis pf. n. . a 1. pol. 1. tis. pt. n. L)
se v severni Cin& zformovaly prvni statni dtvary, jejichZ kultura plynule
navazovala na star$i, pozdné€ neolitické tradice. S nimi ve 2. pol. 2. tis. pf. n.
1. vstupujeme alespoii z&4sti do historické epochy zachycené jiz soudobymi
pisemnymi prameny. Ze 13.—11. stol. pf. n. 1. pochazi jiz zminény soubor
napist na véstebnych kostech a krunytich, nalezeny v An-jangu na severo-
vychodé provincie Che-nan. An-jang byl poslednim centrem fiSe Sang, moc-
ného stitu, jenZ ovladal velkou &ast centrdlni Ciny, a nipisy poskytuji neo-



cenitelné informace o rozlicnych aspektech Sangské spolecnosti a kultury 48) Podobnost jména bozstva
v&etn& ndbozenstvi. NaboZensky byl ostatn jiz sam diivod vzniku ndpisg. —©@8-7i s¢ jménem dynastie Sang je

. . L vive o~ o o . ; . pouze zdanlivd. Ve skuteCnosti se
Zviteci kosti (v naprosté vét§in€ pripadd lopatky hovéziho dobytka) a Zelvi jedné o dvé zcela riizné slova,
krunyfte slouzily pfi véstbach v komunikaci s duchy predki zpisobem pou-
Zivanym jiz od neolitu: v pribéhu obtadu byly predem speciidlné upravené
kosti i bfiSni krunyfe zahfaty ohném a podle vzniklych puklin se zjiStoval
vysledek véstby. Cela procedura (datum, kdy se véstba konala, otizka —
popf. ozndmeni — vznesend k duchtim a vysledek véstby) byla poté zapsana
na kost ¢i krunyf, ktery slouzil v&§tbé. Hlavnim cilem vésténi bylo nikoli
pouhé poznani budoucnosti, ale snaha ulehcit rozhodovani o dalezitych pod-
nicich. Véstba méla ziejmé vést ke sniZeni poctu alternativnich moZnosti
a ke sniZeni nejistoty o spravnosti urcitého rozhodnuti. Okruh témat, o nichZ
Sangové vé&stili, byl velmi rozsahly a zahrnoval prakticky vSechny zaleZitosti
tykajici se panovnika a statu: valky, lovy, tributy, trodu, spravné nacasovani
obradli, nemoci krale a osob, na nichZ byl zainteresovan, porody jeho Zen
atd. Népisy jsou tedy pfimo produktem ritudlni procedury (pro nase tucely z
toho vyplyva, Ze na jedné strané poskytuji neocenitelny a zcela autenticky
soubor informaci o Sangskych naboZenskych predstavich, na strané druhé
vSak nepodévaji néjaky systematicky prehled napf. o usporadani Sangského
panteonu, o samotném pribéhu obtadl apod.).

I pfes tuto fragmentarnost a piesto, Ze v otdzkich Sangského naboZenstvi
zlstava velmi mnoho nejasného, mizeme si o ném podle véstebnych napist
ucinit urcitou predstavu. Zde se omezime pouze na stru¢ny piehled hlavnich
bodd.

V &ele $angského panteonu stdlo nejvyssi boZstvo oznacované jako Sang-
ti (Pan na vysostech).4® Nage znalosti o ném jsou zna¢n& mlhavé. Sang-ti
vladl duchtim predkt kralovského klanu a pfirodnim mocnostem. Sesilal
dést, prirodni pohromy (sucho) nebo naopak poskytoval Sangskym panovni-
kiim pomoc pfti riznych podnicich, hlavné véle¢nych taZenich. Mohl rovnéz
prikédzat nepiateliim zattocit na Sang. Sangsti kralové s timto nejvyssim boz-
stvem primo nekomunikovali a zd4 se, Ze mu ani nepfinaseli obéti (pomoc
Sang-tiho méla ziejmé& zajiStovat primluva predki, kteii se pohybovali v jeho
blizkosti). Dale Sangové uctivali celou fadu p¥irodnich mocnosti, mezi nimi
mocnosti Ctyt svétovych stran, vétry, konkrétni hory a feky. Ty byly schopny
ovliviiovat pfirodni jevy jako pocasi, irodu apod., ale nezasahovaly do zéle-
zitosti tykajicich se osoby panovnika. Jejich kult byl zfejmé v t€sném vztahu
s uctivanim predkd (nékteré obéti byly konany jak k pocté predkut tak pfirod-
nich mocnosti) a nékdy bylo mocnostem patticim do obou skupin obétovano
spolecné.

Vétsina obfadd, o nichz mame z doby Sang zdznamy, se viak tykala kultu
predkt. Ten byl hlavni osou Sangského ndboZenstvi a byl nejtésnéji spjat
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s osobou panovnika. Pod svymi posmrtnymi jmény (k nimz se jesté vratime)
byli uctivani duchové predchozich krald, jejich manzelek, ale zfejmé
i vyznamnych dvorskych hodnostaii. Pravé k nim se zejmé Sangsti panovnici
obraceli pri vésténi a od nich ocekavali hlavni pomoc pfi svych podnicich.

Nez Sangské nabozenstvi opustime, musime se s ohledem na hlavni cil
naSeho ¢lanku zeptat, jaka byla Sangska predstava o chodu svéta a o vzajem-
ném vztahu mezi lidmi a nadpfirozenymi bytostmi. Na tuto otazku bohuZzel
véstebné nédpisy neposkytuji konkrétnéjsi odpovéd. To je dano jiz charakte-
rem véStebné procedury: véstby sdéluji pouze to, zda bude dotycny podnik
Stastny, tzn. zda prob&hne podle planu, nebo zda negativné zapiisobi nepied-
vidatelné faktory, které stoji mimo lidskou kontrolu. Neftikaji jiZ, jestli na
uspéch ¢i nedspéch, Stésti ¢i nestésti mize mit vliv i lidské konani, prede-
v§im moralné hodnotitelné jednani kréle. Presto charakter vésténi a vésteb
(nikoli jejich explicitni obsah) urcité zavéry v tomto sméru dovoluje.

V prvni fad€ samotné mnoZstvi véstebnych napist, velka frekvence vésteb
a Sife témat, kterd pokryvaji, ukazuji, Ze vé&sténi bylo pro Sangy velice diile-
zité. To naznacuje urcitou nejistotu a viru, Ze vysledek lidského konani je ovliv-
nén predevsim pfizni ¢i nepfizni nadpfirozenych sil. Podstatné je, jakym zpa-
sobem bylo mozno si tuto piizen zajistit. VEStebné napisy naznacuji, Ze
pfinejmensim styk s duchy predkd mél formu urcité vymeény, kdy byla prizen
predki zajiStovana spravné vykonanymi obtady a predevsim obéfmi. Nemame
doklady, Ze by pfi této vymené pusobily néjaké moralni faktory. Dobry ptiklad
této predstavy poskytuji nékteré véstby tykajici se onemocnéni panovnika:
v takovém piipadé bylo nutno pomoci véstby urcit konkrétniho predka, ktery
je za chorobu odpovédny a usmifit ho patfi¢nymi obétmi. Dalsi vyznamny fak-
tor — rovnéZ moralné indiferentni — ovliviiujici vysledek podniku bylo jeho
spravné nacasovani a provedeni. Slo piedeviim o to ve spravny ¢as provést
urcity typ obéti k pocté konkrétniho predka. Zda se, zZe presné vykonani obtadil
a jejich spravné nacasovani bylo velice dilleZité. VE&Stebné napisy prinejmensim
obsahuji dotazy typu ,.budeme-li v den X konat obfad Y k pocté predka Z,
bude to priznivé?“ Cas mél priznivy &i nepiiznivy vliv nejen na obtady, nybrz
i na udalosti, které stdly mimo lidskou kontrolu. Jako typicky piiklad mizZeme
uvést zndmou véstbu, kdy se kral tézal, zda porod jedné z jeho konkubin bude
Stastny nebo neStastny. Zavér znél, Ze pokud se porod odehraje
v den ting, bude Stastny, pokud v den keng, bude velice $tastny.

K otazce, zda Sangové méli urcité morélni piedstavy jako Couové, se vra-
time jeSté pozdéji. Nyni vSak na podkladé vyse uvedeného musime konsta-
tovat, Ze véstebné ndpisy pro takovyto nazor neposkytuji opory a Ze zakla-
dem Sangského ritudlu, jak se ndm podle nich jevi, byla snaha pomoci
spravné nacasovanych a provedenych obéti zajistit pfizeni nadptirozenych sil.

Zde je tieba podotknout, Ze Sangové neznali souhrnny pojem pro ritudl



(prinejmensim se neobjevuje ve véstebnych napisech) a Ze termin li, o némz
jsme hovoftili v Gvodu, je az pozdé€jSiho pivodu. Jadrem Sangského kultu
byly obéti (fi) ¢imZ se rozumély v prvni fadé obéti krvavé. Z véStebnych
napisi mame doloZenu celou fadu typt a jmen obéti a obradl. Ty byly
konany k pocté riznych mocnosti podle propracovaného klice, jehoZ osu
tvotily urcité regulérni cykly. Pro sledovéani vyvoje smérem ke konfuciin-
skym predstavam je podstatné, Ze ritudly k pocté predkdt mély pravdépo-
dobné do zna¢né miry spoleCensky charakter upeviiujici soudrznost ¢lenlt
pfibuzenské skupiny. O tom vypovidaji predev§im bronzové obradni nadoby
slouzici k pfipravé a podavani obfadnich pokrmt a ndpojl, jimz v ritudlech
naleZelo klicové postaveni.

Pocatky etickych koncepci v dobé Zdpadni Cou

Po poloving 11. stol. pf. n. . byli Sangové poraZeni svymi zapadnimi sou-
sedy Couy. Ti na troskdch $angského statu vytvorili mohutnou fisi, kterd az
do 1. pol. 8. stol. pf. n. 1. ovlddala vétSinu severni Ciny. V politickych a kul-
turnich dé&jinach Ciny patii Coutim jedno z nejvyznamnéjSich mist: pravé oni
vytvorili zéklad jednotného c¢inského etnika spojeného védomim kulturni
a politické sounaleZitosti. Vyznamnou roli v tom, Ze se Coutim podafilo kon-
glomeréat, jenz vybudovali, takto stmelit, sehrala jejich politicka ideologie.
Jesté predtim, nez se ji budeme podrobnéji vénovat, vSak velice strucné shr-
neme nase znalosti o ¢ouském naboZenstvi.

V predstaviach o usporadani svéta nadprirozenych sil ziejmé nedoslo
k podstatnéjSim zménam oproti predchazejicimu obdobi. Zakladem cous-
kého ritualu byl nadale kult predki; pfitom z popisii v Knize pisni (S’-fingu)
zname lépe i samotny prubéh obtadd konanych k pocté predkd jednotlivych
rodii. V &ele panteonu viak namisto Sang-tiho stanulo Couské boZstvo
Tchien (Nebesa). Musime ale upozornit, Ze v Couskych textech figuruji obé
boZstva a zda se, Ze do zna¢né miry splynula.

S predstavou bozstva Tchien ptfimo souvisely inovace v oblasti politické
ideologie, které byly nejdiileZit&jsim piinosem Couti v duchovni oblasti. Pot-
feba zdlvodnit zni¢eni Sangského stitu (na némz byli Couové piivodné for-
malné zavisli) a podrobeni novych tzemi vedla ke vzniku teorie Mandatu
Nebes (Tchien ming). Podle ni posledni Sangsti kralové ztratili kvili svému
nespravnému jednani piizeit Nebes (popi. Sang-tiho). Pozornost Nebes nao-
pak upoutal svym vzornym kondnim Cousky krdl Wen, jemuZ boZstvo
seslalo ptikaz (ming) porazit Sangy a predalo mu tim povéfeni vladnout nad
celym Podnebesim (7chien-sia, tj. svét). Povéreni pak prechadzelo i na dalsi
¢ouské panovniky, potomky krile Wena, a jejich povinnosti bylo udrzet si ho
svym korektnim jednanim.
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Teorie Mandatu Nebes prinesla vyznamny posun oproti Sangskym nabo-

Zenskym predstavam ve dvou ohledech. Jednak vedla k uzsimu sepéti mezi
nejvys§im bozstvem a panovnikem. Jak jiz bylo uvedeno, Sangsti kralové
komunikovali hlavné s duchy ptedkd, ktefi méli piisobit na rozhodnuti Sang-
tiho; samotnému Sang-timu snad nebyly ani pfinaSeny obéti. Naproti tomu
za Couli mohl Zijici panovnik svym jednénim piimo ovlivnit viili Nebes.
A pravé charakter tohoto jednéni je druhou vyznamnou inovaci Coutl, jeZ
vnesla do vztahu mezi panovnikem a nejvysSim boZstvem vyrazny eticky
prvek. BoZstvo Tchien je prvnim zdokumentovanym boZstvem v ¢inskych
déjinich, jemuz byla pfipisovana moralni autorita. Schopnost couskych
panovnikl udrzet Mandat Nebes a tim i vladu nad celym svétem se zakla-
dala na tom, zda jsou nadédni vlastnosti zvanou fe.
a obsah je vSak velmi problematicky, protoZe se ménil v riznych dobach
a pozdéji i v ramci raznych filozofickych skol. Nejcastéji se slovo te pre-
klada jako ,.ctnost”, jeho vyznam je ale &iri. V pojeti doby Zéapadni Cou
neslo o moralni kategorii ve smyslu vnitfniho postoje jako pozdéji. V té dobé
se te realizovala pouze v ramci spoleCenskych vztahd, at jiz mezi lidmi
navzajem nebo mezi lidmi a bozstvy. Slo o ur¢ité jednani, feeno slovy D.
Munra: ,konsistentni postoj vici normam, ktery se projevuje pravidelnym
kon4nim ve shod& nebo v rozporu s nimi.“49 Te tedy mohla byt hodnocena
pozitivné i negativné.

Korektni (ceng) te Couského kralovského domu se projevovala spravnou
vladou, spravnym konanim obéti atd. Velmi vyznamny pro jeji formovani
byl zfejmé systém darti a odmén udé€lovanych aristokratim, ktefi slouzili
panovnikovi. Ty vytvérely urcity zdvazek a pocit vdécnosti u obdarovaného,
jenz mohl byt pocitovan i jako psychicka sila darce akumulujici se v pribéhu
doby. Naproti tomu te ostatnich aristokratickych domu se realizovala bez-
chybnou sluZzbou panovnikovi a pfedkiim vlastniho rodu.

Te nebyla svazéna pouze s jednotlivcem, nybrZ s celym rodem, at jiz kra-
lovskym ¢i aristokratickym. V tomto smyslu byla do urcit¢ miry dédi¢na
a zvétSovala se v pribéhu doby. Népisy na bronzovych naddobéch a texty ve
starovékych spisech Su-fing a S’-fing ukazuji, Ze pocatky rodové te byly spo-
jeny s osobou zakladatele dynastie nebo rodu (v pfipadé kralovského rodu
s osobou kréale Wena) a kazdy z jeho potomkil mél povinnost formovat (sing)
svoji te podle vzoru predkil, poptipad€ uchopit (ping) pocatecni nebo zarici
te (jiian te, ming te), a tim prispét k udrzeni postaveni rodu. Na jedné strané
byla tedy te spojena s rodem, na strané druhé vSak pisobila vné ného a tvo-
fila zdkladni sloZzku systému vztahl mezi panovnikem a ostatnimi aristo-
kraty, ktery pfispival k udrZeni politické jednoty ¥iSe Zapadni Cou.

Predstava Mandatu Nebes a te, o niZ se jeho drzba opir4, je poprvé zdo-



kumentovdna pro dobu Zipadni Cou. Vzhledem k tomu, Ze predstavuje
vyznamny posun smérem k etickému chipani spoleCenskych a naboZen-
skych vztahd, ktery byl pozdéji tak vyrazny v konfucianismu, musime se
zeptat, zda §lo Cisté o Couskou inovaci, nebo zda tato predstava méla néjaké
piedobrazy uz v dobé& Sang.

Urcité voditko k feSeni nasi otazky poskytuji posmrtna jména Sangskych
a ¢ouskych panovniki. Ta se vyrazné lisi. Posmrtna jména Sangskych krala
se skladaji ze dvou ¢asti. Jejich hlavni, obligatni slozka stoji na druhém misté
a tvori ji vZdy jeden z deseti cyklickych znaki (tzv. nebeské kmeny), které
byly uzivany k oznaceni jednotlivych dnli v rdmci desetidenni periody, jezZ
byla v Sangském ritudlu velmi dileZitd. Prvni ¢ast jména pak bliZe specifi-
kuje jednotlivé krale a jde o pojmy oznacujici pravdépodobné bud postaveni
predka v hlavni nebo vedlejsi linii kralovského rodu (pojmy jako ta — velky,
siao — maly, nebo ¢ung — prostifedni) nebo jeho pozici v ramci kultu (pao —
obfadni komora, ¢i §” — obfadni tabulka). V nékolika ptipadech — vétSinou u
poslednich Sangskych kralti — se jako prvni ¢ast jména objevuji honorifi-
kac¢ni tituly vyjadrujici urcité kvality, pro néZ nachdzime obdoby i ve jmé-
nech pozdéjsich Couskych panovnikl: kchang (Stastny), lin (uctivy), wu
(bojovny), wen (civilni, dokonaly). Posledni dva pojmy jsou nékdy kombi-
novany dohromady, napt. ve jménu Wen-Wu-ting. Tato honorifika predjimaji
podotknout, Ze jsou pouzita pouze nékdy. Jde jednoznacné o méné dileZitou
sloZzku jména, ktera je ve véStebnych napisech vétSinou nahrazena obecnymi
pojmy — fu (otec) nebo cu (ptedek) — vyjadiujicimi ptibuzensky vztah predka
k pravé vladnoucimu panovnikovi. MiZeme tedy shrnout, Ze posmrtna
jména Sangskych predkil vyjadiuji prfedevSim jejich pozici v ramci systému
pribuzenskych vazeb a v ritudlnim case, a i kdyZ se nékdy objevi oznaeni
urcitych kvalit, je zietelné mén€ vyznamné. To se shoduje s charakteristikou
Sangské ritudlni praxe, jak jsme ji na zakladé véStebnych napisii podali na
predchazejicich strankéch.

Posmrtna jména Couskych kralt jsou vyrazné odliSnd. V prvni fadé se
konstantni ¢asti posmrtného jména stava titul kral (wang). To Ize nejspiSe
davat do souvislosti s couskym néarokem na vladu nad celym svétem, ktery
byl opraviiovin Mandatem Nebes. Hlavni, rozliSujici (nikoli fakultativni
jako v piipadé Sangil) slozkou v posmrtném jménu je pak jeho prvni Cast
tvofend honorifikem vyjadfujicim urcité kvality panovnika: wen (civilni,
dokonaly), wu (bojovny), ccheng (Gspésny, dovrSeny, dovrSujici), kchang
(Stastny), cao (zafici), mu (velebny), kung (pokorny), i (dobry), siao (synov-
sky oddany) atd. Posmrtné honorifikum mélo zfejmé i urcity vztah k histo-
rickym udalostem vlady doty¢ného panovnika. Je pravdépodobné, 7Ze za
Couti nastal oproti Sanglim posun smérem k linedrnimu chéapani dé&jin,
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v ném?Z historické udalosti hodnotitelné z etickych pozic zakladaly pravo na
drzbu Mandétu Nebes.

Domnivdme se, Ze srovnani posmrtnych jmen Sangskych a Couskych
panovnikl podporuje nazor o pomérné vyrazné odliSnosti Sangské a Couské
politické ideologie, ktery jsme nastinili jiz vySe, a ukazuje, Ze doba Zapadni
Cou méla skute¢né kli¢ovy vyznam pro formovéani moralniho rozméru &in-
skych naboZenskych predstav.

Rozsireni etickych koncepci v dobeé Letopisi

K rozvinuti etickych prvka obsaZenych jiz v zapadoc€ouské ideologii doslo
v nésledujici dobé& Letopisti (Cchun-cchiou, zhruba 770-453 pt. n. L.). Je do
urcité miry paradoxem, Ze tato epocha, kterd byla rozhodujici pro formovani
¢inské filozofie, byla — co se tyce vyvoje duchovnich predstav — aZ done-
davna asi nejméné zndmou periodou ¢inského starovéku. Po r. 770 pi. n. 1.
se zhroutila moc krali z dynastie Cou a severni Cina se rozpadla na fadu vza-
jemné soupeficich statli ovladanych rGznymi aristokratickymi domy. Tyto
staty vznikly jiz v dob& Zéapadni Cou, nyni se vSak fakticky osamostatnily a
suverenitu Couli nadale uznavaly pouze formalng.

Rozklad kralovské moci zpiisobil, Ze vladcové nékterych mocnych statt
si zacali prisvojovat koncepce spojené dosud s Couskym kralovskym domem.
Uctivani Nebes se presouvalo z ¢ouského kralovského dvora i na jiné aristo-
kratické dvory a — jak doklddaji ndpisy na nékterych ritudlnich bronzovych
nadobach — jiz v 7. stol. pf. n. 1. zacali panovnici nejsiln€jSich statd jako
Cchin a Tin pfimo legitimovat svoji moc Mandatem Nebes. Obsah zming-
nych ndpisd jesté odpovidd zvyklostem doby Zapadni Cou; moc a postaveni
rodu se odvozuje od prvniho predka, ktery svoji te ziskal Mandat a jeho
potomci maji povinnost formovat svoji vlastni te podle jeho vzoru a zajistit
tak pozici rodu i do budoucnosti. Nicméné ve vSeobecném zmatku druhé
poloviny doby Letopist, kdy vladnouci domy jednotlivych stath byly zasti-
nény rody mocnych hodnostari, z nichZ fada nasledné zanikla v obcanskych
vélkach, se vytracela predstava te jako néceho, co je do zna¢né miry spojeno
s ur¢itym rodem.

V konfucianismu, jenZ byl produktem doby, o niZ hovotfime, si sice fe
naddle uchovala své spojeni s vladou, avSak stala se potencidlni vlastnosti
konkrétniho muze, fiin-c*, jenz si ji mohl osvojit systematickym sebezdoko-
nalovanim, bez ohledu na sv{ij pivod. Ve spolecnosti, kde se ziskané posta-
veni stalo daleZitéjSim neZ postaveni dédicné, se i te stala pfistupnou kaz-
dému.

V pribéhu doby Letopisti nabyval na stle vétSim vyznamu rovnéZ dalsi
pojem, ktery mél piivodné v predstavach doby Zapadni Cou spiSe okrajovy



vyznam: termin /i, obfad, rituél. V textech doby Zapadni Cou se toto slovo
objevuje pomérné ziidka a mélo jednoznacné naboZensky vyznam: konat
obéti k pocté predkt. Koncepce, které predjimaly pozdé€jsi chapani /i jako
souboru ritudlnich norem a spravného konéani podle nich, byly v dobé
Zapadni Cou spojeny spise s terminem i, popi. wej-i (obfadnd majestatnost,
pfipadné majestatnost vzbuzujici bazen). V dobé Letopisi vSak tento
vyznam piesel na pojem /i, ktery v pribéhu doby nabyval na stale vétsi dile-
Zitosti. Jestlize v dobé Zapadni Cou bylo jednini podle ceremonidlnich
norem spojovano hlavné s osobou ¢ouského panovnika, v dobé Letopisii /i
postupné expandovaly do vSech vrstev spole¢nosti. Zaroven se rozsifovala
sféra plsobeni /i, kterd se stavala souborem obecné zavaznych norem regu-
lujicich rituélni, politicky a spolecensky Zivot. K tomu pfispivala politickd
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roztii$ténost Ciny a zna¢na spoletenskd mobilita. Rozklad centrdlni moci
zpusobil, Ze hlavni pozornost vladci a hodnostait jednotlivych statd se sou-
stiedila na vztahy k ostatnim statim. Komunikace mezi stity vyZadovala
pomérné slozity a propracovany systém ritudlnich pravidel (/i), ktery by ji
reguloval. V této spojitosti se ovSem [i stile vice vzdalovalo od svého Cisté
ceremonidlniho vyznamu (ktery napt. urCoval, jak se ma chovat ministr vel-
kého statu pri setkdni s vladcem malého stitu) a zacalo se proménovat ve
vSeobecny soubor etickych norem, kterymi se mély fidit vztahy mezi jedno-
tlivymi staty. Na to, Ze [i jiz v této dobé nabylo vyznamu urcitého zdvazného
souboru etickych norem, ukazuje fakt, zZe nékteti vladcové usilujici o hege-
monii nad Cinou uéinili z jednani podle /i hlavni idedl své vné&jsi politiky.
Nejlepsim piikladem je vévoda Chuan ze statu Cchi (685-643 pr. n. 1.), ktery
se udajné snazil ve vztahu k ostatnim statim jednat maximalné v souladu s
li: Tak napt. znovu ustavil jeden z malych statecki, ktery Cchi jiz diive zni-
Cilo. A kdyZ ho vladce statu Jen, jemuz Cchi pomohlo proti nepiételim,
doprovodil a7z za hranice svého statu, vévoda Chuan mu pry daroval celé
uzemi az po misto, kde se rozloucili, s odvolanim na to, Ze podle zasad /i
vladce, kdyz vyprovézi jiného panovnika, neopousti hranice svého stétu.

Ve druhé poloviné doby Letopisi, v souvislosti s nartistajicimi zmatky
a ipadkem moci vladcll i v ramci jednotlivych stétil a se snahou po zklidnéni
vnitrostatni politické situace, zacaly byt /i chapéany i jako principy vnitini poli-
tiky a spravy statu udrzujici jeho stabilitu. Ty byly zavazné pro vSechny Cleny
hierarchizované spole¢nosti, ktefi méli ve vztahu k ostatnim jednat podle
svého postaveni a spoleCenské role. Pokud vychazime z proslovl
v Cuo-cuanu, miZzeme usuzovat, ze jiz v této dobé nektefi politici zacali cha-
pat /i jako pojem daleko $irSi neZli pouhy ceremoniél a jeho spravné dodrzo-
vani; omezeni li na pouhy ritudl, zatimco jsou zanedbavany etické normy, je
dokonce vystaveno tvrdé kritice. Jako pfiklad mizeme uvést proslov uvedeny
v kronice Cuo-cuan mezi zaznamy tykajicimi se patého roku vlady vévody
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Caoa. V ném se ministr Nii Su-&chi obraci k vévodovi z Tin, ktery ocenil to,
jak vévoda z Lu spravné provedl ritudly (/i) u pfilezitosti oficidlni navstévy:

,» 10 jsou pouhé ceremonie (i), nikoli ritudl (/). Ritudl je to, ¢im vladce
chrani svij stat, vydava prikazy a neztrici lid. A nyni je vydavani ptikazi v
rukou mocnych rodin, a on, vladce z Lu, jej nemiiZe ziskat zpét. Ma nékoho
jako je C*-tia, ale neni schopen ho pouZit ve sluzbg&. Zrazuje dohody s vel-
kymi stity a utlacuje malé; vyuZiva tézkosti jinych a nehledi na své vlastni
... Rikat, Ze je zb&hly v ritudlu /i, coZ to neni vzdaleno skute¢nosti?*

Pro dobu Letopisi byly tedy priznacné ti hlavni vyvojové trendy. Za prvé
doslo k urcité sekularizaci ptivodné ritudlnich pojmi a k tomu, Ze se staly v
prvni fadé etickymi normami. Za druhé tyto normy pronikly prakticky do
vSech oblasti Zivota. A kone¢né ritudly se oprostily od pivodniho sepéti s
dédicnou aristokracii a panovnikem a staly se prostifednictvim sebezdokona-
lovani dostupnymi — alespoii teoreticky — prakticky kazdému.

Shrnuti

Sledovali jsme linii vedouci ke vzniku konfucidnské predstavy o zaklad-
nim vyznamu etiky pro chod spole¢nosti po dobu témér péti tisic let. Je
ziejmé, Ze tento vyvoj byl v severni &asti Ciny t&sné spjat se dvéma navza-
jem souvisejicimi aspekty nabozenskych predstav: na jedné strané s kultem
predki, ktery mél vyrazné spolecensky charakter, a na druhé strané s virou
v nejvyssi boZstvo, jez mélo moc jednotlivé rody a stity znicit, a jemuZz
zacala byt v pribéhu doby pfipisovana moralni autorita. Na rozdil od nékte-
rych badateld se nedomnivame, Ze by ve vyvoji ke konfucianismu sehraly
vyznamnéjsi dlohu Samanské predstavy. PrestoZe spiritudlni média odpovi-
dajici v mnohych ohledech §amantim v Cin& nepochybné existovala a pre-
stoZe v ¢inskych ndboZenskych predstavach nachdzime nékteré prvky zndmé
i z klasickych Samanskych oblasti severovychodni Asie a Severni Ameriky,
nezda se, Zze by v 1. a 2. tis. pf. n. 1. média méla tstfedni postaveni v severo-
¢inskych kultech, a nemame Zadné spolehlivé doklady pro tvrzeni, Ze vlad-
cové prvnich severocinskych statii doby bronzové ptsobili jako Samani.

Nabozenstvi severni Ciny, tedy oblasti kolem Zluté feky, dominoval od
neolitu kult pfedkd. Archeologické nédlezy napovidaji, Ze jiz v neolitu mél
vyrazné spolecensky charakter a Ze v ném zfejmé hrily vyznamnou roli
obradni hostiny, které pfispivaly k udrZovéani spolecenskych vztahd jejich
ucastnikd a k upevnéni jejich postaveni. Zde miZzeme hledat kofeny pozdé;jsi
vyrazné orientace Cinského nabozZenstvi a filozofie na tento svét a na spole-
¢enské vztahy ve svété Zivych. V dobé bronzové, tedy ve 2. a 1. tis. pf. n. 1.,
doslo v souvislosti s formovanim a expanzi ranych ¢inskych statd k rozvoji
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predstavy o nejvys$im moralnim bozstvu. Jestlize zarodky takovéto viry
nachdzime jiz v dob& Sang (13.—11. stol. pf. n. L.), k jejimu plnému rozvinuti
doslo az v dob& Zapadni Cou (asi 1045-771 pf. n. 1.). Vyznamnym podné-
tem pro tento rozvoj bylo ustaveni Couské fise, reorganizace nové dobytych
tizemi a potieba legitimovat narok Couli na vladu nad svétem. Podle nové
vytvorené teorie Manditu Nebes cousky kralovsky dim obdrzel diky
,.ctnosti“ (te) prvnich Couskych kralii pravo a povinnost zni¢it {3i Sang a
ovladnout cely znamy svét. V nasledujici epoSe Letopisii (770-453 pf. n. 1.)
faktické zhrouceni moci Couské dynastie, politickd fragmentarizace severni
Ciny a nésledujici vnitropolitické zmatky vedly k vSeobecnému rozsiieni
morélnich koncepci spojenych dosud pouze s Couskym kralovskym domem
a vysokou aristokracii. Zaroveni byl definitivné zatlaten do pozadi jejich
nékdejsi naboZensky, ritudlni obsah. V tomto spolecenském a duchovnim
klimatu se formoval konfucianismus, jenZ se mél v budoucnu stat oficidlni
ideologii ¢inského impéria na dva tisice let.

V dobé zrodu konfucianismu vsSak nebylo o jeho vitézstvi zdaleka roz-
hodnuto a je tfeba podotknout, Ze konfucianismus byl pouze jednou z fady
filozofickych odpovédi na historickou situaci prelomu doby Letopist a Val-
Cicich statd. Odpovédi zdanlivé nejkonzervativnéjsi, ktera se odvolavala (i
kdyZ se s nimi zdaleka neshodovala) na idealizované potadky svéta, jenZ se
pravé hroutil. Spravni a politickd praxe centralizovanych statli, které na
pocatku doby ValCicich statd povstavaly ze zmatkd konce doby Letopisd,
spocivala do zna¢né miry na odliSnych zékladech. Presto fakt, Ze po sjedno-
ceni Ciny, za vlady dynastie Chan, se konfucianismus stal oficidlni ideologii
¢inského impéria, ukazuje na to, jakou Zivotnost mély v ¢inském prostiedi
principy, z nichZ vychéazel. Pokud svou perspektivu jesté rozsifime, musime
si uvédomit, Ze konfucianismus (ani jiné filozofické sméry) neptfedstavoval
viid¢i proud v duchovnich piedstavach v Ciné prvniho tisicileti pfed nasim
letopoctem. Mimo to zde existoval cely rozsahly panteon boZstev a s nimi
spojené véStebné, obétni a dalsi praktiky (z nich jsme se dotkli alespoii
»~samanismu‘’), které byly v zdsad€ moralné indiferentni. Nabozenstvi rovnéz
navazovalo na duchovni svét doby Sang, nicméné v 1. tis. pf. n. I. se stale
vice oddélovalo od kultu predkii a od ,etické” vyvojové linie vedouci ke
vzniku konfucianismu. Bylo by chybou predpokladat, Ze v dobé Vélcicich
statd, kterd byla zlatym vékem cinské filozofie, filozofie duchovnimu Zivotu
jednozna¢né dominovala. NaSe informace o bohatém svété naboZenskych
predstav, ktery existoval mimo ni, jsou v§ak bohuzel kusé. To je dano tim, Ze
konfucidnci se k nému stavéli skepticky a Casto primo nepratelsky (pravé pro
jeho moralni indiferentnost) a neméli zajem na jeho zachovani.
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GLOSAR CINSKYCH ZNAKU

An-jang ??

cchung ?

cu (predek) ?
Cuo-Cuan??

¢ao (zarici) ?

¢cheng (aspésny, dovrSeny, dovrSujici) ?
Ccheng-¢c” ??

Cchi ?

Cchin ?

Cchu-cch” ??
Cchun-&chiou ??

Cchii Jiian ??

Cou ?

Cou-li ??

cu?

cung ?

fu (otec) ?

Chan ?

Chung-$an ??

i (dobry) ?

1, popf. wej-i (obfadnid majestitnost, pripadn€ majestitnost vzbuzujici
bazen) ?, 7?7

Jang-3ao 7?7

jin-jang ?7?

ja?

jilan-te ??

kchang ($tastny) ?
Kchung Fu-c¢” (Konfucius) ?7?
kung (pokorny) ?
Kuo-jii 7?

li (obradnost) ?

Li-sao ?7?

Liang-Cu ??

lin (uctivy) ?

Lun-jii ?7?

Li § ¢chun-Cchiou 7777
ming ?

ming te ??

Mo Ti (Mo-c”) 7?7 (77



mu (velebny) ?
nan-wu ?7?
Niou-che-liang ???

Nii Su-&chi 77?2

nii-wu ?7?

pao (obtfadni komora) ?
pi?

ping ?

San-li ??

siao ?

sing ?

~ (impersonator) ?

“ (obradni tabulka) ?
Sang ?

Sang-ti ??

Sen-Seng ??

S-ting 2?

Suo-wen tie-c” 72?2
ta?

te ?

Tchien ?

Tchien ming ??
Tchien-sia ??

Tin ?

Tiou-ke ??

tiin-¢c~ ??

wen (civilni, dokonaly) ?
xiao (synovsky oddany) ?
Wen (kral Wen) ??
Wen Wu ting 77?

wu (Saman, médium) ?
wu (tanec) ?

wu (bojovny) ?

Zen ?

w< U<



MAKROKOSMOS a LIDSKY MIKROKOSMOS V NAZIRANI

TAOISTU
Vladimir Ando

U lékare. Obrazek od anonymniho
femeslnika na rakosovém papite,
jaké se prodévaly cizinciim na
pocatku 19. stoleti,zejména v okoli
Kanotnu.
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Uvahy o ¢lovéku a jeho postaveni v nejiir§im vesmirném ramci, jakoZ i
o podstaté tohoto rdmce, tvofi vyznamnou napli vétSiny filozofickych Skol
starovéké Ciny. Cinské filozofické $koly se v odpovédi — i pies jisté vyjimky
— vzéacné shoduji. Shoda spociva zejména v pojimani ¢lovéka jako organické
soucasti pfirody, nevyhnutelné podiizené jejim zdkonitostem, a mnoho
podobnosti je i v nahlizeni na povahu tviiréich procest, které vedly ke zrodu
naSeho vesmiru. PfedevSim v§ak v tomto mysleni neni do vesmiru tak daleko
jako v naSem; makrokosmos zde neni jakymsi od nds oddélenym a neko-
necné vzdalenym abstraktem, nybrz je i v nas, nebot v nasem mikrokosmu
pusobi stejny zakon jako v makrokosmu — zédkon jinjangovych promén,
o némZ7 bude mluvit dal$i text.

Taoisticky makrokosmos

Ani taoismus se v pribéhu ¢asu samoziejmé nevyhnul vzniku riznych
proudd, nazorl a uceni, nejednou uz dosti vzdalenych ptivodnimu vykladu.



Odpovédi na poloZené otazky se misty odliSuji svymi formulacemi, ovSem
principy, na nichZ odpovédi stoji, zlstavaji stejné. S védomim uZ rfeceného
muizZeme pristoupit k nasledujicimu ,,vSetaoistickému* vykladu.

Bezprostiedni poznavaci zkuSenost veli clovéku chépat svét jako diferen-
covany, skladajici se z bezpoctu oddélenych a rozdilnych véci. Zda se, Ze o
tom by viibec nemélo byt sporu. Pfes tuto nepominutelnou lidskou empirii
vSak taoisté tvrdi, Ze pocatek, stejné jako i prava povaha véci, jsou praveé
opaéné — charakterizuje je nediferencovanost, jednota, svym zplisobem
prazdnota. Cim je to déno? Pfirozenosti zdroje vSech véci, ktery nazyvaji
Tao. Pro taoisty je Tao odvékym ziidlem vSeho byti. V nekonecnych eonech
v sobé plodi myriady zdanlivé odliSnych véci, které se po ukonceni své pouté
znovu navraceji do ptivodniho stavu. Tao plodi, ale samo pfitom neni zplo-
zené, dava zivot byti, ackoliv samo neni bytim. Taoisticky filozof Lie-c’,
Zijici pravdépodobné nékdy v obdobi Val¢icich statd (5.-3. stoleti pt. n. 1.),
o ném fika: ,,To, které rodi, samo neni zrozené, to, které méni, samo je
neménné; nezrozené dokaze rodit Zivot, neménné dokdze zpiisobovat
zmény.“ Tao je chapano jako prvopocitek veSkerenstva, jez vSak nelezi
v minulosti, nybrZ je to vé¢ny, staly, v§udypiitomny, av§ak pfitom nezaregist-
rovatelny potencial tvofeni. Je zde odjakZiva, nikym a ni¢im nestvorené, své-
bytné, pro nas zahalené neproniknutelnym zavojem tajemstvi. Je jako neko-
necné velkd koule, pro niZ neexistuje ,,vné‘, protoZe vSe se nachizi ,,uvniti“
ni. Navzdory tomu, Ze vSechno se v ném a z néj rodi, ve svém prvopocatec-
nim stavu zastava Tao nepostfehnutelnou ,,prazdnotou’, nebot potencidlni
byti, které v sob¢& obsahuje, se v ném nachazi je$t€¢ v nepostiehnutelné
podobé.

Uz i samotnd jména a privlastky, jez Tao dostava, naznacuji, Ze stojime
pred Cimsi vskutku zdhadnym. Slovo ,tao* plvodné znamend ,.cesta“.
Legendarni patriarcha taoismu Lao-c‘, jak vysvétluje ve svém dile Tao-te-
ting (O Cesté a jeji sile), jej sim pouzil jaksi z nedostatku vhodnéjsich
vyrazli, z nemoznosti pfiléhavé pojmenovat ono mysteriézni Cosi. Tim, Ze
ho nazyva Cestou, chce asi evokovat predstavu nekonecné pouté, jiz se vse
— fizené zdhadnym principem Cesty — ubira v nedohlednych prostorach ves-
miru. V riznych dobach nebo i $kolach pak v souhlasu se svou charakteris-
tikou byva Tao nazyvano i Tchaj-i (Velka jednota), Tchaj-sii (Velka prazd-
nota), Wu (Nebyti), Wu-fi (Bezhrani¢né, Nevydélené) a podobné, a jeho
nevSednost podtrhuji i ptivlastky jako miao — zazracné, siian — mysteriozni,
wej — nepatrné, jiian — hluboké, a jiné jim podobné.

Jednota veSkerenstvi, o niZ taoisté mluvi, ov§em neni dana jen zminénou
povahou abstraktniho zdroje, nybrZ i samo konkrétni byti ve svém prvopo-
¢atku ma podle nich vlastnosti svého ,,rodice®. Toto byti nazyvaji ¢chi.
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Cchi

Plnohodnotny ekvivalent pro toto slovo v naSich jazycich nemame, vétsi-
nou je lepSi ho proto neptekladat. V nejSirSim smyslu slova znamena
puvodni substanci, ktera je stavebni latkou a soucasné i stavebnim principem
celého vesmiru. Svét se podle taoistl utvaii z ,,ni¢eho*. Spontanné, bez jaké-
koliv vnéjsi vile, jenom vnitini tajuplnou prirozenosti Nevydéleného se na
nepohnuté hladiné prazdnoty zjevuje prvni brazda Zivota — jednolita prvotni
Cchi. V casové posloupnosti se stav ptivodni jednoty nazyva sien-tchien Cili
pre-kosmos nebo rany kosmos; v tomto stadiu je vesmir v podob¢ tzv. pre-
kosmické ¢chi (sien-tchien ¢’ ¢chi), jeZ se svymi vlastnostmi jeSté velmi blizi
svému zdroji — je Cira, bez projevenych tvart ¢i vlastnosti. Pfes svou zdanli-
vou odlehlost je, jak uvidime déle, bezprostiedné diilezita i pro ¢loveéka, pro-
toZe tvoii soucast jeho ¢chi, a to jako tzv. ¢en-Echi, tedy prava cchi, anebo
jian-Cchi, prvopocatecni ¢chi. Prvotni ¢chi se postupné tvaruje do druhotné,
hutnéjsi kvality, za¢inaji se vyhratiovat prvni formy a vlastnosti a vesmir
vstupuje do stadia chou-tchien, Cili post-kosmu nebo pozdniho kosmu.
Prvotné rozdiferencovana cchi, jez jej tvori, se nazyva chou-tchien ¢’ ¢chi,
post-kosmicka ¢chi, a znamena zrod uz projeveného svéta forem, zhmotnéni
plvodni Ciré substance, kterd zacind formovat véci a jevy obdafené vlast-
nostmi — mezi nimi i ¢loveéka. Pficina, pro¢ se pivodné jednotna ¢chi viibec
za¢ind rozpadat, spo¢iva v ni samé. Cchi se totiz skladd ze dvou vzajemné
protikladnych sloZek, nazyvanych jin a jang. A¢ jsou zpocatku rovnéz jesté
v neprojevené podobé, latentni pnuti dané jejich protikladnosti vede k
pohybu a naslednym zménam. V taoistickém vidéni tudiz vSe existujici je
¢chi, ktera je obdarena schopnosti sama sebe utvaret do nespocetnych podob
a kvalit. To se tyka i ¢loveéka. Ten pro n€ neni ni¢im jinym, neZ jen jednim
z jejich vytvort, a proto i on podléha zakladnimu zakonu vesmiru — zakonu
jinjangovych promén. To je tstfedni mySlenka propojeni ¢lovéka s kosmem.

Jin-jang

Jak jsme si vysvétlili, jin-jang je ¢chi vidéna z hlediska své skladby. Jin
a jang oznacuji dvé protikladné, ale pritom vzijemné spojené slozky, které
ji vytvareji. Kazd4 z nich se projevuje urcitymi pro ni typickymi vlastnostmi
a tendencemi, pfitom ty jsou vZdy pfesné opacné k vlastnostem a tendencim
druhé slozky. Dtlezité dale je, Ze v jin je obsaZzen zarodek jangu a v jangu je
zarodek jin. Prave tyto dvé skute¢nosti — vzdjemna protikladnost a soucasné
vzdjemnd spojitost — jsou pfi¢inou samohybnych a tvofivych schopnosti
¢chi, jsou principem zédkona jinjangovych promeén. Takovyto stav totiz vyvo-
lavé paradoxni situaci, kdy obé€ sily bezdé¢né plisobi proti sobé, ale soucasné
jsou nuceny usilovat o dosazeni rovnovihy; povaha je Zene k likvidaci svého
prot&jSku, resp. odtrZeni se od ného, av§ak vzajemna spjatost s nim je nuti ke



kompromisu. Vysledkem je jakasi labilni rovnovédha, v jejimz ramci vSak
jsou ustavicné vykyvy a stiidani protikladd. Jin se mize zménit v jang a nao-
pak (véci se méni ve sviij protiklad) a jin-jang se mize donekonecna rozdé-
lovat (vznik a zanik véci), pricemz vysledkem déleni jsou opét jin-jangové —
tedy ne jinové i jangové — entity. Tato zdkladni charakteristika ¢innosti jin-
Jjangu se promita do vSech forem existence a zptsobuje cykli¢nost jejich pro-
jevi: je den a noc, léto a zima, Zivot a smrt, nahofe a dole, vlevo
a vpravo atd. Jinjangovy zdkon tedy tika, Ze jin a jang (tj. vSe existujici)
pusobi soucasné proti sobé i od sebe, Ze jsou v protikladu a zaroven v har-
monii, Zze kdyZ jedné slozky pfibyva, ubyva slozky druhé a ta se nutné snazi
o protiakci, a Ze kdyz jedna slozka prevazi pfiliSné a definitivné, dojde k pie-
vraceni véci ¢i jevu do jejich protikladu. To jsou Ctyfi faze plisobeni jinjan-
gového zakona: 1. jin a jang jsou ve vzajemném protikladu; 2. jin a jang
v sobé vzdjemné kofeni; 3. jin a jang se vzajemné prevazuji; 4. jin a jang se
proménuji ve svlij protéjSek. Tento proces probiha stile, vSude a ve vSem.
Zakon zpisobuje, Ze vSe se otaci v cyklech, v nichZ neni pocatku ani konce,
jsou jen nekonecné promény.

Jin a jang, jak bylo feceno, se jiZ projevuji uréitymi vlastnostmi, které
jsou vtéleny do vseho existujiciho, jelikoZ vSe je tvofeno jinjangovou cchi.
Zakladni charakteristika vlastnosti je tato:

Jang predstavuje muZsky, aktivni princip vesmiru. Je vnitini hybnou silou
a funkci véci, ozZivuje je a udé€luje jim dynamiku. Typickymi jangovymi
vlastnostmi jsou svétlo, sucho, beztvarovost, pohyb, lehkost, vzestupny
a odstedivy smér pohybu apod. V prostoru jang modeluje horni ¢ast, povrch
a levou stranu véci, z ,,hotovych* jevl jsou jeho typickymi zastupci nebesa,
slunce, oher.

Jin je Zensky, pasivni princip svéta. Je hmotnéjsi povahy, zahuStovanim
dava vécem viditelnou podobu, vyZivuje je a poskytuje jim stabilitu. Jejimi
vlastnostmi jsou tma, chlad, vlhkost, tvarovost, nehybnost, tiha, sestupny
a dosttedivy smér pohybu atd. V prostoru jin vytvaii dolni ¢ast, vnitiek a pra-
vou stranu véci, jejimi typickymi zastupci jsou mésic, zemé, voda.

Tento jednotici ndhled — Ze vSe je dudlni a zdrovenl jednotné — vyfesil
mimochodem pro taoisty uz davno nasi otdzku prvotnosti ducha nebo hmoty
a nasledné spory o hmotném ¢i duchovnim stvofiteli svéta. Hmota i duch
jsou prosté v nerozlu¢né jednoté, jsou projevem téhoZ: hmota (jin) je jakoby
zahustény duch a duch (jang) je rozfedénou hmotou (zjednodusené feceno).

Pet prvkil (pet hybatelil)
Podle taoistického vykladu je tedy ¢chi na pocatku jednolitd, nepostieh-
nutelnd, nebot jeji jinjangové vlastnosti jsou jeSté v latentnim stavu. Puzena
svou protikladnosti se za¢ina zevnitt postupné diferencovat a ,,zbrazdovat®.
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Poté, co se jinové a jangové vlastnosti ,,vyklubou* na svét, pocinaji po eta-
pach formovat prostor a jevy v ném. Popis téchto pocatec¢nich etap ma rov-
néz v ruznych taoistickych smérech nékolik variant. My zde pouZijeme tu,
kterd ma podrobnéjsi navaznost na vyklad vztahu ¢lovéka a vesmiru. Prvotni
rozvrstveni nejprve homogenni ¢chi predstavuje tzv. pét hybateld, fazi nebo
tika se i prvkd, wu-sing — dievo, oheni, zemé, kov a voda. Obdobné jako jejich
rodice®, i pét hybateld predstavuje v pocatecnim stavu spise tvofivé sily
nezli konkrétni jevy. Je to pét prazdroji uz pocatené rozliSené cchi,
z nichZ kazdy tvorti, ovliviiuje a pfedurcuje svymi specifiky charakter véci
a jevu, které dany prvek vytvari a do nichZ se promitd. Z texti obsahujicich
uceni o péti prvcich je moZno usuzovat, Ze tyto prvky hraji hlavni roli v ndm
bliz§im a jiz diferencovaném svété. Ony vytvareji z prvotni substance jedno-
tlivé véci. Ony samy jsou jiz takovym rozliSenim této substance, Ze vzajem-
nym kombinovanim mohou utviiet konkrétni jednotlivosti. Cchi, jin-jang
a pét prvka jsou tedy podkladovou siti tvorby vesmiru, jejiz praseciky pak
jiz predstavuji vyslednice jejich vzajemného plsobeni — nekonecné kombi-
nace a podoby byti.

Pét prvka je u zrodu vseho byti, znamena to, Ze podobné jako jsou véci
vice jinového anebo vice jangového charakteru, stejné tak vyraznym zpuso-
bem vZdy nesou pecet nékterého z péti prvkd, i kdyZ soucasné pfitom v sobé
obsahuji i ¢tyfi zbyvajici. Obrazné feceno, kazdy prvek vytvafi jakoby reté-
zec véci a jevl, které — zdanliveé nicim nepodobné — jsou spojeny praveé svou
pfislusnosti k danému prvku. Z nich se dale vzdy v péticich (od kazdého
prvku jedna) vycletiuji urcité reprezentativni véci stejného druhu, jeZ jsou
zvl4st daleZité pro organizacni fad vystavby svéta. Takze, feknéme, existuje
pét svétovych stran (stfed je pocitan jako patd ,,strana*), pét rocnich obdobi
(s babim 1étem jako patym obdobim), pét zadkladnich projevii podnebi, pét
zakladnich chuti, pét zakladnich barev atd. Véci a jevy se seskupuji na tfech
urovnich: nebeské, pozemské a lidské. Tato trojice — nebesa, zemé, ¢lovék —
je typickéd pro mysleni starovékych Ciflanti a odrazi pravé jejich pohled na
jinjangovy model tvofeni: nahote je jang — nebesa, dole je jin — zemé, a upro-
stted je Clovek, nejinteligentnéjsi vytvor spojeni obou energii. Zakladni
vlastnosti jednotlivych prvki jsou tyto:

Drievo formuje vychodni svétovou stranu, z podnebnich jevl k nému patii
vitr a jarni obdobi. S dfevem souvisi rostlinstvo, raSeni, rozeni, pocatek. Jeho
vlastnosti je, Ze se rozrusta do okoli, ma podlouhlou formu a teplou povahu.

Ohei tvofi jizni svétovou stranu, 1éto a horko. V cyklu promén predsta-
vuje fazi narGistu, mohutnéni, jeho vlastnosti je ohfivat a vysusovat, télesnou
formu m4 zaostfenou a prirozenost horkou.

K zemi patfi stied prostoru, pozdni léto a vlhkost. Zem plodi a Zivi,
umoziuje rozhojiiovani, zmnoZovani a udrZovani pii Zivoté. Forma zemé je



obla a jeji prirozenosti je, zZe se zapafuje. V cyklu promén zptsobuje dospi-
véani, pfeménu.

Kov formuje zapadni svétovou stranu, podzim a sucho. V cyklu promén
s nim souvisi dozravani, zavrSovani. VSechna pevnost a tvrdost véci pochazi
od kovu a kov déle zplisobuje svirani, stahovani. Télesnou formu ma hrana-
tou a pfirozenost cistou.

Voda tvoii severni svétovou stranu, z rocnich obdobi zimu a z podnebnich
jevua chlad. V cyklu promén predstavuje uschovani, zakonzervovani. Vlast-
nostmi vody jsou vlhkost, prosakovdni a zvlhCovani, jeji t€lesnd forma je
plocha a pfirozenost studena.

Prvky jakoZto organizatofi se samoziejmé rovnéZ fidi urcitymi zékoni-
tostmi. Vedle primérnich jinjangovych zékonitosti jsou to vzdjemné vztahy
mezi prvky. Jsou Ctyfi a nazyvaji se vztahy vzajemného rozeni, vzajemného
ovladani, vzajemného podmarovani a vzajemného poniZovani.

Vztah rozeni se uskuteciiuje cyklicky v poradi dievo — oheil = zem — kov
— voda — dfevo. Vyjadiuje vzdjemnou podporu a tvorbu mezi prvky, kde
kazdy je ,,ditétem* predchéazejiciho a soucasné ,,matkou‘* nasledujiciho prvku.

Vztah ovladani ucinkuje mezi kaZzdym druhym prvkem, cili v potadi
dfevo = zem — voda — oheni > kov — dfevo. Kazdy prvek tudiZ jednak
ovlada, a jednak je ovladan. Tento vztah je potfebny pro vzajemnou regulaci
vlastnosti péti prvka, které jsou protikladné. Rozeni a ovladani udrzuji rela-
tivni rovnovahu prostredi, jakoZ i véci v ném vznikajicich, anebo slouzi k jeji
obnové v pripadé, Ze byla narusena.

Vztah podmaiiovini se déje ve stejném sméru a mezi tymiz prvky jako
vztah ovladani. Narozdil od n€j neni vyrazem pfirozeného udrzZovani rovno-
véhy, nybrz naopak je signdlem jejiho naruSeni. Vznika tehdy, pokud prvek
¢i prvky pusobi silnéji neZ jenom pii ovladani, a to bud proto, Ze ovladajici
prvek pfilis zesilil, anebo proto, Ze ovladany prvek se stal z néjakého diivodu
slabym. Nedojde-li k navratu do rovnovdZného stavu, sméfuje dany jev
v takovém ptipadé ke svému zaniku.

Vztah ponizZovani se rovnéZz odehrava mezi prvky spojenymi ve vztahu
ovladani, jenomZe pliisobi opaénym smérem. Dochazi k jevu, kdy ptivodné
ovladany prvek je siln€jsi nez ten, ktery ho ovlad4, a proto jej zpétn& poko-
fuje. Opét nastava tato situace tehdy, pokud ovladany piili§ zesili, anebo
kdyZ ovladajici zeslabne. RovnéZz tento vztah ma v kone¢ném duasledku
destruktivni charakter.

Takové jsou tedy zakladni zakonitosti a vlastnosti, kterymi se fidi ¢chi,
¢ili i chod celého vesmiru. U taoisty tyto zakony ovSem plati i pro ¢lovéka,
ktery je rovnéZ jenom jednim z vytvorl c¢chi. Pro né je jakymsi mikrokos-
mem, v némz plati stejné zdkonitosti, jaké hybou makrokosmem.
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Mikrokosmos cloveka

Cchi a jin-jang

Clovék ve vidéni staré ¢inské mediciny je jakymsi ,,chuchvalcem* orga-
nizované ¢chi ve vSeobjimajicim oceanu kosmické c¢chi, smiSenym primarné
z ¢chi nebes (jangu) a cchi zemé (jin). Jin a jang, respektive pét prvki, vytva-
feji jeho télo i mysl a fidi jejich chod. Podobné jako méa v makrokosmu ¢chi
svoje pre-kosmické a post-kosmické stadium a vlastnosti, stejné tak se
i v ¢lovéku cely tento proces opakuje v malém. OkamZikem poceti se clovek
spojuje s kosmickou cchi, kterd ho cely Zivot bude provézet jako jeho pre-
kosmicka, prava c¢chi. Po pfichodu na svét se k tomuto zdroji pfipojuji ihned
dva dalsi — dychéni, jimZ je pfijimana cchi z prirodniho okoli, a pfijem
potravy, pii némzZ se travenim produkuje jako soucast cchi tzv. esence fing.
Toto vSe dava dohromady u ¢lovéka jeho post-kosmickou cchi. Nejdilezitej-
§im zdrojem ovSem zlstava prava Cchi; v jaké kvalité ji ziskal a jak si ji
ochranuje, takové bude mit zdravi a tak dlouho bude Ziv.

Podstatou clovéka je ¢chi, ktera se organizuje podle svych vnitinich zako-
nitosti. V ¢lovéku se projevuje tak, Ze hmotnou podobu téla formuje jinova
sloZka &chi, Zivotnost mu dodava jeji jangova slozka. Télo jakoZto zhutnéla
¢chi je prostoupeno jemnéjsi podobou ¢chi, kterd se rovnéz déle rozdéluje na
jinovou a jangovou. Jangova, vzhledem ke svym vlastnostem, je jednak
zakladni energii funkci organd a vSech transformacnich procest v téle (tou
je prava cchi), a jednak se koncentruje zejména v povrchovych trovnich
organismu, jakozZ i kolem néj, a chrani ho pfed vnéj$imi Skodlivymi vlivy
(jimiZ jsou predev§im povétrnostni vlivy). Tato ¢chi se nazyva ochrannou
cchi (wej-cchi). Uvniti mezi organy koluje tzv. vyzivujici cchi (jing-cchi),
ktera je jinové povahy. Vznika za pomoci transformacéniho pisobeni vrozené
pravé c¢chi rozkladem a pfeménou ¢asti stravy na jemnou esenci. Tato esen-
cialni ¢chi vyzivuje a regeneruje organismus, je zdkladni substanci potieb-
nou pro jeho existenci. Dale se jesté rozliSuje inicidlni ¢i osnovna cchi (cung-
cchi), jez je smési vrozené cchi, obsahujici vyZivujici cchi, se vdechovanym
vzduchem, €ili tzv. Cistou ¢chi. Zminéna smes se vytvari v hrudi a pies srdce
vstupuje do krevniho ob&hu. Cchi se v téle pohybuje v tzv. mechanismu ¢chi,
coZ je pohyb smérem dovnitf, ven, nahoru a doli, ktery umoZziiuje chod
vSech Zivotnich procesi.

Skladba lidského téla rovnéz odpovida jinjangovému modelu tvofeni. To
znamena, Ze povrch téla je jangovy, jeho vnitfek je jinovy, horni a leva polo-
vina jsou jangové, dolni a prava jsou jinové. Zaroven vsak plati i relativnost
a vnitini protikladnost jin-jangu, takze naptiklad levd noha je v principu
jinov4, jelikoZz je dole, soucasné je vSak vici pravé noze jangova; jeji vnéjsi
strana je jangova, vnitfni je jinovd, stehno je oproti lytku jangové, lytko



jinové atd. RovnéZ vnitfni organy vykazuji jinjangové charakteristiky. Ty,

které jsou hmotné;jsi, plné, patfi k jin, jangové jsou pak organy duté.

Pet hybatell (pet prvki)

Pét prvkil se podili na organizovidni a chodu mikrokosmu ¢lovéka opét
obdobnym zptisobem, jak to ¢ini v makrokosmu. V téle formuji tzv. pét organti
cang (,,uschoven®) — jatra (dfevo), srdce (oheil), slezina (zem), plice (kov) a
ledviny (voda), které se fidi zdkladnimi vlastnostmi svych matetskych prvkd a
vstupuji mezi sebou do stejnych vztahi, jaké plati mezi jejich piivodci. Organy
cang tvori a nésledné i ovliviiuji dalsi struktury organismu. Kazdy z nich ma
svlj jangovy protéjSek, organ fu (,,skladisteé*), s nimz je funkéné propojen;
konkrétni pary jsou: jatra-zZluCnik, srdce-tenké stfevo, slezina-zaludek, plice-
tlusté stfevo, ledviny-mocovy méchyt. Cangiim podléha pét organickych tkani
(jatra-Slachy, srdce-cévy, slezina-svalstvo, plice-pokozka a ochlupeni, ledviny-
kosti), pét smyslovych otvort, které jsou vyvody ¢chi organi cang (jatra-oci,
srdce-jazyk, slezina-tusta, plice-nos, ledviny-usi), a pét ¢asti povrchu téla (jatra-
nehty, srdce-tvéfe, slezina-rty, plice-kiiZze a ochlupeni, ledviny-vlasy).

Organy cang jsou jakymisi centrdlami, v nichZ se cchi koncentruje
a z nichZ je i vydavana pro potieby organismu. Funkce orgdnt odraZeji cha-
rakteristické vlastnosti péti prvki, jez jsou jejich plvodci. Jatra takto fidi
vnitfni prostupnost a prichodnost organismu, nebot vlastnosti jejich prvku
(dfeva) je roztahovat se do okoli a proristat jim. Srdce odpovida za zateplo-
vani vnitiku téla, jelikoZ povahou ohné je horkost a zahtfivani. Slezina fidi
tvorbu vyZivujici esence z potravy, stejné jako prvek zem m4 na starosti plo-
zeni a vyZzivovani. Plice v téle filtruji a procistuji, jelikoz jejich prvek kov je
prirozenosti ¢isté. Ledviny uschovavaji v sobé vrozenou esencidlni cchi, fidi
v téle vodu a jeji sestup dolt, tak jako voda klesa doli a vtahuje do sebe.

Mimoto organy cang vykonavaji i dalsi funkce, a to nejenom ve smyslu
fyziologickém, nybrz i ve smyslu psychologickém. I psychika a védomi,
resp. i emoce, jsou totiz v ramci tohoto staro¢inského nahledu jednim z pro-
jevu ¢innosti ¢chi, a jelikoz jsou cangy ,,ischovnami‘ Zivotni sily, koncent-
ruje se v nich i duchovni stranka ¢lovéka, respektive jeji jednotlivé slozky.

Srdce je nazyvano i vladcem ostatnich organti. Je to proto, Ze v ném sidli
tzv. duch Sen, psychicka podstata ¢lovéka a odraz pivodniho kosmického
Jjangu. Srdce dale tidi krev a cévy, coZ znamen4, Ze mé vliv na kvalitu krve
i cévni soustavy, jakoZ i na krevni ob€h. Parovym orgdnem srdce je tenké
stfevo, tzv. vyvodem cchi srdce je jazyk, povrchovou casti téla se srdcem
spojenou jsou tvare, z emoci k nému patii radost a z télnich tekutin pot.
Ponévadz srdce je odvozeno od prvku ohen, v ramci linie zastupnych jevl
patficich k tomuto prvku souvisi i s letnim ro¢nim obdobim, horkem, jizni
svétovou stranou, ¢ervenou barvou, pachem spéleniny a hotkou chuti.
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Plice jsou tzv. kancléfem, nejblizSim podfizenym vladce. Odpovidaji za
dualezitou ulohu fizeni ¢chi v téle, pod niZ spada jednak vyména cchi (zde
vzduchu) mezi organismem a vnéj$im prostfedim, a jednak i zabezpecovani
pohybu mechanismu ¢chi, tj. stoupavého, klesavého, dostfedivého a odstie-
divého pohybu cchi. S tim souvisi i dal§i funkce plic — fidit rozptylovani
a filtrovani. Rozptylovanim se rozvaZeji z plic cchi, krev, télni tekutiny i
esence stravy, a z téla se vypuzuje (dychanim, pocenim) kalna, opotfebovana
Cchi. Filtrovani je sestupny pohyb, jimZ putuji doll Cistd vdechovana cchi,
tekutiny i pfeménénd potrava. V souvislosti s timto pohybem pfislusi plicim
i funkce fidit pohyb vody, tj. hlavné jeji sestupny pohyb, ale i vylu¢ovani
(poceni). Plice poméhaji (pohybem své cchi) srdci udrzovat krevni obéh,
jejich parovym jangovym orgénem je tlusté stfevo, z povrchovych ¢asti fidi
pokozku, vyvodem jejich ¢chi je nos a podileji se i na tvorbé hlasu. Emoci
plic je zarmutek, jejich télni tekutinou jsou hleny, z ro¢nich obdobi souviseji
s podzimem, ze svétovych stran se zdpadem, ze stavli podnebi se suchem, z
barev s bilou a z pachli s pachem zatuchliny, z chuti s palivou.

Slezina je tzv. spravcem sypek, Cili organem odpovédnym za stav vyZzivy.
Ridi pfepravovani a proméfovani, ¢ili proménu potravy na vyZivujici esenci
a jeji distribuci po téle; tato esence soucasné slouZi i jako zdroj znovuobno-
vovani krve. Obdobnym zptsobem fidi slezina i pfeménu a pfepravu tekutin.
Cchi sleziny je silou, ktera udrzuje krev i ¢chi v drahéch toku, a déle ¥{di tzv.
vzestup Cistého, tj. vyndseni vytvorené vyZivujici ¢chi nahoru do plic, odkud
obohacena o vdechovanou cistou ¢chi vstupuje do krevniho obéhu. Kromé
toho souvisi slezina se svalstvem a koncetinami, povrchovou ¢ésti téla s ni
souvisejici jsou rty, vyvodem jeji ¢chi jsou Usta a jejim jangovym parem je
Zaludek. V emocni oblasti se ke slezin¢ vztahuje zddumcivost a mysleni, jeji
téIni tekutinou jsou sliny. Smérem navenek je navazana na pozdni 1éto, vlh-
kost, Zlutou barvu, vuné a na sladkou chut.

Jatra jsou ,,vrchnim velitelem‘ mezi organy cang. Zabezpecuji vnitini pra-
chodnost organismu, a tim volny pohyb v§emu, co se v ném pohybovat ma —
Cchi, krvi, tekutindm atd. Obdobné reguluji i duSevni uvolnénost
a pohodu, jakoZz i travici pochody. U Zen souvisi s pravidelnou menstruaci.
Jatra slouzi jako zasobarna krve, podle potfeby krev vypoustéji ve vétSim
mnozstvi nebo ji naopak uschovavaji. V téle jsou spojena se Slachami,
z vngjSich Casti téla k nim patii nehty a vyvodem jejich ¢chi jsou oci. Tekuti-
nou jater jsou slzy a na emocni Skéle jim odpovida hnév. O cchi jater se fika,
Ze ma sklon se ,,boufit”, byt energeticky pfedimenzovana. Jako organ prvku
dfevo souviseji jatra s jarnim ro¢nim obdobim, vychodni svétovou stranou,
vétrem, modrozelenou barvou, pachem masa a krve a s kyselou chuti.

Ledviny jsou tzv. prenatdlnim kofenem téla. Podle ¢inské mediciny se
v nich uschovava vrozena esencidlni ¢chi, z niZ se generuje vSechen jin-jang



v téle. Tato hmota-sila tvofi zdklad pro rozmnozovéni, vyvoj a rast jedince,
a jeji jinovéjsi Cast — esence fing — tvoti i dfefi a mozek a podili se na vytva-
feni nové krve. Ledviny v téle fidi tekutiny, ¢imZ se mini jednak transfor-
mace pozitych tekutin na tekutiny télesné — za podpory teplé jangové cchi
ledvin, jednak jejich vylucovani resp. zadrZovani, a jednak podpora dalSich
organti podilejicich se na metabolismu tekutin. Dalsi funkci ledvin je tzv.
nasavani cchi, ¢imz se oznacuje jejich asistence na dychani, konkrétné na
nadechové fazi dechu. V téle ledviny ovliviiuji stav kosti a zubd, na jeho
povrchu maji vztah k vlasiim a vyvodem jejich ¢chi jsou usi, resp. konec¢nik
a mocova trubice. Emocemi spojenymi s ledvinami jsou bazlivost a strach,
jejich tekutinou jsou hustsi sliny. Vzhledem ke svému prvku, vodé, souviseji
se zimnim ro¢nim obdobim, severem, chladem, ¢ernou barvou a slanou
chuti.

Organy cang jako protéjsky péti prvkd v mikrokosmu ¢lovéka jsou hlav-
nim funk&nimi jednotkami organismu. Organy fu maji rovnéZ své specifické
ukoly, ovSem viceméné jsou zavislé na ¢innosti cangii. Kromé nich jesté ¢in-
ska medicina rozpoznava dva energetické ,,organy®, centra, v nichZ se kon-
centruje vrozend prvopocatecni c¢chi — jsou jimi ming-men (,,.brana Zivota*)
a san-tiao (,,trojity zaric*). Ming-men se nachdzi mezi ledvinami. Soustfe-
duje se v ném vrozena jangova cchi, je tudiZ zdrojem energie pro cely orga-
nismus, a ma vztah i k rozmnoZovacim funkcim. San-fiao se dé€li na horni,
stfedni a dolni. Horni je priblizné uprostied hrudi a souvisi s funkcemi srdce
a plic, stfedni je zhruba v oblasti Zaludku a je spojen s travenim a dalSimi
funkcemi Zaludku, sleziny, jater a Zlu¢niku, dolni z4fi€ je ve spodni ¢asti bfi-
cha, ma vztah k vyluCovacim procesim a funkcim ledvin, mocového
méchyfe a stiev.

Organy cang-fu, mimo to, Ze kazdy vykonava své specifické ukoly, jsou
—jak vime — vzajemné funk¢né spjaty v totoZnych vztazich rozeni, ovladani
atd., jaké plati mezi péti prvky. Plati tedy, Ze se jejich funkce vzdjemné ovliv-
fuji a podminuji. Napf. ve vztahu rozeni dfevo (jatra) rodi ohenl (srdce);
srdce, které 1idi krev a cévni soustavu, mize vykonavat tuto funkci plnohod-
notnég, jenom pokud i jatra (ktera je ,,rodi*) reguluji pfiméfené krev a v rdmci
svych funkci. Podobné je tomu i mezi dal§imi orgdny. A stejné tak ucinkuje
i vztah ovladani. Napf. vztah dievo ovlada zem, ¢ili jatra ovladaji slezinu, se
funkcné projevuje tak, Ze jenom za predpokladu dostate¢ného zabezpeceni
vnitfni prachodnosti jatry dokaze slezina dostatecné prepravovat a vytvaret
vyZivujici esenci z potravy. V organismu tudiZ Zadna jeho Cast neni auto-
nomni, kazd4 podléha pilisobeni jinych, jakoz i sama pilisobi na dalsi, pficemz
hlavni vazby vychézeji ze vztahu péti cangii.

Zde uvedeny popis odpovida vidéni filozoficko-lékarské vétve taoismu,
Ize-1i ji tak nazvat. V ramci zmiflovanych rozmanitosti samoziejmé existuji i
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popisy dalsi, které akcentuji jiné detaily, nicméné spolecnou zakladnu v nich
nalézdme stale. Napf. taoismus spiSe naboZensky obydluje vesmir, a para-
lelné i vnitini vesmir ¢lovéka, riznymi boZstvy. Taoistickd vnitini alchymie
se zabyva ¢chi a vsemi Sir§imi i uzZ§imi zminiovanymi souvislostmi z hlediska
zplsobl a moZnosti transmutace télesné ¢chi do jeji piivodni kosmické kva-
lity a tim dosaZeni mystické nesmrtelnosti. Spole¢né pro vSechny taoisty je
to, Ze svét chapou jako relativni, svym zpisobem neskutecny. Nebot prava
skutecnost je jenom ta, kterd se neméni — a tou je jedin€ Tao. Proto smyslem
snazeni ¢lovéka ma byt podle nich navrat do stavu ptivodni jednoty. K tomu
jako prostiedek odeddvna pouzivali ,,pé€stovani Cesty®, tj. uskuteciiovani
riznych fyzickych a duchovnich praktik, jejichZz konecnym cilem je pravé
duchovni splynuti s praptivodnim stavem — Tao. I z tohoto konecného cile
snazeni taoisti vidime, Ze vesmir nejsou pro né jenom hvézdy kdesi v neko-
ne¢nu nad hlavou, nybrZ Ze je takika na dosah ruky. Vlastné piimo v nés.

GLOSAR CINSKYCH ZNAKU

cang-fu 7?

cung-cchi ??

¢en-Cchi 7?

¢chi ?

chou-tchien ??
chou-tchien ¢’ ¢chi 777?
jang ?

jin ?

jing-¢chi ??

jiian ?

Lao-c* 7?

Lie-c* 7?7

miao ?

ming-men ??

san-tiao ??

sien-tchien ??
sien-tchien ¢’ ¢chi 7777
siian ?

Tao ?

Tao-te-ting 777

tao-tia (taoismus filozoficky) ??
tao-tiao (taoismus naboZensky) ??
Tchaj-i 7?7

Tchaj-sti 7?7



ting ?

wej ?
wej-Cchi 7?7
Wu ?
wu-sing 7?7
Wu-ti 7?
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ZOBRAZENI PRIRODY VE STAROVEKE POEZII

Olga Lomova

50) O Sie Ling-jiinovi podrobné viz
LIN Wen-jiie (1999).

51) Obdobné vyznamy se poji také
s cinskou krajinomalbou, jejiZ
pocitky jsou jen o néco malo
mlad$i neZ vznik ,,poezie hor a
fek*.

Lov a trhani morusového listi.
Prekresleno podle reliéfu
na bronzové nadobé chu. Obdobi
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Za jeden z vrcholnych projevl ¢inské kultury je povaZovéana piirodni
lyrika, v niZ naléza vyraz harmonie mezi ¢lovékem a pfirodou. Jedna
zejména o dilo basnikl dynastie Tchang (618-907). Pocatky ¢inské ptirodni
Iyriky coby vyhranéného Zanru — ¢insky San-Suej §”, tj. basné ve formé 5 o
horach a fekach — sahaji do 4. — 5. stoleti n. 1. a jsou tradi¢né spojovany s
dilem basnika Sie Ling-jiina (385-433).50 Poprvé se v tomto smyslu vyjad-
fili na pocéatku 6. stoleti oba velci autofi kritickych pojednéni o literatute,
Liou Sie (zemf. r. 520) i Cung Zung (pielom 5. a 6. stoleti), jejichz nazory
jsou dodnes citovany. Podle Liou Sieho pfirodni lyrika zatlacila do pozadi do
té doby velmi roz§ifenou tzv. neotaoistickou, tj. filozoficky orientovanou
poezii. Sie Ling-jiin je pak povaZovan za tvirce, ktery vysvobodil poezii ze
slepé ulicky ,.suchoparnych filozofickych spekulaci (Cung Zung). Toto
obecné pfijimané tvrzeni ponékud zatemiuje skutecnost, Ze Sie Ling-jiin ve
svych basnich o prfirodé navazuje na filozofické Gvahy neotaoistii a svym
zpisobem je prevadi do konkrétnéjsi roviny. Filozofické kofeny pfirodni
Iyriky jsou patrné v pojeti ptirody jako dynamické jednoty protikladd a zté-
lesnéni vesmirného fadu a dale v provazanosti tématu pfirody s reflexi pomi-
jivosti Zivota, pratelstvi a osobni angaZovanosti, respektive odchodu do
tstrani.5! Sie Ling-jiin zobrazuje redlné ptisobici p¥irodni ,,scenérii* (fing).
Cinska tradi¢ni kritika si vSak ceni predev§im toho, Ze Sie Ling-jiin neulpiva
na pouhém popisu, ale krajina se pro ného nakonec stava podnétem k rozvi-
jeni subjektivnich tvah ¢ili slovy €inské tradi¢ni kritiky k vyjadfeni ,,emoci*
(Cching). Sie Ling-jiinovi nasledovnici za dynastie Tchang dovedou spojeni
,»scenérie” a ,,emoci k dokonalosti a v jejich dile se proZitek pfirody stane
nerozlu¢nou soucasti reflexe individudlniho osudu.
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Otdzkou vzniku piirodni lyriky jsem se zabyvala v avodnich kapitolach ~52) LOMOVA (1999).
své knihy Poselstvi krajiny.52 Neméla jsem vsak tehdy dostatek prostoru, 53) Cesky pieklad Jaroslay Priek
abych ,,basné o horach a fekach predstavila v SirSich souvislostech, a pou- (KONFUCIUS 1995, s. 164).
kazala na jejich vztah ke starovékému pisemnictvi. Nasledujici pojednani si
proto klade za cil pohlédnout na ¢inskou ptirodni lyriku z perspektivy staro-
véké poezie.

Kniha pisni

S nejstarS§imi pokusy bésnicky ztvarnit prirodu se v ¢inské literature set-
kavame ve starovéké Knize pisni. Kniha pisni (§*-fing), podle tradice antolo-
gie redigovand Konfuciem (551-479 pt.n.l.), obsahuje poezii z 11.—-6. stoleti
pt. n. 1. Pfevazuji zde jednoduché lyrické skladby podobné lidovym pisnim
zndmym i z jinych &asti svéta, véetnd Cech a Moravy. Vliv Knihy pisni na
veskerou pozdéjsi Cinskou poezii byl zasadni, nebot za dynastie Chan se
antologie stala soucasti konfucianského kanonu, a diky tomu patfila k tex-
tim, které po generace memorovali vSichni budouci basnici v rdmci svého
zéakladniho vzdélani. Od détstvi davérné znamé motivy a basnické obrazy
pivodem z Knihy pisni se tak pfirozené¢ stavaly soucasti basnického jazyka
budoucich generaci bez ohledu na to, jak se proménioval raz ¢inské poezie,
jeji styl i smysl.

Kulisa lidské situace

Pfiroda nehraje v Knize pisni dominantni roli v tom smyslu, Ze bychom
ji mohli oznadit za dstfedni téma nékteré basné. Je vSak vSudypritomna.
Objevuje se v ¢etnych detailech — nazvech rozmanitych rostlin (¢asto uZitko-
vych), hmyzu, ryb, ptdkG a zvifat. Smysl pro detail a zaliba v presném
pojmenovani vedla kdysi Konfucia k tomu, Ze Knihu pisni oznacil mj. za
svého druhu ucebnici jazyka, kdyZ ji svym zaktim doporudil slovy: ,,Kromé
toho rozsifi vasi znalost jmen ptak, zvifat, rostlin a stromt*.53 Konkrétnost
pojmenovani v Knize pisni je ndpadné odliSnd od pozdé&jsi pfirodni lyriky,
ktera dava prednost obecnym vyraztim typu ,,ptak, ,,bylina®, ,strom*.

Pfirodni motivy v Knize pisni plni pfevazné funkci prostiedi, do n¢hoz
jsou zasazeny lidské situace. Je zfejmé, Ze v dob& vzniku Pisni, kdy piiroda
obklopovala ¢lovéka na kazdém kroku, bylo toto prostiedi pfijiméno
s naprostou samoziejmosti, a krajina sama o sobé nepodnécovala basnika
k podrobnéjsimu zpracovani. Charakteristickym prostfedim Pisni jsou biehy
jezera (kde Zeny sbiraji rizné vodni rostliny), vysoké hory (kam stoupa osa-
méla Zena, aby odtud touZebné vyhliZzela muze, ktery odeSel na dalekou
cestu, a odkud jindy vojak vyhlizi vzdaleny domov), hory a les (kde muzi
kéaceji stromy nebo lovi, a kam se uchyluji poustevnici), feka (kterou je tfeba
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54) Cesky preklad SI-KING I, s.
68.

55) SI-KING 1, s. 34.
56) SI-KING 11, s. 41.
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prekrocit, nebo po niz pluje lodka), ale také mista v bezprostiedni blizkosti
lidskych obydli, jako jsou stromy za hradbami vesnice (kde si obvykle davaji
dostavenicko milenci).

U vychodni brany vrby U vychodni brany vrby,
hustym listim zfi§ se tmiti, listi jich jak husté tkané,
na vecer se umluvili, na vecer se umluvili,

a ted jitfenka jiz sviti! a ted jitfenka jak plane!>4

Pokud je v Pisnich zminéno pfirodni prostfedi, jeho popis se zpravidla
omezuje na jedno dvojversi vZzdy na zacétku sloky, jak tomu bylo v pred-
chozi ukazce. Jen ojedinéle zabira scenérie vétsi plochu basné jako v néasle-
dujici ukézce. (Z uponkovité rostliny zvané ke, snad povijnice, o niZ se hovori
v basni, se ziskavala vlakna uZivana ke tkani latek.)

Jak bujné ke se rozlez” v kol!
A7 do udoli vniknul hloubi,

zfit listd bujnych cely les;

houf Zlutych ptac¢ka sem se snes*
a ze stromu hustého loubi

zni pisni jejich hlasny ples.>>

V ftadé pripadd piirodni detail charakteristicky pro urCitou denni a
zejména roc¢ni dobu nese casovou informaci. Byvaji to zminky o nebeskych
télesech, rostlindch ¢i hmyzu. Tak v nésledujicim tryvku z pisné oddilu
Pisné z Tchang je cvréek, ktery se objevil v domé, neklamnym znamenim
blizici se zimy:

Ma cvréek v domé hnizdo své,

ke sklonku chyli se jiz rok,

0, ted nebyti veseli,

dny, mésic uplynou nam v skok.50

Metafora sveta lidi

Pfiroda se v Knize pisni objevuje také jako metafora lidskych vlastnosti
a situaci. Mensi ¢ast metaforického uziti pfirodnich motivli ma podobu pfi-
mého prirovnani. Tak ptani dlouhého véku je vyjadieno slovy ,,at je jako
Jizni pohorti“, krasa prostopasné Zeny wejského vévody Siiana je pfirovna-
vana jednou k hordm a fece, jindy je jeji oblicej srovnavan s kvitkem ibisku
apod. Prirovnani pouZita pfi popisu Zenské krasy v basni, v niZ se podle tra-
dice hovoii o piichodu krasné, avsak prostopasné Cuang-tiang do statu Wej,
se zahy staly basnickym klisé. Jemnost a ohebnost jejich udu je zde srovna-
vana s pruznymi vyhonky mladé travy (podle nékterych interpretaci mladé
cibulky), hedvabny lesk vlacné pleti upomind na ztuhlé sadlo, bélostnd



hebka &ije pfipomind bilou larvu termita, pravideln& utvaiené lesklé zoubky 57) SI-KING I, s. 96. Preklad &as-
jsou prirovnany k jadérkiim tykve, zatimco ovalny obrys obliceje basnikovi te¢né upraven podle Einského origi-

v P 1 . «r P . nélu.
pfipomind tvar cikddy a klenuté oboci zahnutd tykadla motylka bource 3
moruiového 58) SI-KING 1, s. 38

Ma rucku jako vyhonek,

a kizi, jak by tuk se ssed”,
a $iji jako vSekaz bled,

a zuby tykve jader sled,
skran cikad, bource obodi,
a usmév mily k okouzleni

vy

a nejkrasn&jsi o&i zieni.d’

Typické pro Knihu pisni je metaforické uziti ptirodnich motivii v podobé
kompaktnich béasnickych obrazii, které zahajuji sloku, a navozuji urcitou
nédladu. Cinsky se nazyvaji sing a tento vyraz se obvykle chape ve vyznamu
»podnét®, ,.evokace*. Podle zplisobu, jimzZ se tyto pfirodni obrazy vztahuji
ke zbytku basné, volime volnéjsi preklad ,,analogie*. Analogie sing se for-
malné nelisi od zplisobu, jimz je v Pisnich naznaceno prostfedi — pfirodni
obraz (1. dvojversi) uvozuje CtyfverSovou sloku a posléze na néj navazuje
vlastni téma basné, kde se hovoii o lidské situaci (2. dvojversi):

Broskvori je leskle zelena Broskvor je leskle zelend

ve kvétl zdobé preladné, ma husté plody ze vSech stran,
jde mlada divka provdat se, jde mlada divka provdat se,
svym domem, rodem zavladne. dim jeji i rod obstaran.

Broskvori je leskle zelena

a v koSe se bujné rozklada,

jde mlada divka provdat se,
svou Celed dobfe spofada.8

Na rozdil od pouhého déjového ramce se analogie sing vyznacuje tim, Ze
¢tendf ocekava hlubsi vyznamovy vztah mezi pfirodnim obrazem a nasledné
pojmenovanou lidskou situaci, tj. pfirodni obraz chipe jako symbolickou
analogii k lidské situaci, o niZ se hovori vzapéti. V predchozi ukazce ztepild,
svézi broskvon pokrytd néZnymi kvitky pfedjimad obraz pilivabné nevésty
hrdé pfichazejici do svého nového domova. Charakteristické jsou variace na
tutéZ analogii, kterd uvozuje n€kolik po sobé jdoucich slok v téze bésni.
V téchto variacich se mohou objevit doplilujici vyznamy spjaté s pivodnim
obrazem, jako naptiklad ve druhé sloce citované basné, kde hojnost plodl
implikuje pfislib pocetného potomstva, které nevésta da svému muZzi.

V dalsi ukazce ,,svislé stromy* — minény jsou stromy, které aZ k zemi
sveésily své dlouhé vétve — objimané uponky povijnice ke implikuji vztah
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59) To je nazor jedné ¢asti komen-
tatort, k nimzZ se pfiklonil i Rudolf
Dvordk ve svém prekladu. Podle
jinych komentétorti je vztah mezi
laskyplné se sklanéjicim stromem a
povijnici pnouci se po jeho vétvich
analogii idedlniho vztahu prvni
Zeny v harému k ostatnim manzel-
kam, na které nezérli, ale pomédha
jim a na oplatku je jimi cténa.

60) SI-KING 1, s. 36-37.

61) O pivodu a pravém smysu ana-
logii sing vedou ¢insti komentatofi
jiz bezmala dva tisice let spory. S
ohledem na cile tohoto c¢lanku
pomijime konkrétni rozdily v inter-
pretaich a v§imdme si pouze vyzna-
motvornych principt, které jsou
spole¢né vétsing tradi¢nich exegezi.

62) SI-KING 1, s. 3.
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muze, jenZ podoben zminénému stromu se sklani ke svym Zendm, a ty
u ného hledaji oporu jako §lahouny povijnice na vétvich stromu.5%

Na jihu svislé stromy,

ke do kola kol pfikryva je,
muz Slechetny jest jeji ples,

s ni zdar a hojnost, vSady ma je.

Na jihu svislé stromy jsou,
ke objima je, kol se vini;
muz Slechetny jest jeji ples,
ji zdar i hojnost klidem plni.

Na jihu svislé stromy jsou,
ke vidis kolem nich se plésti,
muz $lechetny jest jeji ples,

v v

ji zdar a hojnost tvoii §tésti.60

Vécné vyznamy odpozorované v prirodé byly tedy v analogiich sing cha-
pany piedevsim jako vyraz vlastnosti a hodnot svéta lidi.! Ne vzdy je vsak
souvislost mezi pfirodou a ¢lovékem snadno viditelna, a tak jeji odhaleni
vyZaduje komentat. Jako pftiklad si miZeme uvést prvni sloku prvni basné
celé antologie. Jedna se o svatebni pisen, ktera je v tradi¢nim konfucidnském
vykladu spojovéana se svatbou legendarniho krale Wena:

Par kachen sttidavé zakejha,

na ostrové hnizdo ma;

je skrytd, cudna, ticha divka,

s ni spojiti se mlady princ pl4.62

Rizni komentatofi, bez ohledu na odliSnosti v podrobnostech vykladu, se
shoduji v tom, Ze prvni dvojversi zde plni funkci analogie sing, jejizZ symbo-
lika se odviji od urcitych vlastnosti spojovanych s ptdky zminénymi v 1.
ver$i. V origindle jsou tito ptaci jmenovani nezvyklym jménem fii-fiou a
star$i komentatofi se priklanéji spiSe k ndzoru, Ze se jedna o samecka (fii)
a samicku (fiou) dravého vodniho ptdka; néktefi pozd¢jsi vykladaci ztotoz-
fuji toto slovo se zvlastnim druhem kachny (odtud interpretace R. Dvoréka).
Pro vyklad symboliky zde vSak neni podstatné, o jaké se pfesné jedna ptaky,
ale to, jaké jsou jim tradici pfisouzeny vlastnosti. A ty jsou v obou piipadech
velmi podobné — tito ptaci pry ziji vérné v paru, nikdy se od sebe neodlouci,
pricemz jeden od druhého zaroven udrzuje jisty odstup. Diky tomu se par
téchto ptakti miZe stat analogii k idedlnimu manZelskému paru, kde svazek
mezi manZely vynikd pevnosti, avSak té7 jistou zdrZenlivosti a uméfenosti,
¢ili respektovanim pravidel obfadného chovani.

Tyto a dalsi podobné vyklady vyznamu piirodnich obrazt v Knize pisni
jsou mnohem mladsi nez vlastni poezie. Vzhledem ke staii a povaze zna¢né
casti Pisni se lze opravnéné domnivat, Ze pivodni symbolika piirodnich
motivll byla do znacné miry tajemstvim jiZz pro Ctenare za dynastie Chan,
ktefi si do svého vykladu vlozili ty vyznamy, které odpovidaly potiebam



dobové ideologické interpretace starovékych textd. Pfi pohledu na lidové
pisné znamé z Evropy nas napada, Ze pfirodni motivy uvozujici jednotlivé
sloky mozna v tadé ptipadl ani Zadny symbolicky vyznam nikdy nemély,
byly pouze hrou se slovy, jez zpévakovi umoznila piseil néjak zacit, pripadné
poméhala k zapamatovani melodie, jako naptiklad v této ceské lidové pisni:

Ta slepicka kropenata,

strakaté ma pefi,

vzkéizala mi moje mila,

7e uz mé neveri.

Pfi vybéru prirodniho motivu na zacatek pisné mohla urcitou roli hrat i
melodie spjata s nékterymi versi, které si pak zpévaci vypuajcuji a navazuji
na né vlastnimi slovy. Tomuto vykladu alesponi nékterych sing nahrava sku-
tecnost, Ze se opakuji v riznych skladbach Knihy pisni. Myslenku, Ze ana-
logie sing nemusi mit bezprostfedni vyznamovy vztah k dal$i ¢4sti basné,
podporuji ty ukazky z Knihy pisni, kde vztah pfirodniho obrazu k dal§imu
textu nedokdazali uspokojivé vysvétlit ani vykladaci zbéhli v hledani skry-
tych vyznamui. Obvykle se jedna o milostné pisné, jako je nésledujici Skad-
livy popévek divky, ktera si dobird svého milého, Ze pry nedosahuje kvalit
obdivovanych muzi — C*-tua a C*-Cchunga:

Hory jsou bytem morusim,

leknindm tmavé ting, vim, Smrk uvyk hordm vysokym,
zde C*-tua ja nevidim, bleSnik ddolim hlubokym,
jen ztfesténého blazna ziim. zde C*-¢chunga ja nevidim,

Ve vykladu symboliky v analogiich singJFn%ancgl Yet(rfl;f’:shr?ef%%?lcﬁrazlggépg%
dobnosti co do ¢inéni s dodatecnou, ideologicky podbarvenou interpretaci.
Pivodni konfucidnsky vyklad symboliky analogii sing je v nékterych pripa-
dech tak krkolomny, Ze budil pochybnosti jiz za dynastie Sung, a neokonfu-
ciansky filozof Cu Si (1130-1200 n. 1.) byl prvni, kdo hledal prostsi a pfiro-

vvvvv

vvvvvv

samotny princip uvedeni tématu prostfednictvim pfirodniho obrazu.

Pisné z Cchu

Alegorizujici konfucidnska interpretace zasahla také druhou bésnickou
antologii ¢inského starovéku, Pisné z Cchu. Jedna se o soubor basni spoje-
nych se jménem ministra ve starovékém stdt¢ Cchu a genidlniho bésnika
Cchii Jiiana (pfiblizné 340-278 pi. n. 1.), ktery je predeviim autorem delii
autobiografické skladby Setkéni s hotkosti (Li-sao). Vedle toho je mu pfipi-
sovana fada dalSich basni, z nichZ nékteré jsou s nejvétsi pravdépodobnosti

63) SI-KING 11, s. 14.
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Draci, fénixové a tygfi mezi rostlinami.
Vysivka na hedvabi, kralovstvi Cchu, 3. stoleti pi.n. 1.

anonymnimi skladbami spjatymi se Samanskym ritudlem, a jiné byly
napsany mladsimi autory v duchu Cchii Jiianové.64

Antologie byla sestavena poprvé v 1. stoleti pt. n. 1. Dodnes se zachovala
ve verzi, kterou sestavil a komentdfi opatfil Wang I v 1. stoleti n. L
V komentafi k basni Setkani s hotkosti, kterd antologii zahajuje, pouZiva
Wang I pojem sing znamy z Knihy pisni a z kontextu je ziejmé, Ze jej chipe
ve vyznamu blizkém alegorii:

. Text Setkani s horkosti pouziva analogie sing podle Knihy pisni, to jest

prifazuje k sobé véci stejného druhu a srovnava je. Chvali ptdky a vonné
byliny a fadi je k muZim vérnym a muzim ryziho charakteru. Hani divokou



zve&f a smrduté byli a srovnava je s intrikdny a zradci. K pavabnym kraskdam 64) Cesky preklad vyboru z dila

piirovnava vladafe, zatimco vily a milostnice uZiva jako metaforu pro moud-  Pfipisovaného Cchii Jiianovi viz
. .. . o . . C el o o CCHU Jiian (2004).

rého ministra. USlechtily vladar se vtéluje do draki a fénixa, vétrné viry, . .

mraky a duha piedstavuji mrzké povahy.“05 65) WANG I, ,,Li-sao-ting su".

Namétem, formou, jazykem i stylem se ¢chuské pisné vyrazné lisi od
star$i poezie Knihy pisni. Ve skladbach, jez patii k nejstarsi vrstvé antologie,
se pfirodni motivy objevuji prevazné v podobé nazvl rostlin, jimiZ jsou
ozdobeny bozské bytosti vzyvané Samany. Také smrtelnici usilujici o setkani
s boZstvem se krasli kvéty a aponky rostlin v nadéji, Ze svym piivabem upou-
taji pozornost boZstva. Voniavé byliny zdobi i vozy ¢i lodky, v nichZ se lidé i
bozské bytosti vydavaji na fantastickou pout. Tu a tam naznacena scenérie je
na jedné strané vodni krajinou jezer a ostrivki, jak ji zndme kolem jezera
Tung-tching v jizni Cing, vzapéti se viak méni ve fantastickou krajinu oby-
vanou nadpfirozenymi bytostmi, jako napfiklad v basni z cyklu Devét zpéva
vénované bohyni feky Siang (Siang fu-Zen):

Bozské divka sestupuje, 6, na severni ostrivek,
daleko, sotva zfetelna, 6, to mé rozteskiuje.

Koruny stromil rozvlnil, 6, podzimni vitr,

¢efi hladinu jezera Tung-tching, 6, se stromu pad4 listi.
Vkrocil jsem do bilého rakosi, 6, napjaté se rozhlizim,
smluvili jsem si schizku, 6, jakmile padne soumrak.
Co Ze zde v rékosi, 6, ptaci haduji,

a pro€ jsou sité rozprostiené, 6, ve vétvich stroma?
U feky Jiian andé€lika, 6, u Li cymbidium roste,
touzim po vas pani, 6, netroufam si vSak promluvit.
Zmaten jsem, 0, napindm zrak,

vidim plynouci feku, 6, pomalu téci.

Na ¢em se jelen pase, 0, uprostied siné?

A Supinaty drak, 6, co déla na mél¢ing?

Réano pak koné€ popozenu, 6, k fi¢nimu biehu,

vecer se prebrodim, 6, k zdpadni mélI¢iné.

Zaslechl jsem milacka, 6, jak mé vola,

otocil jsem spreZeni, 6, spolecné pojedeme.

Stavim domek, 6, uprostied feky,

pokryvam jej, 6, dosky z lotosovych listi,

stény irisové, 0, terasy z fialové perleti,

roztirdm vonnou routu, 6, k provonéni siné,

tramy skoficové, 6, z cymbidii sloupy,

postranni komnaty z magnolii, 6, z andé€liky svétnice,
splétam svlacec, 0, na zavésy,

929



66) Siang fu-7en®, in Cchu cch® ti-
cu, Sanghaj ku-ti, 1979, s. 35-37.
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lamu stonky dendrobii, 6, na stfesni podpery,
bilé nefrity, 6, na zatézkani rohoZi,

vzacna orchidea, 6, pro vini,

dosky z andéliky, 6, stfecha z listl lotosu,
pfivazuji je, 6, Slahouny kopytniku.

Na sta bylin shromaZzduji, 6, jimi napliiuji sifi,
po pavlacich a kolem dvefi, 6, rozlozim vonavé rostliny.
S bylinou tiou-i, 6, jdu ji v ustrety,

duch pfichézi, 6, jako mracno,

do teky, 6, hazim své rukavce,

svoji kosili daruji, 6, u soutoku s fekou Li.

Na plochém ostrivku sbiram, 6, kopytnik,
chystam se jej nabidnout, 6, té vzdalené.

Cas nelze, 6, znovu ziskat zpét,

na chvili volné se rozletim, 6, hledat ttéchu.60

Pisné z Cchu hyi{ bohatstvim rostlinnych nazvii. Na rozdil od Knihy pisni
se mezi nimi nevyskytuji Zadné uzitkové rostliny. Jsou zde jmenovany prede-
v§im rtzné druhy orchideji, andélika, kopytnik, konopac, routa, irisy, lotos,
skoficovnik a nékteré dalsi byliny, z nichZ ¢ast je obtizné identifikovatelnd.
Ziejmé se vesmes jednd o byliny magické. Jednou z jejich charakteristickych
vlastnosti je omamna viiné, kterd dodava prirodnim obraziim v ¢chuskych
pisnich nebyvalou smyslovou naléhavost.

V Cchii Jiianové basni Setkani s hotkosti se magicky vyznam rostlin ¢as-
teCné proménuje a uslechtilé vonné byliny se stavaji zjevnou metaforou pro
muZe uslechtilého charakteru (zatimco jako smrduté byli jsou oznacovani
prospéchafi a zradci). Symbolika ,,vonnych bylin“ a smrdutého byli zlistane
v ¢inské kulture zachovéna az do 20. stoleti.

Sung Jii - basnik tragického podzimu
Vyznamnou postavou ¢chuské tradice je basnik Sung Jii (polovina 3. sto-
leti pt. n. 1.), podle tradice Cchii Jilaniiv 4k, o némZ viak ze spolehlivych
historickych prament nevime téméf nic. Sung Jii je mj. povazovan za autora
cyklu basni nazvaného Devét argumentit (Tiou pien), které maji vyrazné
autobiografické rysy. Sung Jii zahajuje cyklus melancholickym obrazem
podzimni krajiny.

Jak tragickd je podzimni doba!

Se svisténim vétru opadéavaji stromy a hyne vegetace.
Citim stesk, jako bych vyhnan byl na dalekou cestu,
stoupam na kopce a sestupuji k fekam,

abych vyprovodil toho, kdo odchazi zpét.



Nekonecéné vysoké, ach, je nebe a vzduch je prazracny, 67) Sung Jii, ,,Tiou-pien®, in Cchu
zavladl klid a mir, ach, cch® fi-¢u, Sanghaj ku-ti, 1979, s.
skoncily desté a voda v fekach se procistila. 19120
Ve stesku a uzkosti hromadim vzdechy, ach,

kdyZ lehky mrazik zautoci na ¢lovéka,

zoufaly, zklamany, ach,

opustil jsem minulé a blizim se k budoucimu,

rozCarovan, ach,

hle — chudy ucenec ztratil ufad a v srdci mé kfivdu,

v hlubokém osaméni, ach,

upoutan daleko od domova, jsem zde bez pratel,

zklaman a neStastny, ach, sdm sebe lituji.

Vlastovky poletuji sem a tam, louci se a odlétaji zpét, ach,

cikada ztichla, uz nevyda hlasku,

husy kejhaji a pluji jiZnim smérem, ach,

jerabi teskné volaji, tu hlasité, tu potichu.

Jsem sam az do rana a bdim,

roztesknén truchlivym zpévem cvrcka.

Cas padi vpred, jiz prekonal polovinu let,

kterd mi byla pfisouzena,

ja viak stdle vézim zde a nic jsem nedokazal!67

Podzimni vitr, opadavajici listi, pfichod prvnich mraziki, konec zpévu
cikad, teskné volani cvrcka a ptaki, z nichZ néktefi se chystaji odletét do tep-
lych kraja, implikuji bliZici se konec roku a tak pfipominaji nelitostné ply-
nuti ¢asu, které v kone¢ném disledku znamena pfichod stafi a smrt. V tom
Sung Jii pfedjima pojeti podzimni krajiny znamé i z mnohem pozd¢;jsi ,,poe-
zie o horach a fekich®. Na rozdil od klasikd pozdé€jsi prirodni lyriky vSak
starovéky basnik vnima melancholickou atmosféru pfirody pouze jako
pozadi pro vyjadreni svého spolecenského netspéchu a uchovavi si od néj
odstup. To se zfetelné ukazuje v zavéru pravé citované skladby, kde si bés-
nik, pevné presvédceny, Ze je svym talentem piedurcen stat po boku vladare,
stézuje, Ze ,,vézi* v nevyznamné sluzbé v dalekém pohranici. Scenérie pod-
zimniho zéniku navozuje melancholickou néladu v nejobecnéjS$im slova
smyslu, pravou pfic¢inou basnikova smutku vSak neni poznani nedprosnosti
casu a smrti jako takové, ale Zivot, ktery nemohl byt naplnén statnickym

¢inem.
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Popisné basne fu

S rozsahlymi a do mnoha podrobnosti propracovanymi popisy prirody se
setkavame az v popisnych basnich fu z doby Chan. Jedné se o delsi skladby,
v nichZ jsou detailni popisy vsazeny do kratkého, zpravidla fiktivniho ramce
psaného v proze. V téchto basnich se mj. zachovalo svédectvi o tom, Ze obli-
benou zabavou aristokracie byly také vychazky do prirody. Napfiklad chan-
sky basnik Mej Seng (zemiel 140 pf. n. 1.) se ve svych Sedmi podnétech
(Cchi fa) obraci k fiktivnimu Princi z Cchu, kterého chce versi vylécit z
dlouhé nemoci. Postupné zevrubnymi popisy poutd princovu pozornost k
sedmeru rdznych radosti Zivota, mezi nimiz figuruje i vychazka do pfirody a
pozorovani uchvatné pribojové viny.

V S‘-ma Siang-Zuovych (179-117 pt. n. 1.) popisnych basnich reprezen-
tuji prirodu predevsim ,,lovecké reviry*, rozsahla tizemi vyhrazena pro gran-
di6zni lovy vladafe a jeho dvora. Lovy se odehravaly v souladu s pevné
danymi pravidly a pivodné mély predevSim ritudlni ucel. S*-ma Siang-Zu
vSak li¢i vladariv lov jako velkolepou slavnost, ktera slouzi zabavé a k oka-
zalému predvedeni moci a bohatstvi. Popis je podan v hyperbolické stylizaci,
misi se zde realita a fantazie a krajina loveckého reviru nabyva rozméry ves-
miru harmonicky uspofddaného podle svétovych stran a projevujiciho se
skrze ,,deset tisic véci®, které ve svém uhrnu evokuji svét ve vSech predsta-
vitelnych podobach a projevech. Pro ilustraci si uvedeme zacatek popisu
legendérniho lovisté krald ze statu Cchu z Popisné basné Klamovy (C “-sii
fu):

»Slysel jsem, Ze ve Cchu se naléza sedmero loveckych reviri, spatfil jsem
vSak pouze jeden z nich a ostatni jsem nevidél. Ten, ktery jsem zahlédl, je
zdaleka nejmensi. Jmenuje se Oblacny sen. Oblacny sen ma rozlohu devade-
sat tisic mil a v jeho stiedu se rozklada pohofi.

Ty hory se vinou do daleka a ty¢i do vyse,

nebety¢né, strmé,

prikré srazy se Splhaji vzhiru,

zakryvaji slunce i mésic,

kiiZzem kraZem, jeden ptes druhy.

Nahote sahaji az k temnym nebestm,

dole se prudce svazuji a tvoti hraze,

které se stavi do cesty veletokiim.

Pida v téch horach je nasycena rumélkou a akvamarinem,

Zlutym auripigmentem a bélostnou kiidou,

zinkem a smaragdy, stfibrem a zlatem,

zari vSemi barvami,

tipyti se jako Supiny draka.



Mezi kameny téch hor se naléza rudy nefrit a kamenna raze, 68) Wen-siian, Sanghaj ku-ti 1986,
smaragdit, amiant, d.ﬂ. I, s. 349-351. Anglicky preklad
v . . v 1w viz KNECHTGES (1987).
Zadeit, byssolit, mastek a Cedic,
bélostny mramor i temny amfibolit.
Na vychod od téch hor se naléza Vonavy paZzit,
kde roste kopytnik a andélika,
koprnicek, puskvorec,
brukev a ohnice,
cukrova titina i banény.
Na jih od téch hor se rozkladaji Siroké plané a rozlehlé moktady, do nedo-
hledna se tdhnou mélké prolakliny a nizké kopecky,
bez konce se vIni krajina;
na jedné stran¢ sleduje zahyby Velké teky,
z druhé strany hrani¢i s pohofim Wu.
Na suchych vyvySeninach se dafi mochyni a skiiping,
archangelice, galgidnu a zelenému rakosu,
v zatopenych prohlubnich buji smldinec, sazanik,
orobinec, zizanie,
lotos, Sachor,
aron a kosatec.
Ta mista obyva takové mnozZstvi riznych zvitat,
Ze ani nelze vSechna popsat.
Na zapadé se naléza Tryskajici pramen a Prizra¢ny rybnik
prekypujici hojnosti vody;
na jejich hladiné se kolébaji stuliky a lekniny,
pod vodou leZi balvany a bily pisek.
Tam se ukryvaji zazracni plazi a dravi aligatofi,
Zelvy a koZnatky.
Na sever od téch hor se rozkladaji temné lesy s obrovitymi stromy,
tam roste Phoebe nanmu, skoficovnik,
kasie, pepfovnik a magnélie,
korkovnik, ¢erveny topol,
hloh, hrusSen, datle, kastan
a oranzovnik omamné viné.
Na stromech seda Zluty fénix, Zluva,
makak a cibetka,
pod stromy se pliZi bily tygr a Cerny levhart,
nosorozec a panter. ..*08

Pozdéji se v basni hovoti o panovnikovi, ktery se jevi jako vladce nad
svétem lidi i duchd. Projizdi svym revirem ve voze taZeném fantastickymi
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zvitaty a doprovazen pocetnym privodem, v némz se vedle lidi objevuji také
bozstva a bajni hrdinové.

Bohatstvi detailli a sugestivnost jejich podani svédci o velké vnimavosti
chanskych mistri vici redlné pfirodé. Podobné jako v Knize pisni a v Pis-
nich z Cchu zde nalézdme mnoho konkrétnich nazvi, k nimz se Castecné
vazi symbolické vyznamy. Ve svém uhrnu vSak basenn pusobi predevSim
plastickym licenim nadherné, na vSechny smysly ptsobici krajiny.

Vedle velkolepych popist v S‘-ma Siang-Zuové stylu se za dynastie Chan
v mensi mife péstuje také intimnéji ladénd popisnd basel bezprostiedné
navazujici na tradici osobnich vyznani basnikd, jakymi byli Cchii Jiian neb
Sung Jii. Intimné&;ji ladéné popisné basné jsou kratsi, basnik jiz nechce osliio-
vat bohatymi vycty, a vénuje pozornost spiSe t€ém detailtim, které korespon-
duji s jeho osobnim pocitem. Fiktivni rdmec nahrazuje kratka autobiogra-
ficka ptfedmluva, kde jsou ve strucnosti nastinény okolnosti, které podnitily
vznik basné. V téchto skladbich se spojuje inspirace kratkymi lyrickymi
skladbami Knihy pisni s magii slov a vjemil s nimi svdzanych pivodem
z ¢chuskych pisni a velkych popisnych basni. Lyrické a subjektivni pojeti
popisné basné se prosazuje zejména ke konci dynastie Chan a souvisi s poli-
tickym tlakem, ktery odrazoval ucence a basniky od ucasti na vefejném
zivoté. V duasledku toho zacalo také dochdzet k emancipaci literatury od
zavislosti na cisafském dvore, byly poloZeny zdklady individualismu a sub-
jektivismu literatury nasledujiciho obdobi, jeZ oznaCujeme jako rany stfedo-
véka kdy vznikla mimo jiné piirodni lyrika.

V Popisné basni o ndvratu do poli a zahrad (Kuej tchien-jiian fu) od
u¢ence, vyndlezce a basnika Cang Chenga (78-139 n. 1.) prozaickou pred-
mluvu tvorii kratky autobiograficky esej, ktery je posléze rozveden ve druhé,
verSované Casti skladby.

,,Dlouho jsem pobyval v hlavnim mésté, aniz bych umél prospét své dobé.
Zbyteéné jsem na biehu feky zavidé&l rybam, cekal jsem, a7 Reka se vycisti,
ale nedockal jsem se. Dojimalo mé& rozhoi¢eni mistra Cchaje, hledal jsem
pana Tchanga, aby rozsoudil moje pochybnosti. Predpokladal jsem, Ze cesta
Nebes ma skryty smysl, a je tajemnad, a tak jsem nasledoval Rybare, abych se
spolu s nim radoval. Povznesl jsem se nad pozemsky prach a rozlétl se do
daleka, natrvalo jsem se rozloucil s pfizemnimi zaleZitostmi tohoto svéta.

A tak, ve druhém jarnim, krasném mésici,
kdy pocasi je vlahé a vzduch cisty,
rovinu i svahy kopci pokryvaji kosaté koruny stromu
a vSechny byliny bohaté kvetou,
kdy orlovec zaméava kiidly
a 7luvy teskné zazpivaji,



tésné pritisknuté k sobé, jedna ozobava druhou,
volaji kuan-kuan, jing-jing!

Mezi nimi jsem volny a svobodny

a na chvili se raduji.

A pak, po zpusobu drak hlasité zpivam v rozlehlé mokfiné,
jako tygr fvu mezi horami a kopci.

Divam se vzhilru a vypoustim Sipy,

doli se sklanim a do v&&ného proudu hazim udici.

Kdyz ptéka trefi Sip, zemfe,

kdyZ ryba uchopi do dst ndvnadu, spolkne udicku.

SraZim pernatce z oblakd,
z hlubin tiné vytahuji Supinatce.

A tehdy, zéfici Slune¢ni duch nakloni své paprsky,
aby ho vysttidal Mésic.
Vrchovaté jsem se tésil
z nejvyssi radosti svobodnych toulek,
ackoliv slunce jiZz zapadd, zapomindm na inavu.
Jsem pohnut varovanim zanechanym Starym mistrem,
chystam se vrétit se do své doskové chyse,
drnkdm dZasnou melodii péti strun,
recituji knihy vévody Coua a Kchunga.
Zamavam Stétcem s tusi, abych ,,roztancil vodni fasy*
a podam vyklad zasad Tii vladait.
KdyZ srdce pustim volné mimo deset tisic véci,
cozpak bych se zajimal o to,
kudy kraci slava a hanba?+69

M wevs

Cang Cheng zacina rekapitulaci svych diivéjsich snah uplatnit se v poli-
tickém Zivoté, ve stitni sluzbé v hlavnim mésté. Skromné ptlisobici zminka
o tom, Ze ,,neumél prospét své dobé*, nejspis jen kamufluje znechuceni nad
intrikami u dvora. Predmluva déle obsahuje né¢kolik po sobé jdoucich nara-
Zek na idedl Zivota v Gstrani (ryby, mistr Cchaj, pan Tchang, Rybér) a vrcholi
v rozhodnuti ,,natrvalo se rozloucit se zaleZitostmi tohoto svéta® po vzoru
legendérnich poustevnikid starovéku. Nasledujici verSovana Cast basné pre-
kvapivé dramatickym zplisobem hovoii o zazitku svobody, kterou basnik
naléza v 1ané pfirody. Pfiroda je tu ptikladem svobody realizované v pfiro-
zeném béhu véci. Na rozdil od pozdé&jsiho pojeti piirody, u Cang Chenga si
¢lovek prirodu nakonec podmaiuje lovem, a symbolicky tak stvrzuje svou
vladu nad ni.

Nakonec, se zapadem slunce, jenZ je pfipomenutim vécného plynuti ¢asu,
kon¢i ,,svobodna toulka* a basnik se vraci domil. Uchyluje se k hudbé a kni-

69) Wen-siian, Sanghaj ku-ti 1993,

dil. I1, s. 693 — 696.
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ham a svobodu nalezenou a proZitou v pfirode se chysta vloZit do moralizu-
jiciho pojednéni, jimZ se obraci ke svétu lidi. Zazitek pfirozeného b&hu véci
mu umoZiiuje povznést se nad spolecenské ohledy a praktické cile a bez
zabran vyslovit eticky idedl odvozeny od legendarnich Tti cisart. Soudé
podle nardZek a citaci, Cang Cheng naléz4 inspiraci jak v u¢eni taoismu, tak
i u konfucianskych vzori, ¢imz nazorné ilustruje synkretismus ¢inského
mysSleni této doby.

Cang Chengova piiroda dycha harmonii pfirozeného fadu véci a je plna
Zivota probouzejiciho se na jafe. Radostna nalada zde koresponduje s rado-
sti svobodného Zivota zbaveného pout statni sluzby, jeZ by byla v rozporu s
osobnim piesvédcenim. Zavér viak doklada, ze Cang Cheng sice pozorné
naslouché pfirodé, a v jejim pfirozeném fadu objevuje inspiraci, jeho hlavni
zajem se vSak nakonec prece jen soustiedi na svét lidi a moralni fad.

Zaver

Ptedchozi kratky pohled do déjin ¢inské literatury ukazuje, jak se staro-
veky pristup k piirod€ 1i8i od klasické ptirodni lyriky ¢inské tradice, v niz
dochazi k prolnuti zazitku redlné prirody a reflexi individualniho osudu. Ana-
logie sing Knihy pisni sice na jedné stran€ svédc¢i o vnimavosti ke konkrét-
nim detailim pfirody, na strané druhé vSak prozrazuji, Ze pfiroda je tu pod-
fizena zajmu o vztah Clovéka k SirSimu spolecenstvi. Na sklonku obdobi
Vil¢icich statd, v Pisnich z Cchu, se obrazy pfirody prolinaji s fantastickym
svétem nadpfirozenych bytosti a pfiroda se stdvd mistem magickych pouti a
setkani s bohy. Zarovei se tu pfirodni scenérie prosazuje jako ztélesnéni ply-
nuti ¢asu a pomijivosti Zivota a probouzi melancholickou naladu.

Posledni forma literarniho ztvarnéni prirody ve starovéku, popisné basné
doby Chan, ptinaseji pokus o zobrazeni prirody v celém bohatstvi jejich pro-
jevu a vlastnosti. Svym zplsobem je tu pfirodé ddn mnohem vétsi prostor
nez v ,,poezii hor a fek”. Smyslem velkolepych chanskych krajin, na rozdil
od pozdé¢jsi ptirodni lyriky, v§ak neni kontemplace fadu svéta a splynuti ¢lo-
véka s prirodou, ale reprezentace sily vladare, ktery se tu jevi jako vladce
vSehomira. Teprve v dobé rozkladu cisarské moci a emancipace literatury od
zavislosti na cisafském dvore zacin ozivat zdjem o pfirodu jako vyraz pfi-
rozeného tfadu véci a misto, kde clovék naléza svobodu. Na rozdil od
pozdéjsi poezie ,,0 hordch a fekach* vSak splynuti s pfirodou (a zfejmé ani
individualni svoboda) neni v této dobé jesté cilem samo o sobé. Jak doklada
Cang Chengova citovana basen, na sklonku dynastie Chan mél ¢lovék stale
jesté potiebu prirodu si podmaiovat a inspiraci, kterou v ni nalézal, daval do
sluZeb spole¢nosti.



GLOSAR CINSKYCH ZNAKU

Ct-sti fu ?77?

Cang Cheng ??
Cchi fa ??

¢ching ?

Cchu ?

Cchii Jiian??
Cuang-tiang z Wej
Cung Zung??

fu ?

Chan ?

ke (povijnice) ?
Kuej tchien-jiian fu ?77?
Li-sao ??

Liou Sie ??

Mej Seng ??
S¢-ma Siang-7u????
Siang fu-Zen???
Sie Ling-jiin ??7?
sing ?

Sung Jii 7?7

Se-ting ??
San-Suej §¢ 77?7
Tchang ?

ting ?

Tiou pien ??

tii, tiou ??
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