(1) Mysleni a vzdélanecka vrstva za Vychodnich Hani a
V nasledujicim obdobi

e dynastie Vychodnich Han (25 —-220n. I.)

e nasleduje obdobi Severnich a jiznich dynastii nebo Sesti dynastii; ¢insky: %% & Fg 1LEH Wei
Jin nan bei chao (220 — 589 n. I.)

e vyznacné osobnosti (konfuciani) hanské doby:

Dong Zhongshu FEf{'&F (179 — 104 pi. n. 1)

- pfipisovano mu dilo Hojna rosa z Letopisii (Chungiu fanlu) — obsahuje ideologii cisatské
moci, podle které panovnik pfedstavuje kosmickou silu srovnatelnou s Nebem a Zemi (£
wang); je podfizen Nebi, stejné jako poddani jsou podfizeni jemu:

Otec, to je synovo nebe. Nebe je nebem otce. Nikdy nic nemohlo byt zplozeno bez pomoci
Nebe. Nebe je predkem veskerenstva.

- korelativni kosmologie

Yang Xiong $7 1 (53 pt.n. 1. —18n. )

- ucenec, nejvyznamnéjsi predstavitel téch, kteti studovali a ptedavali Konfuciovy Hovory
(obraz Konfucia, ktery se prosadil)

- hlavni dila: Modelové vyroky (Fayan 1% &) — védoma napodoba Konfuciovych Hovorii

- Kanonickd kniha o nejzazsi tajemnosti (Taixuan jing K% %) — védoma napodoba Knihy
Promén



Wang Chong £ 7 (27 —asi 100 n. 1.)

- kriticky konfucianismus ovlivnény Xunziem; ironicky, sziravy ke svym soucasnikiim

e _sSkoly* Starého a Nového textu; spor priznivcli kanonickych textii zapsanych ve ,,starém
pismu‘ a v ,,novém pismu.

Obdobi Severnich a jiznich dynastii

e scbevyjadrenti, ,,individualismus - duch doby

- rozpad jednotného statu a s tim i autority jeho instituci; privatizace ¢inské spole¢nosti; nova
obliba taoistickych textt (Laozi, Zhuangzi); pfichod buddhismu; rozmach taoistickych kultd;
vznik a rozmach poezie (shi #¥) a dalsich uméleckych zanri

.Velka predmluva ke Knize Pisni“ (Maoshi daxu):

., Basen (shi &%) je [vyjadienim] toho, kam sméiuji lidské zaméry (zhi ). V lidské mysli (Xin

iL») vznikaji zaméry, vyjadreny slovy se z nich stavaji basné. Pocity vzkypt uvniti- [lidské mysli]
a ve slovech ziskdavaji tvar. Pokud slova nedostacuji, vyjadiujeme je vzdechy. Pokud

nedostacuji vzdechy, vyjadiime je zpévem. Pokud nedostacuje zpév, nevédomky je vyjadiime

gesty a tancem.”

- toto vSechno svédc¢i o obecném rysu této epochy — Vv mnohem vétsi mire se vzdélanecks elita
této doby realizuje v soukromi; véci, které déla, nemaji nutné bezprosttedni hodnotu pro stat,
vzdélanci tvofi pro sebe a své okoli (rodinu, pratele)

- za¢ina jiz v poslednich sto letech vlady Hanl (od vlady cisafe Huandiho — 146-168 n. |.) —
cisafsky dvir od té doby permanentné pod vlivem eunuchtl, pfibuznych cisafovny nebo
mocnych generalt

-> skepse, nedtvéra k oficialnim strukturam

- qing ¥& (= .,¢isti*), qing yi i& sk (= ,.Cista kritika“ nebo , kritika Eistych*)



- ging tan HEK (= ,,Cisté rozpravy*)

Novd vypravéni z elegantniho svéta (Shishuo xinyu):

He Yan v dobe, kdy jesté nedokoncil komentar k dilu Laozi, navstivil Wang Biho. [Pri té
prilezitosti Wang Bi] sam vylozil smysl dila Laozi. He Yaniiv vyklad mél tolik nedostatku, zZe
se [He Yan] ani neodvazoval vylozit vlastni ndazory a pouze opakoval: ‘Ano, ano.” He Yan
poté v prdaci na komentdri nepokracoval a napsal [misto toho] Eseje o Dao a De (Daodelun).

[Wang Bi v dobé, kdy jesté nedosahl dospélosti, prisel navstivit He Yana.] He Yan jiz slysel o
Wang Biho proslulosti, a proto predlozil Fadu argumentii, které povazoval za nenapadnutelné,
a rekl Wang Bimu: ‘Tyto argumenty povazuji za dokonalé. Jste schopen je vyvratit?’ Poté, co
je Wang Bi vyvratil, vsichni hosté byli toho nazoru, ze He Yan utrpél porazku. Nasledné Wang
Bi sam zaujal role mistra i hosta [tj. sam predkladal argumenty a vyvracel je] po nékolik kol.
Nikdo z hostit nebyl schopen se mu vyrovnat.



e rluzné postoje k hodnot¢ kanonickych knih za Vychodnich Han az Wei Jin

Komentai k Letopisum Gongyang zhuan (z pozdniho obdobi Val&icich stata):

Konfucius videl budoucnost a jeho predtuchy nemély mezi. Védel, Ze po obdobi velkého
neklidu nastoupi Hanové. Proto sepsal pravidla, jak zabranit neporadkim, a ta méla byt
predana potomstvu.

Xun Can (asi 212 — 240 n. L.):

[Xun] Canovi bratii vSichni vedli diskuze na zdkladé konfucidanskych metod (rushu 1F1F7),
pouze Can mél v oblibé diskuze o dau. Mél za to, Ze — podle tvrzeni [Konfuciova Zaka]
zigonga — ,,0 Mistrovych vykladech o [lidské] prirozenosti a dau Nebes se nelze nic
doslechnout*, coz znaci, Ze ackoliv Jsou texty Sesti uméni (liuji) stale pritomny, nemohou byt
nicim jinym nez [pouhymi] ,,zvétralymi slupkami‘ Svétcovych [slov]. Proti tomu namital jeho
starsi bratr Wu: V Proméndch se pravi, zZe svétci ustanovili obrazy, aby plné vyjadrili vyznam
a pripojili k nim [psané] vyroky, aby plné vyjadrili sva slova. Jak by tedy bylo mozné tvrdit, Ze
nelze videt a slyset skryta slova (weiyan) [svétciu]? Can odpovédel: Jemnost/pronikavost
struktury [veci] (i zhi wei) nelze vyjadrit pomoci obrazii véci. Pokud se tvrdi, zZe [svetci]
ustanovili obrazy, aby plné vyjadrili vyznam, tyto [obrazy] presto nemohou proniknout
K vyznamu za [témito obrazy] (tong yu yiwai). A pokud se tvrdi, zZe [svetci] pripojili [psané]
vyroky, aby plné vyjadrili sva slova, tyto [psané vyroky] presto nemohou vyjadrit to, co je za
témito pripojenymi vyroky. Proto plati, Ze vyznam za obrazy a slova za pripojenymi vyroky
zustavaji skryté a nevyjevuji se.

Ouyang Jian (?—300n.1.) :

,,Nebesa se nevyjadruji, a presto ctyri rocni obdobi ndsleduji jedno po druhém “2. Svétec se
nevyjadruje, a presto [jeho] uceni a znalosti pretrvavaji. Tvar nezavisi na jménu, a presto je
[rozdil mezi] kulatosti a hranatosti zietelny. Barva neni zavisla na oznaceni, a presto je
[rozdil mezi] cernou a bilou jasny. Pokud jde o vztah jmen K vécem, nikdo jim je neudéluje.
Pokud jde o vztah slov ke strukture [veci] (Ii ), nikdo jej nevytvadri. Neni pak zcela jasny ditvod
toho, Ze sveétci a mudrci pri usili o ndpravu jmen v davnych dobdch i v soucasnosti nemohou
odvrhnout slova? Lidska mysl nabyva uprimnosti pomoci principii, a téch nelze dosahnout
beze slov. Veéci jsou ustanoveny ve vztazich k druhym [vécem] a [rozdily mezi] nimi nelze
postihnout beze jmen. Pokud by slova nedosahovala k zameriim [lidské mysli], nemély by, jak
se vzajemné spojit. POkud by jména nerozlisovala véci, uceni a znalosti by nebyly jasné. Kdyz
jsou uceni a znalosti jasné, jména a hodnoceni jsou [ndlezité] rozliseny. Kdyz jsou slova a
oznaceni spojena [s vécmil, lze postihnout pocity a zameéry [lidské mysli]. Sviij pocatek maji v
tom, c¢im jsou [vyvolany], sviij kofen maji v tom, na cem zaviseji. Nazor, Ze jména véci
povstavaji samy sebou a Ze principy maji pevné stanovené ndzvy, je nespravny. Pokud nékdo
chee rozlisit skutecnost (shi &) néceho, musi urcit prislusné jméno (ming #7). Pokud nékdo
chce vyjadrit sviij zamer, musi pro néj stanovit oznaceni. Jména se méni podle véci a slova se
proménuji v zavislosti na principech [véci, jez vyjadiuji]. Podobné je ozvéna reakci na zvuk a
Stin se poji s existujicim s tvarem — nejsou to dvé [véci], jez by se pouze spolu spojily. Pokud
se nejedna o dvé [veci], pak neni nic, co by slova nemohla v uplnosti vyjadrit.

! Citace z Konfuciovych Hovorii 5.13.
2 Citace z Konfuciovych Hovori 17.19.



Wang Bi (226-249 n. .):

Vyznam se projevuje obrazem a obraz je objasfiovan slovy. Nic nez obraz nedokdze uplneji
vyjadrit vyznam a nic nedokdze uplnéji vyjadrit obraz nez slova. Slova vychdzeji z obrazu, a
proto se lze zkoumanim slov dobrat jasnéjsiho uchopeni obrazu. Obraz vychazi z vyznamu, a
proto se lze zkoumanim obrazu dobrat jasnéjsiho uchopeni vyznamu. Vyznam dosahuje
plného vyjadreni v obrazu a obraz nabyva jasnosti ve slovech. Obraz se tedy objasnuje slovy,
ovsem jakmile je obraz uchopen, jsou slova zapomenuta. Vyznam je uchovavan obrazem,
ovsem jakmile je vyznam uchopen, je obraz zapomenut. Lze to prirovnat k pasti, ktera se lici
na zajice. Jakmile se zajic chyti, je past zapomenuta. Pomoci vrse se chytaji ryby, ovsem
Jjakmile se ryba chyti, je vrs zapomenuta. Lze tedy Fici, Ze slova jsou pasti na obraz a obraz je
vrSi na vyznam.

Proto ten, kdo setrvava u slov, neuchopi obraz, a ten, kdo setrvava u obrazu, neuchopi
vyznam. Obraz vychazi z vyznamu, avSak setrvavat u obrazu znamena setrvavat u néceho, co
uz ve skutecnosti neni tim obrazem. Slova vychazeji z obrazu, avsak setrvavat u slov znamenad
setrvavat u néceho, co uz ve skutecnosti neni temi slovy. Zapomenout obraz tedy znamenda
uchopit vyznam a zapomenout slova znamena uchopit obraz. Stejné tak uchopeni vyznamu
spociva v zapomenuti obrazu a uchopeni obrazu v zapomenuti slov.




e ruzné postoje k roli jednotlivce a jeho vztahu k oficialnim strukturam (sluzbé statu)

Xi Kang (223-262 n. .):

Mysl toho, kdo se nazyva uslechtilym muzem (junzi), se nezabyva , spravnym a
nespravnym** a jeho jednani nejde proti pravé cesté (dao). Cim to Ize vysvétlit? V mysli toho,
jehoz Zivotni energie (qi) je ticha a duch (shen) prazdny, neprebyva pycha ani povysenost.
Pocity toho, jehoz télo je cisté a mysl neomezend, nejsou spoutané tim, po cem touzi. Pokud v
[jeho] mysli nepiebyva pycha a povysenost, je schopen pitekroéit uceni o jménech (mingjiao)
a povérit [stejnym ukolem] p¥irozenost (ziran). Pokud [jeho] pocity nejsou spoutané tim, po
Cem touzi, je schopen posoudit, co je vzneSené a co nizké a proniknout k pocitum druhych.
Kdo hladce pronika do pocitit bytosti, nikdy nejde proti veliké cesté (dadao). Kdo piekracuje
jména a [ukolem] povéiuje mysl (yue ming ren xin 44 110»), nikdy se nezabyva ,,spravaym
a nespravnym*. [...]

Kdyz uslechtily muz moudre jednd, nezkoumd nejprve, zda [pro takové jedndni] existuje
model, a pak teprve zacne jednat. Povéreni mysli jsou bez omezeni; nepremysli nejprve o tom,
co je dobré, a pak teprve je zacne povazovat za radna. Projevuje své pocity a nicim se
nezabyvad, nediskutuje nejprve o tom, co je sprdvné, a pak teprve je zacne projevovat.
Vznesené zapomina na moudrost a moudrost se [sama od sebe] spojuje s modelem.
Bezstarostné poveruje mysl a mysl se [sama od sebe] potkdava s dobrem. Bezmyslenkovité se
nicim nezabyva a zalezitosti se [samy od sebe] sjednocuji se spravnosti.

Xi_Kangiv Dopis na rozloucenou panu Shan Juyuanovi  je mozna nejvyrazngj$im
dochovanym dokladem toho, ze osobnosti daného obdobi odmitaly povolani na zakladé toho,
Ze jsou svou pfirozenosti excentrické, ne-modelové:

Ja jsem v raném mladi osirel a byl jsem na tom velmi Spatné. Matka i starsi bratii mé
zahrnovali laskou, a neprosel jsem ani klasickou vychovou a vzdeélanim. Od prirozenosti jsem
byl rozpustily a lenivy, kosti mi mekly a svaly ochabovaly, oblicej jsem si leckdy i piildruhého
meésice neumyl. A kdyby se svrbéni cas od casu nestalo az nesnesitelnym, nemyl bych se snad
vibec. [...] Byli jednou dva divosi: jeden si rad opékal zada na slunci, druhy ze vseho nejvic
miloval celer, a tu si oba usmyslili obdarovat témito vécmi svého nejvyssiho pana. Byl to
ovSem pusty nesmysl, i kdyz jejich umysly byly naprosto pocestné! Velmi bych si pral, pane,
abyste je nenapodoboval [a nepovoldval mé do sluzby]!

Nova vypravéni z elegantniho svéta (Shishuo xinyu):

Kdyz Ruan Ji drzel smutek za svou zemrielou matku, Pei Kai mu prisel vyjadrit soustrast.
Ruan byl v tu chvili opily, sedél s rozcuchanymi vlasy a s nohama roztazenyma od sebe a
neplakal. Kdyz Pei prisel, polozil na zem pro sebe podusku a poté, co [ritudlné nalezité]
zaplakal a vyjadril slova soustrasti, odeSel. Kdosi se Peie zeptal: ,,Obvykle kdyz nékdo prijde
kondolovat, hostitel place a host se omezi na vyjadreni soustrasti. Kdyz Ruan Ji neplakal,
proc jste plakal vy?*“ Pei odpovedeél: , Ruan je clovéek Zijici mimo oblast bézné mordlky, a
proto nema zZadny respekt k pravidliim ritudlni naleZitosti. Lidé jako vy nebo ja jsou stale
uvnitr oblasti toho, co je zvykem, a proto Fidime naSe Zivoty podle vzorii etikety. Jejich
soucasnici vzdychali obdivem nad zpusobem, jimz oba dva nasli svuj pravy stred.



e inspirace dilem Zhuangzi:

Ve staté Song je vesnice rodu Jingu, kde se dari katalpam, cyprisum a morusim. AvSak ty
Z nich, jejichz kmen se da sevrit rukou, uriznou ti, kteri potrebuji kil, k nemuz by privazali
svou opicku. Ty, které dorostou do tri az ctyr wei, uriznou ti, kteri potiebuji ozdobit strechy
svych vzneSenych domii. Ty, které dorostou do velikosti sedmi az osmi wei, uriznou ti
Z vznesenych a bohatych rodin, kteri potiebuji bocnice pro rakve. Proto tyto stromy nikdy
nanaplni svuj prirozeny pocet let a hynou predcasné uprostred svého Zivota pod ranami seker.
To je nestestim dreva. Z toho duvodu rovnéz (kniha?) Jie predepisuje, Ze kravy s bilymi cely,
vepii s vyvracenymi rypdky a lidé postizeni hemeroidy nemohou byt obétovdni Rece. Vsichni
Samani (Wu &) a invokdtori (zhu ) o tom védi, a proto tyto véci povazuji za zlovéstné. Ze
stejného duvodu je vsak bozsky clovek (shenren) povazuje za nanejvys priznive.

e mluvi se o ,syntéze konfucianismu a taoismu®; pfesnéji jde o to, Ze v rdmci pevné
zakotenéného konfucianského projektu byl vytvoien prostor pro reflexi taoistickych spist,
ovSem prevazné v ramci myslenky, Ze ,,v§echny cesty vedou k jednomu cili*

e Yue mingjiao, ren ziran MZHATHIR (= ,,prekrodit udeni o jménech a povéfit tim
piirozenost®)



