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Didysis Kosmosas. Didis Kosmosas. Nesuvoktas ir ne-
pavaldus. Bet Jame esame mes - Jo mazi Ziedeliai - uZgime,
gyvena, pasitrauksia j savaja Ziemga ir vél butinai griSia; tie
patys - ne tokie patys. Norime tikeéti. Reikia...

...nes $ia vienintelia gija esame susij¢ su tuo, ka ateidami
randame ir iSeidami paliekame. Tai musy vienintelé Amzi-
nybeé.

O rasdami ir nustebdami Zadiname savyje Viltj, kad gali
bati geriau, gali buti graziau. Viltis pagimdys gera ir grazy
darba. Jj ir norime palikti iSeidami.

Didysis Ratas. Mazasis Ratas. Ir mes su viltimi.

Leidéjai



Pratarme

Intensyvéjant senosios lietuviy pasauléZiares studijoms,
vis daZniau susiduriama su senovés lietuviy pomirtinio gy-
venimo sampratos problema. Ji svarbi tiek méginant atkurti
anuometinés religijos svarbiausius jvaizdZius, tiek siekiant
pamatuotai prabilti apie senovés lietuviy pasaulio suvokimo
Iytis ir badus. Kadangi baties interpretacija senosiose kul-
tarose buvo vis tik religiné, tokiy jvaizdZiy atsekimas turi
betarpiska reikSme Sios interpretacijos horizontui suvokti.

Siame darbe, remiantis istoriniy Saltiniy, archeolcgine,
tautosakine medziaga bei kity tyrinétojy pasiekimais ir bus
siekiama nusakyti gana reikSmingg senosios lietuviy pasau-
léziuros démenj - pomirtinio gyvenimo samprata. Désningas
klausimas - kokiu badu galima tai padaryti ir apskritai ar
iSvis tai Siandien jmanoma? Juk istoriniai Saltiniai daZnai
tendencingi, rasyti Zmoniy, labai pavirSutiniskai susipazinu-
siy su senaja lietuviy pasauléZiara, archeologijos duomenis
sunku vierareikSmiai interpretuoti, o tautosakoje susilydg ir
pagoniskosios, ir krikscioniskosios pasauléziaros elementai,
be to, ir pati pagoniskoji pasauléziara néra vienalyté. Mecha-
niskai suderinus jvairiy moksly duomenis, galima pasiekti
tik menama rekonstrukcijg, su senaja pomirtinio gyvenimo
samprata neturinCia nieko bendra. ISsyk ieSkant vieningos,
visais laikais ir visomis aplinkybémis galiojusios pomirtinio
gyvenimo sampratos, taip ir atsitikty. ISeities tasko bend-
riausiam jos atsekimui, matyt, tekty ieskoti batent senosios
pasauléZiuros nevienalytiSkume. Archeologiniai duomenys
rodo, jog tiek indoeuropieciy (toliai - ide.) pasaulyje, tiek
konkreciai balty Zemése istorijos eigoje vyko Zymus pasau-
léziaros poky¢iai, atsispindéje laidojimo paprociy kaitoje. Si
kaita negaléjo nepalikti pédsaky ir liaudies atmintyje uifik-
suotoje mitologijoje, paprociuose, folklore; joje iSlieka netgi
patys archaiSkiausi vaizdiniai, senojoje pasauléZiaroje nau-
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jieji vaizdiniai ne paneigia senuosius, o susipina su jais ir
toliau gyvuoja greta (Velius, 1987, 8). Tad pagrindinis Sio
darbo uZdavinys bty ne rekonstruoti senaja pomirtinio gy-
venimo samprata, o pirmiausia i$sklaidyti esamg medzZiaga.
Tik tai atlikus, bus galima prabilti apie pacia pomirtinio
gyvenimo samprata.

Tokio sklaidymo principus bendriausiais bruozais nusako
K. Grigas (Grigas, 1988). Turima tautosaking medZiaga teks
skirstyti pagal atitinkamus laikotarpius, remiantis chronolo-
giniu bei emociniu-funkciniu poZioriu. Pirmiausia bus na-
grinéjama, kiek pasaky ar sakmiy kilm¢ galima motyvuoti
senajai ar naujesniajai pasauléZiarai badinga pomirtinio gy-
venimo samprata, kadangi nesyk pagoniskujy jvaizdziy relik-
tai bus jsipyne j krik$¢ioniSkuesius rojaus, skaistyklos,
pragaro jvaizdzius. Drauge chronologinj poziarj teks papil-
dyti emociniu-funkciniu, aiSkinantis, kokias vertybes - pa-
goniskas ar kriks¢ioniSkas tas ar kitas tautosakos tekstas
iSreiskia, kokiu bodu jos funkcionuoja (plg. Grigas, 1988,
136). Sitokj medZiagos sklaidyma papildys atitinkama kity
ide. tauty mitologijy medZiaga, kuri, lyginama su senosios
lietuviy pasauléziuros elementais, ypa¢ didele reikSme jgys,
prasidéjus "antriniam” medZiagos sklaidymo etapui, kuomet,
i§ kriksSc¢ioniSkosios pasauléZiuros atskyrus pagoniSkosios
pasauléZiuros elementus, ir i$ pagoniSkosios reikés savo ruo-
ztu iSskirti jvairiy epochy archainiy jvaizdZiy sluoksnius.
Reikia prideti, kad tautosakiné medZiaga, nors ir talpindama
iStisus senyjy pasauléziary sluoksnius, vis délto turi skirtin-
ga autentiSkumo lygj: kuo seniau pasaka ar sakmé uZrasyta,
tuo didesné autentiSkumo tikimybé. Tad Siame darbe dau-
giausia bus remiamasi iki 1940 m. uZrasyta tautosaka.

Kol kas, deja, fragmentiski Saltiniai ir pirmas Zvilgsnis j
palyginti neseniai pradéty nuosekliau tyrinéti tautosaky pa-
teikia gan miglota senovés lietuviy pomirtinio gyvenimo sa-
mpratos vaizda. Kol kas jj nagrinéjo tik J. Basanavicius
(Basanavicius, 1903) ir N. Vélius (kiek Si tema atsiskleide per
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lietuviy velnio jvaizdj - Vélius, 1987, 162-200), tadiau Siais
laikais be minéty autoriy aptariamam klausimui platesniy
studijy nebuvo skirta. Tai ne vien lietuviy mitologijos prob-
lema: Zymesnio tyrinétojy démesio nesusilaukeé ir apskritai
ide. pomirtinio gyvenimo suvokimas. Matyt, tai salygojo dau-
gybé neaiSkumy, nes mus pasieke iStisy istoriniy epochy
pomirtinio gyvenimo jvaizdZiai be galo persipyn¢. V. Propas
paZymi, jog iSvis néra tauty, turin€iy vieninga pomirtinio
gyvenimo jvaizdj, Sie jvaizdZiai visuomet jvairialypiai ir daz-
nai priestaringi (IIporim, 1986, 287).

Ir teologiné, ir filosofiné senyjy kultiiry mintis aiSkiausiai
iSsikristalizavo to meto pomirtinio gyvenimo sampratoje. Gi-
liau permastius transcendentinio veiksnio santykio su Zmo-
gumi ypatybes, senieji jvaizdZiai bidavo nureikSminami, ir
religijos kaip "visuminio santykio su visuma" (Mann, 1989,
58) pobidis keisdavosi: Sitokio luZio laikotarpius atspindéty
senoveés lietuviy bei balty mituose iSlik¢ Sovijaus, Sventara-
gio, Videvudio ir Brutenio religiniy reformy pédsakai. Taciau
tokie poky¢iai nesunaikindavo viso senojo Zinojimo, ir toliau
iSliekan¢io senuosiuose sakraliniuose mituose, kurie neis-
nykdavo, o toliau funkcionuodavo tauty atmintyje, daZnai
virsdami j pasakas, nors gali buti, kad reformg patyrusios
kultaros periferijoje savo sakraling reiksme jie iSlaikydavo
daug ilgiau; pagaliau, reformos toli grazu ne visoms tautoms
ar genc€iy grupéms bidavo priimtinos ir jos toliau likdavo
senojoje pasauléjautoje. Drauge reformos nebiuidavo tiek "su-
galvotos’, kad i$ jy kilty nauji mitai - naujos pasauléjautos
esme atitinkantys mitai iSnirdavo i$ senyjy mity sistemos,
Jjuos tik reikéjo aktualizuoti; galbat kaip tik tam tikry peri-
feriniy mity "savaiminis" aktualizavimasis virsdave nuosek-
lia permanentine reforma ar tokiu vyksmu, kurj reforma
pavadinti galima retrospektyviai. Atrodo, kad ide. tauty "vi-
suminio santykio su visuma" pobudis keisdamasis atsispin-
dédavo batent pomirtinio gyvenimo sampratos kaitoje - kaip
minéta, ta liudija placiose ide. pasaulio Zemése archeology at-
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sekami kadainyks$ciai laidojimo paprociy pokyciai. Todél,
nors ir nesant aiSkiy vieningos pomirtinio gyvenimo sam-
pratos pédsaky, atskiros sampratos - ypa¢ Zinant, kuri i$ jy
ankstyvesné ir kuri vélyvesné - tampa labai svarbiais Sifrais,
per kuriuos galima jZvelgti sengsias baties interpretacijos
lytis. Turint omenyje, kad pomirtinio gyvenimo sampratos
kaitoje uzfiksuojami ir mastymo pokyciai, Siame darbe greta
paciy pomirtinio gyvenimo jvaizdziy analizés didelis démesys
bus skiriamas jy kaitai. Deja, dél tam tikro archeology nuo-
moniy i$siskyrime konkreéiy jvaizdZiy nepavyks vienareiks-
miai priskirti konkretiems laikotarpiams bei gentims, tac¢iau
bus méginama tiesiog chronologiskai isskirti jvaizdziy sluok-
snius, ai$kinantis, kurie jy ankstesni, ir kuris kurj keicia.
Tam teks pasitelkti istorinius Saltinius bei ankséiau raSiusiy
tyrinétojy iSvadas ir ypac - tautosaking medziaga, nes ja
nagrinéjant, bene autentiskiausiai galima atsekti senosios
pasauléziuros bruozus; jokia spekuliacija Siame senosios pa-
sauléziaros tyrimo etape tautosakos studijavimo nepakeis.

I$syk reikia paminéti, jog darbe nebus skiriama démesio
senoves lietuviy suvokime egzistavusiai sri¢iai "tarp" Sio ir
ano pasauliy, kuriai priklausyty galutinai rysio su savo ka-
nais nenutrauk¢ mirusieji - vaiduliai, sloguciai, vaiduokliai ir
pan., kadangi tokie mirusieji specifinei "ano pasaulio” erdvei
nepriklauso ir esti tarpinéje zonoje. Darbe bus pasitelkiamos
tik tos pasakos ir sakmés, kuriose daugmaz aiskiai kalbama
batent apie pomirtinj pasaulj. Daugelyje tyrimo akiratin ne-
patekusiy pasaky kalbama apie jvykius, nutinkancius tarsi
"kitame" pasaulyje, "uZ jury mariy" ir pan.: tadiau Siame
tyrimo etape, dar nei$siaisSkinus bendriausiy pomirtinio gyve-
nimo sampratos bruozy, ankstoka kelti klausima apie pasaky
vaizduojamos kitos erdvés galimas sysajas su pomirtiniu
pasauliu.

Darbo pavadinime nurodoma, jog bus nagrinéjama batent
senoji lietuviy pomirtinio gyvenimo samprata, taciau tai ne-
reiskia, jog bus kalbama tik apie lietuviy, kaip V - VI a. po
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Kristaus susiformavusios etninés bendrijos, pomirtinio gyve-
nimo sampratg: ji tiesiog bus aptariama, daugiausia remian-
tis lietuviy tauty lietian¢ia medZiaga. Tadiau i medzZiaga
atspindi ne vien lietuviy pasauléZiira: lietuviy kultaroje ap-
tikti reiSkiniai gali bati ir balti$kos, ir indoeuropietiskos, ir
bendraZmogiSkos prigimties, ir tuo budu per lietuviy pasau-
léZinra atsiskleis atitinkamai balti$kos, indoeuropietiskos ar
dar archaiskesnés kultairos bruozai (Vélius, 1989, 10). Siame
darbe nesyk bus susiduriama su rei$kiniais, kurie paciy lie-
tuviy ar net balty pasauléZiiirose realiai jau nebefunkcionavo,
bet vis délto iSlikdave mity periferijose. Tuo badu per lietuviy
pomirtinio gyvenimo samprata atsivers archaiskasis Zmo-
nijos paveldas, atspindintis labai gilius Zmonijos samonéjimo
tarpsnius.

Kiek $iuo metu galima spresti, pomirtinio gyvenimo samp-
ratg salygojo toli grazu ne socialinés kompensacijos poreikiai
ar Zmogaus bejégiSkumas gamtos ar visuomenés atzvilgiu.
Senosios kultaros, keitusios reljefa ir jau naudojusios gamta
savo poreikiams, tokio bejégiSkumo nejuto. Socialinés st-
ruktaros, atsirandancdios jy viduje, bent jau ide. atveju buvo
paremtos trijy pagrindiniy socialiniy sluoksniy prigimtais
Jiems raiSkos badais, ir jokiy tarpusavio priestary tarp na-
taraliame sambivyje gyvenanéiy valstieciy, kariy bei Zyniy
luomy negaléjo biti.

Tikéjima pomirtiniu gyvenimu visy pirma apsprendé pats
transcendentinis veiksnys. Kiek jis aktyviai veiké pomirtinio
gyvenimo sampratos pobidj, sunku pasakyti; tik galima nu-
manyti, kad pirmapradzZiame dialoge tarp jo ir Zmonijos ak-
tyviuoju pradu buvo batent jis. Tg turint omenyje, vis délto
Siame darbe démesys bus telkiamas bitent j Zmogaus san-
tykio su transcendentiniu veiksniu kaita bei Sios kaitos fik-
savima konkrec¢iais pomirtinio gyvenimo jvaizdziais.

Ruosdamas $ig studija, autorius nuolatos konsultavosi su
daug vertingy pastaby bei pasiiilymy suteikusiu filologijos
daktaru Norbertu Véliumi. Nuo pat pirmyjy rankraséio va-
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rianty darba stebéjo ir daug autoriui padéjo filosofijos dak-
taras, profesorius Bronius Genzelis. Kai kuriais atskirais
klausimais autorius konsultavosi su filosofais Vytautu Ali-
Sausku, Albinu Ple$niu ir Jonu Maliukevi¢iumi. Visiems
jiems autorius nuosirdziai dékoja.



I. Istoriniy Saltiniy ir tyrinéjimy apZvalga

Istoriniy Saltiniy, lie¢ian¢iy senovés lietuviy tikéjima
pomirtiniu gyvenimu, apZvalga

Istoriniai Saltiniai retsykiais pamini ir lietuviy, ir kity
balty genciy tikéjimg pomirtiniu gyvenimu. Jy informacija
néra gausi, taiau véliau, lyginant su tautosakine bei ar-
cheologine medZiaga, ji jgis svarbia reikSme. Be to, tik rem-
damiesi istoriniy $altiniy duomenimis, galime tyrinéti pomir-
tinio gyvenimo samprata.

Tokiy liudijimy randama nuo XIII a. Vincentas Ked-
lubekas, Krokuvos vyskupas (1208-1218, m. 1223) teigia, kad
jotvingiai tikéjo, jog po mirties Zmonés vél atgimsta naujais
kanais, o grubesnés sielos po mirties jsikinija gyviinuose
(Mannhardt, 1936, 14). Kiek $iuo liudijimu galima pasitikéti,
néra visiSkai aiSku. Mat tiesiogiai $io teiginio nepatvirtina
joks kitas 3altinis. Be to, dar A. Bruckneris atkreipé démesj j
galimg Krokuvos vyskupo susiZavéjima klasikine lektara, ku-
rios veikiamas jis ir galéjo priskirti jotvingiams senyjy tauty
tikéjima metempsichoze (Briickner, 1979, 34-35). Tuo labiau,
kad jotvingius V. Kadlubekas laiko getais, ir §j pagonisky
tikéjima aiskina kaip bendra visiems getams (Est enim om-
nium Getharum ¢communis dementia). Antra vertus, Salia V.
Kadlubeko liudijimo gal bty galima prisiminti J. Dlugeso
minéta nepaprasta jotvingiy karingumg - jie kaudavosi su
deSimtj karty pranokstantiu priesininku, niekad nebégdavo
ir grumdavosi, kol visi Ziidavo (Dlugosz, 1974, V11, 178-179).
Gal tokia ypatinga narsa, iStisa tautg atvedusi j prazitj, buvo
salygota ypatingo tikéjimo pomirtiniu gyvenimu. Siaip ar
taip, klausimas dél Kadlubeko teiginio autentiSkumo tebe-
lieka neaiSkus. Prie jo véliau dar teks sugrjiti, kalbant apie
tikéjima reinkarnacija.

Saltinivose minimas mirusiyjy apraudojimo paprotys -
1210 m. kursiai, kaudamiesi su kalavijuodiais prie Rygos, sus-
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tabdo savo antpuolj, kuomet persvara yra jy puséje, kad
iStisas tris dienas paskirty mirusiyjy apraudojimui (Man-
nhardt, 1936, 33). Si Zinia nekelia jokiy abejoniy, nes mirusiy-
ju apraudojimo paprotj patvirtina ir kiti istoriniai Saltiniai,
ir iki $iy dieny Lietuvoje bei kai kuriose aplinkinése vietose
iSlik¢ mirusiyjy apraudojimo paproéiai, gausiai uzrasyta
raudy. UZzuominy apie lietuviy tikéjima pomirtiniu gyvenimu
galima atrasti Vygando Marburgiecio liudijimuose, kur jis
mini lietuviy tikéjima pomirtiniu gyvenimu, padedantj stois-
kai pasitikti mirtj Pilenuose (Mannhardt, 1936, 120), o Hen-
riko Latvio liudijimu, naslés po vyry mirties Zudosi netgi en-
tuziastingai, vildamosios aname pasaulyje su jais susitikti
(Mannhardt, 1936, 30). To paties vedini - Pilypo de Mezjero
ir Baltramiejaus Anglo liudijimu - ant valdove laidotuviy
lauZo kopia mirusiojo pavaldiniai (NikZentaitis, 1988, 18-19,
MaTy30Ba, 1978, 53-54). Tarny aukojima ar pasiaukojima
miras valdovui Prasijoje mini Petras Dusburgietis (Dusbur-
gietis, 1985, 87-88), kad Sitai buvo paplite ir tarp lietuviy,
paliudija rusy metrasciai bei Bychovco kronika (ITCPJI
XVII, 227-238; 295-356; 239-294; 359-412, M.Strijkovskis (St-
rijkowski, 1846 I, 308-311). Senosios Lietuvos kunigaiksStis
Sventaragis, metraséiy liudijimu, po mirties buvo sudegintas
girioje ties Neries ir Vilnios santaka, ir drauge sudegintas jo
mylimas vergas, sakalas, kurtas ir drabuziai. Panasios apei-
gos, kuomet su mirusiu valdovu buvo deginamas jo Zirgas ar
Zirgai, Sunys, minimi ir Algirdo bei K¢studio laidotuviy apra-
Symuose (Mannhardt, 1936, 123-124). Paprocius, kuomet
mirusysis deginamas su ginklais, Zirgais, drabuziais, mini
Ziliberas de Lanua (Mannhardt, 1936, 175), Dlugosas (Man-
nhardt, 1936, 142) ir kiti. Tokius liudijimus patvirtina ar-
cheologiniai duomenys. Zinoma daug jkapiy déjimo fakty,
sykiu randama ir aukojamy gyvuliy (Zirgy, Suny ir pan.)
kauly. Zmoniy aukojimas, ar grei¢iau pasiaukojimas lai-
dojant Zymesnj Zmogy, Zinomas dar nuo indoeuropieciy
virvelinés keramikos kultiiros laiky - randami grupiniai to
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meto palaidojimai, archeology aiSkinami kaip Zmoniy aukos
(Gediga, 1976, 67-68). Reikia paZyméti, kad j istoriniy Saltiniy
akiratj nepateko grupinés aukos. Netgi Zymy valdova lai-
dojant, pasiaukodavo vienas jo tarnas. Tai rodo, kad tarp
lietuviy grupiniai Zmoniy pasiaukojimai iSnyko gan anksti.
Tadiau jtikétina, kad 3altiniy duomenys apie Zuvusiy vyry
imony pasiaukojima turi pagrindo - tokio paprodio atspin-
dZiais galéty bati ir balty Zemése randami poriniai kapai.
Nereikia manyti, kad ¢ia susiduriama su Zmoniy aukojimu -
stiprus religinis jausmas bei biisimojo gyvenimo viitis tik-
riausiai salygojo tokiy pasiaukojimy savanoriskuma.

Greta minéty liudijimy, balty genciy tikéjima pomirtiniu
gyvenimu palie¢ianciy tik prabégomis, svarbus liudijimas ap-
tinkamas Vokietiy Ordino 1249 m. taikos sutartyje su pra-
sais, kur minimi prasy Zyniai "Tulissones vel Ligaschones”,
kurie prie laidotuviy lauZo stebédavo mirusiojo kelion¢ dan-
gaus viduriu (per medium celi) - sprendZiant i$ jy regéjimo, i
pomirtinj pasaulj mirusysis iSvykdave lydimas gausios drau-
gijos, pasipuoses, ginkluotas (Mannhardt, 1936, 42). Sis liu-
dijimas i§ esmés patikimas, kadangi taikos sutartyje turéjo
bati kalbama apie abiem pusém - ir vokiefiams, ir prasams -
gerai Zinomus faktus. Apie prusy tikéjimg pomirtiniu gy-
venimu kalba Petras Dusburgietis. Jis teigia prasus tikéjus
kiino prisikélimu, tadiau "ne taip, kaip dera". Ir kilmingieji, ir
paprasti Zmonés, valdovai ir vargSai, prasy tikéjimu, ir ki-
tame gyvenime tebepriklauso tam paciam luomui, uZsiima
tuo padiu, kuo ir Siame gyvenime. Mirusiems reikalingi tar-
nai, tarnaiteés, Zirgai, darbo jrankiai, ginklai - visa tai turés
vél atgytiir vél atliks savo kadainykste paskirtj (Dusburgietis,
1985, 87-88). Atrodo, Sitokias iSvadas Dusburgietis padaré,
pasirémes ne kieno nors pasakojimu apie prasy tikéjima
pomirtiniu gyvenimu, o jam Zinomais prasy laidojimo pap-
rociais. Sie teiginiai pernelyg bendri, kad praplésty masy
Zinias apie prusi$kajg pomirtinio gyvenimo sampraty.

Kaip buvo galima pastebéti, didZioji liudijimy dalis lig
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Siol lieté prusus, kursius, jotvingius - fakty, kalbanciy apie
lietuvius maza. Tad labai svarbus Malalos kronikos per-
raSinétojo intarpas (1261), kuriame aptinkamas lietuviams
bei kitoms aplinkinéms tautoms priskiriamas Sovijaus mitas
(Mannhardt, 1936, 56-60 ir t.), pasakojantis apie keliong j
pomirtinj pasaulj ir trejopus laidojimo ("migdymo") badus,
i§ kuriy geriausias pasirodo esas degintinis. Sis mitas bus ap-
tartas veliau.

Tarp pagoniskyjy prisy dievy saltiniai mini mirusiyjy
dieva Patola (Patollo). Simono Grunau kronikeje Sis nak-
timis besivaidenas rastus mirties dievas reikalauja kruviny
auky, kartais - net Zmogaus kraujo (Mannhardt, 1936, 196-
197). Toks "Pecols atque Pocols" minimas 1530 m. "Prisy
Pomezanijos ir Sambijos vyskupyséiy sinody nutarimuose”
(Mannhardt, 1936, 233). Véliau Siedu lyg ir vienai dievybei
taikyti vardai iSskiriami kaip du - Pecols ir Pocols (Man-
nhardt, 1936, 235) ir atitinkamai aiSkinami kaip Plutonas ir
poZemio dvasios (infernales Furial). "Saduviy knygeléje" XVI
a. vid. Pecols vadinamas pragaro ir sutemy dievas, Pocols
suvokiamas kaip skrajojancios dvasios arba velnias (Man-
nhardt, 1936, 246-247), Jonas Malecijus 1563 m. mini Poc-
clum - pragaro, ir Poccolum - oro dvasiy dieva (Mannhardt,
1936, 295) - tad prasy pragaro, mirties dievybés nesyk rodosi
ne tik kaip pozemio, bet ir kaip oro dvasios. Sie prosy dievy
vardai véliau tyrinétojy bus nesyk priskiriami lietuviams,
kaip pomirtinio gyvenimo dievybés. Lietuviy mirusiyjy die-
vybg Veliuony (Velona) bei mirusiyjy vaisinimg Svenciy metu
mini J. Lasickis (Mannhardt, 1936, 357).

Didzioji dauguma mus pasiekusiy istoriniy Saltiniy mini
laidojimo paprocius, bemaz nieko nepasakydami apie pacig
pomirtinio gyvenimo sampratg. Taciau ir laidotuviy, ir bu-
dyniy, apraudojimy, Sermeny paprociy aprasymai suteikia
Siokiy tokiy Ziniy ir apie pomirtinio gyvenimo supratimy,
Seniausias iS mus pasiekusiy - Vulfstano liudijimas i$ 880-890
m., pasakojantis apie ais¢iy paprotj laikyti nesudeginty mi-
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rusiji namuose ménesj ar du; kunigaiksciai ir kiti kilmingieji
buvo laikomi namie pasarvoti ir visa pusmetj. PrieS deginant
king, badavo j kelias dalis padalintas mirusiojo turtas, is-
déstomas kas mylia, taip, kad ardiausiai velionio sodybos,
baty sudéta maZiausia jo turto dalis, toliausiai - pati did-
Ziausia. Po to rengiamos Zirgy lenktynés, ir turintys geriau-
sius Zirgus pasiima didesnigsias turto dalis, menkesniais
Zirgais jojantys - maZesnes. ISsidalijus mirusiojo turty, kiinas
budavo sudeginamas drauge su Sarvais ir drabuziais. Aisciai
tikj, kad mirusieji turi bati sudeginti, ir radus nesudegusj
Zmogaus kaula, budavo aukojamos didelés aukos (SRP1734).
Apie stduviy laidotuves XVI a. vid. raSoma, jog mirusysis
aprengiamas baltais drabuziais, ir sodinamas ant kédés tro-
bos gale. Atidaroma alaus statiné ir kiekvienas susirinkusiy-
Jju uZgeria mirusijjj, priekaisStaudamas Siajam, ko jis numire,
palik¢s Zmona, turtus (viskas iSskaiCiuojama), prasydamas,
kad mirusysis aname pasaulyje pasveikintyrtévus, brolius,
draugus, ir kad su jais taip pat gerai gyventy (Mannhardt,
1936, 257). PanasSius budyniy paprocius mini S. Schwabe apie
1573 m. (Basanavicius, 1903, XLV), Sermeny paprociai mini-
mi [srucio parapijos vizitacijos apyskaitoje 1638 m. (Man-
nhardt, 1936, 426), Pretorijaus apie 1670 m. (Mannhardt,
1936, 602), apeigy detalés, per amzZius, regis, menkai tepa-
kitusios, minimos ir XIX-XX a. (BMIL 63-64 ir t.). Aukojimas
mirusiesiems, kuomet, mirus tévui, avkojamas jautis, mo-
tinai - karve, o sinui ar dukrai - verSis ar avis, minimas 1723
m. jézuity misijos aprasyme (Lebedys, 1976, 211), panasos
patarimai, sialantys aukoti gyvulius velioniui, islik¢ su mir-
timi susijusioje tautosakoje (BMIL 65).

Nuo seny laiky zinomas paprotys mirusivosius aprau-
doti - Sitokius paprocius, kaip minéta, rasytiniai Saltiniai
mini nuo 1210 m. Kiek véliau, 1426 m., Samlandijos vyskupas
nuimato 3 markiy bauda uz mirusiyjy apraudojimy kapuose
(Mannhardt, 1936, 159), tokie paprociai smerkiamiir 1639 m.
Isrucio "Recessus generalis" (Mannhardt, 1936, 429). Raudos
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aptinkamos suduviy paprocivose XVI a. vid. (Mannhardt,
1936,257), S. Schwabe 1550-1570 m. rastuose (BMIL 68), min-
imos Pretorijaus, apie 1670 m. (Mannhardt, 1936, 603), A. v.
Brando apraSyme, apie 1673 m. (Mannhardt, 1936, 608), dau-
gelio kity liudininky pateiktuose pasakojimuose. Lietuviy ir
prisy raudojimo paprocio pagrindiniai bruozai neatrodo bu-
ve skirtingi, tik su laiku nyko kai kurie pernelyg pagoniski
reliktai - mirusiojo sodinimas ant kédés ir jo uzgérimas (apie
raudojimo paprocius istoriniuose Saltiniuose placiau zr.
BMIL 67-70).

"Saduviy knygeléje" aprasytas velionio islydéjimo pap-
rotys. Mirusiojo artimieji lydédavo jj apsupg, mosuodami
nuogais kardais ore ir Saukdami: "Begeyte, Begeyte Pecolle".
Ten pat randamas dar Vulfstano aprasyto lenktyniy dél mi-
rusiojo turto paprocio atSvaitas: ant stulpo padéty Silinga
pasiima pirmasis prijojes. Po to visi vél joja apie mirusjj,
mosuodami peiliais ar kardais (Mannhardt, 1936, 257-258).
Sig Zinig apie velionio lydéjimg su nuogais kardais ar peiliais
ir pikty dvasiy baidymgy véliau atkartojo J. Malecijus (Man-
nhardt, 1936, 297), M. Strijkovskis, S. Schwabe (zr. BMIL 79),
Tetzneris (BMIL 80).

Baltiskus Sermeny paprocius kiek placiau atpasakoja M.
Pretorijus. Jy metu didelé reikimé buvusi skirta gérimui.
Susirinkusieji geria aly, meldziasi, nulieja ant Zemés alaus
Slakelius. Aukojama Zemynélei, manant, kad mirusiojo vélei
nuo to palengvés. Ant Zemés metama po tris kasnelius duonos
ir mésos, nupilama po tiek pat sauksty, linkint, kad Zemynélé
kitame pasaulyje (kiti sako, danguje) bty maloni, jo siely
globoty ir aprapinty (Mannhardt, 1936, 603-604). Sermenys
minimi ir vélesniuose Saltiniuose (Zr. BMIL 91-93).

IS budyniy, raudy, palydy, Sermeny paprociy rySkéja keli
badingiausi tikéjimo pomirtiniu gyvenimu bruozai. Tiesa, tas
pomirtinis gyvenimas regimas tik i$ pasiliekanciyjy pozi-
cijos: tikima, kad mirusysis aname pasaulyje sutiks ir savo,
ir kity Zmoniy mirusius gimines, kaimynus, gyvieji perduoda
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siems sveikinimus, tikima, kad anapus mirusiojo laukia di-
delis dZiaugsmas. Antra vertus, manoma, kad mirusjjj supa
gausybeé pikty dvasiy - jas nubaidyti ar pazeisti ir siekiama
mojuojant kardais ir peiliais. Be to, mirusjjj stehgiamasi,
tiesa labai mandagiai, bet - iSstumti iS gyvenamosios aplinkos
apraudant, uZgeriant, aukojant, pabréztinai atsisveikinant
visais jmanomais badais.

Su laidojimo paprodiais susij¢ istoriniy Saltiniy duo-
menys yra pateke tyrinétojy akiratin, ir jie, Siuos liudijimus
interpretuodami, jungdami juos su Zinomais liaudies tike-
jimais, nesyk palieté ir balty bei konkreciai - lietuviy pomir-
tinio gyvenimo problemas.

Tyrinéjimy, skirty pomirtinio gyvenimo sampratai senojoje
lietuviy pasauléziuroje, apzvalga

Senovés lietuviy pomirtinio gyvenimo sampratai iSsiais-
kinti iki Siol nebuvo skirta daugiau démesio ir ji dazniausiai
buvo nusakoma keliomis eilutémis ar pastraipa. 1Simtimi
tegaléty bati J. Basanaviciaus studija - jy aptarsime véliau -
bei kai kurie N. Véliaus darbai.

Tarp pirmyjy méginimy issiaiskinti senuosius lietuviy
tikéjimus paZymétinas prolietuvisko Subravcy draugijos
sparno sumanymas rinkti medZiagy apie senuosius lietuviy
tikéjimus, kuris, déja, suzlugo, draugijoje jsigaléjus panpo-
lonistinéms nuotaikoms. Duomeny apie senuosius lietuviy
tikéjimus rinkimo iniciatorius K. Kontrimas buvo pasiSoves
surinkti medziagg apie Pokliy, taciau vaisiy Sis darbas, kiek
yra Zinoma, nedavé. Tik véliau ty paciy Subravcy pasSieptas
Dionizas Poska pradeda nuosekly senovés lietuviy tikéjimo
tyrima. D. Poska savo darbe "Apie senoviskas pagoniskas
religines apeigas" aptaria ir pomirtinio gyvenimo sampraty.
Jis mini Pokliy ir Jagaubj - lietuviy ir Zemaiciy pragaro
dievus (Poska, 1959, 348-349), lietuviams, Zemaiiams ir
prasams bendru mirties dievu laiko Patuly (Ten pat, 366-
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367). Neapsiribodamas "pragaroe” jvaizdziu, D. PoSka, rem-
damasis A. NaruSevi¢iaus "Lenky tautos istorijos” IV-ame
tome perpasakotu V. Kadlubeko liudijimu, teigia, kad Lietu-
voje ir Zemaitijoje tikéta metempsichoze ar metamorfozémis
(Ten pat, 372-375), Sitaip lietuviy mitologijai priskirdamas ne
tik prasu, bet ir jotvingiy tikéjimus. ISsyk reikia pasakyti, kad
tokia projekcija budinga didziajai daliai XIX a. lietuviy mito-
logijos tyrifiétojy.

T. Narbutas savo "Lietuviy tautos istorijos” I-ame tome
pateikia kelis iki tol nezinomus liudijimus bei savo paties
samprotavimus apie senovés lietuviy tikéjimgy pomirtiniu gy-
venimu (Narbutt, 1835, 382-386). Remdamasis V. Kadlubeku,
Jis teigia lietuvius kadaise tikéjus mirusiyjy véliy persikélimu
i véliau gimstamciyjy ir netgi gyvany kanus. Tokj tikéjimg T.
Narbutas laiko senu, senyjy lietuviy perimtu is indy-skity
genciy, o vélesniaisiais laikais esg tikéta visai Kitaip. Basi-
majame gyvenime Zyniai Zadédav¢ Zmonéms grazias Zmonas,
daugybe drabuziy: Ziemy - Silty, vasary - balty, skanius val-
gius, saldZius gérimus, ramy miegy didelése, mikstose lovose.
Ten - sveikata, nuolatinis dZiaugsmas, juokas ir Sokiai. Ta-
¢iau tai skirta tik doriems, pikti ir blogi nieko neturésiy, ir
basig tik kankinami.

Zmogaus vélé islaikanti Zmogaus pavidala, ir, Zyniams
padedant, iSvykstanti link kalno, vadinamo Anafielu, ant ku-
rio véléms reikiy uzkopti. Tam reikalingi esq ilgi nagai - savi
ir net Zvériy, ginklai, Zirgai, tarnai. Vargingam, niekuo neap-
sisunkinusiam, dievy nejzeidusiam Zmogui j kalny uZkopti
esy lengviau nei turtingam. Nuslydusiajam grasings Vizunas
(Vyzanas? - G. B.), nupudiantis ar praryjantis nuo kalno
nusiritusius nedorélius. Ant kalno sédinti dievybe, kuri teisia
mirusiuosius, atsizvelgdama j jy gyvenimo darbus. T. Nar-
butas teigia, kad lietuviai turéjo ir rojaus, ir pragaro jvaiz-
dzius. Pirmuoju atveju mirusiyjy Seséliai jsikurdave dievy
buveinéje, kuri esanti danguje, Siauriniame Pauksciy Tako
gale, ten Snekuciuodavgsi su dievais, gerdave su jais aly,
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dziaugdavesi jvairiais malonumais, kuriems patirti jgydave
Simta naujy pejuciy, ir, laisvi nuo lenky ir rusy priespaudos,
valde vokiecius. IS metempsichozés, T. Narbuto nuomone,
lieka tik tikéjimas, jog vaiko ar savo mety neiSgyvenusio
Zmogaus, taip pat beprocio siela klajoja aukStutinéje véjy
erdvéje, kol pagaliau griZta j naujg Zmogaus kaing, o po to turi
iStobuléti tiek, kad baty verta amzinojo gyvenimo.

Siais T. Narbuto duomenimis buvo jprasta nepasitikéti,
bet pastaruoju metu randama vis daugiau fakty, patvirtinan-
¢iy jo teiginius, jo pasakojimus apie Anafielg imama sieti su
Strijkovskio ir Lietuvos metras¢iy duomenimis apie gyviany
nagus, metamus j laidotuviy lauzy, bei su folkloru, kuriame
iSlike pasakejimai apie stiklo ar kristolo kalna, j kurj ko-
piama po mirties (Tomopos, 1980/1, 34).

Simonas Daukantas savo darbe "Tikyba senovés lietuviy”
(Daukantas, 1976 1, 488-538), aptaria ir lietuviy tikéjimgy
pomirtiniu gyvenimu (Ten pat, 497-501). Jis pastebi, jog lietu-
viai, kalnénai ir Zemaiciai jau nuo seniausiy laiky tikéjo j
antrg gyvenimy, po mirties sielai iSkeliavus j aukstybes lai-
mingiau gyventi. Toliau seka gan artimas T. Narbutui pa-
sakojimas apie dangiSkajj teisuoliy likima, tik pridedama,
Jjog danguje juos globojo Perkinas. Tikéjimyg metempsichoze
S. Daukantas kvestionuoja, taip pat ty¢iniu lietuviy tikéjimy
iSkraipymu laiko Dusburgiecio liudijimy, kad prisai mane,
jog po mirties mirusieji licka tokie, kokie buvo Zeméje, ir
dirba tuos pacius darbus. S. Daukanto nuomone, tai téra
pramanas krikscioniy, pavydéjusiy lietuviams didzios gar-
bés, jog, "pagal Zamolksio moksly, mirusieji danguje nieko
nedirbo”. S. Daukantas mégina atkurti visy lietuviy jsivaiz-
duoty pomirtinio atpildo sistemy, neapsiribodamas dangis-
kojo teisuoliy likimo atpasakojimu. Dorieji turéje eiti j dangy,
nedoryjy bei nelaikiy, atémusiy sau gyvybe, sielos pereidavo
i gyvulius, kitus gyvius arba j medzius, eZerus ir upes, ir tenai
kentédavo nepritekliy ir bada lig to laiko, kai joms badavo
leidZziama iseiti iS to kiino. O nuoZmiy Zmoniy, kraugeriy ir
21
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bedieviy sielos turéjusios eiti j pragary. Pazymétina, jog S.
Daukantas pirmasis su pomirtiniu gyvenimu susicjo Perka-
na. Be to, sekimas T. Narbuto tekstu ne toks jau neabejotinas.
Pats T. Narbutas didZiaja dalj dokumenty ir liudijimy nuo-
rasy gavo bitent i§ S. Daukanto, tad greic¢iausiai abiejy Siy
autoriy nusakoma pomirtinio gyvenimo samprata paremta
tais paciais Saltiniais.

Véliau pomirtinio gyvenimo suvokimy lietuviy religijoje
paliecia J. Jarosevicius (Jaroszewicz, 1844, 186-189). Viena
pagrindiniy lietuviy pagoniskosios religijos nuostaty jis laiko
tikéjima j sielos nemirtinguma, bisimajj gyvenimy, pomirtinj
atpilda ir bausme. Pagristai teigdamas, jog senieji tikéjimai
turéje remtis metempsichoze, J. JaroSevicius supriesina Dus-
burgiecio ir Kadlubeko liudijimus ir prieina iSvados, jog jot-
vingiy archainé metempsichozés sistema issilaiké ilgiausiai.

J. I. KraSevskis pazymi, jog Lietuvoje pomirtinio gyve-
nimo samprata labai jvairavo, taciau skirtingi jos jvaizdziai
visgi sutinka tarpusavyje - tikéta kiekvieno Zmogaus nemir-
‘tingumu, basimasis gyvenimas laikomas zemiskojo gyvenimo
tasa, tik sielos galia nepalyginimai iSauga. Cituodamas T.
Narbuty, J. 1. Krasevskis teigia, kad, lietuviy jsitikinimu, eg-
zistuoja ne tik laimingyjy véliy krastas - ant auksSto kalno,
Ryty puséje, bet ir pragaras, kur Pokolius kankina blogy
Zmoniy véles, nukritusias nuo kalno, ir seniausiyjy antrojo
gyvenimo jvaizdziy - mirusiyjy véliy peréjimas j jvairius gy-
vius (Kraszewski, 1847, 138-140). Nauja J. I. Krasevskio min-
tis - tai nuomongé, jog lietuviai pripazino jmanoma visisko
zmogaus prazuvimo galimybg (prazuvy - Ten pat, 139); véliau
$ig nuomong perémé J. Basanavicius ir J. Sliapas. J. . Kra-
Sevskis pateikia duomenis apie laidotuviy ir Sermeny papro-
¢ius (Ten pat, 141-150). L. A. Jucevicius susidomi lietuviy
tikéjimais j jvairius Zmoniy pervirtimus. Lietuviai, jo liudi-
jimu, mano, kad kiekvienas paukstis, kiekvienas zvéris Ki-
tados buves zmogumi, kuris uz dievy valios nepaisymy tapo
nubaustas ir paverstas j Kitokia gyvy batybe athati atgailos
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uz savo kaltes (Jucevic¢ius, 1959, 94). Jis surinko ganétinai
sakmiy apie tokius virtimus, jo jvardijamus "metamorfozé-
mis" (Ten pat, 93-127). Ties lietuviy dievy vardais apsistoj¢s
J. Lelevelis (Lelewel, 1863, 81-106) pazymi Veliuonyg (Wel-
lona), "amzinybés deive”, prasy vadinama Giltine, latviy Wel-
li-deeva. Sj J. Lelevelio darby komentavgs M. Akelaitis pas-
tebi, jog lietuviai tiki lavony gebéjimu veikti (Akielewicz, 1863,
108), tuo nuzymédamas galimybe kalbéti ne tik apie dangy,
pragara, metempsichozg, bet ir apie pikty, su velniu susijusiy
mirusiujy buvojimy Zemiskoje aplinkoje. Apie tai véliau kal-
béjo E. Volteris, J. Basanavicius ir Kiti vélesni tyrinétojai.
Lietuviy mitologijos problemomis XIX a. vid. susidomi ir
vokie¢iy mokslininkai, daZniausiai sudarinédami placias ry-
ty Europos senyjy tikéjimy apizvalgas. J. 1. Hanuschas, pa-
dar¢s nemazy jtaky XIX a. lietuviy ir lenky tyrinétojams, o
dabar, deja, pamirstas, pateikia jdomig Pykuolio (Pikiello)
interpretacjy. Pykuolis turéjes buti poZemio mirusiyjy val-
dovas, tac¢iau tam tikra prasme jis tebeislaikys pirmykstj savo
identiSkumg su Perkainu. Mat Pykuolis senovéje traktuotas
kaip naktinés Saulés, t.y. Ménulio, simbolis, o Perkiinas tuo-
laik buvo suprantamas kaip dienos Saulé (Hanusch, 1842,
219). leskodamas paraleliy indy bei kity tauty mituose, J. 1.
Hanuschas lietuviy mirties dievybes jveda j bendry mitologinj
konteksta, tuo geriau iSrySkindamas jy funkcijas. Drauge su
T. Narbutu jis prasy Nijol¢ sieja su indy Kali, o Veliuony
(Wellona) J. 1. Hanuschas aiSkina kaip Zziemos Saulg, iSo-
riskai panaSia j egiptieCiy Serapj, véliau tapusia lietuviy
ateities. arba pomirtinio gyvenimo, deive (Hanusch, 244-247);
kitur Veliuong jis apibudina kaip amzinybés deivg (Ten pat,
413). Apskritai, nusakydamas senovés lietuviy pomirtinio
gyvenimo jvaizdj (Ten pat, 408-416), autorius remiasi T. Nar-
buto bei K. Hartknocho suteikiamomis Ziniomis, pritaria T.
Narbuto nuomonet, jog mirusieji gyvena Siauriniame Pauks-
¢iy Tako gale, ir kalno motyvo interpretavimui. J. Lippertas,
aptardamas lietuviy protéviy kulty (Lippert, 1881, 69-77),
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teigia, kad mirusiyjy kultas Cia toks tikras ir pasirodo tokia
gryna esme bei iSraiSka, kokia vargu ar galima rasti kurioje
kitoje tautoje. Kalbédamas apie mirusiyjy garbinimo apei-
gas, jis iSskiria keturias jy dalis (suSaukimag; maitinimg bei
girdyma; linksminimg dainomis, Sokiais, gélémis ir iSsiun-
tima namo) ir randa paraleles su japony apeigomis. Cituoda-
mas Sebastiano Franko liudijimg, jis pastebi, kad kiekvieng
spalio pirmajgq miSkuose Svenciamos mirusiyjy Sventés, ku-
riose kazkokiy reikSme¢ turi Perkinas (Ten pat, 73-74), bet
placiau Sio klausimo neaptaria. Vienas pirmyjy zalcius ir
paukscius lietuviy tikéjime J. Lippertas ima aiskinti kaip
fetiSus ar protéviy véles, galiausiai, analizuodamas tik vieng
lietuviy pasaky, prieina iSvados, kad senoves lietuviy pomir-
tinis pasaulis jsivaizduotas ne virs Zemés, o anapus mariy
(Ten pat, 74-75), tuo atkreipdamas démesj j gan svarby lietu-
viy pasauléZiaros segmenta, bet jj suabsoliutindamas. Lietu-
viy pomirtinio gyvenimo sampraty lieté ir rusy mokslininkai.
P. Kukolnikas pasaka "Eglé Zal¢iy karaliené” interpretuoja
kaip lietuviy tikéjimo metamorfozémis iliustracijy (Kyxo-
JIbHHK, 1854, 70). E. Volteris vienas pirmyjy velniy (velinas)
ima kildinti i$ "welis, welionis" - numirélis, lavonas, mirusio
Zmogaus dvasia (Boubrcp, 1886, 121). Nesistengdamas
smulkiau nusakyti lietuviy bei latviy pomirtinio gyvenimo
ivaizdziy, E. Volteris teigia, jog pomirtinis gyvenimas pa-
nasus j Zemiskajj (Ten pat, 125). Jis atkreipia démesj j "véliy
varteliy” problematikos kompleksy (Ten pat, 179-187), tuo
pradédamas Sio svarbaus jvaizdZio tyrimy. Teobaldas, aptar-
damas lietuviy pagonybe, skiria vietos pomirtinio gyvenimo
sampratai (Tcobaiubji, 1890, 9-15), kur atkartoja T. Nar-
buty, tik, aptardamas V. Kadlubeko liudijima, teigia, kad
lietuviai, ir ypac jotvingiai, tikéje i metempsichoze tik iki X111
a., t.y., iki glaudesnio suartéjimo su Europos tautomis (Ten
pat, 14). Pazymétinas jo uZraSytas liudijimas apie dangumi
traukiancia "lauking medzioklg", stebéty netoli Lydos (Ten
pat, 187). Lietuviy tikéjimy pomirtiniu gyvenimu rekonstruk-
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cijai gan svarbus Lautenbacho teigimas, kad liet. "pragaras”,
latv. "pragars” - néra tiek jau sukrikS¢ioninti, kaip jprasta
manyti (JlayTcubax, 1915, 408-409).

XIX - XX a. sankirtoje ir XX a. pradzioje, imant apibend-
rinti ankstesnius lietuviy senyjy tikéjimy tyrimus, placiau
aptariamos atskiros temos, tarp jy ir pomirtinio gyvenimo
samprata. Literaté K. Skirmuntt pazymi gily lietuviy tikéjima
Zmogaus sielos nemirtingumu. Taciau Sis tikéjimas, kaip ir
kiti pagoniskieji, buves jvairialypis ir nepastovus. Sielos po-
mirtiniame gyvenime neturéjusios apibréity riby. Jos arba
likdavusios amzinai ilsétis karste, vis délto uzsiimdamos ko-
kia nors veikla, arba, iSsiskyrusios su kainu, "gyveno tarp
vakaro ir nakties Seséliy, tamsiame véliy kraste, kur vis délto
uzklysta Saulé ir Zvaigideés; kai kada, bastydamosis po pasau-
lj, jos pereina j kitus organinius kiinus (medzius, gyvanus),
taciau metempsichozés samprata lietuviy tikéjime nejsigaleé-
jo" (Skirmuntt, 1897, 45-46) - kaip matyti, sunkios problemos
literatams davési spresti daug lengviau nei mokslininkams,
nes pirmieji galéjo nepaisyti jokiy priestaravimy. Tadiau ir
patys tyrinétojai, kompiliuodami turimas Zinias, neuzsiim-
dami teksty kritika, maiSydami iStisy epochy bei genciy tike-
Jimus, neiSvengiamai dar padidindavo ir taip nemazy painia-
va senyjy tikéjimy tyrimuose. Tad A. Bruckneris, Sio amzZiaus
pradZioje apsiémes spresti balty pasaulézioiros bei kultaros
problemas, susidareé su didZiuliu jy kalnu, ir hiperkriticizmo
kajis atsimusé j isties kieta akmenj. Visy pirma A. Bruckneris
ima kvestionuoti V. Kadlubeko teiginj apie jotvingiy tikéjimg
metempsichoze - lenky tyrinétojo nuomone, Sioje vietoje "Vin-
centas leidosi suklaidinamas klasikinés lektaros reminiscen-
cijy; indisSkosios siely kelionés prusai nezinojo, tikéjo j po-
mirtinj gyvenima, tiksly Zemiskojo atspindj" (Briickner, 1979,
34-35) - tad autorius mieliau seka Dusburgiecio liudijimu
apie prisy tikéjima pomirtiniu gyvenimu, jsivaizduojamu
kaip ZemiSkojo tasa. Taciau ¢ia gal ir be reikalo jotvingiai,
nors ir artima prisams gentis, su jais tapatinama. Be to, balty
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tikéjimo metempsichoze visiskai paneigti nepavyksta - toliau
kalbédamas apie lietuviy tikéjimus pomirtiniu gyvenimu, A.
Bruckneris pabréZia, kad lietuviai tikéjo pomirtiniu gyve-
nimu tolimuose vakaruose, uz saulélydzio, nors kitos véleés
lieka Zeméje gyvany pavidalais arba kaip dvasios-globéjos
(Ten pat, 174-175). Reikia pripaZinti nemazy lenky moksli-
ninko nuopelny - pagaliau paméginta susisteminti prieSta-
ringus liudijimus ir juos pagal uZrasymo vietas iSskirstyti
atskiroms balty gentims. Tikéjimas pomirtiniu gyvenimu pa-
prastai siejamas su vaizdiniais apie tas vietas, j kurias at-
vykstama oro keliu, kaip pas prasus, ir vandens, kaip pas lat-
vius; Sios kelionés kryptis orientuojama j vakarus, Saulés
laidg. Drauge tai neatmeta nei anks¢iau minétos galimybés
kitoms véléms jsikanyti gyvanuose ar tapti dvasiomis-glo-
béjomis, taipogi ir véliy grizimo j Zemg galimybés tam tikry
$venciy metu (Ten pat, 174). Didziosios metinés apeigos, ku-
riy metu maitinami ir garbinami mirusieji, leidzia autoriui
kalbéti apie nekrokulty, kurio tikslas - sukvietus véles, is-
prasyti ju, kad uztikrinty kasmetinj darby ritma, nuo rudens
iki rudens, kad veélés nekliudyty Zmoniy pastangoms ir die-
viskajai globai (Ten pat, 175). Sis nekrokultas, budingas iS
esmeés ir slavams, ir lietuviams, Lietuvoje buvo labiau jsi-
Saknijes (Ten pat, 178).

XIX a. pabaigoje-XX a. pradzioje tautinio atgimimo sg-
judis jsinbavo naujg susidoméjimo lietuviy mitologija banga,
ir pirmoji Zenkli jo iSraiSka - kapitalinis dr. Jono Basa-
naviciaus darbas "IS gyvenimo lietuvisky véliy bei velniy"
(Basanavicius, 1903). Jis susideda i$ dviejy daliy. Pirmoji -
tai paties J. Basanaviciaus darbas, kuriame nagriné¢jama se-
noji lietuviy pomirtinio gyvenimo samprata (Ten pat, I-
LXXXI1I1), ¢ia, remiantis daugybe surinkty liudijimy,
kalbama apie Sermeny, laidojime paprocius, apie véles lie-
tuviy tikéjime, nuosekliai analizuojami istoriniai liudijimai,
tarp jy ir Sovijaus mitas. J. Basanavicius, atlikgs rimty
tipologing analiz¢, prieina pakankamai pagristy iSvady, jog
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lietuviy tikéjime "... turime sekancias formas dvasiy esybeés -
resp. neesybés aname sviete: 1. nemaryst¢ rojuje ir pragare...
2. persimainymas jy in dievus... 3. persimainymas dvasiy in
akmenis, medzZius, Zvéris ir t.t. (metamorphosis) bei jy at-
gimimas naujuose kunuos (metempsychosis) ir 4. visiSkas bei
amZinas iSnykimas dvasios, prazuva” (Ten pat, LIV-LV). Prie
sio iSskaiciavimo iSties sunku kg pridéti ar ky i$ jo atimti,
iSskyrus kvestionuoting is 1. KraSevskio perimty "prazuvos”
teigimy. Taciau tipologinio metodo taikymas dar negali iSais-
Kinti Siy skirtingy pomirtinio gyvenimo sampraty tarpusavio
santykiy, ir tai tebelieka paslaptimi. Antry knygos dalj sudaro
V. Kalvaicio ir i$ dalies paties J. Basanaviciaus surinkta ver-
tinga tautosakiné medziaga, atspindinti su mirtimi ir pomir-
tiniu gyvenimu susijusius tikéjimus. J. Basanavicius, Kalbe-
damas apie V. Kalvaicio rinkinj, nedaug teperdeda,
teigdamas, jog Si surinkta medziaga ne vienu aspektu ver-
tingesné uz "indy bei erany Sventknyges", ir "i$ jos mokslas ne
menkai dar laimés" (Ten pat, I11).

Tolimesnis labai svarbus Zingsnis lietuviy pomirtinio gy-
venimo sampratos rekonstrukcijoje - dviejy puslapiy K. Ba-
g})s straipsnis "Senoves lietuviy "rojaus” vardas" (Buga, 1958
I, 553-554), kuriame Zymusis kalbininkas isaiSkina "dausy”
semantiky, prieidamas iSvados, kad dausos, arba dausios, "ir
bus tikrasis senovés lietuviy "rojus”, masy tévy protéviy bei
seneliy proseneliy ilséjimosi Salis, kurioje visados esy Silta ir
kur kas rudenj lekia i$ mas krasto pauksciai” (Ten pat). Tai
labai svarbi rekonstrukcija, kuria rémési daugelis vélesniy
lietuviy mitologijos tyrinétojy. K. Baga taip pat lieté sielos ir
vélés terminy problematika (Ten pat, 105-107), mégindamas
atskirti ir nusakyti Siuos iki tol gana supainiotus terminus.

Kiek véliau kai kurias lietuviy protéviy kulto detales,
remdamasis daugiausia B. Lippertu, aiSkino Vydanas (Vida-
nas, 1916, 36). Toliau pazymétinas platokas J. Linksmonélio
kompiliacinis darbas "Keletas bruozy is senovés lietuviy
tikybos" (Linksmanélis, 1925, 454-460; 526-531), kur autorius,
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jungdamas draugén T. Narbuto, L. Jucevi¢iaus, J. Basana-
vitiaus, K. Biigos duomenis bei rekonstrukcijas, teigia, kad
senovés lietuviai tikéje, "jog jiems mirus, jy vélés pereinancios
i augantius ant jy kapo medZius. O kurie dél tévynés zadavo,
buvo tikima, jog ty laimingiausia yra mirtis ir jog mirusio
véelés tiesiog, be jokiy kliudiy, eina pas Praamziy dausosna”
(Ten pat, 455-456). Nepalaidoty Zmoniy "vélelés" klajodave po
pasaulj (Ten pat). PieSidamas bendra pomirtinio pasaulio
vaizda, autorius seka T. Narbutu ir pripaZjsta rojy ant auksto
kalno - laimingyjy Salj ir piktiems skirta nenumaldoma Py-
kuolio kersta pragare (Ten pat, 458); tadiau ir {ia, ir lie-
tuviams priskirdamas Pykulj ir Nijol¢ - pragaro, poZemio
dievus, autorius maiso prusy ir lietuviy tikéjimus nusakan-
¢ius duomenis ir kritiSkai nejvertina teksty.

I§ kity tyrinétojy, méginusiy rekonstruoti senyjy lietuviy
tikéjimus, remiantis $altiniais ar folkloro duomenimis, iSsis-
kiria "senovés lietuviy tikéjimo iSpazinéjo" J. Gedimino-Ber-
Zanskio-Klausucio tekstas "Senoveés lietuviy tikéjimas..." (Ge-
diminas-BerzZanskis-Klausutis, 1928), kuriame vulgaraus
panteizmo ir lékSto materializmo samplaika pateikiama kaip
senuyjy lietuviy tikéjimy kvintesencija. Pasak autoriaus, Siuo-
se tikéjimuose Zmogus suvokiamas kaip menka gamtos dale-
1¢, kurios amZinumas yra ne kas kita kaip Zmogy sudarancios
materijos amZinumas. Kompiliacinés literaturos tradicija
pratesia J. Slinpo darbas "Lietuviy, latviy bei prosy arba
balty ir jy proseniy mythologija" (Slipas, 1932), kuriame, be
viso kito, pateikiami ir pomirtinio gyvenimo jvaizdziai, - |
vieng vieta sudéti jvairiy laiky ir krasty tikéjimai (Ten pat,
106-111).

J. Zilius-Jonila tuo metu pateikia jdomig i$ J. Lasickio
rinkinio Zinomy Veliuonos bei AZagalio interpretacija ana-
logiSky germany-skandinavy religiniy vaizdiniy kontekste
(Zilius-Jonila, 1929, 18).

Nors ir paraSytas daug anksciau, taciau tik 1935 m.
pasirodo Povilo Visinskio studentisky mety darbas "Antro-
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pologiné Zemaiciy charakteristika" (Bummnckun, 1933),
parasytas rusy kalba. Tai rimta moksliné studija, besire-
mianti ir gyvaja P. ViSinskiui Zinoma liaudies tradicija, ¢ia
aptinkame kai kuriy naujy duomeny, reikSmingy pomirtinio
gyvenimo sampratos rekonstrukcijai. Tai - aiskinimas, kokiu
bidu jau anapus esancios mirusiyjy velés gali bendrauti su
gyvaisiai, labai svarbi sapny analizé (Ten pat, 144-145; 166).

Pomirtinio gyvenimo sampratai svarbas darbai pasirodé
penktojo deSimtmecio pradzZioje. M. Alseikaité-Gimbutiené
(Alseikaité-Gimbutiené, 1942, 1-12), remdamasi P. Dusbur-
giecio informacija bei archeologiniais duomenimis (jkape-
mis), teigia, kad lietuviy jsivaizduojamas pomirtinis gyveni-
mas labai panaSus | ZemiSkojo tasa (Ten pat, 1).
"Pomirtiniame gyvenime Zmogus ir toliau t¢sia Zemés gy-
venima. Ir aname pasaulyje jis eina tas pacias pareigas, dirba
tokius pacius darbus, priklauso tokiam pac¢iam socialiniam
laipsniui” (Ten pat, 5). Kiek véliau archeologé paskelbia dar-
ba "Pagoniskosios laidojimo apeigos Lietuvoje" (Alseikaité-
Gimbutiené, 1943/1, 53-80), kuriame pateikiama tikéjimy |
pomirtinj gyvenimg periodizacija. PaZzymétina autorés studi-
ja apie kapy tipus sencjoje Lietuvoje (Alseikaité-Gimbutiené,
1943). Sie M. Alseikaités-Gimbutienés darbai svarbas tuo,
kad juose pagaliau rimtai siejami archeologiniai bei Saltiniy
ir tautosakos duomenys. Tais paciais metais M. Cilvinaité
paskelbia darby "Sarginimo, marinimo ir laidotuviy papro-
¢iai” (Cilvinaiteé, 1943, 179-202), kuriame pateikti duomenys
aktualas ir Siandien.

Tuo pat metu lietuviy tikéjimo pomirtiniu gyvenimu klau-
simus aptaré keli kiti Europos mokslininkai. W. Jungfer,
kalbédamas apie senovés Lietuvy, paliecia mirusiyjy kulto
problemas (Jungfer, 1929, 71-78), pabrézdamas Sio kulto gilu-
mgy ir intensyvuma, didvyriy ir paprasty mirusiyjy sudievin-
img. 1936 m. Rygoje paskelbiamas anks¢iau sudarytas W.
Mannhardto Saltiniy, lie¢ianc¢iy baltiskajgq mitologija, rinki-
nys su pladiais komentarais (Mannhardt, 1936), kuriame
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daug vietos skiriama Sovijaus mito tekstams bei jy analizei
(Ten pat, 57-63), be to, paskelbta daugelis Saltiniy, lie¢ianciy
lietuviy, latviy, prasy pomirtinio gyvenimo sampratg, drauge
su paties W. Mannhardto bei redaktoriy komentarais.

Pokario laikotarpiu, lietuviy mitologijos tyrimai sustojo
mazdaug 20-¢iai mety. Keturiasdesimtyjy mety pradzioje
pasirodziusiy rimty darby tasa, taiau ir paskutiniu akordu
tapo Z. Slaviuno darbas "Liaudies paprociai ir mitiniai jvaiz-
dziai Mazvydo rastuose" (Slaviinas, 1947,165-214). Autorius,
aiSkindamasis jvairius balty mitologijos faktus, aptaria ir
mirusiyjy véliy buvimo vietas, kalba apie véles vandeny (Ten
pat, 178), mirusiyjy veéliy jsikarimg medZivose (3j-tikéjima
yra linkgs kildinti iS paprocio mirusiuosius laidoti miSkuose
- ten pat, 181-182), apie dvasios jsiktinijimag ZalCiuose, gyvu-
livose, ypac sparnuotuose gyviuose - pauksciuose, peteliskése
(Ten pat, 187-188, plg. 192). Lietuviy protéviy kulty véliau
paliecia V. Gobis (Gobis, 1966, 13-15), atkartodamas teiginius
apie pomirtinj gyvenima, kaip zemiSkojo tasa. Sio klausimo
nagrinéjimui démesio skiria P. Dunduliené, siedama pro-
téviy, proseniy dvasiy kulta su totemy garbinimu. Tyrinétoja
mano, jog, formuojantis protéviy kultui, buvusiuose tote-
muose buvo apgyvendintos mirusiyjy dvasios (Dunduliené,
1969, 206). Vélesniuose darbuose autoreé teigia, jog vélés buvo
jkurdintos gamtos objektuose - medzZiuose, miSkuose, van-
denyse, gyviinuose (Dunduliené, 1979, 4), ir kalba apie in-
karnacija (Ten pat, 76-82), medzius, kaip véliy bei dievy
buveines (Ten pat, 83-90), apie véliy ir pauksciy sgsajg seno-
joje pasauléziuroje (Ten pat, 84-86), proseniy véles, jsiki-
rusias Zal¢iuose, gyvatése (Dunduliené, 1979/1, 22;169-143);
kitur P. Dunduliené i$ sudievinty protéviy kildina namy die-
vybes (Dunduliené, 1976, 150-153). Tyrinétoja pagristai at-
reipia démesj j tai, kad Paukséiy Takas laikomas mirusiyjy
keliu j pomirtinj pasaulj (Dunduliené, 1988, 60-61).

Apie senovés lietuviy pomirtinio gyvenimo sampraty
uzsimena J. Jurginis. Remdamasis archeologiniais duome-
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nimis bei istoriniais Saltiniais, autorius mirusiyjy deginimo
paprotj sieja su tikéjimu tolimesniu gyvenimu dausose (Jur-
ginis, 1976, 22), kalba apie pagonisky paprociy, susijusiy su
tikéjimu j pomirtinj gyvenimg gyvavimg ir krikS¢ionybés epo-
choje (Ten pat, 109-110). Véliau J. Jurginis pateikia jdomia
s3saja, tiesa, vengdamas ja akcentuoti - pasak jo, lietuviy
pagoniy jsitikinimu, "Perkinas ... gyveno danguje, o miru-
siyjy vélés keliaudavo j dausas..." (Jurginis, 1987, 157). Nag-
rinédamas sengja lietuviy pasauléziara, A. Rybelis mégina
nustatyti pomirtinio gyvenimo vieta: mirusieji gyveno ne po
Zeme, o tam tikrose Zemés vietose - dausose, arba Siek tiek
auksciau Zemés - kalneliuose, medziy virsanése, miSkuose
(Rybelis, 1978, 38) ir mano, kad poZeminio pomirtinio gy-
venimo vaizdinys badingesnis prasams, galbat dél kity tauty,
pvz., germany, jtakos (Ten pat). Sitokia mintis pakankamai
pamatuota, taciau, kaip ir kiti tyrinétojai, A. Rybelis nesiima
aiskinti, ar senovés lietuviy pomirtinio gyvenimo samprata
tokia buvusi nuolatos, ar kitusi istorijos tékméje.

Lietuviy pomirtinio gyvenimo sampratos nagrinéjimui
svarbis N. Véliaus darbai. Sialydamas lietuviy mitologiniy
sakmiy klasifikavimo schema, N. Vélius j atskiras grupes
iSskiria sakmes apie mirusiuosius bei su jais susijusias bu-
tybes (Vélius, 1977, 22-23), véliau Sig schemg papildo (Vélius,
1979, 160-207). Mokslininkas parengia spaudai ne vieng tau-
tosakos rinkinj, kuriy medzZiaga gali remtis vélesni pomir-
tinio gyvenimo sampratos tyrinéjimai (praktiskai Lietuvoje
nuo J. Basanaviiaus laiky tokiy rinkiniy nebuvo skelbta). N.
Vélius linksta pomirtinj gyvenima lokalizuoti "vakaruose, uz
vandens” (Vélius, 1983, 226), arba "poZemy, uZ vandens" (Vé-
lius, 1986, 39), tokias iSvadas paremdamas tam tikry tau-
tosakos sluoksniy analize, bei sena ide. tradicija, nurodancia
vandens ribg tarp Sio ir ano pasaulio. Problemas, susijusias
su mirusiyjy kultu N. Vélius palie¢ia nesyk, kalbédamas apie
laidojimo paprocius (Veélius, 1977/1; Vélius,1983, 238-241),
mirusiyjy reikSme¢ Kuociy apeigose (Vélius, 1983, 141-143),
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analizuodamas Sovijaus mitg (Vélius, 1986, 17-20, 39; Vélius,
1988, 58-59), liesdamas mirusiyjy sudievinimo klausima (Vé-
lius, 1986, 19) ir kt. Atskiroje studijoje N. Vélius iskelia lietu-
viy pasaky senelio-Dievo kilmés problema, jtikinamai at-
skleisdamas kai kuriose pasakose aptinkama Sio personazo
sasajq su lietuviy mirusiyjy dievu Velniu, Velinu (Vélius,
1979/1), nors galbit ne visuomet tokia interpretacija yra vie-
nintelé galima. Toliau Velnio, Velino ivaizdi N. Vélius nag-
ringja lietuviy pasakojamosios tautosakos motyvo "Velnio
arkliai - kunigai ir ponai" Sviesoje, parodydamas $io motyvo
ry$j su senaisiais ide. vaizdiniais (Vélius, 1981). Kitoje stu-
dijoje atskleidZiamos svarbios velnio ir mirusiyjy santykiy
ypatybés, mirusiyjy ir augaly sasajos (Besnroc, 1982). Nag-
rinédamas pasakos "Apakintas milZinas" iStakas, N. Vélius
aptaria "ui vandens" esanfio pomirtinio pasaulio vaizdinj
(Vélius, 1982). Svarbiausiame pomirtinio gyvenimo sampra-
tos problemas lie¢ian¢iame darbe N. Vélius jg nagrinéja per
su mirusiaisiais susijusio chtoniskojo velnio jvaizdj (Vélius,
1987, 162-200). Velnias ¢ia pagristai interpretuojamas kaip
pirmosios - maginio, sakralinio suverenumo, funkcijos reis-
keéjas (Ten pat, 22 ir t.), siejamas su mirusiaisiais, ypa¢ -
igavusiais gyvuliy pavidalus, nusakomos jo, kaip tam tikro is-
torinio laikotarpio mirusiyjy valdovo, funkcijos. Sitaip
suvoktas velnias ir jo vieSpatija tampa svarbia grandimi,
nagrinéjant pomirtinio gyvenimo samprata. Minimoje stu-
dijoje pateikiama velnio jvaizdj lietianciy istoriniy Saltiniy
bei tyrinéjimy apZvalga (Vélius, 1987, 12-31) tokia iSsami, kad
sunku ka nors bepridéti. Pomirtinio gyvenimo sampratai
svarbus ir N. Véliaus straipsnis apie baltiSkus mirusiyjy
laidojimo paprocius, paremtas rasytiniy Saltiniy duomeni-
mis, ten pat atskleidZiama ir Sovijaus mito archainé indo-
europietiska prigimtis (Vélius, 1988).

Pazymétinas D. Saukos aptartas laidotuviy raudy rysys
su senuoju lietuviy tikéjimu bei jo tvirtinimas, jog lietuviai
tikéje apciuopiamai realia, fizine véliy egzistencija po mirties
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(Sauka, 1982, 117-119). A. Seselskyté, analizuodama pasaka
apie podukra, sieja mirusiuosius su poZemine karalyste, (Se-
selskyte, 1985, 68 ir t.). Drauge reikty pridurti, kad, remian-
tis Sios tarptautinés pasakos analize, toli grazu negalima
tikétis pilniau rekonstruoti senovés lietuviy pomirtinio gyve-
nimo samprata. I3 paskesniy darby, lie¢ianéiy lietuviy po-
mirtinio gyvenimo suvokima, galima paminéti F. Madiansko
pastabas, sumuojandias Z. Slaviano, P. Dundulienés bei kai
kuriy kity autoriy nuomones (Maédianskas, 1985), raudy pro-
blematika tiriantj N. Laurinkienés straipsnj (JlaypnnkcHe,
1987). Etnografé R. Giedrien¢, analizuodama kapiniy pamin-
klus, paliedia protéviy kulta, interpretuoja "véliy kalneliy" ir
"véliy varteliy” terminus, teigia, jog lietuviams badingas ti-
kéjimas pomirtiniais Zmogaus jsikunijimais j augala ar j
paukstj (Giadriené, 1977, 71-72). Simetrijos poky¢ius pomir-
tiniame gyvenime aptaria G. Beresneviius (Beresnevicius,
1989), kitur autorius palieia kai kuriuos priusy nekrokulto
aspektus (Beresnevicius, 1989/1).

Senojo tikéjimo pomirtiniu gyvenimu problemas nagri-
néja archeologai. Laidojimo bei jkapiy paprocius aiSkina V.
Urbanavic¢ius (Urbanavi¢ius, 1977), apie protéviy kulto ge-
nez¢ akmens amZiuje kalba R. Rimantiené (Rimantiené, 1977,
13), ji taip pat aiskina sédimus palaidojimus mezolite, rem-
damasi "gyvojo numirélio” teorija (Rimantiené, 1984, 104), kai
Kuriais vélyvojo neolito vaizdiniais, iS kuriy galima daryti
iSvada, kad to laikotarpio Zmonés, matyt, neZinojo pozemio
karalystés (Ten pat, 266, 274), o dangy vaizdavosi pilng van-
dens (Ten pat, 266). M. Michelbertas, analizuodamas véles-
nius laidojimo paminklus, pazymi, kad senajame geleZies
amZiuje atsiranda naujy tikéjimo elementy, apie kuriuos ga-
lima spresti iS jkapiy pobudZio (dalgiai, pjautuvai, kalvio
darbo jrankiai) - vadinasi, mirusysis aname pasaulyje daras
visa tai, ka veikes ir Siame (Michelbertas, 1986, 224); ten pat
pateikiamos vertingos pastabos apie degintiniy ir griautiniy
palaidojimy problematika (Ten pat, 224-225); paZymétinas
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racionalus archeologo teiginys, jog Lietuvos gyventojy pomir-
tinio gyvenimo vaizdinys kito (Ten pat, 230). Laidojimo pap-
rodius Lietuvoje aptaria arba palie¢ia daugelis autoriy (Kun-
ciené, 1980; Kulikauskiene, 1988; Girininkas, 1988 ...). Daug
su senaisiais laidojimo paproéiais susijusios medziagos pa-
teikia R. Kulikauskiené, A. Tautavi¢ius ir kiti tyrinétojai rin-
kinyje "Lietuviy etnogenezé" (1987).

Lietuviy ir kity balty mitologijos klausimus bei pomir-
tinio gyvenimo sampratg vaisingai gvildena daugelis uZsienin
pasitraukusiy mokslininky. Latviy tyrinétojas K. Strauber-
gs, nagrinédamas sielos samprata baltiSkojoje pasauléziu-
roje, akcentuoja tikéjima metempsichoze kaip svarby latviy
bei lietuviy tikéjimo j pomirtinj gyvenima démenj (Staubergs,
1957). Daug sakmiy, lie¢ian¢iy pomirtinio gyvenimo, ypac -
gyvyjuy ir mirusiyjy pasauliy sankirtos fenomenus, pateike J.
Balys (BUL; BDZ), vélesniuose savo darbuose gan daug vietos
paskyres lietuviy pomirtinio gyvenimo sampratai. Teigda-
mas, jog lietuviams visiSkai svetima paziara, kad mirusieji
gyvena tamsiame pozemyje (Balys, 1966, 87, 105), J. Balys
laikosi nuomonés, kad "mirusiyjy vélés kopia j auksty kalng
arba skrenda Paukséiy Taku j dausas” (Ten pat, 105, 85, 87).
Taciau nekrokultas, autoriaus nuomone, lietuviy tikéjime
nebuvo labai intensyvus (Balys, 1956, 12). Véliau J. Balys
pateikia labai iSsamy su mirtimi susijusiy lietuviy tikéjimy
rinkinj (BMIL), kurio jvade raso: "Niekas nieko tikro nezino
apie ta "pomirtinj gyvenima", koks ir kur jis galéty bati: ar ant
auksto kalno, ar dausose, t.y., danguje. Todél Zmoniy fan-
tazija prikareé eile mity apie atgimima kitame pavidale (re-
inkarnacija), apie vélés klajojima Sioje Zeméje ir atgailavimy
vandenyje, medZiuose, namy Zidinyje arba krosnyje, apie pri-
sikélimg i$ numirusiy ir kt." (BMIL 11).

Panasios nuomonés laikosi G. Krivickiené, pateikusi tau-
tosakos duomenimis grista darbg apie gyvyjy ir mirusiyjy
santykj lietuviy pasaulézioroje (Krivickiené, 1975), kur teigia,
jog mirusiyjy vélés, patekusios j pomirtinj pasaulj, gyvena
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panaSy gyvenimg kaip ir Zmogus, gyvas biidamas, su savo
artmaisiais, giminémis, mirusiais anks¢iau. O yra tas véliy
pasaulis "kaZkur toli, ant auksto kalnelio” (Ten pat, 250).
Drauge tikima, kad mirusysis gyvena kita forma, kitu pa-
vidalu - augaluose, gyvuliuose, pauksciuose, vandenyse (Ten
pat, 253). Paiymétina M. Gimbutienés teorija. Tyrinétoja,
pomirtinio gyvenimo jvaizdj nagrinéjusi nuo pat 40-yjy mety,
tgsdama 3j darba, velnig jvardija kaip mirusiyjy ir poZzemio
dieva (Gimbutas, 1974, 87; Gimbutiené¢, 1970, 137; Gimbu-
tiené, 1985, 168-170). Mokslininké, manydama, kad mirusiyjy
vélés toliau gyvena kapinése, "véliy kalneliuose” (Gimbutiené,
1985, 177), teigia, kad mirusiyjy pasaulis yra uz kalno, "uz
matomo pasaulio krasto, dausose” (Ten pat), nesistengdama
$iy dviejy jvaizdZiy suderinti. Savitu badu tyrinétoja meégina
spresti gan painiag metempsichozés problemg - jos manymu,
lietuviai, be vélés, vykstanéios j jai skirta vieta, Zinojo ir siela,
kuri po mirties persikinija j augalus, gyvulius, paukscius
(Ten pat, 177-178), tatiau nepateikia né vieno fakto, liudi-
Jjanéio tokj lietuviy tikéjima. Semiotikas A. J. Greimas teigia
"mirties pasaulj", pagal lietuviy tikéjima, buvus vandenyje,
mariy dugne ar mariy saloje (Greimas, 1979, 151). Ten pat jis
teisingai pabreéZia, kad mirusiyjy pasaulis lietuviy pasau-
leZiaroje grieztai atskirtas nuo gyvyjy, o tarpiné erdvé tarp
Siy sfery apgyventa butybiy, "kurios néra nei tikri "gyvieji", nei
"mirusieji": tai véliy, ragany... vaideliy ir velniy pasaulis”
(Ten pat). Sitaip A. J. Greimas iSaiskina kai kuriy tyrinétojy
(pvz. Simkanaite, 1987) ne visai teisingai suprasty mirusiyjy
ir gyvyjy pasauliy persipynimo problemy. IS tiesy, mirusieji,
kaip regis, bidami jau sau skirtoje vietoje, nebesirodo gyvie-
siems, nebent tam tikro pobudzZio sapnuose (Buuuicxmi,
1935, 144-145, 166), o tie parafenomenai, kurie lengva ranka
priskiriami mirusiyjy pasauliui (ypa¢ LPK 3527, 3542, 3543,
3547, 3555, 3556, 3557, 3558, 3590 ir kt.) téra tarpinéje zonoje
esanciy atgailaujan€iy mirusiyjy bei dél tam tikros prieZas-
ties prie konkrecdios vietos prisiriSusiy véliy apsireiskimai,
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beje, daZnai fia veikiantieji asmenys gan neaiSkis ir nebdtinai
sietini su mirusiaisiais (Sia tema plg. ir UBanos, Tonopos,
1965, 103-104).

Senyjy lietuviy pomirtinio gyvenimo sampratai démesio
skyre ir Z. Ivinskis. Jis pabreézé iS senuyjy arijy religijos pa-
veldéta lietuviy tikéjimg metempsichoze, ta¢iau drauge mini
ir jkapiu, reikalingy kitame gyvenime, déjimo paprotj (Ivin-
skis, 1978, 142), tuo palikdamas galimybe kalbéti apie ne vieng
pomirtinio gyvenimo jvaizdj. Siuo aspektu jdomus ir V. Bag-
danaviciaus poZiuris j kai kuriuos lietuviy sakmése apie lau-
mes sutinkamus motyvus, leidZiancius kalbéti apie tikéjima
reinkarnacija (Bagdanavic¢ius, 1982, 41-42). Sunku susilaikyti
nepastebéjus, kad ta pacia sakme tikéjimy reinkarnacija Svie-
soje interpretuoja ir O. Milasius (MilaSius, 1989, 108-109).

Didelg jtaka ir reikSme tyrinéjantiems balty pasauléziora
turéjo V. Toporovo ir V. Ivanovo darbai. Juose lieciami velnio
ir mirusiyjy santykio klausimai (Ivanov, Toporov, 1973; UB-
aHnon, Tonmopos, 1973,168; Usanos, Tonnopon, 1973/1,46;
Tonoposg, 1980,54-55; UBanos, Tonopos, 1987 1,154; 228-
229), aptariamos painios Patolo, Pekolso, Pokolso, kaip su
mirusiaisiais susijusiy dievybiy, vardy problemos (To-
nopos, 1972, 299; HBanos, Tonopon, 1987 I, 155 ir kt.),
méginama rekonstruoti senajj ide. pomirtinio gyvenimo jvaiz-
dj, kur mirusieji vaizduojami kaip gyvuliai (Mpanon, Torio-
poB, 1973, 16-23; UBanos, Toniopos, 1973, 168-189; Hna-
unon, Tonopos, 1973/1,46; Hsanos, Tonopon, 19871, 154;
228-229). Svarbios Sovijaus mito rekonstrukcijos (Tomno-
pos, 1980/1,34ir t.), laidojimo apeigy aptarimas (Tonopon,
1987), laidojimo apeigy teksty apmastymas (Manon, 1987).
Turint omenyje lietuviy mity artumy indoeuropieciy protau-
tés mitologijai, labai svarbus yra T. Gamkrelidzés ir V. Ivano-
vo monumentalus veikalas "Indoeuropieciy kalba ir indo-
europieciai’ (CamMxpcam sc, Msanon, 1984).

Nuosekliai baity ir slavy laidotuviy paprocius tiria L.
Nevskaja (Hcicxasi, 1980; Henckasi, 1980/1; Henckas,
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1981; HcBckasn, 1982; Henckasn, 1983; HeBckas, 1987;
HeBckasi, 1988), Sia kryptimi dirba ir T. Sudnik bei T. Civ-
jan (Cyanux, llnBbsu, 1980), apraudojimo tradicijas lie-
¢ia T. Varfolomejeva (BapdosiomeeRa, 1987).

Savaime suprantama, tyrinétojai, paprastai daugiau dé-
mesio neskyr¢ pomirtinio gyvenimo sampratos nagrinéjimui,
ne visuomet pakankamai pagrijstai iSskirdavo vieng ar Kkita
pomirtinio gyvenimo suvokimo aspekta, menkai iStyré skir-
tingy pomirtinio gyvenimo jvaizdZiy tarpusavio santykius bei
tokiy jvaizdZiy kaita. Tafiau pasiekta gana nemazai, ir saly-
gos tolesniam pomirtinio gyvenimo sampratos tyrimui pa-
kankamai palankios.
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I1. Tikéjimai metempsichoze senojoje lietuviy
pasaulézZiuroje

Kiek galima spresti, tikéjimas metempsichoze, pomir-
tine Zmogaus gyvenimo tasa Siame pasaulyje (Wundt, 1923,
396), yra bene archaiskiausias pomirtinio Zmogaus likimo
isivaizdavimas. Siame darbe, remiantis K. G. Jungo nusaky-
mu, metempsichozé bus suprantama kaip mirusio Zmogaus
gyvenimo tasa, jo sielai peréjus j kitus gamtos kiinus - auga-
lus, gyviinus ir pan. Pomirtinis peréjimas j vien tik Zmoniy
kinus - atskiras metempsichozés atvejis, K. G. Jungo api-
biadinamas reinkarnacijos terminu (Jung, 1976, 128-129) -
bus nagrinéjamas véliau.

Paprastai tikéjimas mirusiyjy siely persikainijimu pris-
kiriamas animistinéms idéjoms, arba manoma, kad jis kyla
iS totemistinés pasauléziuros XKyxosckas, 1977, 149).
Siuo atveju tekty geriau apmastyti pacia totemizmo idéja;
"gyvany ir medziy garbinimas" senosiose tautose, turint om-
enyje tikéjima siely persikanijimu, turéty bati suprantamas
ne vien kaip konkretaus totemo adoravimas neZinia dél
kokiy priezasciy - tekty kalbéti ir apie protéviy, turéjusiy
gyviiny pavidalus, kulty. Taip netgi tarybinéje literataroje,
analizuojant totemistinio kulto ryty slavuose problema, pri-
einama iSvados, kad, galimas dalykas, ¢ia daznai sutinkama
totemizmo transformacija j protéviy-gyviiny kulta (Kpuso-
niccn, 1988, 7). Siame darbe j totemisting teorija nebus gili-
namasi: bus aptariami tik faktai, susije su tikéjimu j siely
persikinijima; kiek tai telpa ar netelpa j tradicing totemiz-
mo apibréZimg - atskiras klausimas.

Tikéjimai siely keliavimu apskritai (tiek metempsicho-
ze, tiek reinkarnacija) budingi jau primityviausiomis saly-
gomis gyvenanéioms tautoms - taip mirusiyjy persikoniji-
mu j naujai gimstancius Zmones tiki Australijos aborigenai
(Xykonckasi, 1977, 1449). Daugelyje tokiy tauty tikéjimas,
kad po mirties Zmogaus siela jeina j moters kiing, ir taip
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gimsta vaikas, apskritai paaiSkina, kodél gimsta Zmonés
(Glasenapp, 1986, 1638). Tokiy civilizacijos nepaveikty tau-
ty tikéjimas metempsichoze rodyty, kad méginimas moky-
mus apie siely keliavimg vertinti vien kaip indy ar graiky
filosofines spekuliacijas (Wundt, 1923, 396) néra pagrijstas.
Pirmoji senovés tauta, neabejotinai tikéjusi siely keliavimu -
senieji egiptieciai (Falke, 1913, 11). Indijoje tikéjimas mete-
mpsichoze aptinkamas UpaniSadose (800 m. pr. Kr.). Maz-
daug tuo pat metu per orfikus Sis tikéjimas ima plisti tarp
graiky; galbat véliau pitagorieciy ir Platono iSvystytai fi-
losofinei teorijai apie siely keliavimg turéjo jtakos trakai
(Glasenapp, 1986, 1638). Tikéjimai reinkarnacija paplitg
jvairiose tradicijose - nuo ezoteriniy mokymy iki tam tikry
islamo atmainy, visy pirma Siituose.

Kol kas bus apsistota ties tiké¢jimu metempsichoze.

Senyjy tauty samonéje gyvenes pomirtinio Zmogaus vir-
timo gyvanu ar augalu jvaizdis Siandien mus Sokiruoja. Kri-
kSc¢ioniSkoji pasauléZiura bei kultara desakralizavo gyvajy
gamta, ir pastardji tapo laisvos Zmogaus veiklos arena. Jau
Pradzios knygoje aiSkiai pasakyta, kad gyvainai atiduoti
Zmogui, visiSkai ir be jokiy iSlygy. Jie yra nepalyginamai
Zemesni uZ imogy ir privalo jam tarnauti. KrikSc¢ioniskai
(ir judéjiskai) tradicijai menamo virtimo gyvinu jvaizdis
yra tiesiog koSmariSkas (pasitenkinsiu primings J. Boscho
vizijas ir F. Kafkos "Pavirtimgy").

Antra vertus, neabejotinai Zinoma, jog ne tik izolivotos
tautos, bet ir senosios civilizacijos kai kuriems gyvanams
skyré ypatinga démesj; be to, Egipto ir Artimyjy Ryty civi-
lizacijose buvo paplites zoomorfizmas ar bent dievai turéjo
rySkiy gyvany bruozy. Tikriausiai tie vaizdiniai buvo archa-
inés pasauléziuros reliktai, taciau tai né kiek nesumenkina
to fakto, kad gyviiny pavidalais jsivaizduojamy dievy "die-
viskumas" nuo to né kiek nenukentédavo. Tai liudyty, kad
transcendentiniy jégy reiSkimasis per gyvinus archainése,
Artimyjy Ryty ir Egipto civilizacijoms pradzig davusiose
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kultarose buvo giliai jsiSaknijusi tradicija. Turbat jos at-
$vaitus galima jZiaréti ir tame, kad atskiros tautos sakra-
lizuoja kai kuriuos gyviinus (lietuviai - Zaltj, indai - karve ir
pan.). Pradedant kalbéti apie tikéjima metempsichoze, reik-
ty pabréZti, jog jo Saknys plyti tame archainiame Zmonijos
samonéjimo sluoksnyje, kuriame transcendentiniy veiksniy
nuojauta objektyvavosi gyvojoje gamtoje. Tai archaiSkiau-
sias i§ atsekamy Zmogaus santykio su transcendentiniais
veiksniais modeliy. Sunku pasakyti, kodél Zmogus transcen-
dencijos proveria jZiiréjo batent gyviinuose. Tam reikalin-
gos atskiros studijos. Tadiau neabejotina, jog tokios pasau-
léregos rémuose Zmogaus virtimo gyvinu galimybé nebuvo
vaizduojamasi neigiamai. Jei viename ar kitame gyviine
galéjo biiti suprantamas kaip maksimalus jmanomas priar-
téjimas prie transcendentinio veiksnio, emociskai atitinkan-
¢io masy pomirtinés palaimos vizija.

Ide. protautéje sielos persikinijimo samprata turéjo at-
sirasti labai anksti, o gal ne(gi atiteko jai kaip bendrazmo-
giSky pirmapradziy jvaizdZiy paveldas. L. von Schroederis
sielos keliavimo jvaizdj kildina tiesiog i$ jsivaizdavimo, jog
nemateriali mirusiojo siela gali jeiti j gyvanus, paukscius,
vabzdzZius (Schroeder, 1923 I, 75}, beje, ta galima aiskinti ir
kitaip - kaip tikéjimo metempsichoze salygota sielos, kaip
paukstelio, vabzdzio ir pan., vaizdinj. Ide. protautés tikéji-
my metempsichoze gali patvirtinti ir pastaraisiais deSimt-
meciais rekonstruojamas kadaise ide. protautei Zinotas mi-
rusiyjy, kaip pievoje besigananciy gyvuliy, vaizdinys (zZr.
Puhvel, 1969; Puhvel, 1969/i; UBanosn, Tonopos, 1973,
168-169; HBaunogB, Tonopos, 1973/1, 46; Ivanov, Toporov,
1973, 16-23; UBaunos, Tortopos, 1987 1, 154; UBanos,
Tonopon, 1987 I, 228-229; I"'amxpennn3e, UBanon,
1984 11, 823-824; Vélius, 1979, 97; Vélius, 1981, 146-147; Ve-
lius, 1983, 142; Vélius, 1987, 167-190 ir kt.). Zenklus, ga-
limus interpretuoti kaip metempsichozés Sifrus, tyrinétojai
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jziori kelty kultoroje dar HalStato laikotarpiu (Herm, 1988,
190). Europos tautos tikéjo metempsichoze nuo seny laiky,
ir istoriniuose $altiniuose $is tikéjimas sutinkamas jau issi-
kvépes, pasiekes nuosmukj. Vis délto jo liekanos liudija, kad
Europos tautos siely persikinijimu tikéjo panasiai. Lietu-
viy tikéjimas, kad medis gali tapti laikinu mirusiojo velés
prieglobséiu, arba kad mirusysis gali virsti medzZiu, sutin-
kamas pas germanus, kurie irgi Zinojo iSskirtinj medziuose
isikinijan¢iy mirusiyjy poZymj - paprastai tai nekalti Zmo-
nés arba tie, kurie pereina j medZius prakeikti (Mannhardt,
1904, 39-44).

Pereinant prie lietuviy tikéjimo metempsichoze, reikia
kiek apsistoti ties viena teorine problema: ar Zmogaus vir-
timas | gyving ar augala aiskintinas kaip metamorfozé
(Zmogaus peréjimas gyventi j kita king savo gyvenimo ribo-
se, nemirus, kaip kad vilkolakysté ar ragany persivertimai),
ar kaip metempsichozé (Zmogaus sielos peréjimas j kita ka-
ng po mirties). Jvairius persivertimus kaip tikéjima metem-
psichoze aiskina T. Narbutas (Narbutt, 1835, 382-383), J.
Sliapas (Slimpas, 1932, 107), Z. Ivinskis (Ivinskis, 1976,
142). Tuo metu L. A. Jucevifius etiologinése sakmése mini-
mus persivertimus aiSkina kaip metamorfozes (Jucevicius,
1959, 94, plg. 93-127), P. Kukolnikas lietuviy pasaka "Eglé
Zal¢iy karaliené” laiko lietuviy tikéjimo metamorfozémis
iliustracija (KyxonbHHuk, 1854, 70). Atsargiai tarp Siy ter-
miny laviruoja J. Basanavi¢ius (Basanavitius, 1903, LIV-
LV). Isties klausimas sudétingas, nes daZnai sunku iSskirti,
ar Zmogus persiverté j augalg ar gyviaing dél iSorinés prie-
Zasties - burty, raganavimo, prakeikimo, ar jo vélé peréjo |
kita king po mirties. Matyt, reikia analizuoti kiekvieny at-
veji. DaZnai susiduriama su aiSkiomis metamorfozémis: to-
dél vilkolakystés, prakeikimy, ragany persivertimy atvejai
nebus nagrinéjami. Tokiuose virtimuose galima jZiareti ir
tikéjimo metempsichoze atdvaitus, regis, tikéjimas metamo-
rfozémis gali rastis ten ir tada, kur ir kada tikima pomir-
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tiniu Zmogaus peréjimu { kitus kanus. Taciau ties metamor-
fozés-metempsichozés santykiu nebus apsistota, kadangi
daznai pasirodys aiSkas peréjimai j kita kiing po mirties.

Mirusieji medziuose, augaluose

Lietuviy tautosakoje nesyk teigiama, jog po mirties
Zmogaus veélé (dusia) apsigyvena medyje (BMIL 106; SSLS
250; BLV 27). Girgidant medziui, sakoma, kad tai skun-
dziasi uz nuodémes kencianti mirusiojo dusia (BMIL 107-
109; Jucevicius, 1959, 166). Paprastai aiSkinama, jog tai at-
gailaujancios sielos, prasandios uz jas pasimelsti. Mus
pasiekusiuose uZraSymuose medzZiuose esancios mirusiyjy
vélés tapatinamos su skaistykloje kenciancCiomis sielomis.
Ju vargai néra amzini. Sakoma, jog Dievui paskyrus atgailg
medyje ar gyvulyje gyventi, mirusysis turi tol kentéti, kol
Dievas iSlaisvins (BMIL, 107). Pastebéta, kad tokios atgai-
laujancios sielos netapatinamos su pasmerktais mirusiai-
siais - buvojimas medZiuose sukrikscionintoje pasaulézia-
roje niekuomet nereikS pragaro bausmés. Tokie mirusieji
dar turi viltj, ir uz juos sitloma pasimelsti: "Pakalbékit po-
terélius...Uzu tas duseles, /Kurios laipioja po pusSeles” (LTV
815; plg. Sliavas, 1985, 137), "...kurios vaiksto po puseles”
(LTR 336/312/). Taciau atgailaujanc¢ios medziuose sielos jau
gan vélyvas vaizdinys. Cia numanoma nemirtinga Zmogaus
siela, kuri, atbuvusi kurj laikg medyje, iSeis ten, kur jai skir-
ta. Daug archaiSkesnis pomirtinio Zmogaus virtimo medziu
vaizdinys. | medj virsta labai vaisinga moteris, vardu Blen-
dis ar Blindé (Jucevicius, 1959, 119), teisingas, geras Zmo-
gus, vardu Teisus, po mirties dievy paverciamas uosiu (Ten
pat, 123-124). Kartais po mirties pereinama ir j kitus au-
galus - j géeles (LTR 422 /133/, 552 /725/), lelijas (BALP 154,
TD Il 119-120), ant mirusiojo kapo iSdygsta roZés, rozZiy
kriamas, kuriame, pasak sakmiy, apsigyvena mirusysis (MT
VI 7,15, 19, 26, 29).
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Atskiras pavirtimo medziais atvejis sutinkamas pasa-
koje "Eglé zal¢iy karaliené". Nors jos sasajos su nekrokultu
neabejotinos (Zr. Vélius, 1983/1), taciau ¢ia matoma aiski
metamorfoze, ir tik atskiroje studijoje buty galima kalbéti
apie galimybe Sig pasaka sieti su metempsichoze.

Jei pasakojamoji tautosaka stengiasi vienaip ar kitaip
motyvuoti virtimg medZiu, tai dainose atsispindi daug ar-
chaiSkesnis pasaulézituros sluoksnis, kuriame tokios moty-
vacijos visiSkai nereikéjo. Dainose ir raudose mirusiojo pe-
réjimas | medj suprantamas kaip neiSvengiamybeé, toks
pavirtimas neaiSkinamas, ¢ia nesama nei atpildo, nei baus-
més motyvy. Naslaitélé raudodama iSsako, jog giruzéléj au-
gantis jovarélis - tai jos tévelis, liepuzélé - tai mociuté, aZzuo-
lélis - tai brolelis (JLD III 1260/2, 6, 10). Dainoje mirusi
mergelé sakosi stovinti Salia kelio berzeliu (Lt T IV 2, 185-
186). Mirusiy motery virtimas berZais Zinomas ir kitur
(BMIL 107), tac¢iau dazniau minimas motery virtimas liepo-
mis (Meulen, 1919; JLD 111 1240, 1244, 1260). Daznai mi-
rusieji apskritai tapatinami su medziais ir augalais (JSD 1
792 a, 899; JLD I11 1243-1246). Raudose tikimasi, kad miru-
sysis pavirs medziu: ") mano dukrele, mano véliy martele!/
Kokiais lapeliais laposi? Kokiais Ziedeliais zydési?" (JLD
111 1189/1), "O kokiu Zolynéliu iSdygsi, o kokiomis Sakeléemis
iSSakosi, o kokiais lapeliais iSsprogsi, kokiais Ziedeliais pra-
zysi?" (JLD 11 1190/10). Suvalkieciy raudoje sakoma: "Is-
auk mociute, aukstam kalnely, aukstam kalnely balta liepe-
le" (Balys, 1966, 86). Cia nekalbama apie gausius
prilyginimus, kuomet mirusieji metaforiSkai nusakomi kaip
medziai. Tai jau atskira tema, taciau galima spéti, kad tokiy
metafory pirminiu pavidalu buvo batent tiesioginis miru-
siojo virtimo medziu vaizdinys. Kiek galima spre¢sti, dainose
bei raudose uzsiliko archaiSkiausias tikéjimo metempsicho-
ze sluoksnis - mirusieji po mirties virsta medziais. Dél tokio
pomirtinio virtimo nesisielojama: atrodo, archainéje pasau-
léziaroje, kuri atsispindi raudose alternatyvos virtimui me-
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dziu - bent jau geresnés - neZinota. Raudama dél paties mir-
ties fakto, jis iSjauciamas taip giliai ir tragiskai, jog iki pat
XX a. tinkamesniy ZodZiy skausmui iSreikSti nesurasta. Ta
prasme raudos yra universalios visiems laikams - matyt, dél
to jos ir iSliko archaiskiausiu pavidalu.

Vaizdiniai apie medZiuose atgailaujancias sielas, kurias
mini pasakojamoji tautosaka, jau atspindi vélesng metem-
psichozés samprata: ¢ia jau Zinoma, jog Zmogaus esmés au-
tentiSkiausia tasa - tai po jo mirties iSliekanti siela, kuriai
reikalingas naujas bustas. Tokiuose bistuose ir kencia at-
gailaujancios sielos lietuviy tautosakoje - taiau tai néra
metempsichozé grynaja ZodZio prasme. Tai krikS¢ionybeés
salygotas "ZemiSkosios" skaistyklos jvaizdis. Tacliau regis,
kad tarp jo ir mirusiyjy virtimo medziais buta tarpinés
grandies, kurios krikSc¢ionybé nejtakojo. Atrodo, kad Sioje
traokstamoje grandyje pomirtinis peréjimas | medj buvo su-
prantamas kaip laikinas sielos jsikanijimas pries patenkant
i protéviy krasta. Tokio suvokimo pédsakai matomi ¢ia pa-
teikiamoje dainoje, uZrasytoje Vilniaus kraste:

Neér kur diselei décis, Ir papaté Siauras véjas,
Ner kur grieSnykei décis Ir cisIrnulauzé apuselj.
Ana puolé sauson mendrén, Nér kur daselei décis,

Ty iSbuvo trajus metus. Neér kur grieSnykei décis -
Kap suvéjo traji metai, Ana puolé kelevertén,

Ir iSéjo skandus lietus. Ty isbuvo trajus metus.
Ir papute Siaurus véjas, Ar Kkas ajo, kas vazavo

Ir nulauzé o ty mendri, Per ty duselj grieSnykij:

O ty mendrj iSdzaveélj. Kap suvéjo traji metai
Ner kur daselei décis Ir cisIratajo aniuoléliai:
Neér kur grieSnykei décis - - Kelkis, dusia, negulékia,
Ana puolé apusélén, Aik, dasela, baznyéélon
Ty iSbuvo trajus metus. Bus ta visa giminélé,

Kap suvéjo traji metai, Turés misiy pirmucinj.

Ir iSéjo skandus lietus, (Balys, 1938, 133-134)
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Sioje dainoje pavaizduotas klasikinis metempsichozés
ciklas, sielos keliavimas i$ vieno kiino j kita. Jis vélyvesnis
nei visuotino pomirtinio virtimo medZiais idéja, tac¢iau ank-
styvesnis nei krikscioniskas tikéjimas skaistykla. Atomazga
dainos pabaigoje susijusi su placiai visoje Lietuvoje Zinomu
tikéjimu, kad "Zaliojo ¢etvergo’, ar vadinamuyjy "Véliy ve-
lyky", naktj mirusieji renkasi pamaldoms j bazny¢iy ir po jy
iSeina sau skirton pomirtinén buveinén, visam laikui palik-
dami Zeme (Zr. BLV 115-120). Vélés taip esa skuba j bai-
nycig, jog dar eiti negalinCios kiadikéliy dvasios tiesiog riste
ritasi (BLV 115). Si Sventé siejama su Visais Sventaisiais
(lapkricio 1d.) arba su DidZiuoju Ketvirtadieniu. Matyt, se-
naisiais laikais tokia mirusiyjy iSéjimo Sventé buvo pazy-
mima spalio pabaigoje - lapkricio pradzioje. Ji pateko j dau-
gelio istoriniy Saltiniy akiratj ir yra detaliai nupasakota;
Sios Sventés jspudj puikiai perteikia A.Mickevicius "Veéliné-
se". Kriks¢ionybés jtakoje, imta teigti, kad mirusieji ta naktj
esa renkasi baznyc¢iose paskutinéms miSioms; taciau galima
numatyti, kad senaisiais laikais vélés i§ Zemés buvo isly-
dimos ypatingu ritualu, reikalaujanciu sakraliniy teksty Zi-
nojimo ir Zynio dalyvavimo, - modifikuoty sakmiy apie nak-
tines mirusiyjy misias batinas herojus - misias laikantis ir
Biblija skaitantis kunigas; o naujieji vaizdiniai daugmaz at-
itikdavo senesniyjy, substratiniy struktaras.

Toks sielos keliavimas iS esmés sutampa su klasikine
indiSkosios metempsichozés idéja, ir i$ tiesy, buvimas med-
Ziuose (ir kituose gamtos kiinuose) savo laiku galéjo bati
suprantamas kaip laikinas sielos prieglobstis ir paties pa-
goniskojo konteksto viduje. Tokj tikéjimg paliudyty bemaz
platoniskos dvasios kupina dainos nuotrupa: "Guli dusia
kaleime:/ Kas vaziavo mani tryné,/ O kas é€jo mani myné"
(LTR 3559 /10/). Lietuviai tikéjo, kad Dievas nuodémingo
Zmogaus nesiuncia iSsyk j pragara, bet liepia pirma Zeméje
atkentéti ir pirmiausia jkiSa jo sielg j medj; kiti Zmonés pa-
verciami arkliais (BMIL 108-109). Kriks¢ionybés jtakoje to-
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kie laikino atgailavimo Zeméje vaizdiniai negaléjo atsirasti.
Tad lietuviy tikéjima, kad vélei dar ilgai tenka pasilikti Sioje
Zeméje (Balys, 1966, 86), galima aiskinti kaip seno ide. tau--
toms Zinomo jvaizdzio apie sielos pumirtines klajones ligi
jsikanijimo naujame kine ar patekimo j protéviy krasty va-
rianta.

Jei raudose bei dainose minimi mirusiyjy virtimai me-
dziais greiciausiai yra reliktai iS gan archaisky laiky, jau
seniai tap¢ kone metaforom, tai minétasis sielos klajoniy
ciklas, sprendziant i minétosios dainos bei kai kuriy tike-
jimy, turéjo pakankamai ilga laika funkcionueti ikikriks-
cioniSkoje pasauléziiroje.

Medziais mirusieji jsivaizduojami ir pomirtiniame pa-
saulyje (LTR 421 /25/, 924 /212/, 2329 /6/; LMD 1 324 /11/;
EDS 225-226). Tiesa, tai néra daznas reiskinys. Atrodo, kad
tikéjimai metempsichoze bléso pamazu ir, netgi émus tikéti
pomirtiniu gyvenimu uZpasaulinése srityse, j jas buvo per-
keliami ir reliktiniai, su tikéjimu metempsichoze susij¢ vaiz-
diniai. Tikéjimams metempsichoze gestant, iS vienos pusés,
isliko jsitikinimas, kad mirusieji virsta medZiais, tatiau ne
visi - tik tie, kurie dar nebuvo nusipelng teisiesiems skirto
pomirtinio likimo, bet nebuvo ir tokie blogi, kad atitekty
piktosioms jégoms. Sie mirusieji jsikurdave zemiskoje erd-
véje augusiuose medzZiuose. Antra vertus, sekuliarizuojant
gamta, mirusieji buvo iSkeldinti i§ konkrec¢iy medziy, pa-
likus jiems vieta kazkur uz vandens ribos esancioje trans-
cendentinéje erdvéje. Zinia, toks procesas vykti galéjo, tik
jau Zinant uzpasauling sritj, tai yra, jau perZengus tikéjimo
metempsichoze epochos rémus. Tadiau aname pasaulyje me-
diiais virtusiy mirusiyjy vaizdinys lietuviy tikéjime nesu-
klestéjo - tautosakoje daZniausiai minimi Siame pasaulyje
konkreciuose medziuose jsikunij¢ mirusieji. Tokiy medziy
garbinima, galbat susijusj su protéviy kultu, mini popiezius
Inocentas I1I 1199 m. buléje (Pakarklis, 1987, 26), Petras
Dusburgietis (Dusburgietis, 1985, 87), Jeronimas Prahiskis
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(KIZ 44-45), Jonas Dlugosas (Ten pat, 48-49) ir Kiti. Pap-
rastai istoriniai Saltiniai teigia, kad garbinami buvo atskiri
medZiai ar giraités - t.y., ne visi miSkai apkritai, o tam tikri,
galbat su nekrokultu susije, grieztai lokalizuoti gojai, tik-
riausiai atitinkantys sengsias lietuviy laidojimo vietas. 1606
m. ir 1611 m. Jézuity Ordino kronikose minimi Zmoniy gar-
binti medziai bei gojai. Tikédami, kad tokiuose gojuose ne-
galima nulauzti né Sakelés, lietuviai, patys susirge, pasiligo-
jus ar kritus gyvuliams, neuZderéjus javams, ir pan.,
manydavo, jog tai yra bausmé uz gojaus jZeidima (Lebedys,
1976, 208). Pazymétina, kad gyvuliy kritimas ar javy derlin-
gumas priklauso toli grazu ne nuo misko dievybiy: derlin-
gumo garantais ide. tikéjimuose yra protéviai. Matyt, jézu-
itai aprasé medziuose jsikiinijusiy protéviy dvasiy garbi-
nima. Turint galvoje iki pat XX a. islikusias tradicijas,
reikéty pabrézti, kad mirusiyjy protéviy iSkeldinimas iS me-
dZiy desakralizuojant pasaulj, sprendziant i$ turimy duo-
meny, vyko ne medZius "perkeliant” | ang pasaulj, o siau-
rinant tokiy medziy plotus iki atskiry Sventy gojy ar net
atskiry medziy. PanaSiai buta ir Graikijoje (Karapos,
1913, 314-315).

Tai, kad tokios giraités ir atskiri medziai sietini su mi-
rusiaisiais, rodo ne tik funkcijos, kurias atlikdavo tokiuose
Sventuose medZiuose gyvenusios dvasios, bet ir islike su lai-
dojimo vietomis susij¢ tikéjimai. Stai Mazojoje Lietuvoje
XVII a. ant motery kapy buvo statomi paminklai iS epusés,
vyrams - i$ aZuolo (Balys, 1966, 86), matyt, siekiant kokiu
nors bidu kompensuoti draudima laidoti giraitése bei so-
dinti palei kapus medZius - dar XIX-XX a. vyrams ir mote-
rims kapy kryZius dirbo i atitinkamai vyriSky ir moterisky
medziy (Basanavitius, 1970, 344; Giedriené, 1976, 21). Tokia
simbolika iSlikusi ir sapny aiSkinimuose - jei sapne matai
aZuolg ar beria - mirs vyras, jei matai Saulg leidZiantis arba
egle - mirs moteris (Basanavicius, 1903, LXIX). Tikint, kad
mirusiojo siela pereina | medj, augantj ant kapo - Sia pa-
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ziurg dar iki misy dieny iSlaiko Pelesos gyventojai (Hc-
Bckasi, 1980, 248, 250) - vietoje paminkly ant kapy dar Sio
amZiaus ketvirtajame deSimtmetyje UZnemunéje sodinti me-
dziai, moterims parenkant liepas, egles, vyrams - gZuolus,
maumedzius, klevus (Giedriené, 1976, 21). Kasifikuodamas
medzZiy kulto tarpsnius, J. Balys pazymi, kad tikéjimas, jog
medin pereinas gyventi mirgs Zmogus ypac rySkus tais at-
vejais, kai medis iSauga ant kapo (Balys, 1966, 65-69). Tad
regime, jog tikéjimas persikinijimu | medzius be galo gy-
vybingas. Jo vieta metempsichozés sistemoje iSrySkés véliau,
nagrinéjant ir kitokio pobadZio persikunijimus.

Yirtimas gyvuliais ir Zvérimis

V. Kadlubeko tvirtinima, kad jotvingiai tikéje, jog mi-
rusysis gali atgimti gyvanu, ligSiolinéje literataroje priimta
kvestionuoti. Taciau dar 1606 m. jézuitas Stribingijus sako
latvius tikéjus, esa, kai kuriy mirusiyjy sielos pasivercia j
vilkus bei lokius (Straubergs, 1957, 212-213). Ar tokio ti-
kéjimo neatspindi lietuviy etiologinés sakmés apie gyvuliais
ir Zverimis virtusius Zmones (LPK 773, 3112, 3115)? Tokiose
sakmése paprastai vaizduojamas nedoras, jZalus, gobSus
imogus, jZeidZiantis seneliu pasivertusj Dieva. UZ bausme
Dievas jj pavercia gyvuliu - arkliu (EDS 70-75; SSLS 58-60;
Ruseckas, 1936, 124-125), asilu (EDS 80-83), kiaule (EDS
95-97), avimi (EDS 86-87), ozka, oziu (EDS 46, 106-107),
jauciu (EDS 90-91), Sunimi (EDS 115-124); Zmonés paver-
¢iami ir Zvérimis - meska (EDS 103-104; Jucevicius, 1959,
118), vilku (EDS 131-135), kiskiu (EDS 99), kurmiu (EDS
100; Jucevicius, 1959, 119), lape (EDS 101-102), SeSku (EDS
108), varle, rupaze (MT IX 26-27).

Apie tolimesnj tokio paverstojo likimg nepasakojama;
atrodo, jis ir toliau lieka tuo gyviinu, j kurj buvo paverstas.
Tik kai kuriais atvejais Zmogus gyvuliu pavertiamas tam
tikram laikui. Tai kartais atsitinka virstant arkliu (EDS 70-
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75; Ruseckas, 1936, 124-125) ir asilu (EDS 82-83). Sitokie
laikini pavirtimai galéty priminti Apuléjaus "Auksinio asilo”
metamorfozes. Jose kaip tik pasakojama apie virtimus ark-
liu (MMonsixoBa, 1988, 28-29) ir asilu. Greiciausiai lietuviy
asilo vaizdinys nebuvo adektvatus, nes asilai muasy platu-
mose negyvena. Tadiau jstabu tai, kad ir senovés graiky, ir
bizantiSkyjy metamorfoziy romany pateikiami pavirtimai,
ir lietuviy etiologinés sakmés iSskiria tg patj laikino virtimo
motyva - metamorfoze iS Zmogaus j arklj, asilg ir atgal; toks
vaizdiniy sutapimas negaléty bati atsitiktinis. Ide. protauté-
je, gyvenusioje, matyt, dabartinés Uzkaukazeés ir aplinkinéje
teritorijoje, asilas turéjo buti Zinomas, reikia manyti, savo
metu jj dar turéjo Zinoti baltai savo arealo pietiniuose pa-
krasé¢iuose. Zodinéje tradicijoje asilo vaizdinj galéjo palai-
kyti bibliniai motyvai, nors vargu ar apie asila lietuviai bus
suzinoj¢ tik iS Biblijos. Joje minimi ir kiti lietuviams ne-
Zinomi gyvinai, bet nei virtimy Sakalu, nei liatu, nei hiena
lietuviy etiologinése sakmeése néra. Reikia manyti, kad bib-
liniai vaizdiniai asila tik palaiké ir iSsaugojo nuo visiSkos
uZmarsties, o pats asilas balty ir netgi lietuviy visiskai uz-
mirStas nebuvo. Matyt, senieji indoeuropieciai Zinojo laiki-
no pavirtimo asilu ar arkliu mita, kurio versija nuostabiu
budu iSsaugojo ne tik graiky, bet ir lietuviy tradicija. Ga-
limas dalykas, kad metamorfoze j arklj galima baty sieti su
gausiais lietuviy tautosakoje pomirtinio virtimo j arklj pra-
gare vaizdiniais.

Tadiau jei laikinus virtimus j arklius bei asilus galima
sieti su ide. Zinoma metamorfoze, kaip reikéty suprasti ki-
tas lietuviy etiologines sakmes, kuriose Dieva jZeid¢s asmuo
Jjau nebeatvirsta Zmogumi? Tokios negriZtamos metamor-
fozés gali bati aiSkinamos ir kaip tikéjimo metempsichoze
segmentas. Tose sakmése sutinkamas aiSkiai uz krikscionis-
kuosius motyvus ankstesnis vaizdinys: Dievas jj jZeidusius
Zmones, gobSuolius, nedoré¢lius paverdia gyvuliais ir Zvéri-
mis. Tokia Dievo veikla nesuderinama su kriks¢ioniskaja
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Dievo samprata, be to, ir nusidéjélio laukiantis likimas kris-
¢ionybéje néra numatomas kaip virtimas gyvuliu. Tokie jvy-
kiai iSnyra lietuviy etiologinése sakmeése, aiSkinanciose vie-
no ar Kkito gyviino kilme, ir, matyt, besisaknijanciose
senojoje pasauléZiiroje. Sios sakmés gyvany kilme¢ nu-
pasakoja, remdamosios vienu principu - Dievo ir Zmogaus
konfliktu, iSsprendZiamu ne Zmogaus mirtimi, o persiver-
timu, nusmukimu j Zemesng, gyvuliskaja, pakopa. NeuZmir-
Stant to, kad etiologinés sakmés - savitas tautosakos lyg-
muo, bylojantis apie "pasaulio tvérimo" laikus,
besiremiantis originaliomis laiko, Zmogaus, Dievo ir Zmo-
gaus bendravimo sampratomis, vis délto reikia atkreipti dé-
mesj j tai, kokiu vaizdiniy kompleksu Sios sakmés remiasi.
Aiskindamos vieno ar kito gyviino atsiradimg, etiologinés
sakmes prieina vienos iSvados - jis atsirades i§ Zmogaus.
Vadinasi, sakmeés radosi tokiame Zmonijos samonéjimo lyg-
menyje, kuomet Zmogaus virtimo gyvuliu galimybé buvo ge-
rai Zinoma.

Tokios metamorfozés, kaip minéta, gali bati aiSkinamos
ir kaip tikéjimo metempsichoze atgarsiai. Galima prisiminti
ypatingg senovés balty démesj Sventybei. Pirmieji misionie-
riai - Adalbertas, Brunonas, nuzudomi, kai jie pazeidzia ko-
kias nors Sventvietes ar Sventybes - mirtis grésé vien uz tai.
O etiologinése sakmése Zmonés jZeidZia patj Dieva. Elemen-
tariausia to pasékmeé buty jZeidéjo mirtis. Tai, kad etiolo-
ginése sakmése apie mirtj nekalbama, dar nereisSkia, kad
tokius virtimus reikéty jvardyti metamorfozémis. Siely per-
sikinijimo epochoje takoskyra tarp gyvenimo ir mirties ne-
buvo ryski - ir &ia, ir ten buvo tas pats gyvenimas toje pacio-
je Zeméje, tik skirtinguose kiinuose, ir pats "virtimo" faktas
visikai galéjo atstoti mirties savoka. Be to, tokiy sakmiy
gausumas liudija, kad savo metu virtimo gyvuliu galimybe
buvo gerai Zinoma.

Norétysi pastebéti, kad daugelyje su metempsichoze sie-
tiny teksty sutinkamas Dievas. Sunku susilaikyti nepazy-
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méjus, kad tokiy archainiy tikéjimy ir Dievo sampratos bu-
vimas greta galéty biiti rimtas argumentas, jrodant pramo-
noteisting teorija.

Laikinus persivertimus tautosaka interpretuoja kaip
nuorodas j tokio Zmogaus pomirtinj likima - apie vieng tokj
tik para uZtrukusj pikto pono pavertima arkliu paporings
pasakorius priduria: "..Katrie yra bagotais ponais, tie po
smer¢io visi bus arkliais” (SSLP 60). Siame fragmente ma-
toma, jog senieji metempsichozés sistemoje funkcionave
zmogaus virtimo gyvuliu vaizdiniai i$ esmés iSsilaiko labai
ilgai. Toks teiginys visiSkai jmanomas ir tikéjimo metempsi-
choze sistemoje. Taéiau Siuvo pasakymu numanyta kas kita:
butent, virtimas gyvuliu "kitame pasaulyje".

Velnio kontroliugjami gyvuliy pavidalo mirusieji sutin-
kami ir "aname pasaulyje". N. Vélius, analizaves atitinka-
mas sakmes ir pasakas, prieina iSvados, jog arkliais ir jau-
¢iais po mirties paver¢iami dazniausiai pikti ponai, kunigai
(Vélius, 1987, 180). Paprastai jie sutinkami pragare, | kurj
atvykes Zmogus randa ten velnius, vaZinéjancius tokiais ar-
kliais, arba velniai jais tampo krovinius. Toliau (Ten pat,
162-190) patebima, kad nesyk sukriks$¢ioninti pragaro mo-
tyvai dar néra nutryne senyjy vaizdiniy - arkliais vaziuoti
ponaiciai dingsta eZere ar baloje, mirusieji siejami su ezeru,
vandeniu, Zeme. N. Vélius parodo, kad gyvuliy pavidalo mi-
rusieji - iSties autentiSkas baltiskas jvaizdis, besiSaknijantis
ypa¢ sename ide. pasauléZiiros (o gal ir dar archaiskes-
niame) sluoksnyje. Galbat ia reikéty prisiminti kai kuriy
archeology teigima, jog gyvuliy simbolika Lietuvos senyjy
gyventojy vaizduojamajame mene genetisSkai susijusi su vie-
tinémis kultaromis, siekian¢iomis neolita (Vaitkunskiené,
1987). Tokia simbolika nulemti galéjo ir tikéjimai, kuriuose
svarbig vieta uzémeé gyvanai, gal ir tikéjimai metempsichoze.

Anks¢iau minéta, kad sakmeése apie gyvuliais ir Zvérimis
virtusius Zmones tiesiogiai nesakoma, kad tie Zmonés jais
virto po mirties. Bet atrodo, kad virtimas gyvuliais po mir-
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ties tautosakoje néra retas (Vélius, 1987, 185). Kapinése
daZnai gali pasirodyti su mirusiaisiais siejami balti, Syvi
arkliai, baltas avinélis, du ozZiukai, ir pan. (Ten pat, 185),
mirusieji rodosi kaip Sunys (BLV 72-73, 78, 144-146; BDZ
92, 108-110, 112), katinai (BDZ 87, 108-110; Vélius, 1987,
188-189), kiaulés (BLV 176, Vélius, 1987, 188-189), oZiukai
(BDZ 114-115), %al&iai (TZ 1 126; BLTS II 75-76), versis
(SSLP 39). Atskiras tokiy mirusiyjy sluoksnis - mirg Syks-
tuoliai, gyvuliy pavidalu saugojantys savo uZkastus lobius
(BUL 8). Dazniausiai tai gyvuliai - Suo, verSiukas, karve,
avinukas, oZiukas, kumeliukas, arklys, kiaulé, katinas, pa-
sitaiko Zvériy pavidalu - zuikis, meSka, paukséiy - gaidys,
varna, kalakutas, Zgsis, ropliy, Sliuzy - rupaze, gyvaté (Ve-
lius, 1987, 110 ir t.). Kaip matyti, praktiskai visi gyvinai, |
kuriuos Dievas senelis paveré¢ia nedorus Zmones, sutinkami
ir kaip aiSkd's mirusiyjy pavidalai, tad ir visas ciklas sak-
miy apie tokius pervirtimus turéty priklausyti tikéjimy me-
tempsichoze tradicijai. Turint omenyje sakmes apie $yks-
tuolius, gyvuliy pavidalais saugancius savo uZkastus lobius,
ir sakmes apie Dievo senelio gyvuliais paverstus nedorélius
ir Sykstuolius, po mirties arkliais virstantius piktus ponus,
aiSkéja, kad pomirtinis jsikonijimas j gyvinus savo laiku
buvo suvokiamas kaip bausmé, be to, toks suvokimas galéjo
vyrauti sakmiy apie virtima gyvuliais radimosi laikotarpiu,
nes bausmés nusakymas glaudzZiai siejasi su tokiy sakmiy
siuZetu ir taip su jais susilydes, kad vargu ar galéty bati
vélesniu intarpu. Gyviano, j kurj paver¢iamas nusikaltes
Zmogus, biidas ir ydos atitinka badg ir ydas, kuriomis, gy-
vas badamas, pasizyméjo tas Zmogus. Jo pavertimas sakmeé-
se néra suvokiamas kaip géris ar bent nekenkimas pavers-
tajam (skirtingai nuo virtimo mediZiais, ir, kaip bus matyti
toliau, i$ dalies ir pauksdiais). Tai, kad virtimas arkliais bei
jaudiais jau masy protéviy senojoje religijoje galéjo bati lai-
komas bausme, mano ir N. Vélius (Vélius, 1987, 187). Tiesa,
reikéty manyti, kad virtimo gyvuliu, kaip bausmes, sampra-
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ta yra vélyvesné nei pries ja atsekamas visuotino pomirtinio
virtimo gyvuliais jvaizdis (Ten pat, 186). Sutinkant su tuo,
kad pomirtinis virtimas gyvuliu kada nors galéjo bati suvo-
kiamas kaip neutralus dalykas, paprasta Zemisko gyvenimo
tasa kitame kiine, tekty pazyméti, kad Sitokia samprata ga-
léjo gyvueoti tik gan primityvioje gyvuliy augintojy visuome-
néje, ir negaléjo iSsilaikyti tarp Zemdirbiy, kur virtimas dar-
biniu arkliu ar jaudiu vargiai ar ka Zavéty. Verta démesio
tai, kad pasakoje "Sveciuose pas elgetg (Dieva)", (uZrasytoje
per penkiasdeSimt karty) aname pasaulyje, kur svecias ma-
to mirusiuosius, virtusius avimis, galvijais ir pan., nesimato
né vieno arklio, iSskyrus Zirga, kuriuo jis pats atjoja j po-
mirtinj pasaulj, tuo metu kai pasakose apie kelion¢ praga-
ran arkliais paversty pony vaizdiniai labai daZni. Vadinasi,
mirusieji, virte arkliais, rodosi tik pragare, greta velnio, tuo
metu kai su rojaus, Dievo jvaizdZiais jie nesiejami. Atrodo,
kad i3 ide. tradicijos paveldéta tikéjima metempsichoze lie-
tuviy protéviai savo pasauléZiaron integravo jau gerokai pa-
kitusiu pavidalu: virtimas gyvuliu pasakose ir sakmése su-
prantamas kaip bausmé, nelaimé, béda. Tikéjimas metem-
psichoze kaip visuotinu pomirtiniu likimu buvo smarkiai
transformuotas (iSliko nepakit¢s ar menkai pakito virtimo
medZiais vaizdinys), ir virtimas gyvuliais imtas aiSkinti kaip
bausmé. Toks suprztimas turéjo rastis véliausiai gyvulinin-
kystés ir Zemdirbystés sankirtos laikotarpyje.

Kodél piktos, blogos sielos jsikiinija batent gyvanuose?
Matyt, po mirties blogosios sielos, apsunkintos rysio su juti-
miniu pasauliu, jutimiSkumo nastos, neiSvengiamai turi at-
naujinti rySj su materialia erdve. Tam reikalingi kuonai. ISei-
ti toliau, | pomirtinj pasaulj, tokios vélés negali, lygiai taip
pat kaip jy negali patenkinti ir virtimas medZiais, per ku-
riuos nedory véliy poreikiai negalés bati realizuoti. Mobi-
las, visais reikalingais organais apripinti gyvuliy kiinai tam
geriausiai tinka. Dar tebekraustant Sermeny stala, tokia ve-
lé atvyksta prie jo pasirinkti trupiniy, tiesa, dar antropo-
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morfiniu pavidalu, ta¢iau po trumpo pokalbio su gyvuoju
aiskeja, kad ji virtusi voveraite (LT IV 483). Tokios veélés
paprastai nesistengia Zmonéms pakenkti, jei jy smulkias uz-
gaidas gyvieji tenkina ir jei per jas neveikia velnias. Ta¢iau
bendravimas su jomis sakmése nesyk baigiasi nemaloniai,
nedidele apgaule, kartais iSgasc¢iu.

Kol kas susidiréme su virtimais, kuomet Zmones gy-
vuliais ar Zvérimis pavercia senelis, arba jais virstama po
mirties, taciau ir toliau pasiliekama Zemiskoje erdveje. Tai
archainio tikéjimo metempsichoze tradicija - mirusieji nau-
jais kinais gyvena ¢ia pat, Zemés pasaulyje. Ta¢iau nemen-
kas tautosakos sluoksnis kalba ir apie mirusiuosius, sutin-
kamus gyvuliy ir Zvériy pavidalais jau aname pasaulyje.
Minétoje pasakoje "Sveciuose pas senelj (Dieva)" Zmogus,
atvykes j pomirtinj pasaulj, mato kelias avis ar jy bandas.
Riebios, graZios ir socios avys ganosi menkoje Zoléje, ant
dirvono ar tiesiog smélynuose. O aukstoje sodrioje Zolé¢je
besiganancios avys labai sulysusios ir bliauna i$ bado. Die-
vas atvykeliui Siuos vaizdus paaiskina: riebiosios avys - tai
mirg varguoliai, kurie, gyvi badami, sugebéjo pasitenkinti
mazu ir niekuo nesiskundé. Todél dabar jiems gera. O su-
lysusios - tai godis, turtingi, Sykstias akininkai, pikti ponai.
Tai ypa¢ archaiSkas vaizdiniy klodas. Ir geri, ir blogi mirg
virsta avimis, skiriasi tik jy "savijauta". Tokie vaizdiniai -
véliau bus matyti, kad jie badingi ne tik lietuvuams, bet ir
indams, alanams, graikams - isties seni ide. archetipai. Re-
gis, pirminis Sios pasakos siuzeto pagrindas buvo mirusiyjy
virtimas avimis. Tautosakoje prie iy vaizdiniy pridéta ir
gausybé kity, susiformavusiy jau vélesnése epochose. Kar-
tais avis atitinka Suny poros, kur ir vienas ir kitas Suo -
mir¢ Zmonés, tik jy likimai skirtingi (LTR 260/279/), kartais
minimi tiesiog "gyvuléliai” (LTR 552/926/), galvijy banda
(LMD I 126/36/), pulkas (LMD I 806/3/). Tatiau greta tokiy
archainiy vaizdiniy, kur ir geri, ir blogi mirusieji virsta tais
padiais gyvuliais, yra ir vélyvesniy, kur virtimas gyvuliais -
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pikty Zmoniy likimas. Po mirties virstama Sunimis (LTR
527/5/, 552/926/), karvémis (TZ V 640-641; LMD 1 483/28)),
kiaulémis, kuiliais (LMD III 217/556/, 1 324/11/), oZkomis
(LMD 1 503/6/), gaidZiais (LTR 370/281/, 552/912/), antimis
(LTR 552/926/), zasimis (LMD I 503/6/), Zal¢iais (BLP 11 18;
LTR 1747/37/), gyvatemis (LMD I 806/3/), varlémis (LMD I
324/11/), briedziais (LTR 370/281/), netgi pusiau Zmogumi,
pusiau gyvuliu (EDS 233). Yra sakmiy, kuriose mirusieji
islaiko savo Zmogiskajj pavidala (LTR 198/297/, 421/15, 25,
57/...LMD 1 100/1/, 1 806/3/... TZ V 640-641; EDS 231-232...) -
apie jas kalbésime véliau. Kol kas pravartu pastebéti, kad
visuose sakmiy variantuose iSlaikomas visy mirusiyjy vir-
timo avimis motyvas yra bene archaisSkiausias, taciau ir jis
jau smarkiai paveiktas pomirtinio atpildo idéjos. Cia vél
susiduriama su metempsichozés, kaip visuotino pomirtinio
likimo jvaizdZio transformacija, kuri greiciausiai jvyko zem-
dirbio samonéje. Vél persasi iSvada, kad lietuviy protéviai,
neaktualizuodami paveldétos visuomenés metempsichozés
idéjos, sulydé ja su bausmés samprata. IS senojoje ide. kul-
turoje glidéjusiy mity jie iSskyré tuos, kurie pomirtinj jsi-
kunijima | gyvulius aiSkino kaip bausme arba nesipriesino
tokiam aiskinimui. ISlik¢ nepakeisti motyvai (pvz., virtimas
avimis) buvo suvokiami kaip alegorijos. Gyvuliais virtusiy
mirusiyjy perkélimas j ang pasaulj ide. gentyse tikriausiai
atsirado metempsichozés sistemos krizés laikotarpiu, grei-
Ciausiai sutapusiu su gyvulininkystés ir Zemdirbystés san-
dora. Ide. mituose pasitaikanti poZeminé karalysté su pie-
vose besigananciais galvijais galéjo iSgelbéti nuo kultiry ir
civilizacijg stingdanc¢io dory mirusiyjy jsikanijimo j galvi-
Jjus vaizdinio. Taciau tai negaléjo iSspresti visy problemy.
Toks mirusiyjy - gyvuliy kazkur anapusinése pievose vaiz-
dinys jau ide. protautés epochoje turéjo buti anachronizmu.
Ide. mituose aptinkamas poZeminés karalystés su besiga-
nandiais galvijais, kuriuos galima interpretuoti kaip miru-
siuosius, jvaizdis. Taciau tai nereiskia, kad tokj jvaizdj pa-
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veldéj¢ baltai butinai privaléjo aktualizuoti. Metempsicho-
zés variantas - virtimas gyvuliais, kiek galima atsekti, baltis-
koje pasauléZitiroje funkcionavo tikriausiai tik kaip baus-
més motyvas, ir tokie mirusieji siejami su velniu.

Virtimas pauksdiais

Virtimas pauksdiais priklauso tam pa¢iam pasauléZii-
ros sluoksniui kaip ir virtimas medZiais bei gyvanais. Ta-
¢iau virtimo pauk3¢iais vaizdiniai irgi rutuliojasi Siek tiek
savitu biidu, tad juos galima aptarti atskirame poskyryje.

Isikinijimas augaluose suprantamas daugmaz stoiskai,
peréjimas | gyvulius ir Zvéris suprantamas kaip nedoréliy
likimas (virtimas paukséiais paprastai turi tragiska atspal-
vi). Paukséiu (ypa¢ gegute, antimi) pavirsta nelaiminga
mergelé, taciau kartais pauks¢iu paver¢iamas ir Sventvagis,
piktadarys, o kartais - gan paradoksaliai Siame kontekste -
virtimas pauks¢iu suvokiamas kaip atpildas uz darbstuma,
giedra bida (vieversys).

V. Krévé-Mickevicius, kalbédamas apie paukséius - ne-
laimingus persivertélius, anks¢iau buvusius Zmonémis, pas-
tebi, kad j juos su Zymiai didesne uZuojauta, pietetu Ziarima
piety Lietuvoje, Dzakijoje nei Siauriniuose Lietuvos kras-
tuose, kur paukséiy garbinimo neuzsiliko (Krévé-Mickevi-
¢ius, 1930, 17). Prisiminus V. Kadlubeko liudijima, galima
manyti, kad Sitokiam pauksé¢iy kulto intensyvumui piety
Lietuvoje turéjo jtakos jotvingiai, ko gero, labiau nei kitos
balty gentys tikéje metempsichoze. Antra vertus, tai gali ba-
ti aiSkinama ir piety Lietuvos priklausymu bendram ryty
balty arealui, kuriame, remiantis N. Véliaus tyriné¢jimais,
didesne¢ reikSme nei kituose arealuose turéjo su dangumi,
Sviesa susij¢ vaizdiniai.

Sakmeés, kuriose Zmonés paverciami (pasivercia) pauks-
Ciais, Lietuvoje gan daznos (LPK 3131, 3132, 3134-3136,
3142, 3148, 3150). Liaudies dainose su mirtimi dazniausiai
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siejama geguté. Pladiai Zinoma, kad geguté galinti iSkukuoti
mirtj, nelaimeg, likusius gyventi metus. Sis gegutés rysys su
mirties pasauliu tikriausiai nulemtas tikéjimo, kad gegute -
tai j paukstj pavirtusi mergina, plg.: "AS regéjau/ Aukstus
kalnus,/ Ant ty kalny/ Du berZai¢iu./ Ant ty berZy/ Dvi ge-
gutes/ Bekukuojant./ - Mes ne gegés,/ Tévo dukros..." (BLTS
I 97). Gegute sakmése daZnai redosi mergel¢ ar moteris,
Dievo paversta pauks¢iu. Taip gegute paveréiama savo mi-
rusio vyro verkusi ir piktZodZiavusi Zmona (Krévé-Micke-
vitius, 1930, 18-19, 27-28), siinaus ar siiny verkusi motina
(Ten pat, 19-20, 20-21), net motina drauge su tévu - tévas
tuomet paverciamas duduku (Ten pat, 21-22), mergelés, ver-
kusios berneliy (Ten pat, 22-23; EDS 41), Zuvusiy broliy
gailinti sesuo (Kréve-Mickevicius, 1930, 33; EDS 39-41; BLP
II 13), nelaiminga mergina ar podukra (Krévé-MickeviCius,
1930, 24-26; EDS 41), gegute tampa nelaiminga jsimyléejélé
(Kréve-Mickevitius, 1930, 28-29) - bernelis tuomet virsta sa-
kalu (Ten pat) ar kukudiu (Ten pat, 29-30). Kartais jsimylé-
jéliai ar kiti Zmonés tokiu pavertimu baudZiami uz Sventva-
gyste, piktzodziavimg, gobsSumg (Ten pat, 27-28, 30-34; EDS
44-45; LTR 267/22/).

Lietuviy tikéjimuose reikSmingas paukstis yra gandras,
daZnai aiSkinamas kaip pauks¢iu paverstas Zmogus (LPK
3131, 3132). Prisy lietuviy tarpe dar XIX a. "daugumas déjo
lazyby savo galva, kad gandrai yra pauksciais paversti Zmo-
nés, pateke | $ig bukl¢ bandymui ir pamokymui, idant pa-
Zinty daugelj dalyky, apie kuriuos, neturédami sparny, né
neprijauté" (Lietuvininkai, 1970, 81). Sis tikéjimas nusako-
mas ir S. Grunau kronikoje, kur jis tvirtina prasus tikéjus,
jog gandrai kadaise buve Zmonémis (Mannhardt, 1936,
203). Gandras etiologinése sakmése aiskinamas kaip smal-
sus Zmogus, kadaise nepakluses Dievo priesakui ir atidares
lietuviska Pandoros skrynig - maisa, pilng $liuzy bei vabz-
dziy (Kreéve-Mickevicius, 1930, 49-51; EDS 34-35; BLPY 111
196; BLP 8; LTR 70 a/1110/ ir t.), kartais tai gan piktas
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Zmogus, daZzniausiai moteris, jZeides ar jZeidusi Dievg ir uz
tai virt¢s gandru (Kreéve-Mickevicius, 1930, 56-57, 59-60; MT
I 71; EDS 36-37). | lakstingalg po mirties dievai pavercia
nelaiminga jsimyléjélj, nusiskandinusj upéje - jo mergelé
virsta roze (EDS 53-54), lakstingala Dievas paveréia nelai-
minga naslait¢ (EDS 54), du nelaimingi jsimyléjéliai paver-
¢iami: mergelé - roze, bernelis - lakstingala (MT VII 8, 15,
19, 26, 29). Kregidémis virsta prasmegusiame dvare uzda-
ryti nekalti Zmonés (MT 11 98-99), motina nety¢ia pavercia
dukrg kregzde (MT II 102), liezuvininke¢ karalaite Dievas
pavercia kregzde (EDS 49-50). Remiantis panasiais moty-
vais, Zmonés paverciami Zvirbliu ir kregzde (EDS 52), varnu
(EDS 64), varna (EDS 82-83), karveliais (Kréve-Mickevi-
Cius, 1930, 73-80), linge (Jucevicius, 1959, 117), nykstuku
(EDS 58), vanagu (MT 11 98-99, 100-102), kalakutu (EDS
46-47), povu (EDS 59), Zasimi (EDS 67), gaidZiu ir vista
(MT IX 30). Tik vieversiu dievy paver¢iamas linksmas uki-
ninkas - uz savo darbStumag ir giedra bada (EDS 65).

Turint prieS akis Siuos duomenis, galima iSskirti kelias
pagrindines Zmoniy virtimo paukséiais priezastis. Dazniau-
siai pauks¢iu Zmogy paveréia Dievas senelis - uz jZeidima,
Sventvagyste, nepaklausymy, SykStuma, godumg ir pan., -
Sitokiais motyvais sakmése paremtas daugelio pauksciy at-
siradimas. Kitose sakmése teigiama, jog pauksciais virsta
mirusiy gailintys Zmonés (ypac j gegutes) arba patys miru-
sieji (gegute, lakstingala). Atskiras motyvas - etiologinés
sakmeés apie gandra, lietuviskasis Pandoros skrynios mito
variantas. Be abejo, ir tais atvejais, kuomet Zmogy pauksciu
pavercia Dievas, ir tuomet, kai Zmogus pauksciu virsta po
mirties ar tebegyvendamas, susiduriame su archainés pa-
sauléziiiros fenomenais; kriksé¢ionybés jtaka jy formavimui-
si nejmanoma. Kita vertus, kriksc¢ionybés jtaka galima jy
funkcionavimo srityje - ji gali paveikti konkrecia to motyvo
perteikimo formg (ypa¢ kuomet Zmonés pauksciais pa-
ver¢iami uz Sventvagyste krikscioniskojo tikéjimo poZiariu),

58



taCiau néra pagrindo Sitokios jtakos absoliutizavimui - ji
nebuvo lemiama. Kitas klausimas - ar Siais atvejais susi-
duriama su metamorfozémis (Zmogaus "nataraliu” virtimu
paukséiu, kuomet nekalbama apie Zmogaus mirtj), ar su ti-
kéjimu metempsichoze (kuomet Zmogaus vélé po mirties pe-
reina | paukstj). Atskirais atvejais abejoniy nekyla, nes
zmogus aiSkiai percina | paukstj po mirties. Taciau etio-
loginése sakmése sutinkami persivertimai gana panasas j
metamorfozes.

Reikia pastebéti, kad tokios metamorfozés jvyksta ne
kasdienéje aplinkoje: pauks¢iu Zmogus virsta ekstremalioje,
ribin¢je situacijoje - mirus, Zuvus jo artimajam, kuomet lia-
dinti sesuo, tévai, mylimoji ar mylimasis nebegali gyventi
toliau, ju lindesys pernelyg stiprus. O juk lietuviai tiki, kad
mirusiojo ilgéjimasis, jo Saukimasis, ilgas jo verkimas at-
nesa lindnas pasekmes: tiek mirusysis kencia dél to (BLV
113; BDZ 28-29; LTR 284/604/, 294/10, 21/, 539/8/; LMD I
538/6/), tiek béda prisiSaukia ir patsai liadintysis, nes ap-
verkiamas velionis gali pasiimti sau brangy Zmogy (BLV
107-108, 261-263; BLPY II 59; BLP 11 113; BDZ 29-32), bet
koks mirusiojo kvietimas apskritai labai pavojingas (plg.
LPK 365 B). Tad aptariamoji mergelés-gegutés situacija yra
ekstremali ne vien emociniu poZiariu, - tai samoningo tabu
lauZzymo, mirusiyjy ir mirties Saukimosi situacija. Jos erd-
véje jvykusi metamorfoze ir reiskia mirtj - mergelé pereina j
mirusiyjy pasaulj, virsdama gegute, t.y., ¢ia reikty jziureti
metempsichoz¢. Tai, kad sakmése aiskiai nepasakoma, kad
gegute virtusi mergelé virto ja po mirties, matyt, sglygota
pasakotojo vidinés cenziiros - tai jau krikscioniskosios pa-
saulézioros jtaka pasakojimo formai, tatiau ne vidinei str-
uktarai. Dievo jZzeidimo atveju ir vél susiduriama su mirties
situacija - apie tai bus kalbama Zemiau.

Gegute virtusi mergelé pereina j naujg erdve: "Kukavau
ryta/ Ir vakareélj,/ Nieks negirdéjo/ Né nesuprato..." (JLD 11
1242), kuri, kad ir bidama Siapus, jau nebesusilieia su
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Zmoniy pasauliu, t.y., tai mirusiyjy erdve. Tokie virtimai j
gegutes ir augalus lietuviy dainose eina greta ir yra panaSus
(JLD III 1243-1246, 1250, 1251, 1256, 1259, 1261, 1263) - Sie
vaizdiniai tampriai susij¢. Virtimo augalais ir pauks¢iais
motyvai atsieti nuo virtimo gyvuliais motyvo - jokioje dai-
noje neminimi mirusieji, virte gyvuliais ar Zverimis, nors jie
- dazni sakmiy personazai. Daina, bidama Sviesaus, dangis-
kojo pasauléZioros poliaus segmentu (daina - diena - Die-
vas), negali minéti kitos, prieSingos erdvés butybiy. Au-
galais virsta Zmonés, nenusiZzenge doroviniams priesakams,
dainose minimi paukséiais virte Zmonés - tai nelaimingieji,
iSsiverk¢ sau mirtj, kartais - nelaiku mir¢ (mergelés), be-
daliai, o gyvuliais paprastai virsta nedoréliai. Retkarciais ir
etiologinése sakmése, kuriose minimas virtimas pauksciu,
sakoma, jog taip atsitiko uz bausme - isSaukta kokio nors
nusiZengimo; atrodyty, tokj manyma apsprendé virtimo
gyvuliais vaizdiniai. Dainose, kaip minéta, iSsaugojusiose
daug archaiskyjy pasauléziuros sluoksniy, virtimai pauks-
iais neinterpretuojami kaip bausmé. Galbat kadaise buvo
manyta, jog tam tikrais pauksciais paver¢iami Zmonés uz
savo gera gyvenimo biida (plg. vieversys). Taciau tokie ais-
kinimai Lietuvoje nebuvo populiaras.

Paukséiais virt¢ mirusieji sutinkami ne tik ZemiSkoje
erdvéje, bet ir pomirtiniame pasaulyje. Taip atsitinka ne vie-
name pasakos "Svetiuose pas senelj-Dieva" variante. Pomir-'
tiniame pasaulyje besilankantis Zmogus mato mirusiuosius
ir pauksciy pavidalais. Jie jvardijami tiesiog pauksciais
(LMD I 483/28/), varnomis, juodvarniais, balandziais, gand-
rais (Vélius, 1987, 169), zasimis (LMD I 503/6/), antimis
(LTR 552/926/; zr. Vélius, 1987, 169), gaidziais (LTR
370/281/, 552 /912/). Tokie virtimai gali bati gretinami su ap-
silankiusio pomirtiniame pasaulyje pastebima gausybe pau-
ks¢iy, kuriy kilmé pasakoje neakcentuojama. Pauksé¢iais
pavirtusiy mirusiyjy likimas pomirtiniame pasaulyje nesis-
kiria nuo gyvuliais virtusiy mirusiyjy likimo - Zasimis, gai-
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dziais virt¢ mirusieji nuolatos pesasi; geri parapijonys ir jy
ganytojas, virt¢ pauksdiais, ¢iulba didelio medzio Sakose, o
blogi - pesasi. Virtimas pauks¢iais ¢ia, ko gero, nenusako
ypatingo mirusiyjy likimo: ir paukséiy, ir gyvuliy vaizdi-
niais Sioje pasakoje iliustruojama pomirtinio atpildo idéja.
Kaip minéta, tokie "pamokomi vaizdai” badingi ide. tautoms
- tai reiskia, kad jy formavimosi laikmetis turéty priklausyti
bendrai ide. epochai.

Zmonés, po mirties virte paukséiais ir pasilike Zemis-
koje erdvéje - archaiSkas vaizdinys, taciau jis buvo nuolat
aktualizuojamas. To neatsitiko su vélyvesniu paukséiy-mi-
rusiyjy pomirtiniame pasaulyje vaizdiniu, kuris, matyt, bu-
vo jimtas | "pamokomy vaizdy" schema. Taciau dar galima
atsekti kai kurivos pauks¢iy-mirusiyjy vaizdinio perkélimo
i ang pasaulj pédsakus.

Mirusieji pomirtiniame pasaulyje jsivaizduojami kaip
pauksciai. Tac¢iau ankstesnis, genetiSkai pirmesnis greiciau-
siai yra ne ZemiSkoje erdvéje pasiliekanc¢io paukscio-mi-
rusiojo, o mirusiojo, virtusio vandens pauks¢iu, vaizdinys.
Dazniausiai tai antis ar gulbé. Lietuviy pasakose naslaité po
mirties virsta antele. Pasakoje "Naslaité ir raganioksté" ra-
gana jstumia naslaite j vandenj (t.y. nuZzudo), ir mergaité
virsta antimi (LPK 403 A), pasakoje "Antimi pavirtusi mer-
gelé (Siguté)" naslaité, sudegusi Zarijy duobéje, karvei pa-
laizius pelenus, virsta antele ir iSskrenda j miSka (LPK
453). Kartais ragana tiesiog pavercia moterj antimi (LPK
450). Panasiy motyvy galima aptikti pasakoje "Mergelé -
gulbe" (LPK 404) ir kt. Siuo atveju svarbus bendras tokioms
pasakoms motyvas: mergelé po mirties virsta butent van-
dens pauksciu - antimi ar gulbe. Virtimas vandens pauksciu
reikSmingas, ypa¢ turint galvoje ide. tautoms buadingg ti-
kéjima, kad mirusiyjy pasaulis yra uz vandens (upés, eZero,
mariy) bei senajj balty paprotj laidoti mirusiuosius van-
denyje. Pasakose antele ar gulbe virstama per ugnj (Siguté
sudega Zarijose; mergelé gulbe virsta, sudeginus gulbés is-
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narg), o véliau pasakose minimas vanduo arba miskas, taip
pat daZnai jsivaizduotas Kaip riba tarp gyvyjy ir mirusiyjuy
pasauliy (Zr. Vélius, 1982). Mirusiojo patekimas j vandenj
turéty reiksti, kad jis jau jZengia j ribinj pasaulj, skiriantj
mirusius nuo gyvyjy, ir, tapes antimi ar gulbe, gali ta ribg
jveikti.

Salia archaisko peréjimo "uz vandens" motyvo pastebi-
mas, matyt, vélyvesnis skriejimo j anapus vaizdinys - j kita
erdve kai kuriy pasaky herojus perskrenda ant paukscio
nugaros, taciau atrodo, kad tai i§ esmeés tas pats kelias,
kadangi tokiais atvejais keliauninkui apacioje plyti marios.
Vis délto perplaukimo motyvas, ko gero, yra senesnis nei
perskridimo, kadangi daug ankstyvesni vaizdiniai, miru-
siuosius siejantys su chtonine erdve.

Laikini jsikonijimai ir atgailaujancios sielos

Kalbant apie medziuose jsikuriancias véles, buve pas-
tebéta, kad tai suprantama kaip laikinas vélés likimas. Ty
patj galima pasakyti ir kalbant apie kai kurivos mirusiyjy,
isikanijusiy gyviinuose vaizdinius - jie, ypa¢ priristi ar pris-
iriS¢ prie savo saugojamy lobiy, iSlaisvinami, tokj lobj is-
kasus. Panasiai ir pasakojimuose apie paukscius - nesyk po
mirties gegute virsta mergelé, t.y., Zmogus, neisgyvengs sau
skirto laiko ir turjs tuos sau metus iSboti Zeméje. Kitaip
yra, kai kalbama apie augalais ar gyvinais virtusius mi-
rusiuosius, esanc¢ius aname pasaulyje: i$ visko sprendzZiant,
neatrodo, kad tokiam buvimui yra kokia alternatyva. Laiki-
ni jsikinijimai - Zeméje pasiliekan¢iy mirusiyjy dalia. "Da-
Sios pakutavoja ant Zemés: vieny disios pakiitavoja akme-
nyse, kity medzZiuose, skenduoliy - vandenyje" (BMIL 105).
"Sielos, kurios patenka | skaistykla, klajoja po visg pasaulj:
vienos apsigyvena medyje ar vandenyje, kitos prie namy ar-
ba namuose, ugnyje. ISgyvenusios tam tikrg laika, grizta j
dangy" (BMIL 101). Pabréziama, kad vélei netenka Zeméje
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klajoti amzZinai: "kai atpakiitavoja savo mety skaiciy, tai ir
baigiasi jos Zemés kelioné" (BMIL 101). Tokia sielos bakle
vadinama "kaléjimu" (LTR 3559/10/). Kartais iSkylantis "skai-
styklos" jvaizdis ne visuomet yra neabejotinai kriks¢ionis-
kosios pasauléziiros segmentas. "Mety skaiCius" paprastai
taikomas ne kazkokiam mety skaiciui j skaistykla nutrem-
toms sieloms, o visy pirma - nelaiku mirusiems, nusizudeé-
liams, nuzudytiems (BMIL 102; BLV 136-139). Mire pries
laiky vis délto turi atbati sau skirtus metus, o kadangi tokia
siela turi jgauti kiing, ji pereina, tarkime, j paukscius. Ne-
kriks¢ioniska substrata nurodoe jau pati atgailavimo vieta -
Zeméje; tai ZemiSkoji, o ne transcendentiné erdvé. Bet nelai-
ku, ne save mirtimi mirusiy Zmoniy, toks likimas tikriausiai
lauké nepalaidoty arba palaidoty ne su visomis prideramo-
mis apeigomis (Zr. Straubergs, 1957, 212-213). Mirusieji, dél
vienos ar kitos priezasties nepalaidoti, nerimsta, praSydami
tai padaryti (LPK 3590; BLV 135-137, 140-141 ir kt.). Tokj
tikejima, matyt, be reikalo A. Bruckneris aiSkina kaip dva-
sininky mokyma (Briickner, 1918, 141) - vargu ar krikscioniy
dvasininkai galéjo taip mokyti, toks tikéjimas - sena ide.
tradicija; dar orfikai teigé, kad net gero Zmogaus siela, jei
tasai nebuvo tinkamai palaidotas, negali bati priimama j
Hada (Maas, 1895, 236); plg. lietuviy tikéjima "Jei Zmogaus
kanas nepalaidotas, dvasia jo, nors jis ir teisingiausias buty
buves, ramybés neturédama, trankosi naktimis, vadinasi,
kartais ir ka pikto gyviems padarydama” (BLV 137), todél
suprantamos tampa ir kursiy mirusiyjy apraudojimo apei-
gos, kurios sustabdé puolimg gana sékmingu jiems kovos
metu (Mannhardt, 1936, 33). Apibendrindamas tokius ir pa-
nasius atvejus, J. Balys teigia: "Liaudis tiki, kad vélei dar ilgai
tenka pasilikti Sioje Zeméje" (Balys, 1966, 86).

Isigaliojant krikScionybei, tikéjimo metempsichoze sis-
tema jau buvo gana apirusi, pvz., buvo manoma, kad Ze-
méje laikinai pasiliekancios tokios sielos, kurios dél vieny

.....
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dazniausiai tapdavusios medziais, arba klajodave jvairiais
pavidalais, apsistodames jvairiausiose vietose, taciau blogy
imoniy sielos "Zvérédavo toliau", taip V. Kadlubeko liudi-
jimu, jotvingiai sielos jsikinijima j gyviinus suprato kaip
bausme. Véliau, kriks¢ionybeés jtakoje, tokios véles gyvuliy
pavidalais priartéjo prie pragaro jvaizdZiy (su velniu jos,
matyt, sietos ir anksé¢iau), o vélés, laikinai pasilikusios Ze-
méje kitais pavidalais, buvo gretinamos su skaistyklos jvaiz-
dziu.

Atskiras tikéjimy metempsichoze atSvaitas - tai tikéji-
mas, kad mirusiojo siela "pereina j medj ar gyvulj tik trecioj
dienoj po mirties ir vél po trijy dieny grjzta atgal" (BMIL
95), - tam tikra abejoné kyla, méginant suprasti, kurgi ba-
tent tokia siela grizta. Galbat §j klausima paaisSkinty kitas
tikéjimas, kur tas pats grizZimo terminas taikomas sielos is-
keliavimui j dangy nusakyti (BMIL 101). PanaSus slavy ti-
kéjimas, kad po mirties siela iSlekia i$ kano ir iki palaido-
Jjimo pauksteliu skrajoja nuo medzZio prie medzio (Hanusch,
1842, 407) - visai tikétina, kad, nepalaidojus ar palaidojus
netinkamai, jai taip ir tekty skrajoti. Galbat toks sitikini-
mas sietinas su germany tikéjimu, gyvavusiu dar krikscio-
nybés epochaje, - tikéta "dviguba" Zmogaus mirtimi - antroji
ateina tik tuomet, kai suyra velionio palaikai, t.y., kartais po
geroko laiko tarpo (Kosman, 1981, 31).

Tikéjimy metempsichoze baltuose s/klaida

IS turimy duomeny galima pastebéti, kad tikéjimai me-
tempsichoze, atsekami lietuviy pasauléZiuroje, gan kom-
plikuoti - €ia susilydé jvairiy laikotarpiy pasauléZiaros, ir
Sis susilydymas XIX-XX amziuose, i$ kuriy mus pasiekeé
didZioji dauguma uZraSytos tautosakos, buvo pats pain-
iausias: ¢ia ir ide. protautéje susiformave vaizdiniai, sietini
su bendrazmogisku siely keliavimo jvaizdZiu, ir kriks¢io-
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niSki motyvai, ir skirtingais laikotarpiais jvairiai interpre-
tuoti pagoniski siely keliavimo mitai. Méginant is Sios sa-
mplaikos iSskirti svarbiausius tikéjimo metempsichoze sl-
uoksnius, reikia turéti omenyje, kad grynu pavidalu, tokiu,
kokiu juos galima teoriSkai rekonstruoti, siely keliavimo
vaizdiniai neegzistavo: jie visuomet buvo persipyn¢ su gre-
timais vaizdiniy kompleksais, jiems daré jtaka ir kaimy-
niniy tauty pasauléZiura, ir pagal geografines opozicijas
struktiiruotas mastymas, skirtingy visuomenés sluoksniy
pasauléziara, pagaliau individuali ir kolektyviné Zmoniy
reakcija j okultinius fenomenus, ir pan. Todél universaliy
modeliy "atkarimas” iSsyk pasmerktas: niekuomet negalés
apimti teoriné rekonstrukcija visas, ta ar kita vaizdiniy
kompleksa nulémusias salygas. "Atkurti’ tokj modelj reiksty
ji dirbtinai konstruoti. Tad Zemiau bus tiesiog siekiama
iSskaidyti turimus duomenis, iSskiriant vaizdiniy sluoks-
nius nuo archaiskiausiy, giliyjy, iki naujesniyjy, esanciy
padiame pavirsiuje, ir Sis darbas nebus vadinamas reko-
nstravimu, nes tikstantmetés pasauléZiaros rekonstrukcija
vargu ar jmanoma. Galima paméginti tik sklaidyti turimus
duomenis, juos atrinkti. Neatrodo, kad evoliucionavimas
baty esminis religijos bruoZas - ¢ia tokia prielaida ir re-
miamasi. Religija gali kisti, skleisdama savyje slypincias
potencijas. Taip bus suprantami ir su siely keliavimu su-
sijusiy vaizdiniy kompleksai. Pats vélyviausias vaizdinys
nebus tobulesnis uz patj archaiSkiausia: susidarius tam tik-
roms salygoms, jiedu lengvai gali susikeisti vietomis. Vé-
lyvesniuose ide. tauty religijy sluoksniuose analizuojami
motyvai glidéjo jau senosios ide. protautés mituose. Trans-
cendencijon einama per pacdius jvairiausius Sifrus ir dél Zm-
ogaus padéties pasaulyje specifikos né vienas Sifras ikikrik-
S¢ioniSkose religijose néra tobulesnis uz kita: '

Pirmasis tikéjimy metempsichoze sluoksnis -



tai tikéjimas visuotiniu mirusiy persik@nijimu j gamtos
konus - augalus, gyviinus ir pan. Tai tikéjimas, neZinantis
pomirtinio atpildo idéjos - bent jau turimi duomenys ne-
leidzia manyti kitaip. Sis labai archaiskas tikéjimas buvo
iSplitgs visame ide. pasaulyje nuo Indostano iki Airijos, nuo
Graikijos iki germany ir balty genéiy. Tikriausiai tokj ti-
kéjimg indoeuropieciai paveldéjo iS bendrazmogiskos samo-
nés budimo laiky ir jis negali buti laikomas specifiniu ide.
tikéjimu, nes liudijimy apie tikéjima siely persikunijimu
randama visame pasaulyje. Miglota sielos nemirtingumo
nuojauta realizuota atitinkamai savo miglotumui - Zmogis-
kasis gyvenimas pratgsiamas pasvaigusioje gyviino sieloje.

Lietuviy pasauléZiaroje isliko Sio bendrazmogisko jude-
sio pédsakai. Praktiskai nepakitusiu pavidalu $ig visuotinio
pomirtinio persikinijimo idéjg iSlaike lietuviy dainos bei
raudos, kuriose kalbama apie mirusiojo virtima augalu ar
paukséiu. | augalg ar paukstj virsta kiekvienas mirusysis, ir
tai néra nei atpildas, nei bausme - tai tiesiog sielos gyvenimo
tasa, sielos nemirtingumo salygota neiSvengiamybé. Tam ti-
krais atvejais dar galima kalbéti apie vos ne vos jZvelgiamus
kadainykscio tikéjimo visuotiniu virtimu gyvuliais atSvaitus
(tai daugiau lieCia pomirtinj virtimg avimi ar galviju). Toks
virtimo gyvuliais vaizdinys, galéjes funkcionuoti gyvuliy au-
gintojy kultirose, véliau labai smarkiai iSblésta - veikiau-,
siai tai atsitinka, pereinant i$ gyvuliy augintojy j Zemdirbiy
pasaulj. Siam pirmajam sluoksniui priklausyty ir mirusiy-
Jju-gyvuliy poZeminése pievose, ar tiesiog gyvuliy, esanciy uz
gyviesiems nejveikiamos ribos, motyvas. Lietuviy tikéjime
jis sutinkamas, bet jo aktualizavimo pédsaky bemaz néra.

Antrasis tikéjimy metempsichoze sluoksnis -

tai tikéjimay pomirtiniu atpildu, patiriamu jsikanijus
gyvosios gamtos kiriniuose. Matyt, okultiniy fenomeny ste-
béjimas bei Zmoguje suaktyvéjes dorovinis pradas émé ne-
besiderinti su senuoju visuotinio pomirtinio lygiavinio per-
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virtimo jvaizdZiu. Zmogus émé suvokti pomirtinio atpildo
idéja. Virtimas medZiais Siuo metu néra transformuojamas
atpildo idéjos Sviesoje, bet ji smarkiai paveikia virtimo gy-
vuliais vaizdinj. Lietuviy tautosakoje ta atspindi sakmés
apie Zmogy, jZeidusj Dieva ir jo paversta gyvuliu ar
paukséiu. Siame sluoksnyje Saknijasi ir sakmés apie gyviny
pavidalais besirodanéius mirusiuosius. Pomirtinis gyveni-
mas aname pasaulyje (kol kas néra galimybiy aiskintis, ar
jis gretintinas su gyviinais virtusiy ir zemiskoje erdvéje pa-
silikusiyjy gyvavimu) irgi kinta. Mirusieji anapus tebejsi-
vaizduojami gyvuliais, taciau ir virtg, pvz., avimis, jie gauna
skirtinga atlygj, atsiZvelgiant | tai, ko jie nusipelné Zemis-
kame gyvenime. Aname pasaulyje gyviinais tebesirodantys
mirvsieji paprastai baudZiami jau konkretiomis bausmeé-
mis - jie vaizduojami besipeSanciais gyviinais, amZinai alks-
tantys, istroske. Siame sluoksnyje pomirtinis atpildas, pati-
riamas jgavus gyviiny pavidalus, jau paremtas atlyginimo
uZ gera ir bausmes uz pikta principais.

Trecias tikéjimy metempsichoze sluoksnis -

daZniausiai susijes su tikéjimais j klaidZiojancias sielas.
Mirusieji, nusipelng geresnio gyvenimo, iSkeliauja anapus, o
zemiSkoje erdvéje lieka nedoréliai, jsikiinij¢ gyvanuose, ar
nelaimingieji, dél vienos ar kitos priezasties negalintys at-
sidurti pomirtiniame pasaulyje ir jsikinijantys pauks¢iuose
bei augaluose, taip pat Zmonés, neisgyvene jiems skirto
laiko, nepalaidoti ar palaidoti netinkamai. Tokie tikéjimai
biidingi daugeliui ide. tauty, ypaé jie ryskis graiky tikéjime.

Ketvirtasis tikéjimy metempsichoze sluoksnis -

jau susijes su krikscionybés jtaka. Jj atstovauja tikeéji-
mai medZiuose, gyvinuose ar paukséiuose atgailaujancio-
mis sielomis. Sio sluoksnio vaizdiniai susije su skaistyklos
ivaizdiiu. Atgailaujancios sielos praso uz jas pasimelsti, at-
likti tam tikrus darbus, kuriy nenuveikus, rysys, prikaus-
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tantis jas prie ZzemiSkojo pasaulio, nebus nutrauktas. Mi-
rusieji, uZ bausme jgave gyvuliy kiinus, imami sieti su pra-
garu.

Reinkarnacija?

Kol kas Sio klausimo vengta - pernelyg maza duomeny,
kad baty galima teigti baltus (lietuvius) kadaise tikéjusius
ne apskritai siely persikinijimu, bet konkrediai manius,
kad po mirties galima atgimti naujo Zmogaus kaine. Toks
tikéjimas cia, sekant K. G. Jungo apibréZimu, jvardijamas
reinkarnacija (Jung, 1976, 128), - labai komplikuotas. Jau
minéta, kad W. Wundtas tokj indy tikéjima laiko vélyvu
reiskiniu, atsiradusiu kaip filosofiniy spekuliacijy padarinj
(Wundt, 1923, 396-400). Tokia mintis iSties perSasi. Senovés
graiky filosofas Empedoklis pasakoja: "Jau as$ kadaise bu-
vau berniuku ir taipogi mergaite,/ Ir medeliu, ir pauks¢iu, ir
Zuvim nebylia vandenyne” (cit. i$ filosofijos istorijos... 1977,
78 - verté R.Mironas). Savo reinkarnacijy anamnezg¢ patei-
kia Pitagoras (Diogenas Laertietis VIII 1,4-5, cit. iS Ino-
red Jlasprcxun, 1979, 333). Patsai Pitagoras graikams
pirmasis pareiSké, kad siela keliauja neiSvengiamu ratu, pa-
eiliui gyvendama tai vieng, tai kita gyvenima (Diogenas
Laertietis VIII 1, 14, cit. i$ Ten pat, 336). Prisiminus Platono
"Valstybe", kitus graiky mastytojus, galima prieiti iSvados,
kad reinkarnacijg Zino tik filosofiniai mokymai. Taciau
reinkarnacijq atmena ne tik patys graiky iSmindiai, bet ir
niekuomet saves mastymu nevarging kelty didvyriai. Jie,
Diodoro liudijimu, tikéj¢, kad jy sielos po tam tikro laiko
vél griita j gyvenima, tadiau jau kituose kiinuose (cit. is
Schlette, 1980, 142). Airiy legendose minimi Zmonés, gyvene
elnio, kity gyviiny, galiausiai - Zmogaus gyvenimg (Ten pat,
142). Sagoje "Meilé Etainai" pasakojama, kaip pas moterj
ateina Zmogus, teigiantis praeitoje inkarnacijoje buves jos
vyru (MCHD, 677). O Vincentas Kadlubekas mini jotvingiy
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tikéjima pomirtiniu peréjimu j kitus kiinus, Zmoniy ir Zve-
riy, priklausomai nuo imogaus nuopelny (Mannhardt,
1936, 14). Galbat toks tikéjimas, 2adantis Zuvusiam kariui
atgimimg naujam, narsaus, turtingo vyro, gyvenimui, nu-
léemé ir ypatinga jotvingiy karinguma. J. DlugoSo liudijimu,
jotvingiai buvo be galo karingi ir taip trosko Slovés bei ainiy
atminimo, kad deSimt i3 jy tarpo kovejo su Simtu priesy
(Dlugosz VII, 1974, 178). Jie kaudavosi iki paskutinio vyro -
net Dlugosas, nejautes pagonims ypatingy sentimenty, ap-
raSydamas jotvingiy kovas su Boleslovo Droviojo kariauna,
sako, kad Sie kovesi su "stebétinu ryztu" - net Zuvus jy ku-
nigaiksS¢iui Komatui (atviroje kovoje suvarstytas durklais),
iSretéjus jotvingiy gretoms, jie kovési toliau, kol visi Zuvo
(Ten pat, 179). J. Dlugosas raso, kad toks jy budas atvedé
jotvingius j prazatj, nes jotvingiai nieckuomet nesitraukdavo
iS nelygios kovos, nebégdavo, ir gausesni priesininkai iSzudeé
bemaz visa tauta (Ten pat, 178). Netgi jotvingiy Zodis
"mard" - "Zmogus" kalbininky siejamas su lietuviy "marus”,
"marinti” (merdéti, mirti) ir galbat turéjes pirmykste pras-
me¢ "mirtingas” (Zinkevicius, 1985, 76). Tokia metafiziné
orientacija mirties link, jsigaléjusi netgi kalhoje, gali boti
siejama ir su kaikokiu ypatingu tikéjimu pomirtiniu likimu.
Siuo aspektu jdomi ir archeologiné medZiaga. [kapiy déji-
mas siejamas su tikéjimu, kad mirusysis pereina | ang
pasaulj ir visa tai arba pravers jam anapus, arba padés
iSvengti mirusiojo griZimo prie jo palikty kadaise jam bran-
giy daikty. Jkapiy iSnykimas galéty buti a~gumentu tikeé-
Jimo metempsichoze ir - i§ dalies - reinkarnacija naudai.
Pasirodo, jotvingiy kapinynuose, apie V a. po Kristaus jsivy-
ravus deginimo paprociui, jkapiy palaipsniui mazéja, netgi
laidojant aukstesnio socialinio luomo atstovus. Sio proceso
pabaigoje jkapés bemaZ iSnyksta (Jaskanis, 1964, 56-57).
Patymétina, kad kitur, atsiradus deginimo paprociui, taip
neatsitinka. Tuo metu UZnemunéje, IV a. jsigalint deginimo
paprofiui, jkapiy labai sumazéjo, o dalis kapy - visai be
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ikapiy (Michelbertas, 1986, 75). Tai - jotvingiy gyventos
teritorijos. Tad, gretinant V. Kadlubeko, J. Dlugoso, archeo-
logijos duomenis, galima kelti klausimga dél jotvingiy tikéji-
mo reinkarnacija. Cia dera ir tai, kad piety Lietuvoje, kaip
minéta, tikéjimo metempsichoze pédsal ai daug rySkesni,
pvz., daug populiaresni pasakojimai apie Zmones - persiver-
telius (Kreve-Mickevicius, 1930, 17). Galbit tai iSties jot-
vingiy substrato jtaka.

Prusai Zinojo "atgimimo", "naujo gimimo" terming - et-
gimsannien (Tonopos, 1975 I, 104) - neaisku, ar Sis Zodis
archaiskas, galbat susijes su tikéjimu metempsichoze ar re-
inkarnacija, ar naujadaras, vartotas kriksc¢ioniSkoms sgvo-
koms nusakyti. Tai, kad tikeéjimo reinkarnacija pédsaky
galima ieskoti ir lietuviy tikeéjimuose, jrodo L. Jucevic¢iaus
uzrasytas paliudijimas, kad Zmonés tiki $ikSnosparnj esant
atgailaujandio blogo mirusiojo véle, kuri SikSnosparnyje at-
gailauja 300 mety. Tam laikui praéjus, ji vel jsikanija kokia-
me nors velionio palikuonyje, bet tuomet ji jau yra teisaus
vyro siela. Todél proaniikai visados baina daug geresni uz
savo prosenelius (Jucevicius, 1959, 154). Galbat tai galima
buty sieti su tuo, kad peteliské vadinama "dusele” (TZ I,
104).

Uzuominas apie tikéjima reinkarnacija galima jZiareti
kai kuriose sakmése apie laumes: taip mazas laumiukas vie-
nasyk prasitaria: "aZuolas turi tris Simtus mety, o jo atZala
$imta mety, as gi esmi tris ka. us senesnis..." (BLP II, 199).
V. Bagdanavicius, atkreipes dé .esj j $j laumiuko pasakyma,
taria, kad to niekaip kitaip neisaiskinsi, kaip tik taip, kad
laumiukas gyvena jau neb¢ irma karta (BagdanaviCius,
1982, 41-42). Tacliau $is posa. s galéty paliudyti, jog lietu-
viams buvo Zinomi reinkarnacijos principai apskritai, o ne
kad konkre¢iai funkcionavo toks tikéjimas, kadangi laumés
yra transcendentinés esybés ir tai, kas tinka joms, nebatinai
galioja ir Zmogui.

Galbat su reinkarnacija sietinas ir anks¢iau minétas ti-
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kéjimas, kad vélé po savo jsikiinijimo medyje ar gyvulyje
"griita atgal” (BMIL 95, 101), i$ visko sprendZiant, j dangy.
Tadiau griZti tegalima ten, i§ kur iSeita. Tikéjimas véles
"grizimu" | dangy reiksty tikéjima sielos preegzistencija. Tai
savaime reikSmingas dalykas, galimas interpretuoti ir tike-
jimo reinkarnacija Sviesoje. IS principo tokia samprata
("griZzimas") buty artima platoniskajai versijai. Prie jos dar
teks sugrijiti véliau.

Taciau kol kas pakankamo pagrindo teigti baltus (ir
lietuvius) tikéjus reinkarnacija néra: visi pateikti liudijimai
ir duomenys gali bati aiSkinami ir kitaip. Vis délto, regis,
pavyko parodyti, kad klausimo, ar buvo tikima reinkarna-
cija, kélimas yra pagristas.

7



I11. Velnio kontroliuojamo "uz vandens", "uz
pasaulio ribos" esancio bei poZeminio pomirtinio
pasaulio {vaizdZiai senovés lietuviy
pasauléZiaroje

Sovijaus mitas

Kalbant apie tikéjima metempsichoze, pastebéta, jog lie-
tuviy pasauléziuroje aptinkami mirusiyjy augaly bei gyva-
ny pavidalais "perkélimo” j ang pasaulj pédsakai. Remiantis
vien tik medziaga, susijusia su tikéjimu metempsichoze,
sunku aptarti Sitokio transcendavimo aplinkybes. Galimas
dalykas, mirusieji, jgave gyvuliy pavidalus, buvo pamazu
"stumiami” v sukultorinto pasaulio ribos, ui toms ar ki-
toms gentims Zinomos oikumenos, ir ten jkurdinami. Bada-
mi "kazkur toli", tokie gyvuliy pavidalo mirusieji buvo ap-
saugoti nuo ukinés gyvuyjy veiklos, o drauge netrukdé ir
gyviesiems. Taciau toks transcendavimas téra tik teoriné jz-
valga. Sklaidant su metempsichoze susijusia medziagy, toks
procesas atrodo nesunkiai jZiurimas. Tac¢iau galimas ir ki-
tas paaiskinimas: kad gyvuliy pavidalo mirusieji buvo "per-
kelti" | ang pasaulj tik tuomet, kai suZinota tokj pasaulj
apskritai egzistuojant. Iki to laiko mirusieji galéjo bati jsi-
kare “¢ia ir dabar” esandiuose medzZiuose ir gyvinuose. Ir
vienu, ir Kitu atveju retrospektyviai baty galima atsekti ly-
giai taip pat atrodantj vyksma; taciau jo priezastys vis délto
gali buti skirtingos. Klausimg galima baty iSspresti, iSsiais-
kinus, ar pomirtinio pasaulio kaip transcendentinés erdvés,
nuo gyvyjy atskirtos ne geografinio nuotolio, o visiskai kity
erdvelaikio dimensijy, samprata galéty savaime atsirasti,
"uzpasauling” erdve, jsivaizduojamg kaip fizinés erdvés dalj,
nukeliant kaskart vis toliau, sykiu su besiple¢ian¢iomis oi-
kumenos ribomis. Deja, atsako j §j klausimg vargiai galima
tikétis. Matyt, tekty apsiriboti, tariant, jog ir i$ tikéjimy
metempsichoze sistemos buvo jmanoma issiverZti j i$ prin-
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cipo kitokios, specifinés "uZpasaulinés" erdvés sampraty,
kol kas nuosalyje paliekant klausimg, ar "kitokios" erdvés
supratimas atsirado savaime, ar jvykus esminiam pasaulé-
Zioros luZiui, pasirémus genialia religiniy reformatoriy ji-
valga. Jei, kaip minéta, tikéjimy metempsichoze nagrinéji-
mas rodyty pirmojo teiginio pagrjstuma, tai tikéjimo
"uzpasaulinémis” pomirtinio pasaulio erdvémis nagrinéji-
mas iSsyk atskleidZia didel¢ antrojo varianto tikimybe.

Pradedant kalbéti apie senoves lietuviy tikéjima "kitame
pasaulyje” pratgsiamu Zmogaus gyvenimu, i$syk susiduria-
ma su Sovijaus mito problema.

Ji prasideda nuo to, kad 1261 m. neZinomas vakary Ru-
sijos metrastininkas, tikriausiai, dvasiskis, perrasinédamas
bizantiska Jono Malalos kronika, sudaryta Vi-ame amziuje,
nepasitenkino joje buvosiomis Ziniomis ir nuo savgs pridéjo
kai kuriuos, daugiausia slavus liefiancius, dalykus. Taciau
viename intarpe yra labai svarbi Zinia apie plaéiai baltams
zinomo mirusiyjy deginimo paprotio jvedima. Sis i§ esmés
vienintelis miisy dienas pasiekes baltisSkas mitas liecia did-
Ziai svarbia senovés balty pasauléziiiros dalj - mirusiyjy
deginimo paprotj bei tiké¢jima pomirtiniu gyvenimu.

Zemiau pateikiamas tikslus Malalos kronikos intarpo
vertimas (verté B. Savukynas ir J. Tumelis, cit. iS Vélius,
1988, 58; originalai paskelbti W. Mannhardto ir A. Mier-
zynskio sudarytuose Saltiniy rinkiniuose, Zzr. Mierzynski,
1892, 127-129; Mannhardt, 1936, 57-59).

"Pasakojimas apie tokj pagoniska paklydima, kad jie Sovijy
Dievu vadina

Sovijus buvo Zmogus. Pagaves laukinj Serna, iSémes is
jo 9 bluznis, jis davé jas iSkepti savo pagimdytiesiems.
Tiems jas suvalgius, supyko ant gimusiyjy i$ jo. Mégino jis
nueiti j pragarg. Pro aStuonerius vartus negaléjo, pro devin-
tus savo norg patenkino per savo pagimdytajj, tariant sainy.
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Broliams supykus ant jo, iSsiprasé jy: nuéjes suieSkosiu sa-
vo téva, ir atéjo | pragara. O tévui su juo pavakarieniavus,
padaré jam guolj ir pakasé jj Zeméje. Rytg paklausé jj, jied-
viem atsikélus: ar gerg atilsj turéjai. Tas jam sudejavo: ak!
kirminy ir ropliy uZéstas buvau. Vél rytojaus dieng padaré
jam vakariene ir jdéjo | medZio kamieng (medj), ir paguldé
ji- Ryta paklausé jj, ir tasai taré: bi¢iy ir daugybés uody
suéstas buvau, aiman, kaip sunkiai miegojau. Vél rytojaus
dieng padaré didZiulj ugniai lauZa ir uzkeélé jj ant ugnies.
Ryta paklausé jj: ar gerai pailséjai, o tasai jam taré: kaip
kuadikis lopsy saldZiai miegojau.

O didis Sétoniskas paklydimas, kuris-jvestas j lietuviy
giming, ir jotvingius, ir prasus, ir jema, ir lybius, ir daugelj
kity kalby (giminiy), kurios sovica vadinamos ir (kurios)
mano, kad juy siely vedlys j pragara esas Sovijus, buves Abi-
melecho laikais, ir Siandien savo mirusius kiinus degina
lauzuose, kaip Achilas ir Eantas ir visi kiti helenai. Sita
paklydimg Sovijus jved¢, kad jis aukoty nelabiems dievams
Andojui ir Perkainui, tariant griausmui, ir Zvoranai, tariant
kalei, ir Teliaveliui kalviui, nukalusiam jiems saule, kuri
Svietia Zeméje, ir uzkélusiam jiems ant dangaus saulg. Sitas
nelabas paklydimas atéjo pas juos i$ heleny. O mety nuo
Abimelecho ir nuo nelabojo Sovijaus gausios giminés iki Siy
mety, kuriais pradéjome rasyti $ig knyga, yra 3000 ir 400 ir
40 ir 6 metai’.

Yra ir kiek besiskiriantis $io nuoraso vélyvesnis varian-
tas, kuriame pridedama, jog tasai paprotys buves Lietuvoje
iki Vytauto, nes jo pacia po mirties sudegino Ariogaloje, be
to, vélyvesniajame nuorase kiek kitaip interpretuojama vie-
na svarbi mito vieta: mirusysis antra sykj guldomas j "me-
ding skrynia” o ne dedamas "} medj" (Mannhardt, 1936, 57-
59). .

Sovijaus mitas susilauké Zymaus tyrinétojy démesio
(nuodugniau Zr. Vélius, 1986, 18-19). Bene daugiausia pas-
tangy buvo sudéta, méginant i$siaiskinti patj Sovijaus var-
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da. XIX a. pabaigoje buvo manyta, kad tai araméjy ar slavy
perdirbtas piety Arabijos dievybés Sabis vardas (Mierzyn-
ski, 1982, 132-133; Siuo potZidriu plg. jdomia "arabiSkos" ver-
sijos interpretacija A. J. Greimo darbe - Greimas, 1983, 21-
24), tacdiau tokia etimologija jau musy amZiaus pradZioje
sukritikavo J. Basanavi¢ius, nurodes, jog Sovijus, arba lie-
tuviskai - Savis, turéty bati identiSkas tokiems Siy dieny
vardams kaip Savas, Savukas, Savukaitis, Sabis, Sabonis ir
kt. (Basanavicius, 1903, LVII). Pastaruoju metu greta So-
vijaus vardo kildinimo i$ ide. *saue (*sii-, *sue-), t.y. Saul¢
nusakanéiy Sakny (Tonopos, 1966, 148-149), daug svar-
besniu regisi kildinimas i$ ZodZio "Sauti" - plg. Sova - "anga,
skylé medyje" - §j varianta 1979 m., paskaity Vilniaus uni-
versitete metu, pasialé A. J. Greimas; véliau Sitokia inter-
pretacija jis paskelbé specialioje Sovijaus mito studijoje
(Greimas, 1983, 19). Panasiy iSvady prieina ir V. Toporo-
vas, nuosekliausiai Sio ritualinio ide. termino rekonstruk-
cija iSdéstes pastaryjy mety darbuose (Tomopos, 1986;
Tonopos, 1987, 24-28) - i$ jos seka, kad Sovijaus vardas
sietinas su "Sauti", "Sovéjas", ty., Sovijus - Sovéjas, bty
Sventikas, Zynys, svarbiausias laidojimo asmuo, kuris pa-
Sauna lavona ant laidotuviy lauZo, j ugnj. Greta Siy ais-
kinimy yra ir originalus N. Véliaus sitilymas Sovijy kildinti .
i$ Saknies sav- (sva-), "kuri, ko gero, reiskia "savas" ir buvo
vartojama pazymeéti asmenims, kurie ka nors patys i$ saves
padaro, iSranda, sukuria...", - §ia mintj N. Vélius iliustruoja
panasiy priasy mitologijos personazy vardais (Iszwambra-
to, Szwaybrotto, Swaisbrati, kildinamais i$ svais + brat, plg.
indy Svajambhuva - vienas i§ Manu vardy, slavy Svarogas -
cit. i§ Velius, 1986, 20). Taigi, Sovijaus vardo reiksmé ligi
Siol néra iki galo iSaiskinta. Rizikuoju $ig painiava padidin-
ti, i$ dalies prisidedamas prie pakankamai pagristos N. Veé-
liaus interpretacijos. Mano nuomone, Sovijy baty galima
aiskinti kaip Sav - &jj, t.y., kelio | pomirtinj pasaulj atradéja,
"nu - éjusj” ji vien tik savo paties pastangomis. Toks "¢ji-
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mas" j ang pasaulj lietuviy tautosakoje labai daZnas, apie
"éjimq" | pragara kalba daugelis lietuviy pasaky (LPK 465
C, 475, 730, 761 ir kt.) - galimas dalykas, Sitokiy "éjiky j
pragara” pirmeiviu ir buvo Sovijus. Jei "paSovimo" ritualo

@atitikmenq lietuviy tautosakoje bemaZ nerandama, "¢jimas"
i ang pasaulj, kaip minéta, sutinkamas daznai.

Taciau mite neaiSkumy kelia ne vien pats Sovijaus var-
das.

Kaip suprasti iSsireiSkima "[déjo | medZio kamiena
(medj)"? Jokiy problemy nekyla nei suvokiant laidojima Ze-
meéje, nei sudeginima, taciau vélyvesnis perrasinétojas, kaip
regis, bus patais¢s jam nebeaisky issireiSkma ir "vloziSe v
drevo" pakeité "vloZil ego v skriniu drevianu’, t.y. "idéjo ji i
medin¢ skrynig" (Mannhardt, 1936, 58). W. Mannhardtas
$ig vietg vercia "in einem Baumstamm", suprasdamas "Bau-
mstamm" kaip i medzZio kamieno iSskobta karstg - panasiai
kaip buvo daromi aviliai (Ten pat, 63). Si imanoma inter-
pretacija vis délto neislaiko kritikos, nes "vloZiSe v drevo"
pazodinis vertimas "jdéjo j medj", o lietuviy apraSymuose
dar galima aptikti uzuominy apie paprotj laidoti medzZiuo-
se. Jézuito J. Lavinskio pranesimu i§ XVI a., lietuviai auks-
tai¢iai savo mirusiy nekrikstyty vaiky kartais nekasdave j
Zeme, o jkeldave juos i liepas; kai kur Aukstaitijoje sekamo-
se pasakose vaizduojama, kaip mir¢ Zmonés arba jy kaulai
keliami j medzius (Veélius, 1988, 59).

Tokia laidojimo tradicija placiai Zinoma. Balty gyven-
tose teritorijose Zinomi "antriniai palaidojimai’, vykdyti ne
tuoj po mirties, o tradicijos nustatyta mirusiyjy Sventés die-
ng. Palaikai buvo laikomi nepalaidoti iki tos dienos, o ji
nesyk galéjo biti ir gan tolima. Galbit ji sutapo su "Véliy
Velykomis" ar "zaliuoju Cetvergu", kuomet, pagal ilga laika
Lietuvoje islikusj tikéjima, mirusieji po paskutiniy Sioje Ze-
méje misiy iSeina i§ Sio pasaulio visiems laikams. Tokj mi-
rusiyjy laikyma galéty paliudyti akmenukai, déti j akiduo-
bes bei netvarkingai kapavietéje suberti kaulai (Szafranski,
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1979, 89, plg. 231-232). Galimas dalykas, taip laidojant, kau-
lai kurj laika galéjo bati iSlaikyti medyje. GeleZies amzZiuje
Lietuvoje ir ryty balty teritorijoje kartais aptinkamas savi-
tas mirusiyjy deginimas: sudeginty mirusiyjy kauly neuz-
kasdavo Zemén, o laikydavo vir§ Zemés, tam tikruose jrengi-
nivose (Mannhardt, 1986, 223-224; plg. Vélius, 1983,
238-239). Galbat panasy laidojimo biida mena ir kai kurios
liaudies dainos. Sakysime, Zuves sinus praso varno, kad
tasai nunesty jo kaulus téveliui (BirziSka, 1920, 41), mo-
Ciutei: "rinki kaulus, dék j grabus/ veski pas mociut¢" (Ten
pat, 45). Siuo aspektu jdomus prisy terminas enkopts - "pa-
laidotas”, kai kuriy autoriy lyginimas su lietuviy "kopti" -
"lipti" (Tormopog, 1979, 49-50), taigi, galimas sieti su palai-
dojimo "iSkeliant", "jlaipinant” auks$tyn tradicija (plg. prasu
enlzipints - "priartintas”, "pasvestas” kriks¢ioniskuose teks-
tuose - Ten pat, 49-50). Galiausiai tiesioginés ZodzZiy "j medj"
interpretacijos naudai byloty ir tai, kad Sovijus antra naktj
skundziasi esa sukandZiotas uody ir biciy. Jei jis iSties bty
palaidotas "medinéje skrynioje", $i detalé likty nesupran-
tama.

Si mita dar mena lietuviy raudos: "O kur a$ tave dabar
désiu? Pakasiu - supusi, pakabinsiu - sudZiasi, numesiu j
patvorélg - Suneliai sués" (JLD III 1195/2). Cia regime aliu-
zija j palaidojima "ore" - pakabinant, iSkeliant j virSy. Ga-
limas dalykas, trecioji versija, pastarajame uZrasyme kiek
netikétai vulgarizuota, kadaise galéjo buti pateikiama kaip
sudeginimo galimybe.

Idomu, kad Sovijaus mitas, tiesa, jau virtes pasakos de-
tale, yra iSlikgs angly tautosakoje. Pasakoje "Anglijos ka-
ralius ir trys jo sanas" herojus trijy seneliy paeiliui gul-
domas miegoti - pirma naktj po ji $liauzioja visokios
rupuzés ir gyvatés, antraja - jj kandZioja ir gelia, nors ne-
pasakyta kas, bet atrodo, - tai jau ne SliuZai. Trec¢iaja naktj
Jis miega Kkietai ir atsibunda Zvalus (Angly Pasakos, 1984,
160-163).
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Sis mitas, matyt, turéjo prototipa tarp ide. mity, taciau
balty Zemése iSsilaike ilgiausiai. Beje, i$ to, kad laidojimas
"medyje" ar ant tam tikros pakylos balty Zemése Zinomas,
seka, kad dvasiniai ieSkojimai Sovijaus epochoje jau turi
Zymig istorija, kurios turinyje rySkéja "alternatyvinio" laido-
jimo bado paieskos.

Taigi, Sovijaus Zygio metu Zinoti du laidojimo bidai -
mirusiojo uZkasimas Zemén ar kélimas j medj. Zeméje lai-
dota nuo seniausiy laiky: Siuo badu mirusysis badavo pa-
vedamas Zemei, matyt, pasitikint jos regeneruojancia galia.
Toks paprotys nukreipia | Deivés motinos epocha. Deive
motina, garbinama jau nuo vélyvejo paleolito ("Venery" sta-
tulélés), senosiose mitologijose paprastai tapatinta su Zeme
(Terra mater). Ji turi didZiul¢ karybing galia, drauge su ak-
tyviuoju, dangiSku pradu dalyvauja pasaulio koirime, sut-
veria jvairias pabaisas, tatiau taip pat ir augalus, gyvulius,
Zmones. Tyrinétojai pabréZia Deivés motinos. sasaja su am-
Zinojo sugrjZimo jvaizdZiu (PabunoBuu, 1987, 179). Tad ir
nuo seniausiy laiky Zinomas laidojimas Zeméje turéjo mi-
rusjjj priartinti prie gyvybe teikian¢iy Deivés motinos galiy,
sugraZinti jj tarsi j embrioning bakle (ne veltui nuo seniau-
siy laiky mirusieji laidojami suriesti), tikint, kad visa kita,
kas reikalinga Zmogaus atgimimui, jvyks jau savaime, Atro-
dyty, "kélimas j medj" irgi turéty bati siejamas su Deivés
motinos kultu, tikriau - su kiek vélesne jo forma. Deivés
motines, siejamos su Zeme, sakralizacija salygojo Zeme lie-
¢ianéiy tabu atsiradima: lavono uZkasimas ar tiesiog pats
kasimasis Zemén imtas suprasti kaip pacios Zemés iSnieki-
nimas. Taip dar lamaistai pries laidojant prasydavo Zzemés
leidimo iskasti kapa, o kadangi Zemé paZeidZiama, jos atsi-
prasoma, jai aukojama (XKyxoBckasi, 1977, 123). Mirusiy-
ju kiinus imta kelti auksStyn, ir Zemén juos uzkasdavo tik
tuomet, kai i$ jy telikdavo kaulai, o galbit pasitikéta pa-
Civose medzZiuose slypin¢ia generuojancia Zemeés galia. Vie-
no i$ Siy dviejy laidojimo bady pasirinkimg salygojo, matyt,
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dvi Deivés motinos kulto pakraipos. Galimas dalykas, Sios
dvi "sektos" netgi koegzistavo vienoje kultiiroje, ir buta tam
tikro religinio konflikto, kurio istorija ir atpasakoja Sovi-
jaus mitas, kuris, paneigdamas du pirmuosius laidojimo
badus, atskleidZia, jog chronologi$kai pirmesniu buvo lai-
dojimas Zeméje, vélesniu - kélimas j medZius. Deginimas,
kuriuo Sovijus radikaliai iSsprendé $j prieStaravima, matyt,
anksciau praktikuojamas nebuvo.

Sovijus sumedZioja (pagauna) laukinj Serng: nuo Sios
akimirkos ir prasideda siuZeto vystymasis. Tokia mito pra-
dzia toli graZu ne atsitiktiné. Pas ais¢ius matytas Serno fign-
réles Tacitas mini I a. po Kristaus. Serno vaizdinys labai
sudétingas, ir Siuo metu tyrinétojai jj aiSkina gan priesta-
ringai (Zr. Vélius, 1986, 18-19). Tatiau atrodo, jog Serna rei-
kéty jrasyti | Deivés motinos semantinj lauka (Didelyte,
1988, 23-24, Beresnevicius, 1989/1, 76-77). Tai galima patvir-
tinti ir kity tikéjimy pavyzdZiais - taip budisty panteono
Mari¢i - Deivé motina vaZinéja, jsikinkiusi j savo veZécias
septynis Sernus, o pati vaizduojama su kiaulés galva (XKyxk-
oBckasi, 1977, 24-25). A. J. Greimas Serny interpretuoja
kaip ankstesnés religijos fazés atstova. Ten ypac ryskus, do-
minuojantys turéjo biiti Motinos Zemés ir primityvaus chao-
so pradai (Greimas, 1983, 10). Tai visiskai pamatuotas
teiginys, tatiau vargu ar galima sutikti su nuomone, kad
Sernas - tai "nugalétas priesas”, "autentiskas Sovijaus prie-
Sas" (Greimas, 1983, 8, 10), kurj nugaledamas, Sovijus tarsi
nutraukia rySius su senaja religija. Serno chtoniskumas, lei-
dZiantis jrasyti jj j Zemés motinos bei Deivés motinos se-
mantinj lauka, vis délto nereiskia, jog Serno nukovimas -
opozicijos Deivei motinai iSraiSka. Atvirkséiai - taip kaip
Perkonui aukojamas jo gyvulys - oZys, taip ir Serno sume-
dZiojimas greiiau galéty priklausyti archainiam aukojimo
Deivei motinai ritualui. Sernas nukaunamas ne tam, kad
bty sunaikintas kaip priesininkas (tokiu atveju mite baty
iSreikSta Serno, kaip priesininko, motyvacija), o tam, kad
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bity paaukotas Deivei motinai. Vargu, ar, remiantis Serno
nukovimu, tekty abejoti Sovijaus lojalumu archainei reli-
gijai; Serno aukojimo ritualas jj tik patvirtina.

Taigi, ir du pirmieji laidojimo badai, ir Serno aukos
motyvas nurodo, kad Sovijaus mito ekspozicijoje atkuriama
Deivés motinos religijos vyravimo epocha. Sia epocha, kiek
galima spresti, galéty apibadinti tikéjimas metempsichoze
ar (ir) reinkarnacija. Grei¢iausiai su tokiais tikéjimais gre-
tintinas suriesty mirusiyjy laidojimo paprotys (PribaxoB,
1987, 73-74), labiausiai iSplites beveik visose neolito pabai-
gos ir ankstyvosiose bronzos kultaroese (Gediga, 1976, 52).
Mirusieji suriestoje padétyje randami palaidoti ir ide. pris-
kiriamos virvelinés keramikos kultaros laikais. Jj pakeites
deginimo paprotys, kuris reiské esminj liiZj senojoje pasau-
iéZiuroje, balty Zemése atsirado nuo 1300-1200 m. pr. Kristy
(Gimbutiené, 1985, 69), tiesa, kai kur suriesta mirusiyjy pa-
détis islieka iki VI a. pr. Kristy (Pbibaxos, 1987, 74).
Bendriausiais bruozais atrodyty, kad Sovijaus mita reikéty
priskirti batent $iam, i§ archeologijos Zinomo peréjimo is
suriesty Zmoniy palaidojimy j degintinius laikotarpiui. Rei-
kia pazymeéti, kad ne tik suriesty mirusiyjy laidojimas
Zeméje galéty jrodyti egzistavus tikéjima reinkarmacija ar
metempsichoze. Antrasis Sovijaus mite minimas laidojimo
biidas iS esmés reiSkia mirusiojo atitekima paukSciams,
galbat savo laiku mirusieji budavo atiduodami ir Zvérims
sudraskyti. Cia galima prisiminti ir lamaisty paprotj miru-
siyjy palaikus palikti pauks¢iams ir Zverims - jei Sie palai-
kus greitai suéda, tai reiSkia, jog mirusysis gyveno teisinga
gyvenima ir kituose gyvenimuose atgims aukstesniojo luomo
Zmogumi (KyxoBckas, 1977, 123).

Galima daryti iSvada, kad Sovijaus mitas Saknijasi ben-
druose chtoniSkojo pobudZio Deivés motinos kulto rémuose.
Juose funkcionuojantis tikéjimas pomirtiniu gyvenimu api-
budintinas kaip tikéjimas metempsichoze (reinkarnacija).
Taciau Sovijus | Sj metempsichozés rata nepatenka: matyt,
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pirmasis i$ gyvyjy. Kokiu baidu tai jam realiai pavyksta, kol
kas sunku pasakyti. Taciau Sovijaus iSsiverZzimas iS metem-
psichozés ciklo néra toks jau eilinis jvykis, kad jis telikty
zinomas vien tik jo mita paveldéjusioms ide. tautoms.

Tyrinétojai pagrjstai mano, jog Sovijaus mitas yra ar-
chaiskos indoeuropietiskos prigimties (Toriopos, 1986; Vé-
lius, 1988, 59). Cia deréty prisiminti, kad pati ide. pasau-
leziara nebuvo vienalyté nei hermetisSka; jai daré jtaky ir
Artimyjy Ryty civilizacijos, ir senosios substratinés kulti-
ros. Indoeuropieciy kultara atsirado ne tuscioje vietoje: ji
susikare ant tvirto kultarines tradicijos pagrindo. Todél So-
vijaus mitas turéjo atspindéti ir senosios, ikiindoeuropie-
tiSkos pasaulézitros elementus. Tad aptikus universalaus,
bendrazmogiskojo lygmens pédsakus Sovijaus mite, nederé-
ty stebétis. Paraleliy Sovijaus mitui galima atrasti univer-
saliose Samanistinése praktikose, placiai paplitusiose Eura-
zijoje ir kai kur kitur.

Sovijaus mito ekspozicijoje galima rasti paraleliy su sa-
mano jSventinimo apeigomis. Basimasis Samanas 9 dienas
praleidzia vienumoje; jj globoja "Samanas-tévas" ir 9 "sunas”
(!). ISventinamasis Samanas gyvena atskiroje palapinéje,
triskart apjuosteje virve, pasninkauja. Atéjus iSkilmiy die-
nai, bisimasis Samanas kopia j jurtos viduryje jkasty medj,
o taip pat ir | kas devinta medj i$ ty, kurie susodinti aplink
Jurty (Wasilewski, 1979, 61-62). Pati Samano kelioné virsun
ir Zemyn simbolizuoja jo keliong j kity pasaulj; jdomu, kad
kopiama j kas devinty medj, tarsi pabréziant, kad
sékmingai jeiti j ang pasaulj iSties jmanoma tik per devintus
Sovijaus vartus. Sis devyneriy varty motyvas svarbus. Dar
M. Davainio-Silvestraitio uZrasytoje lietuviy pasakoje sa-
nus, kenciantis pragare, aiSkina tévui, kaip jj galima iSva-
duoti: "reik, ing pekla nuéjusiam, listi par 9 pecius degan-
Cius, ir i$ ten mane iSvesti" (DSPO, 233-234). Sioje lietuviy
pasakoje juntama krikscionybés jtaka, tadiau nepatyres Sa-
manq pirmosios kelionés j ang pasaulj ritualas bei Sovijaus
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mitas sutinka iki smulkmeny - tévas, devyni saniis, maisto
truokumas (bluZnies negaves tévas Sovijaus mite ir pasnin-
kas prieS Samano jSventinima), o Samano ir Sovijaus kelio-
nés sutampa ir toliau, kai j "pragara” ar ana pasaulj jeina-
ma pro devintus vartus ar per devinta medj. NelieCiant
sudétingy mito ir ritualinio santykio klausimy, galima tru-
mpai pazyméti, jog Samany rituale nujau¢iamas uz jo sly-
pintis mitas apie pirmaja kelione j ang pasaulj, kurj atkar-
todamas busimasis Samanas susitapatina su mitiniu
pirmeiviu. Jei Samanui pavyksta atkartoti Siojo Zygj, jis ri-
tualo badu tarsi jsijungia j pirmapradj vyksmg ir jau sank-
cionuotu buadu jsigauna j ana pasaulj. Todél Samany apeigo-
se ir stengiamasi kaip galima tiksliau atkurti pirmojo
jéjimo j ang pasaulj situacija - dél to Samany ritualas ir
geba tiek ilgai islikti nepakites.

Tiek Sovijaus mitas, tiek Samany ritualas paremtas tuo
paciu modeliu. Samanui véliau teks lydéti mirusivosius j
ang pasaulj, uZtikrinti mirusiojo sauguma tame kelyje ir
pradziuginti bendragenc¢ius sékminga kelionés baigtimi. |s-
ventinimo rituale Samanas ir mokosi ta pasaulj pasiekti.
Taigi, Sovijaus mite susiduriama netgi ne su bendra indoeu-
ropieCiams, o su universalia struktura, atkartojancia kelio-
nés anapus archetipa. BaltiSkasis mitas kombinuojamas i$
dviejy siuZety: pirmasis - tai tévo jéjimas | pragara pade-
dant sanui, antrasis - patogiausio laidojimo (migdymo) bu-
do ieSkojimas. Abu jie tikriausiai yra universalus, taciau
skiriasi ju universalumo lygmuo. Pirmasis, matyt, univer-
salus bendrazmogiskoje plotméje, o antrasis, tikriausiai yra
ide. paveldas, turint omenyje ide. tautoms budinga laidoji-
mo budy kaita. Sovijaus mite akcentuojamas batent antra-
sis motyvas. Atrodyty, Sis mitas atsirado, jungiantis dviems
jau Zinomiems mitams: prie pirmojo, dar i$ archainiy Sa-
many apeigy Zinomo motyvo, visuotinai duotoje kultaroje
zinomo ir aprobuoto, jungiant antrajj. Sitaip, matyt, sten-
giamasi suteikti ypatinga reikime antrajam. Sia reiksme tu-
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réjo suteikti pats mito apie keliong j pragary autoritetas,
kurio désninga tasa ir pateikiamas antrasis mitas, skirtas
pateisinti palaiky deginima.

Tai, kad Sovijaus mite iStaky galima ieSkoti Samaninése
kult@rose, patvirtina ir kai kurie buriaty paprociai. Sama-
nai buvo laidojami trejopu biidu - arba Zeméje, arba ant
tam tikros pakylos (aranga), arba sudeginami (Muxana-
oB, 1987, 44). Zinoti visi trys badai, tatiau garsesnieji Sa-
manai laidoti arba ant pakyles, arba sudeginami (Ten pat,
44). Vadinasi, ir buriaty Samanizme svyruota, renkantis lai-
dojimo buda, tadiau tokio radikalaus sprendimo, kaip kad
ide. kulturai pasialé Sovijus, nebuvo rasta. Samanistiné tra-
dicija, regis, neZinojo mito tesinio, t.y. jis buvo pratestas tik
indoeuropieciy kultaroje.

Yra dar keli esminiai Sovijaus mito aspektai. Sovijus,
matyt, turintis Zynio kvalifikacijas, ruoSiasi kazkokiai svar-
biai aukai, susijusiai su Deivés motinos kultu. Sios aukos
metu aukojamas Sernas; tam tikras jo dalis turi suvalgyti
patys aukotojai. Tuo ritualas pabaigiamas. Tac¢iau Sovijui
atsitinka nenumatytas dalykas - devyni sinis suvalgo Serno
bluznis, ir Sovijui jy nebelieka. Taigi, Sovijus iSkrenta i$
ritualo - buves jo organizatoriumi, sumedZiojes Serng, su-
ruoSes jo kepima, t.y., palikgs sanums tik technines smulk-
menas, jis, atrodyty, trumpam pasiSalina. Taliau sany
rajumo déka Sovijus apgaunamas. Cia ir prasideda visa So-
vijaus tragedija: jis yra lojalus Deivés motinos religijai. Ta-
Ciau dél sany apsileidimo ritualo jam pabaigti nepavyksta.
Sovijus prasilenkia su sankcionuotu santykiu su Deive mo-
tina, jis iSstumiamas i$ Sios religijos erdvés. Atrodyty, kad
¢ia kalbama ne apie siiny rajuma, o apie samoksla, nes is-
ties - pagrindinio Zynio vaidmenj atliekandio Zmogaus nusa-
linimas nuo ritualo tokiam asmeniui galéjo turéti baisias
pasekmes. Juk, neiSbaiges ritualo, jis praranda kontakta su
Deive motina ir atsiduria tuséioje niekieno erdvéje.

Tik todél, kad Sovijus buvo iSstumtas i§ Deivés motinos
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ritualo, jam atsivéré anks¢iau né nenumatyta galimybé. So-
vijus "nueina” j pomirtinj pasaulj. Tac¢iau i§ mito matyti, jog
pomirtinis pasaulis iki Sovijaus Zygio buvo neZinomas. Jj
atstojo metempsichozés ar reinkarnacijos ciklai. Sovijus, at-
rasdamas pomirtinj pasaulj, tampa bent jau tokios svarbos
religiniu veikéju kaip, tarkime, Buda, sugebéjes nutraukti
reinkarnacijy grandines. Ta¢iau Sovijus i§siverZia ne j nir-
vana, o j konkrety pomirtinj pasaulj, kuris jo atstovaujamai
kultarai yra visiSkai neZinoma Zemé. Kazkokiu badu jis jsis-
kverbia j pomirtinj pasaulj, tikragja to ZodZio prasme tap-
damas transcendencijos kontinento Kolumbu.

Tadiau tuo mito jtampa dar nesibaigia. Anks¢iau Zinomi
laidojimo budai - laidojimas Zeméje ar kélimas medin, uz-
tikrinantys patekima | metempsichozés cikla, nejgalina So-
vijaus pasilikti atrastame pomirtiniame pasaulyje. Matyt, jo
neramus miegas ir aimanos tiesiog reiSkia tam tikra Sovi-
jaus "pakibima" tarp dviejy pasauliy, Zemiskojo ir anapusi-
nio; tikriausiai dalis jo sielos pasilicka Zeméje. Ja iSvaduoti
tebuvo galima radikaliu badu - sudeginant kiana. Tik tuo-
met Sovijus i§silaisvina nuo kontakto su Zemiskaja erdve ir
visiSkai persikelia j pomirtinj pasaulj.

Nuo siol jis imasi mirusiuosius vesti pas save. Zinoma,
ne iSsyk visos gentys bei tautos pasinaudoja Sovijaus pagal-
ba. Tam visy pirma buvo reikalingas laidojimo birdo pakei-
timas. Tik sudegintam mirusiajam Sovijus galéjo padéti.
Degintinio laidojimo budo palaipsniSkas jsigaléjimas did-
ziuliuose ide. pasaulio plotuose rodo, jog Sovijaus kelio
iSpaZinéjy palengva daugéjo. Matyt, tam turéjo jtakos tiek
misionieriy veikla, tiek kontaktai tarp ide. kultiry, tiek pa-
¢iy okultiniy fenonieny stebéjimas.

Malalos kronrikos intarpo jraSymo metu deginimo papr-
otys dar neseniai buvo pasiekes ir Lietuvos vakarines Zemes.
Tad Sovijaus mitas iSties galéjo funkcionuoti pakankamai
ilgai ir turéti tokia didel¢ ideologing reikSme, jog pcrzenges
Lietuvos ribas, pateko jos kaimyny akiratin.
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Pomirtinio pasaulio jvaizdZio bruozai

Sovijaus mitas pakeitia pomirtinio pasaulio poZemiuo-
se ar "uZ pasaulio riby" problematika. Kaip ir Sovijus, j
mirusiyjy karalyste, esancig uz Okeano, leidZiasi Nimrodas
asiry legendose, panaSius motyvus Zino graikai - tai mitai
apie Odiséja, Teséjy, germanai - apie Odina, ir kt. Tiesa,
niekur tokio Zygio pirmapradiskumas néra toks rySkus kaip
Sovijaus mite. Po Sovijaus atsirado ir kity keliautojy i po-
mirting karalyste. Nors niekuomet kelias j pragarus nebuvo
paprastas, vis délto vélesniesiems keliautojams buvo leng-
viau nei Sovijui. Jie, dazniausiai dargi turédami dievy pro-
tekcija, atvykdavo j tokia vieta, kur jau rasdavo kitus, ank-
s¢iau mirusius Zmones; Sovijus buvo pirmasis, ir jj buty
galima prilyginti nebent tokiam senosios mitologijos per-
sonaZui kaip Jama.

Nuo seno vakaruose, jsivaizduojamuose smukimo, de-
gradavimo, mirties krastu (Vélius, 1983; Tomopos, 1982,
51), lokalizuojamas mirusiyjy pasaulis. Graikai zino Hadg
vakaruose, kur leidZiasi Saulé. Taciau iSsyk motyvai per-
sipina: tie patys graikai Hada jsivaizduoja ir giliai poze-
miuose, visiSkai nesistengdami Siy dviejy jvaizdziy suderin-
ti tarpusavyje. Ta pastebédamas, I. Trenc¢enis-Waldapfelis
mano, jog tokios painiavos prieZastimi buvo Zmogaus su-
trikimas didZiosios mirties paslapties akivaizdoje - Zmogus
pries ja jauciasi pernelyg bejégis, kad galéty kontroliuoti
vieng kitam priestaraujancius jvaizdZius (Trencsenyi-Wal-
dapfel, 1974, 213). Tokiy prieStaringy pomirtinio gyvenimo
sampraty koegzistavimas buvo nesuprantamas jau antikoje
- taip Lukianas savo "Mirusiyjy pasnekesiuose" III sk. ty-
Ciojasi i§ prieStaringo motyvo: herojus Trofonijus po mir-
ties buvoja Hade, o tuo patiu metu - ir Beotijoje, prie Le-
badéjos esancioje oloje, kur pranasauja ji aplankantiems
gyviesiems (Lukian I, 1981, 366). E. Rodé, stengdamasis Sia
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problema iSspresti, priskiria Trofonijy Zmonéms, kurie gyvi
nugarmeéjo j poZemius, todeél teigia, kad Trofonijus egzis-
tuoja toli grazu ne Hade (Rohde, 19--, 68). Taciau vien iS to
aiSku, kad Siuolaikinis tyrinétojas, susidares su pomirtinio
gyvenimo poZemiuose jvairove, patenka i ne ka geresne pa-
détj nei antikos stebétojas - jau toje epochoje daug kas buvo
nebeaiSku. Beje, taip yra ir nagrinéjamu atveju - iS mito
negalima aiSkiai suprasti, ar Sovijus "nuéjo" j "uz pasaulio
ribos" esantj "pragargy”, ar "nusileido" j poZeminj pasaulj,
nes viska komplikuoja tick Hado jvaizdis, per kurio prizme¢
kronininkas perteikia mita, tiek ir lietuviy tautosakoje Zi-
nomi ir "nusileidimo” j pragarg ir "nuéjimo" j jj motyvai.
vairuoja re tik senosioms tautoms Zinomi galutinio mi-
rusiojo kelionés tikslo jvaizdziai. Sprendziant iS etrusky
stely, fresky, sarkofagy bareljefy, mirusysis j poZzemiy kara-
lystg eina pésciomis, joja raitas, vaZiuoja vezimu arba jj glé-
byje neSa sparnuotas demonas (Burianas, Mouchova, 1983,
132), arba jj lydi du demonai, o kelioné vyksta kvadriga,
traukiama dviejy sparnuoty zirgy (Tumodeena, 1980, 48).
Vadinasi, jau nuo pirmyjy mirusiojo Zingsniy galimi skir-
tingi jo kelionés variantai. Kaip pasirodys véliau, ir lietuviy
pasakose bei sakmése pomirtinés kelionés | pragara vaiz-
dinys - nevienalytis. Kiek galima spresti, tokie skirtumai né-
ra atsitiktiniai. Jie Saknijasi ide. bendrumo epochoje ir ba-
tent joje tekty ieskoti sudétingy ir prieStaringy pomirtinio
gyvenimo poZemiuose jvaizdziy kilmeés. Galimas dalykas, tas
skirtybes salygojo atskiriems socialiniams sluoksniams pri-
skiriamas skirtingas pomirtinis likimas. Gali bati ir taip,
kad pomirtinj likima apsprendé netgi ne priklausomybé so-
cialiniam luomui, o tai, kokj ritualy pripazino tas ar kitas
Zmogus - taip senovés Graikijoje greta visuotinés Hado lem-
ties buvo ir Sviesus Eleusino misterijy adeptams skirtas po-
mirtinis likimas; pomirtiniu gyvenimu savaip tikéjo ir or-
fikai. Pomirtinis likimas priklausé ne nuo socialinés padé-
ties - Hadas sulygindavo visus - o nuo to, kokig religing
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sistemg mirusysis iSpazino gyvas badamas. Galbit tokia
"sekty" jvairové atsirado jau ide. bendrumo laikotarpyje.

Galima ir trecia versija, aiSkinanti Sitokj daugialypuma,
- istoriné. Néra abejoniy, kad istorijos eigoje tikéjimai po-
mirtiniu gyvenimu skleidési skirtingai. Atsekamas medzio-
tojuy genciy epochoje paplitgs tikéjimas metepsichoze uzlei-
do vieta tikéjimui, jog Zmogus ir po mirties iSlaiko savo
ZmogiSkajj pavidala - ir po Zeme, ir uzpasaulinése srityse, ir
danguje. Laidojimo paprodiy kaita, apémusi didZiulius Eu-
razijos plotus, rodo, kad tikéjimas pomirtiniu gyvenimu
taip pat atitinkamai keitési. Galbat senieji jvaizdzZiai klojosi
vienas ant kito, ir naujieji mokymai, jimdami senuosius, ne-
bojo susiklos¢iusiy prieStary. Pridéjus, kad Sivos galimus
aiSkinimus papildo ir geografinés bei kosmologinés versijos,
turéty tapti aiSku, kad Sio mazgo taip paprastai neiS maz-
gysi.

Pozeminio ar uZpasaulinio pomirtinio gyvenimo vaizdi-
niai tikriausiai atsiranda tuo metu, kai medzZiokle besiver-
¢iancios gentys pradeda pereiti prie gyvulininkystés ir Zem-
dirbystés, - kuomet suriesty mirusiyjy laidojimg, Zymintj
tikéjima metempsichoze bei reinkarnacija, pakeicia laidoji-
mai, kuomet mirusieji guldomi istiesti. Tuo metu, kai kuriy
tyrinétojy nuomone, galutinai sunyksta tikéjimai siely per-
sikinijimu, ir mirusieji jau jsivaizduojami kaip Zmonés
(Pbibaxos, 1981, 278-279). Reikia pridurti, kad tikéjimas
siely persikiinijimu (bent balty tikéjimuose) iSliko gan ilga
laikotarpj, galbat, gladédamas tikéjimy periferijose, jis vis
délto nebuvo uimirstas ir badavo aktualizuojamas kaip sa-
votiSkas pagoniskos "skaistyklos” simbolis.

Tikéjimy pomirtine egzistencija poZzemiuose ar "uZ van-
dens" jvairové lietuviy senuosiuose tikéjimuose vis délto tu-
rés tam tikry bendry bruozy - jy tarpe bus atsekamas dau-
giau ar maziau rySkus tikéjimy metempsichoze substratas.
Todél "pozeminio” ar "uzvandeninio”" mirusiyjy antropomor-
finiu pavidalu gyvenimo versijos bet kokiu atveju bus véles-
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nés uz tikéjimus metempsichoze.
Kelias j pragara

Kaip jau minéta, Sovijaus mitas néra vieniSas motyvas:
lietuviy tautosakoje su juo gali buti gretinama daugybé pa-
saky bei sakmiy, kuriose minimi herojai, kaip ir Sovijus,
keliaujantys pragaran arba j "ana pasaulj'. RySkiausiai Sie
motyvai atsekami pasakose "Trys plaukai i$ velnio barzdos”
(LPK 461), "Kelioné j kita pasaulj" (LPK 465 C), "Pragaro
katilo kurstytojas" (LPK 475), "Veza pragaran pyragus"
(LPK 730), "Laiskas i$ pragars" (LPK 761), "Naslaité Suli-
nyje" (LPK 480) bei sakméje "Muzikantas jkrenta pragaran”
(LPK 3279). Du pastarieji tipai nuo ankstesniyjy skiriasi
tuo, kad jy herojai "prasmenga” j kita pasaulj, patekdami
ten vertikaliu keliu - per Sulinj ar atsivérusia kape skylg, o
kitose pasakose keiiauja horizontaiiu keliu.

| pragara ("pekla") einama tiesiai, be ypatingy dvejoniy,
plg.: "Jis éjo, €jo ir priéjo pragara, j€jo | vidy ir pamaté
Liucipieriy..." (EDS 84-86), "eina, eina, prié¢jo pekla, priéjo
prie dury, pabeldé, jleido" (LTR 272/47/), "Zmogus numires -
nuéjes j pekla" (DZT II 183-186). Keliautojai j pragara,
neSantys ten pyragus (LPK 730), tiesiog eina pésti (LTR
42/69/, 68/329/, 368/279/, 405/260/, 422/143/, 462/45, 53, 106,
183, 286, 293, 354/, 522/19/, 544/244/, 552/931/, 662/214/,
724/108/,...; LMD 1 106/1/, 1 133/209, 283/, 1 503/4/, i
1000/675/,..; DSPO 237; EDS 204-205; DZT II 120-121...).
Kartais nurodomas laikas, kurj reikia eiti - trys dienos
(LTR 284/520/). Herojai j pragara gali vaZiuoti vezimu (LTR
42/5/, 260/15, 108/, 552/911/, 619/40/, 724/29/; LMD I 300/14/, 1
324/13/). Kartais Zmogus savo kelionei laukia ponais - ar-
kliais vaZiuoty velniy (LTR 356/184/, 619/26/). Tokie vaZiuoti
velniai pragaran lekia labai greitai, nesiekdami Zemés
(LMD 1 126/7/), | poZzeminj dvarg jkinkyti karieton smakai
nesa oru (LMD I 324/9/). Jei herojus keliauja velnio vaz-
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nyCiojamu veZimu, kelias tetrunka valanda (LMD 1 126/7/).
Tadiau apie patj kelia maZai tepasakoma. Keliauninkai
paprastai nesusimgasto, kur tasai pragaras ar "pekla’, o eina
tiesiai, kol prieina savo tiksla. Paklaustas, ar toli "pekla’,
vienas Zmogus taria: "Eik, eik ir atrasi" (DZT II 120-121).
Kartais kelig j pragarg jiems nurodo sutiktas senelis, daz-
niausiai taip atsitinka pasakoje "VeZa pragaran pyragus"
(LPK 730). Jis moko: "Sit tuoj uz ano kalno pamatysi pa-
miskej rukstant, tai ten ir pekla" (LTR 42/5/). "Cia tuoj ui
krameliy ir pekla" (LTR 687/23/), kartais senelis nurodo,
jog i "pekly" patenkama per tiltelj (LTR 724/108/). Kartais
tas pats senelis paaiskina, jog j pragara kelig Zinos pati
Zmogaus kumelaité - tereikia ja laisvai paleisti, - ji ir nuves
(LMD 1 324/13/), beje, isties - kaip matome i$ kitos pasakos
- ties pragaiu arklys pats sustoja, prunkséia, Zemes kasa
(LTR 260/15/, plg. LT III 619). Kartais tariama, jog iSjoti i$
pragaro galima tik su Zirgu (Lt III 247-248). Kartais kelia §
pragara nurodo sapne pasirode¢s aukStas Zmogus ant Sirmo
zirgo (LTR 619/40/). Kartais nurodoma kryptis: "Eik tiesiai |
Siaurius. Prieisi didj ezera. Ir uZ jo yra pekla" (DSPO 79).
Kartais Zmogus, ieSkodamas pragaro, eina j vakarus (per
Lietuva, Vokietija, Francija). Ji perkelia uz mariy, kur Zmo-
gus ir atranda pragara (LTR 462/45/). "Pekla" vaizduojama
esanti "kazkur toli": Zmogus eina { "pekla" taip pat kaip ir j
Romg (DZT II 121-125), t.y., principinio skirtumo kelionés
pobadyje néra. Sie kelio vaizdiniai lie¢ia tik horizontaly ke-
lia j pragara. Taciau tai, kad jie bendrais bruozais sutampa,
leidZia manyti tokius vaizdinius esant bendros kilmés.

Arkliais paversti pikti ponai pragare
Dar kalbant apie tikéjimus metempsichoze, buvo isskir-
ti du pomirtinio virtimo gyvuliais variantai - virtimas gyvu-
liais Zemi$koje erdvéje ir virtimas jais pomirtiniame pasau-

lyje. Pasakojimy apie pomirtinj virtima arkliais (arba jau-
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¢iais) lietuviy pasakose bei sakmése gausu. Dazniausiai - tai
pikti ponai, kunigai ir pan., po mirties paversti (virt¢) ark-
liais ir atiteke velniui. DaZnai tokius arklius, kuriais vaziné-
ja velnias, galima pamatyti Zeméje (sakmé "Velnio arkliai -
nusidéjéliai”, LPK 3304). Tiesa, kartais tokie motyvai pa-
sirodo ir pasakose, sakysime, "Kelioné j kita pasaulj" (LPK
465 C), kur Zmogus, keliaujantis pragaran, ponais-arkliais
vaZiuotus velnius sutinka miske (LTR 619/26/, 356/184/). Ta-
¢iau tokius vaziuoty velniy pasirodymus Zeméje tekty ais-
kinti kaip laikinai iS pragaro iSnirusius, jie dingsta eZere
arba baloje (Vélius, 1987, 181), t.y., sugrjZta atgal | pragara.
Toks Zeméje sutinkamas pony-arkliy jvaizdis galbat Sak-
nijasi tame tikéjimy metempsichoze sluoksnyje, kuriame gy-
vuliais pavirt¢ mirusieji pasilieka ZemiSkame pasaulyje.

Arkliais virtusiy Zmoniy motyvas be minétos sakmeés
"Velnio arkliai - nusidéjéliai”, sutinkamas sakméje "Muzi-
kantas jkrenta pragaran” (LPK 3279), ir pasakose "Bernas
veda velniakste" (LPK 424), "Kelioné j kita pasaulj” (LPK
465 C), "Pragaro katilo kurstytojas" (LPK 475). Sj motyva
nuodugniai nagringjo N. Vélius (Vélius, 1981; Vélius, 1987,
179ir t.).

Pasakoje "Kelioné i kita pasaulj" j "pekla", pragara at-
vyke herojai jeina pro duris, vedancias j kalng (LMD 1
324/13/), pro "peklos duris" (BLV p. 109-111 N 8), arba tie-
siog tariama, kad herojus "atéjo" j pragara ar "pekla". Ten
jis randa arkliais paverstus ponus, jkinkytus | veZzimus, ka-
rietas (LTR 462/293/, 687/41, 42/, BLV 109-111). Pragare gy-
venimas verda: dega ugnis, Zmonés vaikS¢ioja, vaZinéja po
ta ugnj (LTR 260/15/), atvykusieji mato ten vaZinéjant karie-
tas (LMD I 314/4/). Velniai Sioje pasakoje, vos tik pamatg
atvykusj pikta pona, iSsyk jj griebia, supuol¢ dideliu pulku
(LMD I 324/13/).

Pragare sutinkami arkliai (arba jauciai) kaip mirusieji
interpretuojami ir kitose pasakose - "Bernas veda velniuks-
t¢" ir "Pragaro katilo kurstytojas” (Vélius, 1981, 140; Vélius,
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1987, 180-181).

Sis jau i$ tikéjimo metempsichoze Zinomas jvaizdis Siu-
osyk atsiskleidZia placiau: galima pastebéti, kad mirusieji
gyvuliy pavidalais atskirti nuo gyvyjy pasaulio tam tikro
atstumo. Pasaky herojai jj gali nesunkiai jveikti, taciau ap-
skritai pomirtinis pasaulis gan patikimai izoliuotas. Ponai-
arkliai Zeméje savavaliSkai nebepasirodo, o i$ sakmiy, pa-
sakojimy apie tokiais arkliais Zeméje vazinéjanéius velnius
matyti, kad ponai, paversti arkliais, nebeturi jokios valios ir
yra visi$koje velnio valdzioje. Siose pasakose susiduriame ir
su mirusiyjy valdovu, tai - velnias, velniai, vaZinéjantys
jiems priklausanciais mirusiaisiais.

Reikia manyti, kad ir ikikriks¢ioniSkoje versijoje Sie pa-
grindiniai pasakos motyvai buvo. Matyt, silpstant tikéjimui
metempsichoze, pomirtinio virtimo arkliais - darbiniais gy-
vuliais - vaizdinys jgavo neigiamy bruozy ir buvo imtas in-
terpretuoti kaip blogy Zmoniy pomirtinis likimas. Su gy-
vuliais (matyt, ir su pa¢ia metempsichozés sistema) susijes
velnias perémeé ir gyvuliy pavidalo mirusiyjy valdovo funk-
cijas. Kadangi tokie mirusieji ir jy pomirtinis likimas buvo
isivaizduojamas neigiamai, toks neigiamybeés at§vaita/s galé-
jo kristi ir ant paties velnio. Taciau vis délto jo funkcijos -
ne tik bausti mirusiuosius, bet ir apsaugoti nuo jy (pikty
mirusiyjy) gyvuosius - pastebimos. Velnias vaZinéja piktais
ponais, taciau neleidzia jy j laisve - t.y., velnias, - bent Siy
tipy pasakose, - beatodairiskai gyviesiems nekenkia. Atvirk-
S¢iai, ir Siose pasakose, ir tose, kurias nagrinésime véliau,
velnias dorus Zmones, atkakusius pragaran, netgi apdova-
noja.

Senelis palei "pekla". Horizontalus kelias j pragara. I.

Daugelio pasaky apie keliones pragaran herojai nesa ar
veza pragaran pyragus (LPK 730), laiska (LPK 761), kursto
pragare ugnj (LPK 475), pakelivi j pragara sutinka pas-
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laptinga senelj, kuris pataria, kaip pragare elgtis. Atlik¢ sa-
vo uzduotj pragare ir i$ jo grizdami, jie sutinka ta patj sene-
lj, ir jis nuperka nuo pragaro katily herojaus nugriebtas
putas, kurios virsta avimis. Sios istorijos nesyk varijuoja,
taciau iS jy galima iSskirti bendriausius su pragaru susi-
jusius vaizdiniy sluoksnius.

Pragaran vyksta péscias arba vaZiuotas Zmogus. Visuo-
met tai bus vyras (bernas). Pragaro prieigos apibiidinamos
taip: "Sit tuoj uz ano kalnelio pamatysi pamiskéj rukstant,
tai ten ir pekla" (LTR 42/5/), "Cia tuoj uz kromeliy ir pek!a"
(LTR 687/23/), - moko senelis. Kartais jis nurodo, jog i "pek-
13" pereinama per tiltelj, esantj toléliau "pekios" dury (LTR
724/108/). Palei pragara pastebimos "didelés balos" (LTR
522/19/), kartais pragaras randamas didelio raisto dugne
(LTR 260/428/), aplink pragarg - didelé pustyné, baisios pel-
kes, tyrai (LMD 1 1000/674/). Pragaras kartais yra girioje,
joje stovi namas, susmeges j Zeme iki pat langy. Viduje su-
tinkami velniai (LTR 284/520/). Iki pragaro einama "lau-
kais, miskais" (LTR 422/143/).

Pakeliui j pragara sutinkamas senelis. Tai atsitinka prie
raisto (LTR 42/5/), ant kalnelio, palei balas (LTR 522/19/),
miSke (LTR 68/329/, 1096/248/; LMD 1 133/64/; BLPY 11 63),
krameliuose (LTR 687/23/), ant "Zalio kalnelio" (LTR
262/197/), nors daZniausiai ta vieta placiau neapibiidinama.
Senelis pataria prasyti pragare ne aukso ar pinigy, o puty
nuo katilo arba smales. ISsiskyres su juo, keliauninkas pri-
eina "peklos”, pragaro duris (LTR 260/108/, 272/47/, 522/19/,
724/108/), "peklos vartus” (LTR 552/931/, LTR 42/31/), bel-
dziasi j juos (LTR 662/214/).

Atvykelis atsiduria ties "bieso namais" (LTR 68/329/,
plg. LTR 284/520/), greta kuriy yra klétis, o joje - du bosai
deguto (LTR 68/329/), kartais tai bus poZeminis dvaras
(LMD I 324/9/) ar riamai, ties kuriy durimis guli "smakas"
(LMD 1 126/7/).

Pragare minimas kalnas (LTR 208/135/), pragaras yra
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kalne (LMD I 324/13/), kartais pats pragaras sakmése vaiz-
duojamas kalnu (BLV 26). Taliau apskritai topografiniai
zenklai pragaro aprasymuose gan reti. UZtat daznai minimi
katilai, po kuriais kurenasi ugnis (LTR 42/31/, 208/135/,
272/47/, 462/292/,..LMD 1 842/1/...). Tuose katiluose kencia
"dasios". Jos gali atrodyti kaip musés (LTR 687/23/), spirgai
(LTR 368/298/), smala (LTR 262/197/), gridai (LTR
462/217/), kamuoliukai (LTR 462/292/), "dasiomis" virsta
velniy duoti raudonieji (LTR 522/19/), kartais pasakoma,
kad Kkatiluose verda kunigo, vyskupo, bagodiaus "dasSelés"
(LTR 272/47/), taéiau daZniausiai pasirodo, jog pragare
kenciancios "duSios" - tai putos verdanéiy katily pavirSiuje
(LTR 42/31/, 272/47/, 724/29/,..LMD 1 300/14/, 1 494/15/, 1
1000/675/...).

Kartais i$ pragaro atneStos dovanos virsta auksu arba
pinigais - taciau tai jau vélyvesnis pasakos variantas. Dai-
niausiai i§ pragaro iSéjes Zmogus pamato, kad jo iSsineStos
putos virsta avelémis, kurias nuperka anksé¢iau sutiktas se-
nelis.

Sias pasakas bei jose sutinkama senelio motyva iSnag-
rinéjo N. Velius (Vélius, 1979; Vélius, 1987, 163-168 ir t.),
parodes Siy pasaky sasajas su pomirtinio gyvenimo vaiz-
diniais, atskleides ypac archaiSkus jy sluoksnius, bei senelio
ir velnio vaizdiniy artimums.- Sios studijos leidzia toliau
testi minéty pasaky nagrinéjima, pirmiausia - tariant, jog
Sis puty, virstan€iy avelémis, vaizdinys sietinas su tikéjimu
metempsichoze: jau anksciau pastebéta, kad gyvuliais (tarp
ju - ir avimis) virstantys mirusieji - bodingas tikéjimo me-
tempsichoze motyvas. Jo susiliejimas su senaisiais krikscio-
niskaisiais pasaky siuZetais jvyko labai jdomiu badu. Avys
modernizuotoje pasakoje tapatinamos su mirusiyjy sielo-
mis, kurios puty pavidalu verda velniy kurstomuose praga-
ro katiluose. Ta¢iau bemaZ niekur tiesiai nesakoma, jog tai
bty pikty, negery Zmoniy sielos. Kartais minimi katiluose
verdantys ponai ir kunigai grei¢iausiai atsirado dél siuzety
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persipynimo. Pasakose bei sakmése apie pikta pona, uZ jo
blogus darbus paversta arkliv, suvokiame, kad ponas dar-
biniu gyvuliu virto uZ bausme, tatiau neturime pagrindo
teigti, kad avimis vaizduojami mirusieji yra nusidéjéliai.
Daugelyje pasaky apie pragara paaiSkinama, kokio pobi-
dzZio nusikaltimus padaré, gyvi budami, katiluose verdantys
ar Siaip kenc¢iantys nusidéjéliai, o muisy nagrinéjamoje pa-
sakoje to néra.

Galima atsekti, kad pasaka apie katiluose verdancias
nusidéjéliy veles (puty, grady, spirgy ir pan. pavidalais) at-
sirado, grindzZiant ja pagrindiniu mirusiyjy, virtusiy avimis,
vaizdiniu. Toks vaizdinys sunkiai dera su senuosiuose krik-
ScioniSkuose rastuose bei ikonografijoje sutinkamais pra-
garo vaizdiniais. Be to, jau anks¢iau pastebéta, kad tikéjimy
metempsichoze sistemoje avimis virstantys mirusieji néra
interpretuojami kaip blogi, nedoréliai (iSskyrus atskirus at-
vejus pasakoje LPK 472, taciau ir ¢ia, Salia blogy mirusiyjy,
virtusiy avimis, sutinkami ir geri mirusieji, taip pat jomis
virte, - skiriasi tik jy savijauta, ne pavidalas). Pasakoje at-
sekamas pagrindinis jos motyvas - mirusiyjy, virtusiy avi-
mis, vaizdinys mus pasiekusiose pasakos modifikacijose de-
rinamas su kriksc¢ioniskais siuZetais; aviy motyvas,
netelpantis | pragaro vaizdiniy rémus, "dematerializuoja-
mas" - katiluose verda ne avys (tai boty pernelyg Sokiruo-
jantis vaizdinys), o vélés puty pavidalu. Tik joms atsidarus
uz pragaro riby, vélés atgauna (jgauna?) aviy pavidala. Pa-
Zymétina, kad pikty pony, virtusiy arkliais, niekas né nesi-
ruoSia iSvesti i§ pragaro. Tai jvyksta tik mirusiesiems aviy
(puty) pavidalu, - kaip minéta, tokie mirusieji néra aiskiai
apibadinami kaip blogi. Kodél taip yra? Kaip galéjo atsiras-
ti toks mirusiyjy aviy pavidalais iSvedimo i$ pragaro siu-
Zetas?

N. Vélius atkreipé démesj | kriks¢ionybéje gan papli-
tusia alegorijq - tikintieji nesyk krikS¢ioniSkuose rastuose
vadinami avimis, avelémis, o kunigai, pranasai, galiausiai
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Dievas - ganytojais (Vélius, 1979, 97; Vélius, 1987, 173, 183).
Mano nuomone, tokio siuZeto, kurj sutinkame LPK 730, for-
mavimosi laikmetis grei¢iausiai sutapo su senosios lietuviy
religijos ir krikS¢ionybés sandiira. Jau seniai lietuviams Zi-
nomas mirusiyjy-aviy vaizdinys, gan ilgg laika jau nebeak-
tualizuotas, galéjo atgyti, Sios alegorijos paveiktas. Prirei-
kus naujai permastyti kai kuriuos senosios lietuviy religijos
postulatus, jie buvo i$ naujo interpretuojami krikscionisky-
ju idéjy Sviesoje, taciau ne konstruojant naujus vaizdinius,
o perstatant senus, jau gerai Zinomus. Taip pat ir naujos,
krikscionybés atnestos idéjos buvo priimamos ne visuomet
tiesiogiai. Kaip regis, nekart jos buvo jsisamoninamos, ope-
rucjant senosios lietuviy religijos savokomis bei vaizdiniais
(ko vertas vien jau Dievo ir velnio terminy islikimas!).

Ivedus krikscionybe, ir krikstytojams, ir misionieriams,
kunigams, ir patiems naujakrik$tams, paprastiems Zmo-
néms, turéjo kilti ypatingai svarbus klausimas: jei senoji
lietuviy religija kriks¢ioniskojo tikéjimo atzvilgiu buvo pak-
lydimas, kurgi po mirties nuéjo kg tik pakrikstyty lietuviy
dorai ir teisingai gyveng tévai, seneliai, proseneliai? Juk jei-
gu jie nukeliavo j pragara, jy sunus ir anakai, gyveng ir mirg¢
kaip krikscionys, pateks j rojy ir niekuomet su tévais nebe-
susitiks?

Atrodo, kad batent tas gerai lietuviams Zinotas mirusiy-
Jju-aviy vaizdinys, susietas su aviy ir ganytojy (piemeny)
alegorijomis tapo tuo vaizdiniy kompleksu, kuriuo remian-
tis buvo pasirengta apmastyti kai kuriuos kriks¢ionybés tei-
ginius apie pomirtinj pagoniy likima. Atrodo, $is komplek-
sas buvo sujungtas su Kristaus nuZengimo j pragarg mo-
tyvu. Evangelijos apie tai nekalba, bet kriksc¢ionybéje toks
tikéjimas atsekamas jau nuo apastaly laiky. Krik$¢ionybéje
Zinomas ir limbas - pirmasis pragaro ratas, dorai gyvenusiy
pagoniy pomirtinio buvojimo vieta (plg. Dantés "Pragara").
Visa tai, taipogi Paskutiniojo Teismo vizija, galéjo sudaryti
pagrinda misionieriams, kunigams teigti, jog dorai gyvenu-
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siy pagoniy pomirtinis likimas toli graZu néra beviltiskas ir
kad jie gali tikétis iSgelbéjimo. Matyt, tokj iSgelbéjima ir
apraso pasaka LPK 730, kuria galbat deréty vadinti lietuviy
apokrifu.

Pats iS-ganymo terminas taipogi nukelia j tuos laikus,
kai besikurianti lietuviy krik$¢ioniska terminologija naudo-
josi jau seniai lietuviams Zinomais terminais, kilusiais i$
mirusiyjy, jsivaizduojamy gyvuliais, vaizdinio. Pasakoje
LPK 730 sutinkamas Senelis turi ir senojo lietuviy Dievo, ir,
matyt, velnio (Vélius, 1979 ir kt.) bruoZy. Taip atsitiko, ko
gero, dél to, kad naujai permastant senyjy tikéjimy perso-
naZus, juy jjungimas j naujojo tikéjimo konteksta buvo gan
preblemiskas ir sudétingas: lietuviy velnias, susijgs su gyvu-
liy pavidalo mirusiaisiais, su vandeniu, Zeme, raistais, kryz-
kelém (tokicse vietose, kaip minéta, Senelis ir sutinkamas),
Sioje pasakoje sumiSo su lietuviy Dievo-senelio vaizdiniu i$
vienos pusés, i kitos - su Kristaus, nuZengusio | pragarus
bei iSvaduojancio ken¢iancias sielas, bei Dieve Tévo, besiri-
pinancio savo avelémis, motyvais. I3ties, Si pasaka dabar-
tiniu jos pavidalu tuiréje susiformuoti tikéjimy bei jos iliust-
ruojandiy ir aiSkinanéiy siuZety pynimosi laikais. Tacdiau
aisku, kad Sios pasakos Senelis - tai tasai ganytojas, kuris
rapinasi mirusiyjy iSgelbéjimu i§ pragaro (pragary) kanciy
ir i§-ganymu, t.y., ripinasi, kad mirusieji - avelés baty ne tik
pri-ganyti (ne veltui pasakoje avelés atsiduria ant dideles,
Zalios pievos), bet ir iS-ganyti (Seneliui, kiek galima numa-
nyti, pasakoje priskirtas ganytojo - piemens funkcijos, t.y.,
jis turi turéti ir tvarta (aptvara), kur sueis i$-ganytos avys).

Pastaroji pasakos interpretacija néra vienintelé, ir dau-
gelis pasakos viety tebelieka neaiskios. Sakysime, ne visai
aiSku su kuo reikty sieti herojy, iSnesantj i$ pragaro putas?
Labai galimas dalykas, kad pagonybés-krik3¢ionybés sand-
roje pasirodanti pasakos interpretacija yra "antriné", "uzdé-
ta" ant kaZkokiy kity, archais$ky reikSmiy.

Tokiy reikSmiy ieSkant, senajame mity indekse, regis,
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biity vienas motyvas, galintis atitikti misy nagrinéjama pa-
saka. Senieji indoeuropieciai Zinojo GriausmavaldZio ir jo
priesininko - Slibino (velnio) kova, kurios vienu pagrindiniy
motyvy, greta Zmonos neiStikimybés, yra kova dél galvijy.
Juos pagrobia Slibinas, ta¢iau GriausmavaldZiui pavyksta
juos atsikovoti.

Lietuviy pasakose bei sakmése daZnai minimi gyvuliais
virt¢ mirusieji. Galimas dalykas, kova tarp Griausmaval-
dZio ir Slibino (velnio) vyko biitent dél tokiy gyvuliy - miru-
siyjy: galbat Sitos kovos atgarsj ir galima aptikti pasakoje
apie mirusiyjy gyvuliy pavidalais iSvadavima i$ pragaro.

Pomirtinis pasaulis "uZ vandens". Horizontalus kelias. II.

Kol kas nagrinétas gan abstraktus kelias j pragara. Jis
tiesiog nueinamas pésCiomis ar nuvaZivojamas veZzimu. Sis
kelias, beje, niekad nebus "nujojamas” - nors kelig j pragara
daZnai Zino arklys, jkinkytas j veZimg, ir gali keliauninka
ten nuveZti, - Zmogus j pragara niekada nejoja raitas, ant
Zirgo.

Ankséiau nagrinétose pasakose kelias labai neapibréz-
tas, kaip kad Sovijaus mite: tieck Sovijus, tiek Siy pasaky
herojai tiesiog ima ir nueina j pragarg. Toks paprastiausias
kelias, matyt, yra ir pats ankstyviausias kelias pragaran: jis
dar neapipintas jvairiomis smulkmenomis ir nuotykiais.

Daug sudétingesnis kelias nusakomas pasakoje "Trys
plaukai i$ velnio barzdos” (LPK 461). Cia pragaras papras-
tai vaizduojamas uZ mariy ar upés, ir keliautojas, siystas
parnesti trijy plauky i$ velnio barzdos, pirmiausia turi nu-
kakti iki Sio vandens. Jdomu, kad pakeliui Zmogus nesyk
uZzeina pas Saul¢ (LTR 370/309/, 462/183/...). Pakeliui jis
randa iSdZiovusj Sulinj, sergan¢ia karalaite, obelj (LTR
462/45, 106/), vien serganéia karalaite (LTR 462/286/), obelj
ir Sulinj (LMD I 133.177/), obelj, i§dZiaivusiag upe, tévus, ku-
riy dukté dingusi (LMD I 133/283/), isdZiavusj Sulinj, tévus,
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kuriy dukté prapuolusi, uZversta pinigy "sklepy” (LMD I
291/7/), pakaruoklj (LTR 452/65/). Sutiktieji keliauninko
klausia, kokiu badu jie gali atgyti, atrasti prazuvusia gyvas-
tj ar pradingusj dalyka. Atsakus j Siuos klausimus pasakos
herojus turi gauti anapus vandens - ten, kur jis keliauja - |
pragara, "pekla’, pas velnia, ar, kai kada - pas burtininka ar
zmogedra (LTR 452/65/), "j SétonisSka karalyst¢" (LMD 1
291/7/), pas "karaliy Ciminda", gyvenantj uz mariy (LMD I
106/1/), pas karaliy Zaltj (LMD I 133/209/).

Pagrindiné kliotis, kurig keliautojas turi iveikti - prie$
jo trokstamga tiksla plytintis vanduo - marios (LTR 449 a
/108/, 452/65/, 462/45, 183/, 262/187/, 370/109/; LMD 1106/1/, 1
291/7/...), "jures ir marios" (LTR 409/50/), upé (LTR 42/69/;
LMD 1 133/177, 283/), arba dvi upés (LRSPS 103-104), tie-
siog vanduo (LTR 462/106/). Per $ia bemaZ visuomet su-
tinkama vandens kliatj kilnoja irklininkas (LTR 42/69/,
462/183, 286/), keltininkas (LTR 262/187/, 279/110/,
462/345/), luotininkas (LMD I 133/177/), neSiotojas (LTR
462/106/), kilnotoja per marias (LTR 409/50/, 449 a /108/).
Pazymétina, kad kartais vietoj keltininko randamas tiltas
(LMD 1 133/283/; plg. LRSPS 103-104). Tokie keltininkai pa-
prastai kilnoja ne savo noru, ir dirba ta darba labai ilgai.
Toks nesiotojas sakosi neSiojes keleivius Simta tukstanciy
mety (LTR 462/106/), penkis Simtus mety (LTR 409/50/), o
iSsigelbéti nuo Sio darbo keltininkas gali paskandines du
Zmones, tuomet anie uz jj kilnos (LTR 462 /286/), boba-kelti-
ninke iSsivaduos, jei rankomis iki kraujo jdréks kitam Zmo-
gui - tada kitas pasiliks jos vietoje (LTR 409 /50/). Toks
motyvas turéty sietis su tikéjimu, jog kapinése, prie jy varty
nuolat budi paskutinis mirusysis, kurj nuo Sios pareigos
iSvaduoja sekantis palaidotasis, savo ruoZtu stojantis sar-
gybon (BLV 112).

Anapus vandens atrandamas pragaras, "pekla”, velnias.
Jdomu, jog sykiais ¢ia sutinkamas slibinas ar smakas (LTR
409 /50/, 449a /108/; LMD 1 113 /283/; plg. "karalius Zaltys"
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LMD I 133/209/). Tac¢iau pati pekla pasirodo esanti panasi j
kitus jau Zinomus jvaizdZius. Cia visur aplinkui smirda,
0iZia, name sutinkama velnio Zmona (LTR 462 /106/), velnias
randamas miSke, kur namelyje keliauninkas mato savo mi-
rusj pikta pong (LTR 462 /354/), velniy namas stovi di-
deliame miske (LTR 409 /37/), kartais tai bus didelis dvaras
(LMD I 133 /283)), tiesiog dvaras (LMD I 291 /7/), vienu at-
veju pekla Zmogus randa, uZlip¢s ant kalno ir jlindes j ji pro
skyle (LTR 462 /53/).

Sioje pasakoje parodomas kelias j pragara, vedantis per
vandens ribg. Tai primena pasaka LPK 301 C, kur pasa-
kojama apie karalaite, véjo ar milZino nunesty j sala vidury
mariy (LTR 10 a /73, 80/, 544 /231/). "Ancje puséje" sutinka-
mi vaizdai primena arba pragara, arba ten minimas chto-
niSky bruoiy senis. [domu, kad lietuviy dainoje "AS eisiu
eisiu | ta Zemel¢" (LLDK M VI 995) uZ "jury mariy" ieSkoma
zemelés, kur gyvenama be darbelio. Kitur mariose pasken-
dusi mergelé nueina j kita mariy krasta, kur suranda savo
brolj, Dievo Zirgus beganantj (TD IV 350, 351).

Sie motyvai primena pasaka LPK 480, kurioje podukra
pro Sulinj patenka | poZeminj pasaulj. Kai kurie motyvai
sutampa su pasaka LPK 461 - ypa¢ tai, kad keliaudamas
pastarosios herojus aptinka ypatingus veikéjus - obelj, Su-
linj, panasiai kaip ir naslaité, ta¢iau tai - dar tik pakeliui j
pragra, o ne jame.

Sioje pasakoje sutinkamas jdomus, antikinj Charong
primenantis keltininko paveikslas. Sioje vietoje prisiminti-
nas ir Romos monety déjimo j kapus paprotys, paplitgs Va-
kary Lietuvoje ir Prasijoje (Michelbertas, 1972, 50; Michel-
bertas 1986, 189, 191). DaZniausiai monetos kape sudétos j
toSing déZute arba molinj puodelj (kartais Salia jo), prie
mirusiojo galvos. Sis paprotys ities primena graiky ir ro-
meény tikéjima, jog mirusiojo vélé Charonui uZ pervezima j
Hada turi duoti vieng obola (Michelbertas, 1972, 50-51), §i-
toks monety déjimas Zinomas ir vélesniais laikais Latvijoje,
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tikint, kad prieSingu atveju mirusiojo vélé neisSkeliaus
(Mannhardt, 1936, 419, 477).

Pasakoje "Tiltas j ang pasaulj” (LPK 806) aptinkamas
archaiskas pomirtinio pasaulio, esan¢io "uZ vandens’, jvaiz-
dis. Trims broliams ganant pas senelj avis, trefiasis brolis,
paskui avis persikeéles j kita upés kranta, atsiduria mirusiy-
ju pasaulyje (Vélius, 1987, 172-173). Sioje pasakoje, matyt,
regimas vienas seniausiy mirusiyjy, virtusiy gyvuliais, po-
mirtinio gyvenimo jvaizdis. Tai, kad mirusieji aviy pavidalu
keliasi per upe (vandenj), rodo, kad "uz vandens" esancio
pomirtinio gyvenimo jvaizdis atsiranda dar tuo metu (bent
jau ne veliau), kai mirusieji jsivaizduojami gyvuliais (avi-
mis), taigi, atitinkamai "uZ vandens" esan¢io pomirtinio gy-
venimo jvaizdis bus vienas seniausiy pomirtinio gyvenimo
sampratos démeny.

Sie "uz vandens” esanéio pomirtinio pasaulio motyvai
susiSaukia su lietuviy daina "Vai, kad a$ plaukiau”, kur gal-
bat minimas jau sutiktas perplaukimo motyvas:

Vai, kad as plaukiau

Per jaras marias...

Ko tolyn plaukiau,

To tolyn grimzdau...

Vai, kad priplaukiau

Auksta kalnelj,

Ant to kalno dvarelj (LLD II, 1 452)

Toks savaiminis luoto grimzdimas Zinomas sakmése
ypatingais atvejais: tuomet, kai luotu j kita puse¢ keliasi mi-
rusieji (BLV 56-57). Dar Lukianas "Mirusiyjy paSnekesiuo-
se”, X sk. perteikia Charono skunda dél mirusiyjy véliy,
pernelyg slegianc¢iy jo luota, dél ko Sisai grimzta (Lukian,
1981 1, 376-381). Prokopijus i$ Cezaréjos, pasakodamas apie
bretony laivininkus, kurie dvasiy prisédusias laives plukdo
i Britanija, pamini, kad tie laivai, nors iSrodydave tusti, bu-
vo tiek pripildyti dvasiy, jog j vandenj grimzdavo iki pat
krasty (De bello gothico, IV, 20).
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Mariose esantis "auks$tas kalnelis", ant kurio stovi "dva-
relis”, su nekrokultu siejamas ir kitur, - naslaitei savo rau-
doje svarstant: "...gal a3 pavirstau/ Marga lydekéle/ Tai gal
a$ nuplauktau/ | aukstajj kalnelj,/ Tai gal a$ rastau/ Rad-
naja motulg/ Ir tikrg tévulj/ Ir tikras sesules.”" (LT II 525).
Tatiau daZniausiai keliaujama laive. Taip plaukdamas val-
timi link pragaro, vienas J. Sliipo surinkty pasaky herojus
pasiekia sala upés viduryje, apaugusia karklynais, ten vi-
dudienj an¢iy pavidalu atlekia dvylika Liucipieriaus dukry
(LRSPS 104), laivu keliauja ir pats mirusysis viename pasa-
kos apie dékinga numirélj varianty - ir, padéjes savo iSgel-
bétojui, dingsta i$ laivo, kai tik priplaukiamas mariy vidu-
rys (LRSPS 270-274).

Anoj puséj mariy (saloje) kartais aptinkama Ausriné
(Greimas, 1979, 113-184), beje, kai kuriose dainose Ausriné
pranasauja mirtj (LLDK M VI 1011). Jdomi paralelé ap-
tinkama Egipto tikéjimuose - laivu j paslaptingaja sala
plaukia mirusio faraono siela, o veda ja rytiné Zvaigzde. Fa-
raonas ten ieSko gyvenimo medZio, tikédamasis iS jo pa-
sisemti jégy gyvenimui Ra karalystéje (ITporn, 1986, 294).
Beje, gydanciojo ir gyvojo vandens lietuviy pasaky herojai
iesko toje pacioje erdvéje - gauna ji palei marias, i§ mariy
dugno, galiausiai - parsigabena i§ salos (Greimas, 1979,
152). Apie Ausring, kaip kelrode, jdomia prielaida pateikia
Di. Frezeris - jo nuomone, biitent Ausriné j Betliejy vedé
Tris Karalius (®p33ep, 1983, 327). Drauge galima prisi-
minti lietuviy tikéjima, jog Ausriné atsirado gimus Kristui
ir rodé kelig Trims Karaliams (Balys, 1951, 15).

Dar nepriplaukus salos sutinkami obels simboliai: he-
rojus, dar prie§ keliaudamas pas Ausring, atsiduria obely
sode (Greimas, 1979, 125-126). Kelty padavimuose (apie
Brano, Febalo siinaus plaukiojimg) herojus, dar né negal-
vodamas keliauti j salas, gauna sidabring Sakele - kvietimo
Zenkla (MCHD 667). Jau aplink salas paéiose mariose -
"Zydinti lyguma", tiesa, nematoma prasalai¢iams: Sie regi tik
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palia jora. Tas netrukdo saly karalivi Manananui skrieti
per bangas veZé¢iomis (Ten pat, 669); regis, ir anks¢iau mi-
nétas numirélis, "iSlipgs” i$ laivo mariy vidury, buvo jau pa-
siekgs savo tiksla, nematoma kitiems. Pacioje saloje kelty
padavimai mini "Zydintj sengjj medj" (Ten pat, 667), prime-
nantj auks$ta medj saloje ant kalnelio, paZjstama i$ lietuviy
dainy. Europoje kaip paralelg¢ galima paminéti "Adonio so-
dus", vaisingumo garantus, sodinamus, siekiant uZtikrinti
gera derliy (®pa33ep, 1983, 321-327). Kaip Zinoma, Adonio
mylimgji - tai Venera, drauge su juo reprezentuojanti vai-
singumo sfera. Stebuklingo sodo apsupta sédi ir dievaite,
Gilgameso sutikta ant jaros kranto. Ant vieno, paties gra-
Ziausio, $io sodo medZio auga kriStoliniai obuoliai. Avalone,
motery saloje, kaip ir kituose laimingyjy archipelaguose,
auga medZiai, vedantys vaisius iStisus metus - ji ir vadi-
nama motery, arba obuoliy, sala (Gassowski, 1979, 53).

Lietuviy pasaka "Apakintas milZinas" galbat irgi nuro-
do j senuosius pomirtinio gyvenimo vaizdinius - ¢ia Zmones,
plaukdami laivais, patenka pas miting batybe; vanduo ¢ia
suprantamas kaip skiriamoji riba tarp gyvyjy ir mirusiyjy
pasauliy: $ig pasaka nagrinéjes N. Vélius toliau paZzymi, kad
ty tauty, kuriy teritorijos ribojasi su upémis, jaromis ir
pan., mitologijose kaip skiriamoji riba tarp gyvuyjy ir miru-
siyjy pasauliy akcentucjamas vanduo, o ty, kurios gyvena
ne prie vandens, - miskas (Vélius, 1982, 125).

Galima pastebéti, kad lietuviy Zinotas "uZ vandens"
(mariy) esantis pomirtinis pasaulis, primenantis kelty Lai-
mingyjy salas, kadaise galéjo bati gan pastoviu jvaizdziu,
kurio Saknys gladéjo ide. protautés pasauléZiaroje. "Anoje
puséje” lietuviy pasakose aptinkamas arba kalnas, arba lie-
tuviSkajai "pragaro” sampratai artimi vaizdiniai, arba tam
tikra chtoniné butybé, galiausiai kartais iSties galima many-
ti anapus pasirodant Ausring. Visi Sie besiskiriantys vaidi-
niai priklauso tam paciam, "uZ mariy", "uZ horizonto" esan-
¢iam pasauliui. Ten lietuviy kosmologijoje prasideda tiek
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dangiskoji erdvé (Dievas, Audrin¢), tiek, galima speti, ir
chtoniskoji (velniai, senis, milZinas). Pasakyti, kuriuo metu
lietuviai (baltai) tikéjo "uZz vandens” esanciu pomirtiniu pa-
sauliu, néra taip paprasta, kadangi kol kas néra kriterijuy,
igalinandiy vieng kurj vaizdiniy kompleksa laikyti ankstes-
niu ar vélesniu. Galbat iSties Siuo atveju pomirtinj pasaulj
"uz vandens" deréty priskirti ne tiek konkre¢iam laikotar-
piui, kiek tam tikrai baltiSkai tautai, genciy grupei, kuri
turéjo gyventi arti vandens (jary, mariy), be to, galbat ilga
laika kontaktavo su keltais. Ta¢iau atrodo, kad tokia tauta
ar genéiy grupé neislaiké Sio "uZ vandens" esan¢io pomir-
tinio pasaulio jvaizdzZio iki susidarimo su kriks¢ionybe, nes
tokiose pasakose sukrikScioninty motyvy labai maza, o ir
jos pacios labai jvairuoja; kaip atrodo, savo sakraline reiks-
mg tokie mitai prarado dar pries krikS¢ionybeés jvedimg ir,
ilgesnj laika nebesureikSminami, nusmuko pasaky lygme-
nin,

Drauge tenka apgailestauti, kad archeologinéje literata-
roje dar néra pakankamo aiskumo dél laidojimo vandenyje.
Matyt, Sios pomirtinio gyvenimo "uz vandens” sampratos to-
limesnis tyrimas priklausyty archeologams.

Vertikalus kelias | poZemius. I.

Lietuviams Zinoma pasaka apie naslaite, jstumty ar jk-
ritusig j Sulinj ir ten atradusia kita pasaulj - LPK 480. Jis
apibadinamas kaip "kitas svietas” (LTR 10 b /135/), "antras
svietas” (LTR 462 /438/), "zalia pieva” (LMD 1 133 /172/),
"graZi pieva" (EDS 204), "graZus sodas”, "laukas", "darZas"
(Seselskyte, 1985, 68). Bemaz visuose pasakos variantuose
minima, kad, eidama toliau, naslaité uzeina obelj ar kriau-
S¢, kuria, tos paprasyta, nukretia, krosnj, pradancia ja pa-
kurti (arba duong krosnyje, prasancia ja iskepti), karve, ku-
ri prajo ja pamelzti. Atlikusi Siuos darbus, naslaité prieina
"grazius ramus", "didelj dvarg" arba "trobel¢” (Seselskyté,
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1985, 68), kur sutinka boba, bobel¢ troboje (LTR 462 /438/;
LMD I 133 /172/), ragang su labai ilgu danéiu (LTR 449 b
/105/), "seng bobg su ilgais dantimis", "vieng moteriske" (Se-
selskyte, 1985, 65). Kitose pasaky versijose tai gali bati se-
nelis (LTR 10 b /135/; EDS 204; Zr. Seselskyté, 1985, 75).
Podukra atlieka jai uZzduotus darbus (daZniausiai tkinius,
nors senelis daZnoje versijoje praso paganyti jo aveles) ir uz
tai ragana (boba, moteriské) gausiai ja apdovanoja - apipila
"aukso lietumi” (LMD I 133 /172/, LTR 449 b /105/...), po
kurio podukra "visa stoja auksiné", "apkimba auksu", "grjita
namo auksuota sidabruota” arba ji podukrai padovanoja
auksine rite, "aukso ozj", "daug pinigy, aukso ir kity daikty"
(Seselskyte, 1985, 76-77).

Siai pasakai tyrinétojai skyré nemaza démesio (Vélius,
1979, 96-97; Seselskyte, 1985, 64-81; Vélius, 1987, 172 ir t.).
Nesyk tariama, kad podukra patenka butent j mirusiyjy pa-
saulj (Seselskyte, 1985, 68 ir t., plg. Kerbelyte, 1986, 63).

N. Vélius, atsekdamas Sioje pasakoje vaizduojama mi-
rusiyjy pasaulj ir nagrinédamas ja kity pasaky kontekste,
iSskiria aviy, kaip mirusiyjy, vaizdinj bei su velnio sfera
sietinus raganos ar senelio vaizdinius (Vélius, 1979, 96; Vé-
lius, 1987, 172; zr. Seselskyte, 1985, 81).

Pazymeétina, kad podukra j "ana pasaulj" patenka pro
Sulinj, batent jis sujungia dvi skirtingas erdves. Kitose tau-
tose tai gali bati ir "pelés urvelis”, upelis, Saltinis, upe, ekete
ir pan. (Seselskyte, 1985, 67-68). Tai, matyt, reliktas iS ty
laiky, kuomet bendraeuropietiskoje samonéje mirusiyjy pa-
saulis jsivaizduotas "uZ vandens” - tuo aspektu lietuviy pa-
sakos Sulinys nurodo | mirusiyjy pasaulj (Vélius, 1979, 96;
Velius, 1987, 172), plg. "peklos” sutapatinimg su Suliniu
(LTR 10 b /128/). 1sties, podukros "nuskendimas" pamatuo-
tai gali bati gretinamas su kadaise lietuviams ar kitiems
baltams buadingu laidojimu vandenyje. Pazymétinas moty-
vas, kurio aptarimui, tiesa, reikéty istisos studijos - vienoje
lietuviy pasakoje Zmogus, gaves alga uz isdirbtus metus,
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jmeta ja j Sulinj "Dievui ant apieros” (LMD I 314 /4/). Pa-
nasus tikéjimas XVII a. uZraSytas Latvijoje - latviai, lauk-
dami lietaus, mesdavo j Sulinj dovanas (Mannhardt, 1936,
489). "Sulinio” vaizdinys galbat nurodyty kelio j poZeminj
mirusiyjy pasaulj varianta; galimas dalykas, jog tiek "ver-
tikaliu", tiek ir "horizontaliu" keliu buvo atkankama j ta patj
pasaulj, kurio grieZtagja prasme negalima jvardinti "poze-
miniu™ senosios - tarp jy ir lietuviy - kosmologijos Zinojo,
kad pomirtinis pasaulis, esas po Zeme, sferoms (ar dangaus
skliautui) sukantis, nakties metu atsiduria virs Zemés. | tokj
pasaulj galima nusigauti tiek keliaujant vertikaliai "apa-
Cion", tiek keliaujant "uz" horizonto linijos, - skiriasi tik ke-
liai, o ne pats tikslas.

Pasaka apie podukra néra sukrikS¢ioninta. Matyt, joje
sutinkami motyvai senosios lietuviy religijos sandaros su
kriks¢ionybe metu jau nebebuvo aktualus, t.y., tuo metu lie-
tuviai panasSaus pomirtinio gyvenimo jvaizdZio jau nebetu-
réjo. Tikriausiai anksciau lietuviy Zinotas pomirtinio gyve-
nimo "uZ pasaulio ribos", "poZemyje" ar "ui vandens”
jvaizdis buve artimesnis pasakoms LPK 472, LPK 730 ir
kitoms, aptartoms anksciau.

Antra vertus, pasaka apie podukra nurodyty j viena,
dar tik besimezgancia problema, kurios spresti autorius kol
kas nesiryita. Aukséiau, kalbant apie tikéjimus metempsi-
choze, pastebéta, kad po mirties | vandens paukséius - an-
teles, gulbes - virsta daugiausia moterys. Pasakoje apie po-
dukra irgi kalbama apie "paskendimg", "peréjimy uz
vandens" - ir jos herojé visuose variantuose bus tik mergai-
te. Tuo metu j pragara vyksta vien tik vyrai. Gal peréjimas
"uz vandens" - specifinis motery pomirtinis likimas?

Taciau jmanomas ir kitoks aiskinimas, biitent, kad
pasakos apie motery ir mergeliy virtimus bei pasaka apie
podukra priklausé tokiai kultiirai, kurioje vyravo moterys, -
tad jos daZniausiai ir tapdavo pasaky herojémis. Turint
omenyje ypatingg rekonstruojamos matriarchatinés kulta-
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ros archaiSkumg, netekty stebétis, kad pasakos, kuriose j
pomirtinj pasaulj keliauja moterys, pasizymi ypa¢ archaiska
pomirtinio pasaulio samprata.

Sis klausimas kol kas lieka atviras.

Vertikalus kelias j poZzemius. I11.

Pasakoje apie podukra naslaité nesutinka nei velniy, nei
specifiniy pragaro vaizdiniy, o sakméje "Muzikantas jkren-
ta pragaran" (LPK 3279) jy bus apstu. Joje pasakojama
apie herojy - muzikanta, per atsivérusia ant nedoro pono
kapo skyle nusileidZiantj Zemyn ir tokiu badu patenkantj j
pragara. Muzikanta bedugnén leidZia krepsyje, arba jis pats
leidZiasi virve. Paprastai tokia kelioné trunka ilgai - ketu-
rias dienas ir naktis (LTR 552 /909, 910/), parag (LTR 368
/2/), SeSis meénesius, o pragaras pasiekiamas tik septintajj
(LTR 368 /117/), septynis ménesius (LTR 368 /3/). Netgi ilgai
leidgsis, muzikantas, nupjoves virve, krenta tris dienas ir
tris naktis. Beje, kaip véliau pasirodys, §j kelig atgal, tik jau
velnio neSamas, muzikantas jveiks per viena minut¢ (LTR
425 a /107/), kitur sakoma, kad muzikanta "velnias kaip vie-
sulas” iSnesa j Zeme (LTR 337 /29/). Tiesa, kartais muzikan-
tas tiesiog eina j pragara péscias (LTR 368 /256/). Apacioje
muzikantas iSvysta "tokj pat pasaulj kaip ir Zeméje", velnius,
pasikinkytu ponu veZan¢ius kelmus (LTR 368 /117/; LT IV
498-499). Mato nusidéjélius, degancius ugnyje (LMD I 481
/1/, 1 1548 /1/; LTR 364 /20/...), tradicinius velnio, smalos,
kankinimy vaizdinius (LTR 425 a /107/, 364 /20/, 337 /29/).
N. Vélius pastebi, kad nesyk pragaran patek¢ ponai ir kiti
nusidéjéliai Sioje sakméje patenka | mazidaug tokj pragary,
kokj apraso senieji lietuviski kriks¢ioniskieji rastai (Vélius,
1987, 182). Zinoma, Sios sakmeés substratas greiCiausiai yra
senesnis, ir, kaip toliau nurodo N. Vélius, tikriausiai jis ga-
léty sutapti su tiek Sioje sakméje, tiek kitose pasakose
daznai sutinkamu pony, paversty j arklius ir dirbanciy sun-
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kius darbus, vaizdiniu.

Taciau, kita vertus, jsidémétina, kad pasakose aptinka-
mo vandens, kaip ribos tarp gyvyjuy ir mirusiyjy pasaulio,
Sioje sakméje néra - muzikantas paprastai leidZiasi per atsi-
vérusig kape skylg. Turint omenyje pasakoje apie podukra
minimg vertikaly kelig j poZemiuose esantj "kita pasaulj’,
galima manyti, kad toks "poZeminio" pomirtinio pasaulio
jvaizdis kadaise buvo Zinomas, taciau arba nebuvo popu-
liarus, arba su laiku primirstas, - Siaip ar taip, tokiy "ver-
tikalaus" kelio vaizdiniy lietuviy tautosakoje yra maziau, nei
"herizontalaus”, be to, "horizontalaus" kelio gale sutinkami
vaizdiniai panasis j "vertikalaus" kelio pabaigoje aptinka-
mus. Atrodo, kad lietuviai "poZeminio” pasaulio vaizdiniy
turéjo daug maziau nei "uz pasaulio ribos" esancio. Be to,
daugiausia kriks¢ionybeés jtakos patyré tos pasakos, kuriose
kalbama apie "horizontalia" keliong¢ j pragara - ar jis baty
"uz vandens", ar kaZkur toli: butent tokiy kelioniy gale su-
tinkami velniai, kankinantys ponus, jgavusius arkliy pavi-
dala. Sakmé "Muzikantas jkrenta pragaran” kaip tik yra pa-
veikta "uZpasaulinio” pomirtinio gyvenimo sampratos. Tai
rodyty, kad krikS¢ionybés susidarimo su sengja lietuviy re-
ligija laikotarpiu pastarojoje daug aktualesni buvo pomir-
tinio pasaulio, esan¢io ne kazkur toli, bet Zemés pavirsiuje
vaizdiniai. Net jeigu herojus keliauja j tarsi "po Zeme" esantj
pragary, jis jeina j kalno vidy: tokiu badu toks pragaras yra
ne "po Zeme', o greiciau - "po kalnu" - taigi, vis délto ant
Zemés pavirSiaus.

Indoeuropiecdiy tautoms tikriausiai gerai Zinomi poze-
minio pomirtinio pasaulio vaizdiniai, lietuviy tikéjime, bent
lizuojami, bet tai nereiSkia, kad jie nebuvo Zinomi lietuviy
protéviams balty protautés laikais ar dar seniau.
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"Uzpasaulinés” sritys

Kelias, kurj keliaujantis j pragary turi jveikti, gali, kaip
jau pastebéta, vesti tiesiai "peklon”, be ypatingy kliuciy, -
taciau Zymus tautosakos sluoksnis kalba apie "uZz vandens"
esantj pomirtinj pasaulj. N. Vélius tokj pasaulj mano buvus
jvardinta "paskandy” terminu (Veélius, 1986, 36). Sis Zodis
lietuviy kalboje gali reiksti tvana, patvinima, nuskendima,
galiausiai - pragara. ("Paskiria jj amZinoms paskandos kan-
¢iomus", "Koks ¢ia gyvenimas - tikra paskanda” - LKZ IX,
479). Ankstyvojoje religinéje lietuviy literatiiroje sutinkama
"paskanda”, kaip pragaro atitikmenys (Zinkevi¢ius, 1988,
171, 245, 2763). "Paskanda” taip pat buvo suvokiama ir "pra-
Zuties", "prapulties” prasme - sakoma: "dingo kaip j vandenj"
- "prazuvo”; arba pazyméti tvanui - "Nojaus paskanda”
(DSPO, 165). E. Fraenkelis pateikia tokias "paskandos" rei-
kSmes - "Uberfliitung, Sintflut, ewige Verdammnis", kildin-
damas §j Zodj iS "paskandinti" - "versenken, verdammen"
etc., t.y. - skesti (Fraenkel, 1962, 544). V. Toporovas ter-
minus "svieto paskanda’, "amZina paskanda" supranta kaip
"svieto prazuvima” (Tonopos, 1975, 170-171). Tad "paskan-
da" apima gan platy semantinj lauka, daugiausia pabré-
Ziant "prazuties" aspekta, ir, galimas dalykas, Sivo ZodzZiu
kadaise buvo jvardijam.as tam tikras pomirtinio gyvenimo
jvaizdis senojoje lietuviy religijoje, tikriausiai turéjes gan
neigiama atspalvj. Galbat ta erdvé buve jsivaizduojama
drégna, plg. posakj "blogus rastus skaito - po pekla braido”
(LTR 552 /1050/) bei kai kuriose pasakos LPK 472 versijose
aptinkama pragaro, kaip eZero, vaizdinj (EDS 229-230, 236-
238, plg. 230-236).

Pats lietuviy "pragaras”, matyt, yra iSvestinis Zodis, savo
meto naujadaras, pazymintis amzinos kancios vieta, kur pa-
smerktos sielos kencia ugnies kancias - plg. pras. gorme -
"karstis", plg. liet. garmaliuoti - "virti", "be tvarkos judéti,
zuiti", garma - "édranas” ir pan. Galbit i$ tos pacios Saknies
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kiles ir germany vardas (Zr. Tonopos, 1979, 276-280, plg.
LKZ X, 499-500). "Paskandy" terminas vargu ar tiko kriks-
Cioniskojo pragaro jvaizdZiui nusakyti, o poZeminio pomir-
tinio pasaulio termino, nesant ir atitinkamo jvaizdzio, kaip
regis, nebuvo. PrieSingn atveju, tokio pozeminio pasaulio
jvardijima buty perémusi kriks¢ionybé, kaip ji perémé ir
Dievo bei Velnio vardus. Netiesiogiai ta liudija ir liet. skoli-
nys "atklanés” (i$ lenk. otchlan), apibadinantis vieta, kurion
eina nekriksStyty vaiky ar teisingai gyvenusiy nekriksc¢ioniy
veles (Fracakel, 1962, 21), bei placiai Zinomas Zodis "pekla”
(i$ lenk. pieklo).

Vis délto atrodo, kad iS gausybés ligsiol nagrinéty ui-
pasaulinio pomirtinio gyvenimo vaizdiniy lietuviams bene
geriausiai buvo Zinomi gyvenimo "uZ vandens” (paskandy)
ir "uz pasaulio riby" jvaizdziai. Jy tarpusavio santykj aiski-
nantis, reikty grjzti atgal ir prisiminti archaiskiausius "uz-
pasaulinio” pomirtinio gyvenimo jvaizdzius.

Tikéjimy "uZpasauliniu” pomirtiriu gyvenimu baltuose
sklaida

Pirmas tikéjimy "uZpasauliniu” pomirtiniu gyvenimu
lygmuo

Méginant suvokti pomirtinio pasaulio sampratos raida,
tekty pripazinti, kad bene pirmuosiuose, i$ tikéjimy metem-
psichoze kilusiuose, pomirtinés erdvés vaizdiniuose gyvu-
liais virt¢ mirusieji atsiduria kazkur "uz vandens" esanciose
zaliose, sodriose pievose. Jos galéjo plytéti tiek horizontalio-
je plokstumoje, kazkur toli, tiek, visiSkai jtikétina, Siame
laikotarpyje émé rastis ir "anapusiniy” ganykly, kuriose ga-
nési gyvuliais virte mirusieji, jvaizdis. Sis tikéjimo pomir-
tiniu uzpasauliniu gyvenimu lygmuo tebebuvo stipriai vei-
kiamas tikéjimo metempsichoze. Mirusieji virsdavo
gyvuliais nebutinai negrjZtamai - po tam tikro laiko jie vél
galéjo Zeméje virsti Zzmonémis. Tai tikéjimo metempsichoze
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apogéjus, savita, iStobulinta sistema. Joje tikéjimas metem-
psichoze nukrypsta kiton pusén, nei sakysime, indy tikéji-
me. ISliekant jsikinijimy ciklui, pomirtinis likimas jau per-
keliamas j kitas erdves. Atrodyty, Siame lygmenyje reikéty
ieSkoti pomirtinio gyvenimo valdovo vaizdinio Sakny. Tai
piemuo, ganytojas, dievybé, tikriausiai artima lietuviy vel-
niui, kartu su savo globojamais gyvuliais-mirusiaisiais per-
keliama anapus.

Antrasis tikéjimy "uZpasauliniu” pomirtiniu gyvenimu
lygmuo

IS tikéjimo siely keliavimu panciy vaduotasi su dideliu
vargu ir labai pamazu. Sovijaus reforma, brendusi jau pir-
majame tikéjimo "uZpasauliniu” pomirtiniu gyvenimu lyg-
menyje, vis délto, kaip regis, buvo vienkartinis jvykis, kuris
pagrindé vien tik galimybe patekti j pomirtinj pasaulj ir ne
iSsyk palieté visus Zmones. Sovijaus atrastas kelias dar ne-
buvo jprastas ir naujas pasaulis dar nebuvo apgyvendintas.
Su Sevijaus reforma galima biity sieti méginima jtvirtinti
tikéjimg | Zmogaus gyvenimo testinuma antropomorfiniu
pavidalu, bet reikia turéti omenyje, kad greta ilga laiky eg-
zistavo ir pirmasis lygmuo, pagal kurj mirusieji tebevirs-
davo gyvuliais ir pan. Kiek galima spresti, Sovijaus atrastas
pasaulis - tas pats, | kurj lietuviy sakmése bei pasakose
nusileidZziama, keliaujama pésc¢iomis ar vaZiuojama vezécio-
se (vélesné modifikacija). Lietuviams Sis mokymas, matyt,
buvo gan artimas.

Treciasis tikéjimy "uZpasauliniu” pomirtiniu gyvenimu
lygmuo
Chronologiskai jis vélesnis uz pirmajj, taciau treciojo
lygmens santykis su antruoju neaiSkus. Galbat jis vystési
paraleliai, atskirose gentyse, o gal ir ty paciy genciy kon-
tekste galéjo sugyventi skirtingi mokymai. Siame lygmenyje
ypatingai pabréZziama vandens riba tarp gyvujy ir mirusiuyjy
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pasaulio. Jame tikriausiai iSliko ir poZeminio pomirtinio gy-
venimo jvaizdis. Siame sluoksnyje atsiranda ir keltininkas,
perkeliantis mirusiuosius per vandens kliatj - jis, kaip rodo
paralelés graiky, etrusky, romény mitologijose, badingas ne
vienai ide. tautai ir turéty buti atsirades vienoje iS ide. ben-
drumo pakopy. Galbat kadaise lietuviy protéviai (baltai)
Zinojo ir Laimingyjy saly jvaizdj, lietuviy tikéjimuose is-
likusj pasakoje LPK 461. Cia specialiy tyrimy pareikalauty
ir galimos tokios sampratos sasajos su atitinkamais kelty ir
graiky jvaizdziais, slavy ir germany paprodiais mirusiuo-
sius laidoti laivése. "UZ vandens" plytintj mirusiyjy pasaulj,
galimas dalykas, pasiekdavo vandenyje laidojami mirusieji.

Ketvirtasis tikéjimy "uZpasauliniu” pomirtiniu gyvenimu
lygmuo

Jame ankstesnés pomirtinio gyvenimo "uz pasaulio ri-
by", "uz vandens" sampratos susiduria su nauja pomirtinio
gyvenimo samprata - dangiskaja. Siuo atveju nesvarbu, ar
tokia samprata atneSa kriks¢ionybé, ar ji susiformuoja irs-
tant senajai religijai. Tac¢iau pomirtinis gyvenimas uz ho-
rizontaliy (ar infernaliniy) riby jgauna neigiamg atspalvj ir
tampa pomirtinio atpildo blogiesiems ir nedoréliams vieta.
Atitinkami procesai vyko ir anksciau: taip blogy mirusiyjy
pomirtiniu likimu tikéjimo metamorfoze nykimo laikotarpiu
bidavo laikomas jsikiinijimas j tam tikrus gyviinus, kuris
buvo vertinamas kaip neigiamas, pomirtinis likimas. [siga-
lint tikéjimui "uZpasauliniu” pomirtiniu gyvenimu, visi ne-
doréliai arba - kai kada - "drungnieji" ar nelaiméliai virsta
gyviinais, medziais. Atéjus laikui, toks pats procesas pakei-
¢ia ir horizontalaus ar infernalinio pomirtinio likimo samp-
rata: "uz pasaulio ribos" arba "po Zeme" imami talpinti ne-
dorai gyven¢ mirusieji. Ankséiau subtiliai skirti mokymai
(antrasis ir trefiasis lygmenys) ima tarpusavyje lietis, at-
siranda savotiska painiava, sudaranti sunkumy Siuolaiki-
niam tyrinétojui, bet ne to meto Zmonéms: senesnioji pomir-
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tinio gyvenimo samprata, imta vertinti kaip pomirtinés bau-
smeés vieta, tampa antraeile, ir daugiau démesio skiriama ne
Jjos lokalizavimo problemai, o toje vietoje patiriamos bau-
smés savybiy nusakymui.Ta¢iau daugiausia pastangy deda-
ma dangiSkajam pomirtiniam likimui suvokti bei iliustruo-
ti.

Penktasis tikéjimy "uZpasauliniu” pomirtiniu gyvenimu
lygmuo

Jis jau isStisai persunktas krikscioniSkais vaizdiniais, vis
delto "uzdétais” ant senyjy substraty. Kriks¢ioniskos litera-
taros ir ikonografijos jtakoje atgaivinami kai kurie senieji,
jau | pasakas iSvirt¢ mitai apie poZzeminj nusidéjéliy likima.
Vis délto lietuviy pasaulézitroje tiek velniai, tiek smalos ka-
tilai bei pats pragaras mieliau talpinami Zemés pavirsiuje
ar kalno viduje. Siame sluoksnyje jvairiuose laikotarpiuose
besisaknijantys motyvai ypa¢ smarkiai susilieja tarpusavy-
Je, o velnias, dar ketvirtajame tikéjimy uZpasauliniu pomir-
tiniu gyvenimu lygmenyje jgijes neigiamy bruozy (tokio pro-
ceso pradzia, matyt, radosi dar tikéjimo metempsichoze
nykimo laikotarpiu, kuomet velnio kontroliuojami gyvuliy
pavidalo mirusieji imti traktuoti neigiamai), kriks¢ionybeés
jtakoje galutinai sutapatinami su piktgja dvasia.

Taip pat ir senieji mitai, pasakojantys apie keliones j
pomirtinj pasaulj ("pragara”), savo metu buve nelyginant
vademekumai, savotiski lietuviskos "Mirusiyjy knygos" sky-
riai bei puslapiai, kuriy nuolatinis kartojimas paruosdavo
zmones pomirtinei kelionei ir garantuodavo sékmingg jy at-
vykimg reikiamon erdvén, liko tik papras¢iausiomis pasa-
komis, kuo toliau, tuo labiau apipinamomis jvairiausiomis
smulkmenomis, kintan¢iomis, jvedant naujus veikéjus, nau-
jai pervardinant personazus, laisvai pinantis tiek senosios,
tiek krikscioniskosios pasauléZioiros elementams.
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IV. Dangaus Dievo kontroliuojamo "danguje”,
"ant kalno" esan¢io pomirtinio pasaulio
jvaizdZiai senojoje lietuviy pasauléZiaroje.
Pomirtinio pasaulio "padangése” problema.

Aukséiau kalbéta apie horizontalia kryptimi keliaujant
pasiekiama pomirtinj pasaulj, kurio senesniu variantu galé-
jo bati ir poZeminé mirusiyjy karalysté. Sio kelio gale daz-
niausiai aptinkamas velnias. Jtikétina, kad tokio "uZ pasau-
lio riby" esancio pomirtinio pasaulio jvaizdis kadaise bal-
tiSkoje pasaulézitiroje vyravo. Vis délto esama ir Zenkliy
kitokio jvaizdZio pédsaky. Pagrindinis jj iSskiriantis moty-
vas - Dangaus Dievo dominavimas tokiame pomirtiniame
pasaulyje. Svarbu, kad tokiose pasakose greta Dieve valdo-
mos mirusiyjy erdvés (ypac¢ pasakoje LPK 472) pastebima
ir ta, kurioje dominuoja velnias - tai rodyty, jog motyvy apie
Dievo valdomg pomirtinj pasaulj radimosi metu buvo gerai
Zinomas nuo Sios erdvés besiskiriantis velnio ir jam prik-
lausanc¢iy mirusiyjy pasaulis.

Dievo valdomo pomirtinio pasaulio samprata paskuti-
niaisiais Simtmeciais iki Kriksto turéjo bati ypatingai suak-
ziais dievy perkélimo dangun procesas buvo ypaé intensy-
vus. Ugnies religijos sustipréjimas, jZiarimas balty religiné-
se reformose, religinj démesj koncentravo j dangy, tam tikra
prasme atsiribojus nuo chtoninés religijos paveldo. Supran-
tama, buvo ne kuriami nauji jvaizdZiai, o tiesiog "sudan-
ginami" senieji, jau Zinomi, taip pat aktualizuojant ir kitus,
jau anksciau Zinotus, tadiau mity periferijoje gludéjusius
ivaizdzZius, susijusius su dangumi.

Sitaip toliau bus suvokiami tam tikri pomirtinio pasau-
lio bei jo prieigy vaizdiniai, jéje j platesnj Dievo valdomo
pomirtinio pasaulio jvaizdj. Atskiri vaizdiniai (Kelio, Psi-
chopompo ir kt.) radosi jau ankstyvuosiuose pomirtinio gy-
venimo jvaizdZivose ir dangiSkojo pomirtinio gyvenimo sa-
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mpraton jie jéjo kiek transformuoti, tatiau dar islaike ir
savo sengjj pavidala. Vis délto jie jau funkcionavo santyki-
nai naujame jvaizdyje, todél, senajai religinei sistemai sui-
rus, tokie vaizdiniai miasy dienas pasieké "iSkritg" nebe iS
"uZpasaulinés" pomirtinés karalystés jvaizdZio, o i$ "dangis-
kosios" mirusiyjy erdvés sampratos. Todél tokiy vaizdiniy
tyrimui galimi du keliai. Vienas - juos sklaidant, meéginti
priartéti prie pamatiniy, Siuos vaizdinius generavusiy pro-
vaizdziy. Taciau tai didelés apimties atskiry studijy reika-
las. Antras kelias - méginti Siuos vaizdinius susieti paskuti-
niojo juos apjungusio jvaizdZio rémuose, nes, kaip minéta,
jie mosy laikus pasieké batent Siam jvaizdZiui subiréjus.
Suprantama, Siuos vaizdinius analizuoti galima ir chtoninés
religijos rémuose - ir juose bty galima surasti ir palydovo j
any pasaulj, ir kelio motyvus: tokiu atveju jie nepernelyg
pakisty. Vis délto, kadangi jau pasakyta, jog dangiSkoji reli-
gija apibreézeé velyvajj baltiskyjy religijy tarpsnj, siekiant di-
desnj démesj koncentruoti j vélyvaja religing sistema, Sie
vaizdiniai bus aptariami jos rémuose. Visa tai prisimintina,
skaitant Zemiau pateikiama Dievo kontroliuvojamo pomir-
tinio pasaulio bei jj sudaranciy vaizdiniy analize.

Kelias

Lietuviy raudos mini kelig, j kurj iSsiruosia mirusysis.
Su juo siejamas Ausros, ryto, uitekanéios Saulés vaizdinys,
prieSingai "uZpasaulinei” sferai budingiems vakaro vaizdi-
niams. Cia galima prisiminti ir papro¢ius laidoti atitinka-
mai ryte ir vakare. Raudose sakoma: "Jau ausrelé iSauso,/
Saulelé uztekéjo..." (TZ 1278), "AusSra ausrelé, Jau teka sau-
lelé..." (TZ I 295), "Ausrelé austa, saulelé teka... éésas keliau-
i tolima Kelelj j tavo téviskeéle" (JLD III 1190/6; LT II 531).
Kelias raudose daznai minimas: "Mano dukrele/ Dukrele le-
lijele/ Oi, tai palikai/ Raty darzelj..." (LT II 520), "Motulé
pasrengus/ | didele kelionéle..." (LT II 520), "Tevuli, iSke-
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liausi/ Didelén kelionélén..." (TZ I 279). Pats mirusysis daz-
nai vadinamas "keleiviu" - "nendznas keleivis", iSeinantis j
didelj kelia (DZT 11 235), "keliauninkeéliu" - "téveli mano,
keliauninkéli mano" (JLD Il 1183/4), "véliy svetelin”, "vies-
nele" - tai vardas, kurj Zmogus gauna mires; $is vardas kai
kur siejamas su velionio, kaip pasiuntinio tarp gyvuyjy ir
mirusiyjy pasauliy, vaizdiniu (HeBckas, 1982, 200). Ke-
lias yra tolimas ir ilgas: "Motinéle, maza tavo sylelé, mazas
tavo viekelis, tolima tavo kelionélé..." (JLD 111 1178/7), mini-
ma "didelé kelionélé", "tolimas kelelis" (JLD I1I 1190/6,7; LT
11 520, 531; TZ 1281, 283, 294 ir kt.). Kur jis veda, daug maz
aiSku - tai protéviy kelias, véliy kelias, bet raudose jis smul-
kiau nenusakomas, jj iSskirti siekiama daugiau apofatiniu
metodu, parodant, kur tas kelias neveda: "Dzieduci mana,
senuci mana, tai kur tu pasiruoSgs:/ ar dzidzian kelianelén,
ar dzidzian kermoSelin, ar Svintant baznytélén?" (Balys,
1938, 178), plg. "Didelén kelionélén.../ | kuria Salelg?/ Oi ar |
rytelius/ Ar j vakarélius,/ Ar j ta salele,/ Kur aukstas kalne-
lis?" (TZ 1294).

Kelias - universalus vaizdinys, galintis tikti bet kokiam
pasaulévaizdzZiui: ir Siandien sakoma "paskutiné kelion¢" ir
pan. (Zr. Véelius, 1977, 144 ir kt.). Tad ypatingy rezultaty is
Kelio semantinio lauko tyrinéjimo néra ko tikétis. Taciau
butent dél Kelio jvaizdZio universalumo galima jj nagrinéti
bet kokiame kontekste: mirusiojo vélé ar panirdama j van-
denis, ar prasmegdama poZemiuosna, ar kildama j dangy,
privaléjo nueiti kelia, gyvyjy pasaulj atskiriantj nuo miru-
siyjy karalystés. ISties, kelias gali tiesiog kilti j virsy, plg.
paprotj ligoniui mirstant, lubose ties lova padaryti skyle,
kad siela galéty grei¢iau ir lengviau dangun nulékti (Alsei-
kaite-Gimbutiene, 1943, 54).

Kelio j pomirtinj pasaulj vaizdinys islieka labai ilgai.
Dar siais laikais Pelesoje, kur Sio krasto tyrinétoja L. Nevs-
kaja pazymi bemaz pilng Pelesos ir balty laidojimo apeigy
sutapimg - netgi frazeologijoje, - iSlikes archaiSkas "kelio"
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vaizdinys (HeBckas, 1980/1, 245 ir kt.). Lietuvoje laidojant
stebima, kad nepalaidoty suriStomis kojomis (Cilvinaite,
1943, 183): visa tai apspresta tikéjimo pomirtiniu keliu, tu-
rin¢iu atitikmenis kity ide. tauty pasaulévaizdZiuose. Vo-
kieciai Zino minétg "keliavimg" atitinkandius "abspazieren”,
"ins Jenseits reiten” (Negelein, 1919, 123) - taip yra ir dau-
gelyje kity kalby. Graiky laidojimo vietose randama moliné
avalyné, kartais netgi po dvi baty poras - tad kelioné iSties
laukusi sunki; alemany kapihynuose randamos keliauninky
lazdos, speciali avalyné déta ir | skandinavy kapus - jy tike-
ta, kad mirusiajam teks eiti akmenuotu, dagiais apaugusiu
keliu (ITpoin, 1986, 50-59). Tiesa, kai kur tarp lietuviy isli-
ke paprociai mirusiuosius laidoti basus - taip jie greic¢iau
galésia nubégti j Dievo teismg (Cilvinaite, 1943, 191).

Pats iSkeliavimas toli grazu nereiSkia, kad mirusysis
laimingai atkaks, kur jam skirta. Jj gali uZpulti kity mi-
rusiyjy vélés (Basanavicius, 1926, 15), jei mirusysis nesus-
kumbamas priimti j geryjy véliy "lemta pulkelj', jis gali buti
pikty "véliy pultas” (JLD III 1187/11). Taip tamsiosios mi-
rusiyjy "dusios" gaudo vietos neturincias, taciau Sviesesnes
nekrikstyty kadikiy dvaseles: "gaudo ir gaudo... po tamsy-
bes, neduodamos n¢ kiek atilsio” (BVV 43). Dainoje sakoma,
kad vélé gali atsidurti ties uZrakintais dangaus vartais, ant
kuriy uzkabinti "lenciagai” (LTR 4893 /5/), daselé verkdama
ieSko "savo daiktelio”, o jos telaukia "peklos" vartai ir pei-
liais, britvomis isklotas guolis (LTR 1018 /12/, 4157 /198/,
plg. TD IV 134). )

Vadinasi, tiek geri, tiek pikti mirusieji bent jau Zengti
pradeda vienu ir tuo paciu keliu. Kelio vaizdinyje gludéjo ne
tik mirusiojo "iSéjimas" pas protévius, bet ir badas "iSstum-
ti" mirysijj kuo toliau nuo gyvyjy. Kelias raudose mirusia-
‘jam nuolat primenamas, jis iSlydimas gana atkakliai, nors
ir labai mandagiu badu. Atrodo, kad mirusysis, i$éjes | ke-
lia, jau neturi galimybés grjiti - net jei jam "anapus” ne-
siseka, niekur né nenumanoma galimybé ne stoiSkai kesti
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anapusines bédas, o meéginti griZti j ZemiSkajj pasaulj ir ¢ia
ieskoti prieglobscio... Batent del to raudose taip daznai mi-
nimas kelias - gyviesiems svarbiausia buvo iSvengti mirusio-
jo pasilikimo netoliese. Zeméje pasilikdavo tik tie mirusieji,
kurie dél vieny ar kity sumetimy neZengdavo j kelig. Apskri-
tai kelio vaizdinys nurodo jau pasibaigusig tikéjimo metem-
psichoze ar reinkarnacija epocha, jis jau salygoja transcen-
dentinio pasaulio jvaizdj.

Paminétinos paralelés tarp lietuviy raudy ir Irano arijy
sakraliniy teksty, pasakojanciy apie mirusiojo isSvykima:
plg. "Ausrelé austa, Saulelé teka..." (JLD HI 1190/6 ir kt.) ir
"AusSta Ausriné...kopia..Mitra, Saulé teka" (Guntert, 1923,
401). Matyt, tokie sakraliniy teksty sutapimai neatsitikti-
niai, o Saknijasi ide. provaizdZiy komplekse. Apskritai lietu-
viy dainose austancios ausrelés ir tekancios Saulés vaizdin-
iai artimai siejami su mirtimi (LLDK VI 991). Jei besi-
leidZianti Saulé nurodyty j chtoniskajj mirusiyjy pasaulj
(kaip ir atitinkamas paprotys laidoti vakare), tai tekancios
Ausrinés bei Saulés vaizdiniai, kaip ir paprotys laidoti ryte,
jau salygoty dangiskajj mirusiojo kelia, kuriame mirusysis
keliauja drauge su Saule.

Kaip minéta, kelias niekur néra smulkiau nupasakoja-
mas, jis tepaminimas vienu dviem ZodZiais (ITporm, 1986,
48). Tacdiau svarbiausieji jvykiai prasideda kelyje. Juk "Rig-
vedos" himne laidotuviy lauZui sakoma, jog mirusysis "Kuo-
met iSvyks jis | Sj kelia, vedantj iS gyvenimo,/ Tai taps jis
pavaldus dievams” (cit. i$ PB 200).

Psichopompas ir pomirtinio pasaulio "padangése” problema

'Dievai netrunka sia savo teise pasinaudoti. Lietuviy
tautosakoje teigiama, kad mirusjjj turi "..Sviesa pasitikti
ant kelio viecnasties ir ten nuvesti, ant ko yra anas Zmogus
uzsidirbes" (DSPO 145). Taciau Sis "Life after life" nuotaiko-
mis nuspalvintas pastebéjimas lietuviy tautosakai apskritai
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néra badingas. Paprastai mirusjjj pasitinkancios butybés
jvardijamos angelais ar velniais. Lietuviy tautosakoje vel-
nias daZnai prisistato prie mirStan¢io Zmogaus, nesa jj j
pragara (Vélius, 1987, 162). Taciau daZnai greta velnio ini-
nimi Zmogaus myrio metu dalyvaujantys angelai (LPK 808:
LTR 368 /238/, 462 /190/; LMD I 324 /3'. Zr. BLV...), angelas
ar angelai teisaus Zmogaus ar vaikelio Jasia" nesa j dangy,
plg. "Po Bubelio mirties atéjo angelas ir nunesé jj j dangy”
(LTR 370 /310/, plg. LMD 1 324 /3/). Tuo metu jie kartais
grumiasi su velniais (LTR 462 /98/) juos nugindami (LMD I
324 /3/). Netikétai pasirodo, kad Zm ogy | padanges gali neSti
velnias, plg. palinkéjimg "Kad tave velnias nuneSty j pa-
danges" (Lebedys, 1956, 356-357, plg. Balys, 1937, 167). Yra
ir daugiau tokiy "nesimo" atvejy: "Nutarabanijo kaip velnias
dasia per kalng', "Lekia kaip velnias dasia pagaves”, "NeSa
kaip velnias grieSng duosia" ir he. (Vosylyte, 1977, 222-223).
Kartais Sis personaZas pakeiiamas, galbut sakytojui émus
nesuprasti, kaip velnias gali tampyti "dasia" j kalng ar po
padanges, kur, rodosi, jam visai ne vieta. Viename uzkal-
bejime sakoma: "Trys angelai pro (per) devynis kalnus..."
(LT V 905; BLMM 532). Kitur tariama: "Kad tave Perkunai
per devynis kalnus nesty" (Balys, 1937, 165).

] velniui priskiriama gebéjimg skristi atkreipia démesj
N. Vélius (Velius, 1987, 69-72) - jo pastebéjimu, velnias, nors
ir bidamas perdém ZemiSka batybé, yra susijes su atmos-
fera, ypac - Zemutiniais jos sluoksniais (Vélius, 1987, 69). N.
Vélius pastebi, (naudojuosi Zodine informacija), kad "pa-
danges" toli grazu nereiskia dangaus’, t.y., velnias, nesda-
mas disia | "padanges”, paties "dangaus”, kaip regis, nepa-
siekia. Gali bati, "padangése” yra tam tikra velnio dominija,
netapatinama su "dangumi” ar pomirtiniu pasauliu, esanc¢iu
"ant kalno". Taip pietvakariy slavams Zinomos samovilos,
galbat kildintines iS mirusiyjy véliy, stato pilis ne danguje
ir ne Zeméje, o po debesimis ar debesyje (Basanavicius,
1921, 25-26). Cia prisimintinas lietuviy uzkalbéjimas, skir-
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tas lietaus debesiui nuvyti: "Debeséli, pragaréli, gudy Salin,
gudy salin!" (BLMM 145). Chtoniskojo "pragaro” termino
taikymas danguje slenkan¢iam debeséliui néra kas netikéto.
Galimas dalykas, savo metu, jsigalint dangiskajai religijai,
netgi poZeminis pragaras buvo "kilstelétas” virSun. Taip
tarp Malalos kronikos intarpe iSvardijamy lietuviy dievy
netgi turintys aiskiy Zemisky bruoZy jau yra "jkelti" dangun.
Taip ir skandinavy mitologijoje Valhala, kaip dangiskoji
mirusiyjy buveiné, kaip regisi, palyginus vélai atsiskyré nuo
poZeminio mirusiyjy pasaulio - Hel (MeaeTunckHH, 1987,
212). Taciau ¢ia aptariamoje lietuviy pasauléZiaroje tikriau-
siai aptinkamas atskiras pomirtinio pasaulio lokalizacijos
atvejis - "padangese”. Jis sietinas su velniu, kuris $jsyk apsi-
reiskia lietuviy mitologijos tyrinéjimuose menkai tenagrineé-
tu "atmosferiniu” savo aspektu, kurio, pasiremiant N. Ve-
liaus "chtoniSkumo" koncepcija, ko gero nereikéty suprie-
Sinti "Zemiskajam". Pasak N. Véliaus, "chtoniskasis" pasau-
lis apima ne tik "Zemis$kaja", bet ir "uZpasauling” erdve; t.y.,
velnias i$ principo esti tokiame transcendencijos lygmenyje,
iS kurio jis gali vienodai reikstis tiek Zemeéje, tiek ore ar
poZemiuose.

Prie "padangiy" sampratos dar teks sugrijzti; tac¢iau ta-
me padiame kontekste galima aptikti ir aiSkiomis psicho--
pompo savybémis pasiZymintj velnia ar jam artima dievybe.

Taip, uzkalbant nuo kraujo bégimo, sakoma: "Valiuli,
dievuli, krauja sutarék, dasios i§ kino nevaryk, kad su
krauju nebégty, kino vieno nepalikty. Per kieta akmenélj,
per auksta aZuolélj, Valiuli dievuli, krauja jsakau, krauja
gyslose sulaikau" (TZ IV 504; TL V 899). Uizkalbéjimuose
paprastai kreipiamasi j ta dievybe ar demona, kuris globoja
atitinkamg sferg ir Siuo konkre¢iu atveju gali geriausiai pa-
déti. Bégant kraujui ir baiminantis, kad drauge su juo neis-
bégty ir siela, kreipiamasi tiesiog j sielos (vélés) palydova,
psichopompa, kurio valioje yra sielos iSkélimas i$ kaino. Pri-
simintina mjslé "Kuo vardu dievas? - Valys (jis batent pras-
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ta ir karaliy suvalo)". (Lebedys, 1956, 486-487). Galbat uz-
kalbé¢jime minimi aZuolélis ir akmenélis turi ry$j su sielos
perkélimo keliu (plg. "kaip velnias dasia per kalna"), be to,
Zinoma, kad ZemiSkaja ir dangiSkajq sferas senuosiuose jva-
izdZiuose jungia Pasaulio medis, ¢ia jvardijamas aZuoléliu.
Idomu, kad $i vieta tautosakoje varijuoja, sielos palydovas
ivardijamas tai angelu, tai velniu, Valiu, Valiuliu - pastara-
sis vardas gal ir reikSty lietuvi$kajj psichopompa. Galbat
del panasaus saskambio (Valys - velnias) tautosakoje ir
atsiranda tam tikra painiava: velnias kartais atrodo esas
bent dviejy rasiy, nes Salia "2emiskojo" velnio yra ir velniai,
sutinkami ore bei padangése, daZnai turintys rySkius psi-
chopompo bruoZus. Kaip minéta, velniai kartais jsivaizduo-
jami kaip skraidanéios batybés. "Biesai” ant Satrijos gali
sugadinti gerg org - kai vir$ kalno kaupiasi miglos, Zmonés
sako, kad tai "biesai" peilius ir "videl¢ius" galanda - bus
"nepagada” (TD III 55). Velnius, esanéius ore, mini sakme,
teigianti, jog Dievui iSmetus velnius i§ dangaus, vieni nu-
krito ant Zemeés, kiti liko kabéti ore (Balys, 1937, 154) - taigi,
bty bent dvi velniy rasys, kuriy viena priklauso oro sferai.
Saulei uZtemus, Zmonés sakydavo, kad tai velniai ja pri-
dengia (BLTS Il 45-46; Balys, 1951, 14; Balys, 1966, 50).
Taciau 3i uZsimezgusi priestara, kaip minéta, gali buti pa-
aiskinta velnio "chtoniskumu" placigja prasme. Galbat Sig
velnio prigimtj uZmirSus, ir atsirado velniy skirstymas, dar
netapes aiSkia sistema, taciau realiai funkcionuojantis.

Stai vél priartéjome prie "padangiy” problemos, kuria
dabartiniame mitologijos tyrimy etape tenka spresti drauge
su psichopompo klausimu. Lietuviai kai kur GrjZulo ratus
laiko suloZusiu "Antikristo" ar Liucipieriaus veZimu (Balys,
1951, 16). Padavimai apie juodajj maga Tvardovskj vél pri-
mena velnig, kaip batybe, neSanéia siela padangiy keliu:
"...sakoma, kad Ménulyje matosi pakibes Tvardauskas. Jis
buvo pardaves velniui savo siela, bet visokioms gudrybéms
mokédaves iSsisukti; kai pagaliau velnias jj sugriebgs nesé
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pragaran, jis uZsikabings uz Ménulio ir pradéjes giedoti
Marijos giesme, tada velnias nebegaléjes jo toliau nesti ir
palikes ant Ménulio" (Balys, 1951, 11). Jei velnias buity ne-
$¢s Tvardauska j poZeminius pragarus, t.y., jei Si legenda
buty atsiradusi pseudokriks¢ionisko mastymo pagrindu,
vargu ar pavykty suvokti, kodél velnio kelyje pasirodé Mé-
nulis. Siuo atveju grei¢iau tekty kalbéti apie "padanges”.
Jdomu, kad bendrojoje ide. tradicijoje Ménulis ¢ia kaip tik
vietoje. Irano arijai Zino tris sielos Zingsnius pomirtiniame
kelyje: pirmuoju siela jveikia erdve nuo ZvaigidZiy iki Mé-
nulio, antruoju - nuo Ménulio iki Saulés, treciuoju - nuo
Saulés iki auk$¢iausiojo dangaus, Zaratustros karalystés
(Guntert, 1923, 402; Lommel, 1930, 191). Trijy Zingsniy tra-
dicijai galima buty priskirti pasakas, kuriose mergaité kelio
pas savo dingusj vyra klausia Ménesio, Zvaigidés, Saulés
(LTR 370 122/, plg. LMD 1 133 /173/). Pazymétina, kad lie-
tuviy tikéjime Ménuo priklauso Zemiausiai sferai. Galbuat
"trijy Zingsniy" pédsakai iSlike trijose "godelése”, iSsakomo-
se Vakarinei ZvaigZdelei (Balys, 1943, 4). Jtikétina, kad pa-
davimuose apie Tvardauska rado atgarsj uZmirstas senas
mitas, pasakojes apie kazkokio pikto burtininko kelione, su-
stabdyta prie Ménulio varty.

"Padangeés”, | kurias velnias gabena mirusiuosius, ma-
tyt, ir bty sietinos su Zemaja, Ménulio, sfera lietuviy tradi-
cijoje. Tvardauskui dar pavyksta jos iSvengti: jis uZsikabina
uz Ménulio ir Saukiasi Marijos. Atrodyty, kad Siuo atveju
velnio tikslas galéjo buti antroji Ménulio pusé, arba erdvé
"uz" Ménulio. Tvardausko maldos Marijai, ir batent jai, mo-
tyvas néra atsitiktinis - lietuviy manymu, Marija stovi ant
Meénulio (BLTS II 50), t.y., tarsi "pamynusi” ji, o paiame
Ménulyje liaudies fantazija jZiuri jo jtraukta mergaitg, mo-
terj su nasciais, Kaing, kibirais nesiojantj savo brolio krau-
Ja, arba nesantj ant pe¢iy uzmusta Abelj ir beieskantj, kur jj
paslépti (BLTS II 49-50), - trumpai tariant, nieko gero. Ga-
limas dalykas, kai kurie su Ménuliu sietini burtai salygo-
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jami suvokimo apie Ménulio ir velnio ry$j (MT I 152). Ta-
¢iau galima spéti, kad neigiama pobudj mitai apie Ménulj
igavo santykinai vélesniais (nors dar ikikriks¢ioniskais) lai-
kais, kuomet iSrySkéjo su jais nesutampanti ir juos prano-
kstanti dangiSkoji vaizdiniy sistema. Maldelés j jauna Me-
nulj (BLMM 17, 19-20), kurias J. Balys laiko labai archa-
iSkomis (Balys, 1943, 11), galbut nurodo kadaise matyty
Ménulio rysj su pomirtiniu gyvenimu, greifiausiai atitinka-
n¢iu "padanges”.

Kol kas tegalima pasakyti, kad lietuviy tautosakoje isli-
ko velnio kontroliuojamo pomirtinio pasaulio - "padangése”
pédsakai. Taciau jie susipyne tiek su "padangiy” kontekste
funkcionavusiu velnio-psichopompo vaizdiniu, tiek su nuo
jo besiskirianéiu velnio-mediatoriaus, tiek su kriks¢ionis-
kaisiais velnio, tempiancio "dusias" | pragara, vaizdiniais.
Galbat velniui, "boginan¢iam" sielas j savo dominijg - "pa-
danges", su laiku buvo priskirtos apskritai specialaus siely
gabentojo funkcijos, tuo metu nenunykstant ir atmosferiniy
dvasiy ar demony vaizdiniams - priesingai, oro dvasios kaip
tik galéjo jgauti tam tikra savarankiSkuma.

Sie procesai turéjo biti bendri visiems baltams. T. Nar-
butas mini prasy Patelg, oro dvasiy dieva, tam tikra "auks-
tesniojo angelo” rasj, nors be reikalo painioja jj su Patolu.
Patelas (J. Lasickio sarase jj gal atitikty Algis) mirusiojo
véle vesdaves j amZinos buveinés vietg. Jis galéjes pasirodyti
peteliSkés pavidalu (Narbutt, 1835, 33-34) - beje, tai orfiky
sielos simbolis. Liudijimai balty mitelogijoje iSskiria atski-
ra oro demony sritj - jai ir vadovaves Patelas, arba, kity
liudijimy nuomone, Pokolius (Pacols, Pocols, Poccolus -
Mannhardt, 1936, 233, 244, 246, 266, 295, 300, 312, 362).
Véliau $§i oro dvasiy vieSpatija primirStama (matyt, jau kri-
kscionybés jtakoje), ir visos dvasios imamos vadinti vel-
niais. Taip ir atsiranda velnias, "boginantis" Tvardovskj,
velniai, uZdengiantys danguje Sviesulius, nesantys véle per
kalng. Anksciau visus Siuos darbus galéjo nuveikti kazkoks
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kitas svarbus personaias, jj galéjo atitikti prasy Pykuolis
(nepainioti su Patoliu; neaiSkus ir Pykuolio santykis su Po-
. kliumi), lietuviy Valys, Valiulis, galbut ir (arba) Algis. Vi-
siems Siems personaZiams tekty pripaZinti "chtoniskaja",
pladiaja prasme, prigimtj ir tam tikra rysj su velniu, dél ko
Sios dievybés lengvai galéjo jam uZleisti vieta.

Panasiy bruoZy yra ir kitose ide. mitologijose. Irano
arijy tradicija pasakoja apie Nairyo-Sanha, Ahuros pasiun-
tinj, lydintj sielas. Pasiuntinj, palydova, atliekantj ir kai ku-
rias funkcijas pomirtiniame teisme, Zino etruskai - tai de-
monai Lasa, etrusky atvaizduose matomi prie mirusiyjy
(Tumodeena, 1980, 50). Zinomi ir kiti psichopompai - tai
ty paciy etrusky dievas Turms, panaSiai kaip ir graiky Her-
mis bei romény Merkurijus, perkeliantis | ana pas: j mi-
rusiyjy veles, etrusky Charonas - transformuotas graikis-
kas personazas, taip pat lydintis mirusiuosius. Antikinéje
mitologijoje psichopompy esti kelios rasys, ir jie tarpusavy-
je pasiskirst¢ funkcijomis - Hermes Psychopompos pasitin-
ka graiky mirusiuosius ir atveda juos prie Acheronto upés
kranto, kur jy valtyje laukia Charonas (Trencsenyi - Walda-
pfel, 1974, 213). Siely globotojas Hermis graiky mitologijoje
buvo vadinamas Vedliu, Vartininku ir PoZemiy valdovu, nes
butent Hermis atveda ten véles iS kuny, Zemés, jaros. Tyras
veles jis iSkelia aukstyn, o netyras erinijos sukausto gran-
dinémis (Diogenas Leartietis V111, 31 - cit. i§ Inoreun Jlae-
prcku#, 1979, 340). N. Vélius mano, kad lietuviy velnias
giminingas Hermiui (Vélius, 1987, 171), tad, galimas daly-
kas, tai, kad velnias gabena véle per kalng ar "skraidina" ja
oru, nurodyty j jam, kaip ir Hermiui, budinga ir esming
psichopompo funkcijg. Antra vertus, velniu jvardijamos esy-
bés buvojimas ore lyg primena specifing oro dvasiy rasj,
turéjusia savo varda ir reikSme¢ senojoje lietuviy religinéje
sistemoje, taciau véliau krikscionybés jtakoje virtusia tie-
siog velniais. Siuodu variantai tautosakoje aptinkami jau
pernelyg persipyne, kad pavykty vienareikSmiskai pasakyti,
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ar mirusiojo vélés "boginimas j kalng", "oru" ir pan. yra pa-
ties velnio, ar specialies, oro dvasias valdandios dievybés
funkcija. Tikriausiai skirtingais istoriniais laikotarpiais pa-
eilivi gyvavo abu variantai, tatiau Siandien pernelyg sunku
pasakyti, kuriuo metu ir kokia seka.

Ir vienu, ir kitu atveju dievybe, gabenandia mirusiojo
vélg, tegalima jvardyti arba velniu, t.y. dievu, arba oro de-
monu, ar dievybe, Siuo atveju atliekanéia psichopompo fun-
kcija. Taciau lieka neaiskios batybés, kurias tautosaka jvar-
dija angelais. Jos drauge su velniais budi tics mirstanéiuo-
ju, ir, jei Sis gyveno dorai, - patios nesa jo vél¢ dangun. Be
abejo, Sis vaizdinys yra paveiktas krik$¢ioniSkosios pasau-
léziaros, konkrecios angelo sampratos, ta¢iau neatrodo, kad
angelo vietoje senojoje religijoje negaléjo buti kokios nors
geras véles perkeliancios dievybés. Atrodo, kad tiek velniy,
tiek angely atveju archaiskiausias vaizdinys baty toks, ku-
riame vél¢ po mirties perima arba vienas velnias (Velinas,
Valys), arba vienas angelas (kol kas neidentifikuotas "gera-
sis” psichopompas). Irano arijy religijoje Zinoma, kad po
mirties dél Zmogaus veélés kaunasi du demonai, gerasis ir
piktasis. Saltiniuose pasakojama, kad piktasis Vizarsha (ki-
tur - Vizaresa) mégina pagauti véles su kilpa ir jas supan-
dioti, o gerasis Srausha jas gina (Lommel, 1930, 186-187).
ldomu, kad N. Véliaus darbe atskleidZiama velnio ir kilpos
sgsaja (Velius, 1987, 193-195). Matyt, tekty pripaZinti, kad
ir lietuviy pasauléZiuroje gerojo ir piktojo demono kova dél
mirusiojo vélés yra archaiskas vaizdinys. Jei blogaji demong
galima baty sutapatinti su Valiu, Valiuliu ar velniu (gali-
mas dalykas, Valys yra Velnio reprezentantas), tai gerasis
demonas kol kas lieka neaiSkus. Zinoma tik tai, kad jis kri-
ksc¢ionybés jtakoje buvo sutapatintas su angelu.

Antra vertus, galéjo reiksStis ir vienas psichopompas,
kuris, priklausomai nuo Zmogaus gery ar blogy darby, ga-
bendavo jj j pomirtinio atpildo ar bausmeés vieta, tuo metu
pasireikSdamas skirtingais savo aspektais, kurie krikséio-
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nybés jtakoje galboit buvo hipostazuojami ir sutapatinti su
angely ar velniy veikla. Kylan¢ios problemos savaime su-
prantamos ir neiSvengiamos, nes lietuviy psichopompo pro-
blema dar tik pradéta nagrinéti. Tai galima pasakyti ir apie
"padanges”, kaip tam tikra pomirtinio pasaulio sfera, - jos
kontarai kol kas labai neaiskas.

Dievo pasiuntinys

Lietuviy pasakose herojui kartais per sapng pasirodo
"kazkoks Zmogus ant Zirgo" (LTR 260 /108/), nurodantis ke-
lia j pomirtinj pasaulj. Sis kelrodis apibadinamas ir kaip
"aukstas Zmogus ant Sirmo arklio” (LTR 619 /40/), o, matyt,
jau smarkiau sukriks¢ionintoje pasakoje toks ant Sirmos
kumelés atjojes asmuo apibadinamas kaip Sventas Petras
(LTR 356 /174/). Pastarasis raitelis ne veltui pavadinamas
Sv. Petru: pasakose jis nurodo kelia j pomirtinj pasaulj bei
Dievui labai artima erdve, o Sv. Petras kriks¢ionybés jtakos
persunktoje tautosakoje vaizduojamas dangaus (rojaus)
varty raktininku, artimu pa¢iam Dievui ir daZznai su juo
bendraujan¢iu asmeniu. Vadinasi, ir senesnéje pasakos ver-
sijoje $is raitelis turéjo reiksti senovés lietuviy religijoje gan
svarby asmenj. ReikSmingas ir jo pasirodymas sapne. Lie-
tuviy manymu, sapny prieZastimi gali bati kraujas, velnias
arba Dievas. Pirmuoju atveju lengvo turinio sapnai laikomi
nereikSmingais, nors juos ir bandoma aiskinti. Susapnavus
velnio jkvépta nuodéminga sapng, reikia persiZegnoti. Sap-
nais, kuriuose veikia mirusiyjy vélés ir kurie eina iS Dievo,
reikia tikéti (Bummnckum, 1935, 166). Nors tokie aiSkini-
mai ir atsirad¢ krik3¢ionybés jtakoje, juose atsispindi gan
sena sapny interpretavimo tradicija. Bitent sapnuose, Si-
mono Grunau liudijimu, prasy vaidilos ir vaidilutés ben-
draudavoe su dievais (Mannhardt, 1936, 201). Minétoje pa-
sakoje sapnas, kurj sapnuoja j sudétinga situacija patekes
doras Zmogus, turéty bati vertas pasitikéjimo.
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Sj sapne sutinkamag raitelj galima tikétis aptikti ir pasa-
ky aprasomoje realybéje. Jis turéty bati susijes su Dievu, su
mirusiyjy pasauliu - kadangi batent ten jis ir atveda keliau-
ninka, nors pasirodyti toks pasiuntinys galéty ir Zeméje.
Ieskoti jo reikty "tarp" dangaus ir Zemés - {ia tokio asmens
veikla buty geriausiai atsekama. Prie tokios erdvés Zmogus
gali kiek priartéti sapne, taciau j jq patenka tik po mirties,
i$ gyvujy pasaulio keliaudamas | pomirting karalyste.

Populiarioje lietuviy pasakoje "Sveliuose pas elgeta
(Dieva)" (LPK 472) pasakojama apie Kociy, Kalédy ar Vely-
ky dieng (ar jos iSvakarése) pasirodantj seneliu pasivertysj
Dieva, kuris aplanko gera, dosny okininka. Sis elgeta gerai
priima, visokeriopai garbsto, vaisina. Dékingas elgeta, kaip
véliau pasirodo, - ne kas kitas kaip pats Dievas, rytojaus
dieng atsiuncia pabalnoty ir pakamanota baltos ar Zilos
spalvos Zirga, sykiais - ir balta Suniuka, kelionés metu bé-
gantj prieS raitelj. Kartais atsiun¢iamos veZétios, kuriose
sédi vezéjas, kaip véliau iSaiSkéja - angelas, nors dazZnai jis
visi$kai neapibiidinamas. Tuo badu Zmogus ir atkanka j po-
mirtinj pasaulj, regi ten jvairius pomirtinio atpildo vaizdus
(apie juos bus kalbama véliau), o kelio gale aptinka ir patj
Dieva, kuris pasitinka Zmogy nebe elgetos pavidalu, o pa-
prastai - didingoje aplinkoje, plg. "nusvito ir dangaus vartai,
pasitiko jj Dievas su didZiausiomis miniomis Zmoniy" (LTR
337/57/).

Pasakoje jsidémétina Stai kas: pas Dieva Zmogy mesa
baltas arklys (LTR 324 /11/, 337 /57/; LMD 1 10§ /22/, I 324
/11/, 1 483 /28/), baltas Zirgas (LTR 368 /89/), Sirmas (LTR
10 b /128/), sémas (LTR 452 /93/), Zilas (LMD 1 126 /36/)
arkys. Kartais tai gali bati ir asilas (LTR 370 /310/; LMD I
806 /3/). Toks baltas ar Zilas arklio atspalvis neatsitiktinis -
tai mirusiyjy pasaulio spalva (Vélius, 1987, 167). Kartais
priduriama, jog Dievas atsiunéia "arklj su Zmogumi” (LTR
260 /246/). Kai kuriose pasakose arklys nusakomas detaliau,
plg. "grazus arkliukas pabalnotas, balnas Silkinis, kilpos
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auksinés” (LTR 552 /926/).

Reikia prisiminti, jog tuo, kad mirusieji j pomirtinj pa-
saulj keliauja raiti ant Zirgy, baltai tikéjo nuo seno. 1246 m.
vasario 7 d. VokieCiy ordino sutartyje su prisais sakoma,
kad prisai tikj, jog mirusieji, raiti ant Zirgy, gausios paly-
dos apsupti, dangaus viduriu skrieja j pomirtinj pasaulj
(Mannhardt, 1936, 42). Vienoje pasakoje teigiama, jog toks
atsiystas arklys keleivj pradeda kelti aukstyn (LTR 337
/57)), kitur sakoma, jog tokia kelioné labai greita (LTR 368
/89/), vienoje pasakoje tariama, jog j dangy kylama greitai,
"simtg karty greiciau uz greiciausia Zaiba" (LTR 260 /446/).
Siuo aspektu prisimintina lietuviy pasaka (LPK 365 B), ku-
rioje pas merging atjojes mires mylimasis ar suZadétinis
mégina jy nusigabenti | pomirtinj pasaulj ir nesasi ja ant
zirgo, kurio spalva kartais irgi nusakoma kaip Syva (BLV
107) ar Sirma (BLV 108), kai kuriais atvejais mirusysis rai-
tas ant savo Zirgo skrieja oru. Kartais toks Zirgas apibudi-
namas kaip labai didelis, aukstas, jojantis medZiy virSaneé-
mis (BALP 65-66). Taciau pastarojoje pasakoje, turinéioje
atitikmeny kitose tradicijose, ryski krikscionybés jtaka "su-
velninanti” mirusjjj ir galutinj jo kelionés tiksla. Mirusysis
gabenasi merging j pomirtinj pasaulj, tatiau jis tik atlieka
psichopompo vaidmenj, i$ tiesy juo nebiidamas. Toks mi-
rusysis paZeidZia pasaulio tvarky - neturédamas tam jgalio-
jimy, mégina j ana pasaulj nusinesti gyvajj, ir todél turi jj
gabenti pats - net ir velnias ¢ia jam negali padéti.

Taciau Zirgo, kaip mediatoriaus, funkcija abiejose pasa-
kose labai ryski. Apie panasius tikéjimus liudija ir palaido-
Jimai balty Zemése, kur randami arkliy griaudiai ar galvos,
istoriniai aprasymai - lietuviy kunigaiks¢iai nuo Sventara-
gio laiky deginami drauge su savo Zirgais, lietuviy paprotys
nelaisvén paimtus riterius aukoti dievams, sudeginant rai-
tus. IS viso to galima daryti iSvada, kad lietuviai, kaip ir
kitos ide. tautos, mané, jog mirusysis j ana pasaulj geriau-
siai gali nusigauti raitas, be to, Zirgas apskritai galéjo ana-
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pus praversti (Siuo aspektu daug medZiagos palyginimui
pateikia E. Tailoras (Tannop, 1989, 236-237 ir t.)). Zirgo,
kaip mediatoriaus, reikimé rodo, kad sapne pasirodantis
raitelis gali bati aiSkinamas kaip i$ transcendentinés erdvés
iSnyrantis personazas, turintis parodyti kelia | pomirtinj
pasaulj. Tai ne paprastas mirusysis - mirusieji kelio j po-
mirtinj pasaulj nerodo, tik atskirais atvejais, netelpanciais |
misy nagrinéjamg psichopompo problema, su pragaru su-
sij¢ mirusieji mégina nusinesti su savimi gyvuosius. Kartais
pasakose herojy j pomirtinj pasaulj gabenantis asmuo (ve-
zikas) vadinamas angelu (EDS 231-232), nors kitur toks ve-
zikas gali bati tejvardintas "Zmogumi” (LTR 260 /246/). ]si-
démétini arklio aiSkinimai: Dievo atsiystas angelas - tai
asilas, ant kurio Zmogus atkeliauja dangun (LMD I 806 /3/).
Bet kokiu atveju, nekyla abejonés, kad Zirgas buvo suvo-
kiamas kaip tarpininkas tarp gyvyjy ir mirusiyjy pasauliy,
palengvinantis keliong - tokios nuomonés prieina ir archeo-
logai (Vaitkauskiené, 1986, 45). Kartais | pomirtinj pasaulj
zmogy lydi (veza) (LTR 318 /18/, 350 /166/, 397 /57/, 552
/912/; LMD 1 100 /1/) ar netgi nesa (LTR 397 /57/) pats
Dievas.

Dangaus Dievas balty mitologijoje jsivaizduojamas rai-
tas (Biezais, 1975, 324), lietuviy dainose ant Dievo Zirgycio
minimas bernytis (LTR 765 /72,73/, 831 /26/). Neatsitiktinai
¢ia minimas bitent Dievo Zirgas - juk tokiu Zirgu, gautu is
Dievo, Zmogus ir atskrieja | pomirtinj pasaulj. Remiantis
pasaka LPK 365 B galima Zirga jrasyti velnio sferon - taciau
aptariamojoje pasakoje, kur Zirgas gaunamas tiesiog i$
Dievo ir atneSa Zmogy j pomirtinj, Dievo kontroliuojamgy
pasaulj, néra pagrinde hipostazuoti vienos is galimy Zirgo
prigimties versijy. Zirgas yra tobulas mediatorius - todél
Juo naudotis susiekimui tarp dviejy pasauliy gali tiek Die-
vas, tiek velnias. Dievas, siysdamas Zmogui Zirgy, atsiuncia
savozirgy.

Tad vien i$ pacios Zirgo prigimties negalima spresti apie
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raitelio priklausomybg¢ Dievui ar velniui. Raitelis ant balto
(zilo) Zirgo lietuviy ir balty pasauléZioroje sutinkamas tiek
danguje, tiek Zeméje, tiek "tarp” dangaus ir Zemés. Raitelis
rodosi kaip mediatorius tarp gyvyjy ir mirusiyjy pasauliy.
Jei jis iSjojes iS pragaro, kaip pasakoje LPK 265 B, jame
galima nesunkiai jZvelgti sasajas su chtoniniu Velniu, gal-
bat kai kuriais atvejais - ir su gero vardo neturin¢iu pomir-
tiniu pasauliu "padangése”. Tatiau Siame poskyryje pagrin-
dinis démesys kreipiamas j paties Dievo pasiuntinj, o ne
raita mirusiyjj, nesvarbu, kur jis bekeliauty. Tai netgi ne die-
vy, tai - Dievo pasiuntinys, gaunantis nurodymus bei jgalio-
jimus tiesiogiai i$ jo. Sis pasiuntinys keistai anonimiskas, jo
vadinimas Sv. Petru ar angelu toli grazu neatskleidZia tikro-
jo pasiuntinio vardo. Néra aiSku, ar pavykty jj susieti su
vienu mums Zinomy psichopompy - Valiu, Algiu, velniu. Pir-
mieji du Zinomi tik fragmentiskai, ir niekur neuzsimenama,
kad jie bty buve jsivaizduoti raiteliais. Atskiras klausimas,
apie kurj jau buvo uZsiminta - ar galima jj sieti su velniu -
reikalauja atskiros studijos. Nesant pakankamai duomeny,
jrodandiy tokio personaZo "velniSkuma", lygiai taip pat gali-
ma teigti, jog tai ankstesniojo poskyrio pabaigoje minétas
"gerasis" psichopompas, krik$¢ionybés jtakoje virtes Sv. Pet-
ru ar angelu.

Reikia pripaZinti, kad visa "psichopompiné” lietuviy tra-
dicija i$ esmés labai paini: didZigja dalimi dél to, kad nepa-
vyksta iSskirti atskirais laikotarpiais vyravusiy psichopom-
pu vaizdiniy, nekalbant jau apie méginimus konkrety psi-
chopompa priskirti konkre¢iai baltiSkai etninei bendrijai.
Drauge siely palydovo vaizdinys tam tikrame sluoksnyje su-
silieja su mirusiyjy pasaulio "padangése” vaizdiniais bei su
jau krikscioniSkais motyvais. Tadiau Sie neaiSkumai néra
netikéti: vos pradéjus kalba apie psichopompa, aiSkesniy
rezultaty laukti dar netenka.

Tokioje situacijoje trumpg apsistojimg ties Dievo pa-
siuntiniu tepavyks uZbaigti pasvarstymu apie jo funkcijas.
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Kaip sakyta, Pasiuntinio prigimtis neaiski, todel ir pastaro-
jo poskyrio antrasStéje jis jvardintas pagal funkcija - kaip
Dievo pasiuntinys. Jis pasitinka vien gerus Zmones ir veda
juos j pomirtinj pasaulj, pas Dieva . NeaiSku, ar tas pats
Pasiuntinys nutrenkia j pragarus nevertuosius. Ta¢iau Die-
vo tarnystéje jis elgiasi taip, kaip dera Dievo valia vykdan-
¢iam asmeniui - jis be galo anonimiskas. Ne veltui pasakose
sakoma, kad mirusiojo ar keliauninko j ang pasaulj pasi-
tikti ateina tiesiog "kazkoks Zmogus" - jei Siam vaizdiniui
lemiama jtaka bty turéjusi kriks¢ioniska angelo vizija, vie-
toje visiskai neaprasinéjamo "kazkokio Zmogaus" matytume
spindintj auksu, baltai apsirédZiusj Sviesoje skrendantj vy-
ra. Jdomu, jog V amiiuje Grigalius Turietis mini aptaria-
majai lietuviy pasakai apie kelion¢ pas Dieva bemaz tapacia
Sv. Radegundos vienuolyno vienuolés vizija - ja i vieta, kur
tryksta gyvasis Saltinis, veda "kazkoks vyras" (Grigalius Tu-
rietis VI, 29 - cit. iS 'puropust Typcxmun, 1987, 175) -
vienuolé nesugeba jo kitais ZodZiais jvardinti, kitu badu ide-
ntifikuoti, nors tame pa¢iame poskyryje minima, jog kitos to’
paties vienuolyno vienuolés Disciolos vél¢ pasiima angelas
Mykolas ir nusineSa su savimi. Galu gale nejtikétina, kad
vienuolé neatskirty angelo. Vadinasi, kazkokiame archetipi-
niame lygmenyje ide. samonéje funkcionuoja iS esmés ano-
niminio Pasiuntinio vaizdinys: galbat jo nereikéty dirbtinai
tapatinti su velniu ar angelu, o pasitenkinti fiksuojant jo
anonimiskuma, - kiek galima spresti, tai ir yra esmingiau-
sias tokio transcendentinio veiksnio reiskimosi biidas, Zino-
tas ir ankstyvyjy viduramziy franky vienuolyne, ir senojoje
lietuviy religijoje.

Paukséiy Takas

Kaip pastebéta auks¢iau, tikéjimas metempsichoze
(ypad virtimu gyvanais) nulémé ir vélesnius pomirtinio gy-
venimo jvaizdZius - tai aiSkeéja iS tikéjimy "uZpasauline”
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pomirtine egzistencija. Taip pat ir Dangaus Dievo kontro-
liuojamo pomirtinio gyvenimo variantas, regis, patyré tikrg
tikéjimo metempsichoze jtaka. Tikriausiai, tikéjimo metem-
psichoze irimo laikmeciu pauks¢iais virtusiy mirusiyjy per-
keélimas | dangy tapo vienu i$ besirandancio dangiskojo po-
mirtinio gyvenimo jvaizdzio démeny. Kaip paaiskés Zemiau,
dangiSkojo pomirtinio gyvenimo rémuose esti mirusiyjy,
virtusiy gyviinais ar paukséiais, vaizdiniy; vis délto jie pra-
rade¢ savo pirmykste reikSme ir grei¢iau primena alegorijas.
Taciau pauks¢iy-mirusiyjy vaizdinys tam tikra prasme pa-
déjo iSspresti naujo pomirtinio kelio problema, - "horizonta-
ly" pomirtinj pasaulj buvo galima pasiekti pés¢iomis ar va-
Ziuotam, o kelia | Dievo kontroliuojama pomirtinj pasaulj
rodé pauksciai. Minétoje Vokietiy ordino taikos sutartyje
su pritsais kalbama apie prasy Zynius "Tulissones vel Liga-
schones”, kurie, dalyvaudami mirusiojo laidotuviy apeigose,
mato mirusjjj, raita ant Zirgo skriejantj dangaus viduriu
("per medium caeli") | kita pasaulj (Mannhardt, 1936, 42).
Si "dangaus vidurj" kai kas linksta aiSkinti kaip Pauksdiy
Taka (Ziemys, 1984, 47), ir §i nuomoné turéty bati teisinga.
Folkloras teigia, kad mirusiyjy vélés rojun ar dangun skrie-
Ja "pauks¢iy keliu” (BLV 22). Pauks¢iy ir mirusiyjy kelias j
dausas senovés lietuviy pasaulévaizdyje, matyt, buvo bend-
ras. Dausos - tai vieta, kur visada Silta, ir todél j jas rudenj
iSlekia pauksé¢iai (Boga, 1958 I, 553). J. Balys mano, kad
Pauk3¢iy Tako, kaip mirusiyjy kelio, reikimé yra labai ar-
chaiska (Balys, 1951, 18; plg. BLTS II 53). Kartais sakoma,
jog gandras Ziemg 3alanéius pauksiius atveda | dangaus
dausas, o kad pauks¢iai nepaklysty, Dievas nutiesia jiems
per dangy keliag (MT 1 52-53, 54-55, plg. 55-59, 61-62). Tuo
idomesné pasaka "Gandry salyje", kurioje "uz mariy" gand-
rai pasirodo besg Zmonés. Pazymétina, kad pasakos herojus
"gandry 3alyje" praleidzia batent Ziema (TD III 60). Zemai-
¢iai manydavo, kad mirti esg lengviau ant pagalvés i$ pauk-
$¢iy plunksny (Buumimackumn, 1935, 144). Slavy Zemeése
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tikéta, kad einant viena kryptimi, Pauks¢iy Takas atveda |
rojy, einant prieSinga - j pragara (Dunduliené, 1988, 61),
taigi yra tarsi universalus tiltas. Atrodo, panasiai galéjo ti-
keti ir lietuviai - jtikétina, kad po specialaus tyrimo pasiro-
dyty, kad ir kelias | pragary (pekla), ir | dangy (rojy) nuo
seniausiy laiky vaizduotasis tas pats, tik keliauninkai juo
keliaudavo skirtingomis kryptimis. Taciau kol kas taip tei-
gti néra pakankamo pagrindo.

Kalnas

Kai kuriose pasakos "Sveiuose pas elgety (Dieva)" va-
riantuose Dievas savo svecia kvieCia atvykti "ant kalnelio" ir
juodu iS ten nuskrenda j dangy (EDS 47, 81). Senelé su
seneliu, kopiantys dangun, pirmiausia uzlipa ant auksto
kalno (LTR 297 /58/). Dainose mergelé iki debeséliy jkopia
ant kalno uzaugusio "didZio medelio" ar "roZés" Sakelémis
(LTR 765 /72, 73/, 831 /26/). Vienoje sakméje Dievas praso
arklio ir jaucio uZnesti jj j, matyt, ta patj "didelj kalng"
(EDS 77). Kalnas kaip Dangaus Dievo buveiné esti arti
mirusiyjy karalystés, o gal Si nuo jo ir prasideda. Raudose
tikimasi, jog mirusysis, nuéjes j "augsty kalnelj" sutiks ten
anksé¢iau mirusius gimines (TZ 1 279, 287 ir kt.). Nuo auks-
to kalnelio atsklinda mirusiojo Sauksmas (TZ 1 300). Pats
mirusysis raudose rengiasi kelionén "j ty Salele/ Kur augs-
tas kalnelis" (TZ I 294). Kartais dainose mirusiyjy Salis irgi
siejama su Kalnu, taciau talpinama "uz" jo ir vadinama "pa-
kalnés Salimi" (LTR 765 /72, 73/, 831 /26/). Mirusiyjy ir kal-
no rysys ypaé rySkus Sventaragio mito variantuose, pertei-
kiamuose keturiuose metrascivose (ITCPJI XVII 227-238,
295-356, 239-294, 357-412) bei M. Strijkovskio (Strijkowski,
1846, 308-311) ir A. Vijuko-Kojelaviciaus (Vijukas-Kojelavi-
Cius, 1989, 129-130). Tarp ju esmingesniy skirtumy néra.
Visuose metras¢iuose minimas Sventaragis, Lietuvos didy-
sis kunigaikstis, po mirties sudegintas "girioje prie Neries,
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kur Vilnis jteka j Nerj" (Lietuvos Metrastis, 1971, 60) ir
prisakes nuo to laiko visus mirusius valdovus deginti batent
ten. Su Sventaragiu sudegino jo Zirgy, drabuZius, kuriais jis
vilkédavo, jo mylima verga, sakaly ir kurta. Toliau Metras-
tyje sakoma: "Ir jeigu kurio nors lietuviy kupigaikséio arba
didiko kuna degindavo, tai prie jo dédavo lasio ar lokio
nagus. Mat tikéjo, kad ateisianti teismo diena, ir vaizdavosi,
kad ateisiags Dievas, kursai, ant auksto kalno sédédamas,
teisigs gyvuosius bei mirusiuosius. O | ta kalna be lusies ar
lokio nagy busia sunku kopti. Ir dél to prie jy dédavo tuos
nagus, su kuriais jie turésig jkopti i ta kalng ir stoti Dievo
teisman".. (Lietuvos Metrastis, 1971, 60-61). O Stai tokj pa-
davimg pateikia T. Narbutas: "Yra labai aukstas kalnas,
status, neprieinamas, vardu Anafielas, j kurj Seséliai turi
ikopti. Tam reikalingi nagai - savi bei Zvériy. Kuo Zmogus
buvo turtingesnis, tuo sunkiau jam buvo uzlipti: nes Zemiski
turtai slegia siela. Daug lengviau uZkopia vargSas, jei jis
gyvendamas nejzeidé dievy. Kitaip slibinas VyZanas, gyve-
nantis kalno papédéje, atima iS nuodémingojo turtuolio jo
turtus ir baisus véjo gisis jj nunesa. Virsuje kalno gyvenanti
dieviska esybé teisia mirusiuosius ir kiekvienas gauna pagal
nuopelnus" (Narbutt, 1835, 384-385). Si fragmenta V. To-
porovas (Tornopos, 1980/1, 32) laiko autentisku, siedamas
su rusy tradicija, ir Anafiely lygina su Anas pilis, Anapilis,
ir pan.

_T. Narbuto fragmento autentiSkumg liudyty ir lietuviy
sakmés: "...rojus, sako, guljs ryty Salyje ant tokio augsto
kalno...", "Kiti sako, rojus esas ryty Salyje ant virsaus tokio
"stiklo" kalno, o jau kalnas riogsas auksSciau debesy, o jau jo
statumas ir slidumas - neiSpasakytas! Uzliptie ant jo galj tik
teisingiejei, o duselés nusidéjéliy nuslysta nog to stiklo ir
Zemyn nukrinta, kur jy laukia iSsiziojes baisusis Pukys (bai-
sus smakas - J. Basanaviciaus past.) ir, apac¢ioje kalno guleé-
damas, jas nupuolusias praryja... Todélei senovéje, sako,
nupjaustytus nagus Zmonés ne métydave ant Zemés, bet dé-
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dave... uz ancio, tikédami, jog Zmogui numirus reiksia lipti
per stiklo tilta ant to stiklo kalno, o su trumpais nagais
negalima busia ant slidumos uzsilaikytie, dusia parslysianti
ir negalésianti rojun dakaktie" (BLV 21-22). Tad tradicija,
vaizduojanti pemirting keliong kaip kopima j kalna, patvir-
tinta tautosakoje, atrodo, buvusi ar haiska ir patvari. Isi-
démétini pléSriny nagai, metami j laidotuviy lauZy. Taip ir
rusy valstieciai dar XIX a. rinkdavoesi savo nukarpytus na-
gus, tikédamiesi jais po mirties uzkopti | slidy kaip kiau-
Sinis kalna; Baltarusijoje buvo :.akoma, jog Sios surinktos
nagy nuopjovos po mirties vél si.auga ir pasirodo ant pirs-
ty, kad mirusysis galéty uzkopti ant geleZinio kalno, kurio
virSuje yra rojus; Podoléje irgi Zinomas kalnas, j kurj miru-
sieji turésia kopti; kitose vietose vél tikima, kad mirusie-
siems ilgi nagai reikalingi tam, kad jiems pavykty uzkopti |
dangaus karalyste arba ant Siono kalno; kai kurie ypac
prietaringi Rusijos sentikiai neSiodavo savo nagy nuopjovas
amulete, prie jy pridéje ir pelédos nagus; Lietuvoje Zmonés
degindavo savo nupjautus nagus, o sunkiai sirgdamas Zmo-
gus jy visai nesikirpdavo (Mannhardt, 1936, 336 iSn.). Rusy
pasakoje caraitis, keliaudamas j varing, sidabring ir auk-
sing karalystes, pasiekia be galo auksty kalna, j kurj jkopia,
kabindamasis geleZiniais nagais, pritvirtintais prie ranky ir
kojy (apie kriStolo kalng ir pan. zr. AHPC I 162, 178, 224,
225, 242, 243). T. Narbutas taip pat mini tarp lietuviy pa-
plitusj paprotj j gyvenimo pabaiga nesikirpti nagy. Jauni
Zmonés juos nusikirpe m sdave j ugnj, nes tikéta, kad Sie
pravers po mirties, kadan s, sudeginti ugnyje, drauge su da-
mais pakils | dangy ir ten juos kiekvienas atras. Jei pasi-
likty Zeméje, mirusiojo Seséliui tekty jy ieSkoti tol, kol visus
susirinks iki maziausios nuopjovos. IS ¢ia atsirado ir miru-
siyjy SeSéliai, SméZuojantys tarp namy - daZnai jie sutin-
kami Siukslynuose, kur ieSko savo nagy (Narbutt, 1835, 355,
36S). Lietuviy prietaruose teigiama, jog, kai Zmogui iSauga
dideli nagai ir dantys, tai Zenklas, kad tas Zmogus greitai
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mirsigs (BMIL 24). Kitakart sakoma, kad nagy nedera mé-
tyti ant Zemés ar negalima jais Zemés draskyti, mat numirus
teks lipti j auksSta kalng, | kurj be nagy nejlipsi (BMIL 78-
79). Pomirtinio kopimo motyvui nykstant, draudimas nagus
métyti ant Zemés nedingsta, bet imamas naujai aiSkinti -
taip daryti nedera, nes velnias iS numesty nagy esy dirbasi
skrybéle (Jucevi€ius, 1959, 163; plg. TZ V 644). Panasus tike-
jimai galbat émé formuetis dar ide. bendrumo laikmetyje, -
tarp hety sakraliniame tekste dievas ereliui, siun¢iamam j
amzinos ramybes vieta, sitilo pasiimti liato ir leopardo dan-
tis (MBaHoOB, 1977, 49). Tadiau atrodo, kad kitose mitologi-
jose Sis kopimo i kalng motyvas nebuvo aktualizuotas. Pasa-
kojimai apie kopimg j auksta kalng Zinomi senosiose balty
teritorijose - Lenkijoje, Baltarusijoje, Lietuvoje: ant Sio kal-
no augas medis su aukso obuoliais, gyvasis vanduo trykste
trykStantis Saltiniais, stovj aukso ramai ir pan. (Adanac-
bCB, 1932, 54).

Lietaviy pasakose gausu kelionés j kalnag motyvo nuo-
skaly. Vienoje i$ jy herojui sakoma: "NuZengsi palei stiklinj
kalng - rasi kalve... uZlipsi pries kalve ir nusileisi j ta dvary"
(LT III 335). Stiklo kalnas minimas daugelyje pasaky. Pa-
saka "Dvylika broliy, juodvarniais lakstanciy" mini erelj -
vienintelj, Zinantj kelia link kalno, beje, erelis slubas (LT III
424-430). Tai liudyty jo giminyste su taip pat Slubu psicho-
pompu velniu. Erelis, kaip psichopompas, pasirodo ir beko-
plant - jis priZiuri, kad mergaité, lipanti j kalng, nenukristy
irneuzsimusty. Cia pat sutinkamas Zinomas smeigtuky mo-
tyﬁ;s: mergaité lipa, pasigelbédama 12 smaigteliy, gauty iS
stdbuklingo pagalbininko. Jai pasakyta, jog, pametus bent
vieng smaigtelj, uZkopti nepavyks (plg. v i s y nagy rinkimo
priesaka lietuviy tikéjime). Perkano pati, ieSkodama jo ri-
my, lipa stiklo kalnu, déliodama visty kaulelius. Pritrakus
vieno kaulelio, jai beliko nusikasti mazajj kairés rankos pir-
Stelj, kad pakakty "laipteliy" (Basanavicius, 1970, 597). Sito-
kiog drastiSkos priemonés griebiamasi, nes gresia didesné

|
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blogybé, juk kalnas - "nei uZkopsi, nei uZjosi, nei uZsika-
barosi - slysta Zmogus atpakalias ir dioZta kaip kiauSinis"
(GKP 156). Galimas ir kitas atvejas, kuomet j kalny uz-
kopiama lengviau, taciau tuomet kliaujamasi nebe savimi
paliu ar psichopompu, o kopiantjjj globoja patsai Perki-
nas, gyvenantis Sio kalno virSuje: "...tas senis nusinesé pas
saves ta Onele ant kalnelio, kur Sviesus ir Cystas kaip sti-
klas, kuris yra piety Saly prie paties majestoto visagalincio
Dievo akiy. Ir i$ to jau kalno - ing rojy, grazy darzelj"
(DSPO 143-144). Kitur toks kalnas, j kurj skubinasi miru-
sysis, vadinamas Jeruzalimo kalnu (DSPO 305; plg. DZT 11
235).

Kalna, panésintj | baltiSkajj mirusiyjy kalng, ga]lmd su-
tikti suomiy mitologijoje. Tai Pasaulio kalnas, stiksantis
pasaulio viduryje, tolimoje Siauréje - ten plyti miruEiqjq Sa-
lis Manala ar Tuonela. Tuonelos kalnas labai slidus - kad j
Ji ikopty, mirusysis visa gyvenimy turi kaupti nukirptus na-
gus (AmnxcHBaaba, Ilepryxun, Xeaumckui, 1982,
164). Tai grei¢iausiai balty mitologijos jtaka. Ugrofinai po-
mirtinj pasaulj vaizduojasi poZemiuose, ir kalnas talpina-
mas ten pat, tik virSutiniame poZemiy aukste. Tai Savaima -
gausybés Salis, esanti kalne, kur patenka Samanai, masyje
#uve kariai, motinos, mirusios gimdymo metu. Si dalis, ma-
tyt, visa perimta iS balty: iSlieka net Perkoinas (Perkele],
véliau, kriks¢ionybés jtakoje tapes suomiy velniu ir su vish
kalnu perkeltas j poZzemius. Tad ir nagai, kopiant j kalna,
matyt, yra baltiSkas skolinys.

Kopimas j Kalna, prie§ tai apsirapinus nagais - dhr
maginés (Samanistinés) tradicijos liekana; kaip minéta, ILe-
tuviy pasakose, kuriose pats Dievas kvieciasi Zmogy pas sa-
ve, Siam jokiy ypatingy pastangy atkakti Dievo pasaulin
nereikia. Tiesa, doram Zmogui jkopti j kalng lengviau. Kai
kurios uZzuominos apie psichopompa liudija ir kopimo Kal-
nan tradicijoje buvus transcendentinio’ pagalbininko mfny-
va, tatiau, kaip galima spéti iS bajory elgesio prie Syen-
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taragio laidetuviy lauzo, kariai ir diduomené buvo linkg la-
biau pasitikéti savo jégomis bei plésrany nagais. Tad Dievo
pasauliui pasiekti lietuviai Zinojo bent du badus - vienas jy
sialé nagais kabintis j kalng, kurio virSanéje gyveno Dievas,
ir taip patekti | Dievo valdoma erdve, antrasis badas, gali-
mas dalykas, priklausé Dievo iSrinkty Zmoniy kategorijai,
galbut "tiesioginiu” keliu pas Dievy atkakdavo Zyniai. Taip
siedu variantai galéjo sugyventi tarpusavyje, taciau beveik
netenka abejoti, kad jie kil¢ skirtingais laikmediais ir ko
gero skirtingose etninése bendrijose.

Pats kalnas svarbig reikSme turéjo ne vien Dievo val-
domo pomirtinio gyvenimo kontekste. DaZnai mitologijose
Kalno papédéje yra pragaras, poZeminis pomirtinis pasau-
lis (Qummajc, 1987, 39-40; Tonopon, 1987/1, 311). Anksciau
jau susidurta su kai kuriais panasiais motyvais lietuviy pa-
saulézidroje - "Zemutinio” pasaulio valdovas Slibinas, Pu-
Kys, VyZanas isties tino Kalno papédéje.

Kalno ir Pauksciy Tako, kaip kelio j pomirtinj pasaulj
(pas Dieva), vaizdiniai vienas kitam nepriestarauja. Pasak
M. Eliadés, Kalnas laidojimo mitologijoje - nuoroda j dan-
gisSkajq mirusiyjy buveing (dnuane, 1987, 167). Taip Irano
arijy pasaulévaizdyje Cinvat tiltas, jungiantis gyvyjy ir mi-
rusiyjy pasaulius, driekési nuo Zemes iki auksc¢iausios iSki-
lumos, vedancios j dangy (Lommel, 1930, 189). Lietuviy sak-
mése minimas tiltas | rojy, kurj pereina tik teisiosios vélés
(BLV 21). | stiklo kalng kopiama per stiklo tilta, tuo metu
apacioje nuslydusiy véliy laukia iSsiZziojes Pukys ir jas pra-
ryja (BLV 22). Tokie vaizdiniai bemaz Zodis Zodin atitinka
Irano arijy pasaulévaizdj, pagal kurj nuo tilto, vedanéio j
dangy, neteisiuosius j pragarus nutraukiantis Vizaresa (Lo-
mmel, 1930, 189). Toks "tiltas" tinka ir Pauksé¢iy Takui, ir
Kalnui nusakyti, kartais galbot sutapdamas su vienu is jy.
Naktj Zérintis Pauks¢iy Takas apskritai galéjo bati laiko-
mas matomu Kosminio kalno Slaitu (ar bent jj atstoti). Ta-
Ciau ide. protautéje Kalnas, neprarasdamas savo archetipi-
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nés prigimties, galéjo bati siejamas su realiu kalnu, kaip
graiky Olimpas. J. Zilius-Jonila pirmasis atkreipé démesj,
kad Sakso Gramatiko "Dany istorijoje" minimas Anafijalo
kalnas atitinka T. Narbuto Anafiela (Zilius-Jonila, 1929, 16-
17). Nataralus klausimas - o gal T. Narbutas tiesiog émé ir
savo kuriamai lietuviy mitologijai "pasiskolino” Sakso Gra-
matiko minéta Anafijalo kalna? Antra vertus, turint omeny-
je lietuviy ir indoeuripietiSkosios mitologijos artuma, "Ana-
fijaly" sutapimas visiskai désningas. Siuo atveju, prisimi-
nus, kad Saksas Gramatikas §j kalna talpina kazkur tarp
Rusijos ir Bizantijos, po keliy nuorody j V. Ivanovo ir T.
Gamkrelidzés hipotezg apie pirming ide. protautés teritorija
magéty tarti, jog tai ne kas kitas kaip Araratas, kuris i$
didziausios ide. protautés teritorijos dalies galéjo bati ma-
tomas... Archetipinis Kalno vaizdinys bei atsiminimai apie
Ararata ide. tautose iSties galéjo susipinti j rySky Kalno
mitologinj motyva.

Taciau Siame tyrimy etape tokia prielaida toli netgi nuo
menkiausiai pagrjstos hipotezés.

Vyzunas, Pukys

Ide. kosmologijoje tyrinétojai jZvelgia Pasaulio medzio
arba Pasaulio kalno ir ties jo Saknimis tunancio Slibino
motyva (MBanoB, Tonnopos, 1974, 5; Vélius, 1987, 135).
Lietuviai dar istoriniais laikais atmena Kalno papédéje ta-
nantj Pukj ar VyZiina, kitur vadinama "Wizunas, Staubunos,
Didalis" (Kraszewski, 1847, 134). J. Basanaviciaus pateikto-
je sakméje minimas Pukys sutinkamas latviy mitologijoje -
Siuo vardu jie vadina aitvara. Latviy pikis siejamas su "pa-
sti", t.y., "patis", "tas, kas puéia" (Straubergs, 1957, 224). Sia
vardo prasme galéty patvirtinti ir T. Narbuto pateiktame
motyve minima "nupatimo” funkcija - nusidéjélius VyZanas
nupudia, nubloskia j Salis. Pukio - VyZano vélyvesnis
palikuonis latviy Pukis atitiko lietuviy aitvarg (plg.
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Jlayrcubax, 1915, 409-410). Dionizijus Fabricijus kalba
apie latviy garbintus skraidancius drakonus (Straubergs,
1957, 224-225). Tam tikra chtonisSkojo Slibino "drakonizaci-
ja" pastebima ir lietuviy mitologijoje - taip Zaltys sakmése
lekia oru (MT III 154-155), su vétra (MT III 152), iSnyra iS
debesélio (MT III 155). Irano arijai Zino minétajj VyZing
primenantj Daeva VizareSa, griebiantj nusidéjélio véle (Gu-
ntert, 1923, 401). "Didelj Zaltj", "kirmél¢" sakmése Zmonés
aptinka Kalno skyléje (MT III 155): tikriausiai Cia jziareéti-
nas to paties Slibino provaizdis.

NeaiSku, ar Pukys - Vyzinas sielas nupucia, ar jas pra-
ryja. Sielos prarijimo atveju (plg. "Ryna kaip velnias dasias”
- Vosylyte, 1977, 223), sutinkamas archaiSkas kelionés j ang
pasaulj vaizdinys, kuriame minimas kelias pro SI*" ino nas-
rus (ITponm, 1986, 288).

Tad Vyzinas - Pukys laukia nusidéjéliy Kalno papédéje
ir Siuos nenusisekélius Sizifus, taip ir neuZritinusius savo
apsunkusiy siely j Kalna, jveda j kita, jiems nuskirty pa-
saulj, - tikriausiai iSpusto jy sielas po visus pasaulio uz-
kampius, po laukus ir girias, kur jos ir klaidZioja iki nuskir-
to laiko, galbait virsdamos gyvanais, arba jas praryja. Sli-
binas, sutinkamas mirusiojo kelyje - ypa¢ archaiskas vai-
zdinys. Egiptiet¢iy "Mirusiyjy knyga" pasakoja apie miru-
siojo pomirtinéje kelionéje neiSvengiama kova su milZinisku
slibinu Apopiu (Niwinski, 1984, 141-142), kuri gali baigtis ir
mirusiojo prarijimu (Ten pat, 172).

Sargai

Mirusiojo, uZsiropstusio ant Kalno ar kitu badu ,. .ie-
kusio | pomirtinj pasaulj, dar laukia sargas ar sargai, bu-
dintys prie dangaus (dausy, rojaus) varty. Pasakoje "Sve-
¢iuose pas elgetg (Dieva)" minimas kaZkoks sargas, stovin-
tis prie Dievo dvaro varty (LTR 421 /64/). J. Basanaviciaus
pateikiamoje sakméje tariama: "Prie rojaus varty stovi du
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milZinu: Austra, kursai Sviecia kelig einantiems j rojy, ir
baisusis didzgalvis, storlapis Véjas, kurs pusteréjimu atgal
nupudia tuos, kuriems nedaleista rojun patektie" (BLV 21).
Be vejy, dausas sergsti ir Sunys. Rigvedoje sakoma:

"Skubék pro du Sunis, Saramos palikuonis,

Keturiaakius, démétus, tikru keliu

Ir pasiek tévus, kuriuos lengva rasti,

Kurie linksminasi bendroje puotoje su Jama"

(PB 199)

Irano arijai irgi Zino du Sunis, saugan#us Cinvat tilta,
kartais gali bati ir vienas keturiaakis Suo (Lommel, 1930,
190-191). Keturiaakiai Sunys, t.y., Sunys su démelémis virs
akiy, lietuviy nuomone, mato Zmogaus mirties metu iSskre-
ndandig véle (Elisonas, 1931, 212) arba nujau¢ia mirtj (Ten
pat, 213-215). Rodytusi, tokiy tikéjimy Saknys siektia ide.
protautés laikmetj. Suny, sergstinéiy dvarus, motyvas, Zino-
mas i$ uzkalbéjimo, skirto apsisaugoti nuo Suns jkandimo:
"Ejau pro tris dvarus, regéjau - trys Sunes guli. Pro visus
tris praéjau - né vienas nekliudé" (LT V 897). Galbit tuo
uZkalbéjimu siekiama eiliniam Sunelivi priminti kazkokius
mitinius autoritetingu: Sunis, saugancius ne bet kokius dva-
rus: galbat tai "anapusiniai” Sunys-sargai? Pasakoje "Sve-
Ciuose pas elgeta (Dieva)" minimi ties Dievo namais sutin-
kami Sunys (LTR 262 /182/; LMD 1 100 /1/), vienoje versijoje
jie praleidZia Zmogy, tik gave du obuolius (LMD I 100 /1/).
Tai gali bati tam tikro aukojimo (savotiSko Charono obolo)
pomirtinio pasaulio sargams pédsakas. Kartais Dievas se-
nelis uz avis duoda tris ypatingus Sunis (LMD 1 126 /7/). J.
Balio nuomone, lobius saugancio Suns jvaizdis sakmése ki-
les i3 tikéjimo, kad Suo yra mirusiyjy pasaulio sargas, "cer-
beris" (BUL 10-11). Toks Suo sakmése aprasomas taip:
"akys jo raudonos, lieZuvj iskiSe¢s, juodas kaip sabalas, o
didumo - kaip versis" (BUL 45). Vis delto lietuviy tikéjime
Sunys buvo tik sargai, o, pvz., graikai Cerberj vadino netgi
dievu (Lukianas, "Mirusiyjy pasnekesiai” XXI - cit. i§ Lu-
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kian, 1981, 111, 404-405).

Reikty pridurti, kad nors lietuviy pasaky variantuose
Sunys kartais minimi greta Dievo ar kaip jo dvaro sargai,
vis délto tebeislieka jiems badinga chtoniné prigimtis - tik-
riausiai kadaise jie saugojo ir Velnio kontroliuojamo chto-
niSkojo pomirtinio pasaulio prieigas.

Grijitant prie véjy-sargy, tenka paZzyméti, kad Austra
néra nei iSgalvotas, nei priklausas kokiai atskirai lokalinei
tradicijai. Tai SiaurryCiy véjas (austrinis), kurio geras Zi-
nias dangiSkosios topografijos srityje pazymi daugelis pasa-
ky (Greimas, 1979, 136). Pagal A. J. Greimo rekonstrukcija,
jis yra AusSrinés giminé, tikriausiai pusbrolis, reziduojantis
netoliese jos dvaro ir vadinamas Austriniu (Ten pat, 128).
Matyt, su juo tekty identifikuoti ir Au$tra. Cia paminétinas
ir ArZuolas, kurj, E. Fraenkelio nuomone, lietuviai Zinojo
kaip dangaus varty sarga (Fraenkel, 1962, 28). Suprantama,
kad Austrai, kaip Ausrinés broliui, gali bati priskiriama
Svietimo funkcija - jis nepucia, tik Sviecia kelig einantiems j
rojy. Atsimintinas ir raudos jvadinis motyvas - raudos pra-
sideda tarus, jog jau kyla Ausriné, ir tai yra laikas miru-
siajam iSkeliauti. Galimas dalykas, tai sietina su Austros
iSkeltu Zibintu.

Véjas - baisus, didZgalvis, storliipis. Panasiai jis nusa-
komas ir kitur: "Nei Sioks, nei toks, storlapis” (LT IV 582).
Kodél sutinkami du véjai, aiSkéja i§ pasakojimy apie véjy
Seimyna. Yra du broliai véjai, kuriy pudia tik vienas (LT IV
586-587). Pasakose nepudiantysis véjas apskritai esti sukal-
bamas ir geraSirdis (LT IV 584-585), kitur irgi siekiama
véjams priskirti palankumg Zmonéms (Sliavas, 1985, 107).

Indy Vaju vadinamas dangaus sargu (HeBenena,
1975, 88). Iraniediai irgi turéjo dvi véjo dievybes - Vata ir
Vaju. Vata - pudiantis véjo dievas, garbinamas kaip dievybe,
nesanti lietaus debesis. Vaju, bendras iranie¢iy tradicijai ir
Rigvedai, - geranoriskas, pats gyvenimo alsavimas (Bovic,
1987, 14). Anot Irano arijy, mirusiojo kelionés metu jam
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trukdo piktasis véjas, o gerasis padeda (Lommel, 1930, 190).
Tokj patj tvirtinima galime aptikti ir lietuviy tikéjimuose.

Vartai

Po ilgy vargy vélé atkanka prie rojaus ar dausy varty.
Tai universalus vaizdinys, badingas daugeliui mitologijy.
Tyrinétojai paZzymi, kad vartai balty mitologijoje badingi ir
poZeminei, ir dangiSkajai pomirtinio gyvenimo versijai (Ma-
nnhardt, 1936, 62). Isties, lietuviy pasakose Zmogus j praga-
ra vedamas pro visokius vartus, vartelius arba pro gausybg¢
dury (LTR 368 /289/, 724 /108/). IS latviy dainy aiskéja, kad
prie varty dar yra vartininké, kuriai reikia duoti maisto,
kitaip ji nejsileis vidun. Vienoje dainoje mirusio vaiko vélé
praso motines, kad Sioji iSkepty duonos - mat kazkoks var-
ty demonas nelinkes veltui varstyti dury (Mannhardt, 1936,
62). Varteliy motyvas sutinkamas lietuviy raudose: "atkelk
veliy vartelius, o atidarykite véliy dureles” (JLD III 1178/6),
"0 atkelkite veliy vartelius, o atidarykite véliy dureles” (JLD
111 1194/1), "...atkelki véliy vartelius” (JLD III 1199/1, plg.
1198/1), "uZstokite ant véliy dureliy, o atidarykit véliy dure-
les, o atdarykite véliy dureles..." (LT II 542; JLD I1I 1194),
"Atidarykit véliy dureles,/ Atklemkavokit plieno klemke-
les...” (BosibTep, 1886, 184), "atdarykit Zalio vario dureles”
(Ten pat, 187). Salia "véliy varteliy” yra ir juos, matyt, ati-
tinkantys "dangaus vartai", galintys kartais atsiverti, pro
kuriuos matosi didZiulé Sviesa (VSV 21), taip pat - ZvaigZ-
dés, Ménesio, Saulés vartai, j kuriuos beldZiasi klajojanti
véle (TD IV 134). Ménulio vartus mini ir sakmeés - pries juos
sutinkamas kaZkoks senelis (VLD 212-213), tikriausiai neta-
patintinas su Dievu.

Lietuviy pasakoje "Kelioné j kita pasaulj" (LPK 465)
mi-nimos Zalios dangaus durys (LTR 398 /277/, plg. "Zalio
vario dureles”). DaZnai dangaus arba Dievo dvaro vartai
minimi pasakoje "Sveiuose pas elgeta (Dieva)" (LTR 368
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/83/, 462 /90/, 1774 /29/... LMD 1 842 /3/, 1 843 /38/), kartais
jvardinti ir kaip "graZi broma" (LMD I 843 /16/). Sie vartai
atviri ne visiems - jie neatsiveria prieS nuodémingg véle
(LTR 1018 /12/, 4157 /198/, 4893 /5/). Vartai gali patys uisi-
trenkti, kai pro juos bando jsmukti nevertasis. Taip vienoje
pasakoje Zmogus praeina tik maginiy priemoniy déka; jam
pasakoma, jog tai jo laimé - prieSingu atveju durys baty jj
uzmus¢ (LRSPS 62). Toks savaime uiZsitrenkiandiy varty
vaizdinys iSlikes ir sukrik$¢ionintoje pasakoje: $v. Petras,
kiekvienai vélei atéjus, rakina dangaus vartus. Jei vartai ne-
atsidaro, tai ta véle varo | skaistykla (LTR 368 /181/). Pana-
$us grésmingy varty motyvas sutinkamas prieZodyje: "Ne-
zZiok (nesibark) kaip dangaus vartai” (Vosylyte, 1975, 220).
Kai kurie tyrinétojai mano, kad mituose sutinkama angg j
ang pasaulj galima interpretuoti kaip slibino nasrus, grasi-
nancius einanc¢iajam, - pasiseka, jei jam tauksteli tik kulna;
rusy pasakose panasia paskirtj turi susiglaudZiantys ir vél
iSsiskiriantys kalnai (IIponn, 1986, 288-289), plg. Scilés ir
Charibdés uolos graiky mitologijoje. Edoje, kalbant apie
Valgrind - "mirusiyjy vartus", pabréZiama, kad Zmonéms
Siy senyjy varty sklendés bei spynos neZzinomos (Grimn, 22
- cit. i$ ED 20). Kelty Laimingosiose salose vartai irgi i$
grynos bronzos (plg. "vario vartelius”), | juos veda sidab-
rinis tiltas (MCHD 703). Dangaus vartus gerai Zino piety ir
vakary slavai; Sie vartai rakinami po Ziemos, ileidZiant }
Zem¢ pavasarj. Rakinimo motyvas siejamas su paukséiais,
kurie esti tiek slavy vyrijuje (MHBanosB, Tonopos, 1965,
106-107), tiek lietuviy dausose (rojuje).

Suoleliai

Suoleliai raudose minimi iskart po véliy varteliy: "...imk
uZ balty rankeliy, pasodink j véliy suolelj" (JLD III 1178/6),
"o pasodinkite j véliy suolelj", "pasisodinki j véliy suolelj",
"pasodinai j véliy suolelj" (LT 11 542; JLD III 1194/1, 1198/1,
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1199/1, 1204/7). Tautosaka Zino Dievo pasaulyje esancius
suolelius - pasakoje apie siuvéja danguje (LPK 800) siu-
véjas, prasiskverbgs j dangy Dievui nesant, pamato apacioje
(Zeméje) vykstancia neteisybe ir sviedZia Zemyn suolg (LTR
397 /68/), kéde (LTR 370 /45/), krésliuka, ant kurio Dievas
kojas pasidédavo (LTR 356 /174/). Gal lietuviy pasaky ir
raudy suoleliams atliepty suolai Eleusino misterijose: jy
metu pasventimo laukiantieji sédédavo ant suoly, apdengty
aviy kailiais (Pps3ep, 1983, 370) - pomirtinio pasaulio erd-
véje avys jau minétos anksé¢iau; Sioje vietoje aptinkami suo-
lai grei¢iausiai taip pat néra bereikSmiai, juo labiau, kad
Eleusino misterijy simbolika buvo skirta nuzyméti ypatinga
pomirtinj adepto likimg, besiskiriantj nuo kity, laukianciy
blankaus gyvenimo t¢sinio niiriame Hade.

Lietuviy raudose suoleliai suprantami taipogi ne viena-
reikSmiai - ta gali paliudyti bags$tavimas: "Mano siineli, ma-
no dobiléli, ar mokési veliy suolely sédeti” (JLD III 1196/7).
Suoleliai galbit biidave skiriami atskiroms Zmoniy grupeé-
ms: vienoje raudoje minimi skirtingi mergeliy ir moteréliy
suoleliai (Giedriene, 1976, 21).

Raudos priklauso labai archaiSkam pasauléziuros sluo-
ksniui; ankséiau, kalbant apie tikéjimus metempsichoze,
pastebéta, kad nesyk raudose atsispindi butent tikéjimas
pomirtiniu Zmogaus peréjimu j paukstj ar medj. Raudose
minimi suoleliai ir varteliai galéjo tikti jvairiems pasaulé-
Zioros sluoksniams, tiek pripaZjstantiems pomirtinj pasaulj
"uZz vandens", "poZemiuose’, tiek "dangiSkajam” pomirtinio
likimo variantui. Ta¢iau jau pats "varteliy” bei "suoleliy”
akcentavimas raudose nurodo, kad Siais vaizdiniais imta
apibreéZinéti jau konkrediai Zinoma transcendentinj pasaulj,
turintj savo ribas ("varteliai”) bei erdve (kurioje ir talpina-
mi "suoleliai"). Vadinasi, tokie vaizdiniai kilg i$ epochos, ku-
rioje tikéjimo metempsichoze sistema jau buvo jveikta.

Reliktiniai tikéjimy metempsichoze elementai raudose
tradicijos déka isliko, tadiau realiai funkcionavo tik su uz-
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pasaulinés mirusiyjy erdvés vizija sutampantys vaizdiniai.
Pamokomi vaizdai

Pakeliui | Dievo valdoma pomirtinj pasaulj Zmogus ma-
to keistus vaizdus, kuriues jam Dievas (ar angelas) isais-
kina. BemaZ visose pasakose pasikartoja pagrindinis mo-
tyvas: liesos avys, bliaunandios iS bado Zalioje ir veslioje
pievoje ir prisiganiusios, sotios menkoje Zoléje, tiesiog ant
dirvono ar netgi ant smélio. Véliau paaiskéja, kad pirmuoju
atveju tai mirg Sykstuoliai, turtuoliai, pikti Zmonés, kuriems
visko buvo per maza, antruoju - tai dosnuoliai ar vargsai,
visuomet pasitenking maZu ir todél po mirties laimingi
(EDS 225-226, 226-227; LTR 46 /3/, 421 /15/, 527 /5/... LMD 1
100 /1/, 1 483 /28/...). Kartais aviy vietoje gali bati karvés (TZ
V 640-641; LTR 10 b /128/), galvijy banda (LMD I 126 /36/)
ar galvijy pulkas (LMD I 806 /3/). Bet kokiu atveju tokie
vaizdiniai aiSkinami vienodai.

Kelionéje j pomirtinj pasaulj pasitaikantys vaizdai gali
bati labai jvairas. Stai Zmogus stato namus, bet sienojus vis
nuslysta - tai neiSteséjes pazado pastatyti nama Zmogus (TZ
V 640-641). Du seneliai, vienas ant vieno kalno, kitas ant
kito, métosi aukso obuoliais - jie nubausti uZ "baliavojimg",
keturi vyrai laiko parém¢ nama - nubausti girtuokliai (LTR
421 /15/), moteris, semianti i§ vieno Sulinio ir pilanti j kitg -
"Sinkorka" (LMD I 126 /36/), dvi bobos, geriancios i$ eZero ir
vis prasancios gerti - girtuoklés (LMD 1100 /1/), Zmogus iki
kaklo vandenyje, $aukias "uZtroksiu" - "pijokas" (LTR 198
/297/). Du besipesantys gaidZiai ar du besibadantys bried-
Ziai - tai nesugyvene broliai (LTR 370 /281/), dvi besimu-
Sancios avys - vyras ir Zmona, nesilaike Dievo jsakymy (LTR
368 /83/), du pakeléje besimusa akmenys - nesugyveng vyras
su pacia (LTR 260 /124/), dvi besikapojantios gyvatés ar
besipesancios Zasys - piktos seserys (LMD I 806 /3/; LMD I
503 /6/), Sesi vilkai, stumdantys nuo savgs negyva karve, bet
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neédantys - broliai, nepasidalij¢ tévo turto po mirties (LTR
527 /5/), besipesantys gaidZiai - nesutike kaimynai (LTR 552
/926/), du berZai abipus kelio, plakantys vienas kita Sako-
mis, arba du per tvorg besibadantys kuiliai - besiriej¢ kai-
mynai (LMD 1324 /11/), du besipjaunantys Sunys - gaspado-
riai, pykesi dél nieky (LTR 10 b /128). Zmogus, plaukias
eZeru ir prasas gerti - pavyduolis (LTR 449 b /12¢/, plg. LTR
260 /124/), trys vyrai, besimaudantys iki kaklo vandenyje ir
Saukiantys vandens - pavyduoliai (LTR 421 /25/), Zmonés
upéje, negalintys atsigerti - pavyduoliai, net vandens kitam
pagailéje (LMD I 483 /28/), moteris, semianti vandenj ir nie-
kaip negalinti atsigerti - goduolé (LTR 544 /287/), du imo-
nés, métantys obuolj - uZmus¢ Zmogy ir nepasidalij¢ pinigy
(LMD 1 843 /16/), Zmonés prie gérybém nukrauto stalo ver-
kiantys, jog negali valgyti - Sykstuoliai (LTR 260 /279/).
Zmonés, kasantys Sulinj ir pilantys vandenj atgal arba
dirbantys tilta ir negalintys jo pastatyti - gin¢ininkai (LMD
1 503 /6/), du Zmonés, besisvaidantys velénomis - arg sveti-
mas eZias (LMD I 806 /3/), kitur eZias draske Zmonés gai-
niojasi vienas kita su dalgiais (LMD 1 483 /28/), du Zmonés,
tveriantys tvorg - kiekvienas traukiantis j savo pusg - ginci-
jesi del Zemés riby (LMD 1 100 /1/), dvi moterys piene kais-
tantios ant ugnies - dvi brolienés, vogusios viena i§ kitos
pieng (LMD I 806 /3/), linksmi Zmonés, kuriy krepsiai visko
pripildyti - dorai pardavinéj¢ turguje, Zmonés, negalintys
pripildyti savo krepsiy - turguje suké&iavusieji (EDS 226-
227), dvi moterys, besistengiancios jbrukti viena kitai linus -
marcios, viena i$ kitos vogusios linus (LTR 421 /57/), dirvoje
du Zmonés, barstantys vienas ant kito Zemes - sukdiai, po
mirties besidalinantys - Se tau, Se tau (LTR 370 /310/), dvi
mergos, métancios puody viena kitai - buvo pavogusios
turguje puodg (TZ V 640-641). Mergina, kabanti ant vieno
plauko medyje - labai plaukus rai¢iusi puoseiva (LTR 452
/93/), dvi panos aukso obuoliu besisvaidanéios - merginos,
gyvos biadamos nepasidalijusios (ar besidalydavusios) vieno
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vaikino (LTR 10 b /128/, 198 /297/, 527 /5/), eZere antys, gau-
danéios auksinj obuolj - dvi merginos, kurios dalijosi vienu
jaunikai¢iu (LTR 552 /926/). Zmonés, laikantys virstancia
baZnytia - tie, kurie néjo Sventom dienom j baZny¢ia, tingi-
niai (LMD I 483 /28/), linksmos, pasipuo$¢ mergaiteés - plo-
vusios stalus 3eStadieniais, niekaip negalintios numazgoti
staly - tg daré sekmadieniais (EDS 226-227), daug Zmoniy,
laikanéiy mazg Zagary tvorelg, Saukdami "neiSlaikysim, par-
grius!" - Zmonés, sake, kad "bile ddsiai bus gerai, o kdnas
kad ir tvora paremt” (LTR 198 /297/).

Geri Zmonés - tai pauks¢iai, graZiai giedantys obels vir-
sinéje, blogi Zmonés virte kitoje obelyje besipeSanctiais pau-
ksciais (LMD I 483 /28/, plg. LMD 1832 /3/).

Visi Sie vaizdai, kaip paaiskina Dievas, - jo dvaro pra-
dzia (LTR 10 b /128/). Galbat tai erdve, plytinti Kalno papeé-
déje, - taip vienoje pasakoje pro Siuos vaizdus prasigaves
Zmogus prijoja "labai auksta kalng", ant kurio sutinka po-
mirtinio gyvenimo valdova (DSPO 139-142). Juose parodo-
mas pomirtinis likimas ty Zmoniy, kurie gyvendami vienaip
ar kitaip nukrypo nuo savo priedermiy. Atpildas uZ tai - ne
"bausmé”, o konkretios Zmogaus ydos transcendavimas,
pratesimas | amZinybe, kurioje Zmogus trunka nuolat, netu-
rédamas galimybés pasitaisyti. Tuo metu dori Zmonés tarsi
nuolat pasilieka savo dorybéje. Sitokia pomirtinio atpildo
samprata iSties artima kriks¢ioniskajai. Siems i$ pirmo Zv-
ilgsnio naiviems vaizdiniams visiskai tinka K. Ranerio pas-
tebéjimas apie blogybe, jsigalin¢ia Zmogaus Sirdyje taip, kad
Jjos jau nebegalima atskirti nuo paties Zmogaus. "Gali bati,
kad $i blogybé¢ yra taip labai galuting, jog Zmogus visiems
laikams su ja susitapatina” (Raneris, 1988, 233). |sidéemeéti-
na, kad tokia gili lietuviy pasauléZioroje aptinkama jZvalga
turi gilias $aknis: Z. Diumezilis, aptikes pana$ius vaizdinius
osetiny (sarmaty palikuonys) ir indy pasauléZioroje, did-
Ziai sujaudintas tokiy ryskiy paraleliy, teigia, kad tokie vai-
zdiniai grei¢iausiai kil i$ vienos senoviS$kos moralizuojan-
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¢ios arijy pasakos, islikusios Indijoje ir Kaukaze (Iliom-
€3uib, 1976, 78-79). Pasirodo, $i "moralizuojanti arijy pa-
saka" tvirtai j€jusi lietuviy pasauléZioron, ir daug tviréiau
nei kitur.

Taciau tokiy "pamokanciy vaizdiniy" esti ir kitose ide.
tautose. Galima paminéti panaSius motyvus kelty legendoje
"Karmako nuotykiai Pazadétoje Zeméje", kur pomirtiniame
pasaulyje pastebimi raiteliai, veltui bandantys uzdengti plu-
nksnomis namo stoga, ir tai jiems vis nepavyksta (MCHD,
688-692). Panasus j lietuviy pasaka motyvas aptinkamas
hety tekste (MBanoB, 1977, 208). Greta to, kai kuriuos
lietuviy pasaky motyvus apie pomirtinj tam tikros Zmoniy
grupés likima - apie tuos, kurie amzZiams pasmerkti lindéti
vandenyje - atitinka Grigaliaus Turie¢io "Franky istorijoje"
(IV 33) atpasakotas abato Suniulfo sapnas: abatui pasirodé,
jog ji atvedé prie ugninés upés, prie kurios i$ vienos puseés
bégo Zmonés ir panirdavo j j3; vieni stovéjo upéje iki juos-
tos, kiti - iki kratinés, dar Kkiti - iki kaklo; visi verké ir skun-
dési, kad juos degina ugnis. Buvo ir tiltas per upe, pédos
platumo. Kitame upés krante stovéjo iS lauko pusés nubal-
tintas namas. Abatui buvo paaiskinta, jog nuo Sio tilto bus
numesti tie, kurie blogai vadovaus savo ganomiesiems; o tie,
kurie pasirodys veiklis, be baimés pereis tiltg ir su dZiaugs-
mu bus jvesti | ang namg (cit. i§ I'puraann Typckun,
1987, 100).

Jei atmestume "ugninés” upés vaizdinj, visi kiti motyvai
stebétinai sutapty su atitinkamais lietuviy vaizdiniais. Ta-
Ciau Sis kriksScioniskas "ugnies" vaizdinys toli grazu neuzgo-
Zia pamatiniy archetipy. Galimas dalykas, V amziuje abatas
Suniulfas, kurio protéviai geriausiu atveju buvo pakrikstyti
pries$ pusantro Simtmecio (kiek daugiau ar maziau - neturi
esminio skirtumo), iSties tam tikra specialy transcendentinj
apreiSkimg galéjo priimti tik per archainius bendraindo-
europietiSkus archetipus, nes i esmés nauja kriks¢ioniSky
erchetipy sistema tuo laikmeciu dar tik klojosi ant senyjy
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sluoksniy.

Si V amziaus abato vizija leidZia teigti, kad lietuviSka
pasaka apie keliong¢ pas Dieva ir jos metu regimi jvairiausi
vaizdiniai yra ne tiek pasaka, kiek tam tikra mirusiojo ar
Zynio, pakviesto j transcendencija, vizija, véliau vienu ar Kki-
tu budu praneSta gyviesiems. Taciau giliau j §j klausima
gilintis nevertety.

Siame "pamokandiy vaizdy" kontekste prisimintini lie-
tuviy pasaky motyvus stebétinai atitinkantys mitai apie Ta-
ntaloe kandias ir Sizifo triisa. Neabejotinai Siy vaizdiniy
Saknys gladi ide. protautés archetipy komplekse. Drauge
tenka pabreézti, kad rySkiausiai Sie vaizdiniai, ir grei¢iausiai
pirminiu savo pavidalu, bus islik¢ lfetuviu pasakose.

Dieviskoji erdve

Toliau Dievo valdomame pomirtiniame pasaulyje su-
siduriama su Dievo dvaro (ramy), Sodo ir kt. vaizdiniais.
Juos mato ne tik Dievo j sveCius pakviestasis, bet ir pupos
stiebu, atitinkanc¢iu Pasulio medZio kamieng, dangun uzko-
pe¢ senukai (pasakoje LPK 1416). Apie Dievo valdoma dan-
giSka pomirtinj pasaulj pasakojama pasakese "Kelioné pas
Dievg prasyti atpildo” (LPK 460), "Paukstis nuvilioja j dan-
gy" (LPK 472 A), "Siuvéjas danguje" (LPK 800), "Sykscios
moters sinus danguje" (LPK 804), "Turtuolio teismas dan-
guje" (LPK 802 A), "Turtuolis ir neturtélis danguje” (LPK
805), "Kambariai danguje" (LPK 804 A), kai kuriose pasa-
kos "Kelioné j kita pasaulj’ (LPK 465) variantuose, sakméje
"Piemuo maitina smutkelj' (LPK 3727) ir kt. Bemaz visur
atvykéliy dangun matomi vaizdai sutampa. Pirmiausia tai
Dievo dvaras.

Dievo dvaras

Savo kelionés pabaigoje Zmogus aptinka dvarg (LTR
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421 /25/, 452 /93/), kuris apibadinamas kaip labai grazus
(EDS 234-235), taip graZus taip puikus (LMD I 503 /6/),
kuriame visur tik mirga, pauksteliai visokiais balsais ¢iulba
(LTR 421 /64/). Tai gali bati ir puikiausi marai, ramai (LTR
260 /124/), puikiausi rimai, dvaras su labai graZiais kam-
bariais, kuriuose atvykeélis bijosi ka aliesti, taip viskas gra-
Zu (LTR 462 /90/), ramai (LTR 337 /537/, 368 /83/), kurie taip
zéri, kad net akys raibsta (LMD I 100 /1/), netgi graziausia
triauksté pilis (LRSPS 105). Tame dvare yra labai didelé
troba, j kurig Dievas jsiveda Zn ogy (LMD 1 100 /1/), pasa-
kose minimi dangaus kambaria (LTR 260 /446/, 398 /277/),
kartais sakoma (LPK 804 A), kad danguje kiekvienam pagal
nuopelnus paruosti kambariai (LTR 284 /438/, 368 /265/),
kupini dangiSkos gérybés (KTR 368 /143/). Dievo namuose
"visko yra", minimas stalas (LMD I 843 /16/), netgi puiki
sofa, kréslas (LTR 527 /§/), auksiniai indai, visokie valgy-
mai, gérimai (LTR 552 /926/).

Paciame dvare ar netoli jo ponas mato pulka jo mirusiy
baudziauninky, mato savo mirusj téva - jauna, grazy (LTR
527 /5/). Labai graZioje lankoje, kurioje didziausia linksmy-
bé, daugybé angely, Zmogus mato savo mirusia Zmong (LTR
370 /310/), mirusius vaikus drauge su Zmona bevaikstancius
po soda (EDS 227-228, 229-230, 236-238), didele Sviesy, an-
gelus, su kurias - mirusi Zmona ir vaikai (EDS 235-236).
Isidémétina, kad netoliese dvaro - "pries" ji ar "po" juo -
pragaras (LTR 452 /93/), vaizduojamas kaip "ugnies eZeras”
(EDS 235-236), "nesvaru ezeras" (EDS 236-238), "ezeras"
(EDS 229-230). Pasakoje ' PK 804) "Syks¢ios moters siinus
danguje" pragaras jsivaizduojamas tiesiog po dangumi - i$
ten Zmogus meégina trimis svogano laiSkais, kadaise Syks-
tuolés motinos (kitais atvejais - Zmonos) numestais elgetai,
iStraukti jg i§ pragaro (LTR 260 /124/; EDS 130-131, 227-
228). Pats pragaras kartais esti uz vieny uidrausty dury
danguje (EDS 130-131), sode esantioje dideléje skyléje (EDS
227-228); i$ viso sprendziant, atrodo, kad pragaras yra "po"
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dangumi ir jiedu yra tarsi ant vienos asies, beje, kaip ir
kitose senosiose mitologijose.

Sodas

Salia dvaro easntis sodas (LTR 462 /91/, 552 /926/; EDS
227-231) iydi, jame auga gélés, uogos, obuoliai, kriauseés,
slyvos, vySnios - neapsakoma daugybeé; pauksteliai sode vi-
sokiais balsais gieda (LTR 552 /926/), ¢iulba aukso pauks-
teliai (LTR 337 /57/), beje, minimas Véjas, su kuriuo Sneku-
¢iuojasi Dievas (KTR 337 /57/). Stebuklingas sodas iSnyra ir
Véjy motinos sodybos aprasyme (Véjai, kaip minéta auks-
¢iau, - rojaus sargai), Siame sode auga stebuklingi obuoliai
(Greimas, 1979, 125-126). Kitose lietuviy sakmeése regimas
stebuklingas rojaus medis. Taip Enokas su ElijoSiumi, gyvi
pateke j rojy, gyvena ten, kol labai pasensta, tada nueina
prie vieno medzio, atsiséda ir tampa vél jaunais (Balys,
1939, 133).

Kartais sodas pakeic¢iamas "darzZeliu"; "rojaus darzelis" -
Zvaigzdynas, matomas "ant Ziemos ryty Salies" (DPSO 162-
163), beje, panasia rojaus kryptj nurodo ir sakmés (BLV
21-22). Galbat Siaurés ryty kryptis sietina su Pauksciy Ta-
ku, einanéiu ta pacia linkme. Pasakojama, kad yra dangaus
gojus ar darZas, kuriame biina teisingai gyvene visy tauty
kariai (Narbutt, 1835, 169). Pats rojus apibiidinamas kaip
puikiausias ir grazZiausias darzas, kuriame auga jvairiausi
medziai su stebuklingiausiais ir graziausiais vaisiais (BLV
21).

Tvano metu Praamiius numeta Zemén kremtama rie-
Suto kevaly, kuriame iSsigelbsti lietuviy Nojus su Zmona.
Praamziaus sode tuvréty augti ir daugiau rieSutmedziy. M.
Davainio-Silvestraicio pateiktoje pasakoje tariama, kad rie-
Sutai tame sode labai gausiai augo (Siy fragmenty aptarima
zr. Greimas, 1979, 220 ir t.). Apie savo keliong¢ j ang pasaulj
pasakojantis juodvarnis sako: "as dideliai toli buvau, kur
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zalias gojus, stiklo muras.. ten kevalus krimtau" (LT 111
259). Formulé "Zalias gojus, stiklo maras” priminty Stiklo
kalng ir ant /uZ/ jo esantj sodg su veslia augmenija. At-
vykusiam | ana pasaulj Zmogui Dievas duoda riesuta (LTR
421 /64/). Galbat i$ bendro saltinio kilg ir Dievo (Prakorimo,
PraamiZiaus) ir keltams Zinomi devyneri rieSutmediiai, au-
gantys Pazadétoje Zeméje (MCHD 690).

Maginés tradicijos reliktai

Tadiau kelioniy j Dievo valdomg erdve aprasas bty ne-
pilnas, nepaminéjus populiarios lietuviy pasakes LPK 1416
"Pupos stiebu j dangy” vaizduojamo kelio pas Dieva. Senelis
su senele stebuklingos pupos stiebu uisirops¢ia | dangy ir
ten sutinka Dieva. Jy regimi vaizdai - Dievo sodas ir pan. -
mazai tesiskiria nuo jau minéty Dievo pasaulio reginiy. Ta-
¢iau esama ir kai kuriy, kartais gan Zymiy skirtumy, pir-
miausia lie¢ianéiy paties Dievo bisto aprasymus bei kai
‘kuriuos kitus netoliese pastebimus dalykus. Anks¢iau miné-
tose pasakose Dievo pakviestieji keliauninkai paprastai at-
siduria ties Dievo dvaru ar romais, o pasakeje LPK 1416
vietoje jy regimas "kaZzkoks namelis” (LTR 724 /39/), trobelé
(LTR 462 /400/), "'mazutis Dievo namelis" (LTR 724 /144/).
Greta minimi vartai arba durys (LMD I 133 /275/; LTR 260
/137/). Tokios prabangos, matytos pasakoje "Sveciuose pas
elgeta (Dieva)" jau nebéra. Vietoje to - gausybé pieno pro-
dukty (LTR 724 /39/), matyt, gaunamy i$ ¢ia pat minimy
ozkeliy (LTR 462 /400/, 724 /39, 144/), yra ir ozelis, trau-
kiantis ratelius (LTR 662 /311/), kitur vadinamus "angely
ratukais" (LTR 449 a /54/), Sv. Petro rateliais (LTR 260
/137/), tiesiog rateliais (LMD I 291 /5/, 1832 /7/; AED 219).

Namelyje aptinkamas duonkubilis ar réckelé, kupina
teslos duonai kepti (LMD I 291 /5/, 1 832 /7/; LTR 260 /137/,
544 /263/), is kuriy, bobutei paragavus, nesulaikomai ima
bégti teSla; sode auga obelis, nuo kurios nuréskus obuolj,
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nubyra ir visi kiti (LTR 260 /137/, 449 a /54/, 662 /311/; LMD
1291/5/; AED 219).

Jdomu, kad Dievas seneliams draudzia liesti teSla ar
obelj, taciau Dievo oZkelés, pieno produktai néra uzdrausti.
IS anksto uzdrausta ir leisti ratelius, o draudimo nepaklau-
siusi senuté jy nesuvaldo. Tai, ko gero, reiskia ne vien pap-
rasta draudimg liesti Dievui priklausanéius daiktus: kodél
gi draudZiami bitent Zemdirbystés, sodininkystés produk-
tai? Atrodyty, tokia pasaka galéjo rastis dar nejsigaléjus
Zemeés dirbimu grindZiamai tkio sistemai. Be to, gyvulinin-
kystei netgi esant gana ankstyvoje stadijoje: danguje mini-
mos tik ozkelés. Tokiems gyvuliams nereikia dideliy ganyk-
ly ploty, taip pat ir raty (vezé¢iy), kuriais indoeuropieciai
piemenys-klajokliai paskui savo bandas traukdavo i$ vieno
Eurazijos pakras¢io | kita. Drauge pasakos radimosi metu
ankstyvaja gyvulininkyste paremto iikio atstovai jau Zino Ze-
mdirbiy kultiirg - duona, sodus.

Taciau pasakoje gludi perspéjimas ar bent jau nepasiti-
kéjimas Zemdirbiy kultaros pasiekimais. Isidémétina, kad
butent toks pat nepasitikéjimas atsekamas ir laumiy legen-
das sukarusioje kultiroje (Bagdanavicius, 1982). Atrodo,
kad pasaka "Pupos stiebu j dangy" isties radosi dviejy kul-
tary sandiroje, ir priklauso Zemesnéje pakopoje esanciai
Kultarai, plg. vien tik "mazy Dievo namelj", "trobelg¢". Taciau
drauge pazymétina, kad pastaroji kultira gan geranoriskai
zvelgia j aukStesniajy, joje jZiarédama tam tikry sakralisku-
my, ypa¢ - augaly sodinimo akte, plg. patj "dangiskosios
pupos” motyva. Galbat i$ tokios kultiry sankirtos ir kilo
vienoje pasakoje uztinkamas paaisSkinimas, kad "artojai da-
ngun neina” (LTR 662 /213/), t.y., nepaisant aukStesniosios
Kultaros materialinio pranaSumo pripazinimo, religiné jos
virsenybé buvo neigiama. Si pasaka liudija dar kai kuriuos
J4 sukarusios kult@iros bruoZus - visy pirma tai badas, ku-
riuo patenkama j dangy. Medziu j dievy pasaulj kopia Sa-
manai - panasas vaizdiniai placiausiai paplic¢ ugrofiny tau-
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tose. Baltams - ir ide. tautoms apskritai - Samanizmas ne-
buvo buadingas. Tai liudija, kad ide. protauté greiiausiai
jau buvo praejusi Sig religinio gyvenimo pakopa. Gal tokia
Samanistiné kelionés | any pasaulj samprata, iSlikusi Sioje
pasakoje ir gretintina su joje minima akine sankloda reiks-
ty Sig pasaka atsiradus ugrofiny substrate, pastarajam su-
siduriant su prie Baltijos atsikrausciusiomis ide. gentimis,
atsineSusiomis rato ir Zemdirbystés kultara. Tokia prielaidy
patvirtinty tai, kad lietuviskas Sios pasakos variantas pasi-
rodo labai stipriai degradaves (LTR 452 /97/, 462 /400/, 724
/144/ ir t.).

Atrodo, kad kultira, kurioje Si pasaka kadaise funkcio-
navo tikriausiai kaip sakralinis mitas, po susidarimo su
naujaja kultira savarankisky gyvavima prarado gan greitai,
ir jau nebegaléjo kontroliuoti Sios pasakos funkcionavimo.
Pasaka naujojoje kultiiroje prigijo, ta¢iau, neatitikdama
ide. pasauléZiuros strukturoms, virto daugiau emocine, juo-
ky pasaka. Zinoma, teiginj, jog pasakoje "Pupos stiebu j
dangy" susiduriama su batent ugrofiny kultara, reikéty pa-
tikrinti. Substratiné ja suformavusi kultira galéjo jeiti j
prabalty tradicija daug anksciau ir visai kitose vietose.

Kol kas buvo kalbéta apie pasaulj, j kurj atkanka Dievo
pakviestieji arba mir¢ Zmonés. Pasaka "Pupos stiebu j dan-
gy atliepty greiciau Samanistinio pobudZio pasauléziury,
tadiau ir ¢ia iS esmeés patenkama ton pacion sferon. Atrodo,
kad j Silta, amZinai Zaliuojantj kraSty (ar bent jo prieigas)
gali atvykti ir maginés kulturos atstovai. Lietuviy sakméje
(LPK 3652) "Raganos Ziemgy lekia Zirniauti" pasakojama
apie tai, kaip raganos vidurziemy, raitos ant aviliy, nulekia
ant kalno, kur zydi gélés, auga Zirniai (LTR 344 /725/), j tokj
krasta, kur "buvusi vasara" (LTR 42 /61/), ant tokios Zemés,
kur Zirniais nusétas visas laukas (LTR 619 /156/). Raganos
keliauja gan utilitariniais tikslais (tokia kelioniy motyvacija
apskritai budinga maginéms tradicijoms) - Ziemg pasiskinti
zirniy. Matyt, Sioje pasakoje iSnyrantys Kalno, "zaliavimo’,
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"amzinos vasaros” vaizdiniai sietini su pomirtiniu lietuviy
pasauliu, dausomis, kur "visada Silta" ir "Ziemos néra" (Bu-
ga, 1959 1, 553). Tai, jog vykstama j pomirtinj pasaulj galéty
parodyti ir ragany keliavimas batent ant aviliy. Seniau avi-
liai buvo skobiami i§ medzio, panasiu budu kaip ir Karstai,
matyt, tai ir lémé ragany pasirinkima. Be to, kartais pomir-
tinio pasaulio vaizdiniai siejami su bitémis - plg. kartais
aptinkamg Zmogaus sielos tapatinima su bitele.

Dar aiSkiau tokia kelioné vaizduojama pasakoje (LPK
306) "Prasoktos kurpaités". Karalaités raganos prieina auk-
Sty kalng ir jkopia j pacia virsang. Ten jos atsiséda pailséti.
Ant to kalno plyti graziausias sodas, kuriame auga auksi-
niai obuoliai, skraido paukséiai. Véliau karalaités pricina
prie ezero, per kurj jas perkelia irklininkas, uz ¢. ro - di-
dziausias dvaras, kuriame vaikSto Zmonés visty, arkliy, kar-
viy kojomis (LTR 260 /471/). Sie motyvai atkartojami dau-
gelyje pasakos varianty - sodas su aukso obuoliais (LTR
284 /526/, 358 /627/, 552 /1082/), upé (ezeras), per kuriuos
persikeliama (LTR 344 /707/, 552 /1082/), jura (LTR 284
/526/), vandens kliatj keicia giria (LTR 452 /49, 114/; LMD 1
494 /9/), tiltas (LTR 532 /9/), minima erdvé kalno viduje
(LTR 358 /636/), pozeminiai ramai (LTR 358 /627/) ir pan.
Paprastai Si karalai¢iy ar karalaités kelioné suprantama
kaip kelioné j pragary, tac¢iau pakeliui ji prieina jau Zino-
mus dangiSkojo "rojaus” ant Kalno vaizdinius. Atrodo, kad
pasakos radimosi metu "rojy" ir "pragara" atitike vaizdiniai
buvo iSdéstomi vienas uz kito; tikriausiai "rojus" buvo {si-
vaizduojamas ant Kalno, "pragaras" - pakalnéje; tais atve-
jais, kai Kalnas neminimas, karalaité raganas -i~ina kg
panasaus j anks¢iau minétus "rojaus” sodus.

Su sakme apie Zirniauti lekiancias raganas Sig pasaky
jungia vienas bendras motyvas: j "ana pus¢” moteris keliau
Jja savo pacios jégomis, nepasikliaudama Dievo ar kokiy ki-
ty transcendentiniy veiksniy pagalba, jos pagaliau ir ne-
prasydama. Pagalbos ne tik neprasoma, jos iS anksto at-
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sisakoma pasinaudojant maginémis priemonémis - jojimu
ant aviliy (LPK 3652), uzkeikimu (LTR 284 /526/, 260 /471/),
manipuliacijomis su obuoliu (LTR 344 /707/), tuo metu kai
daugumoje lietuviy pasaky apie panaSias keliones | pasaulj
klausiama kelio Ménulj, Saulg, Véjg ir pan. Atrodo, sakmés
apie Zirniaujancias raganas ir pasakos apie karalaiciy ke-
liong galéjo rastis, esant pasauléZiurai, pripaZjstanciai mo-
ters-burtininkeés galia, naudojant magines priemones nuka-
kti j "ana pasaulj". Cia vél susiduriama su neindoeuropie-
tiSka, metricentrine kultara, kuriai taipogi nepazjstamas
ratas, bet Zinomas luotas (kelionei j kita pasaulj). Be to, ide.
pasauléziuroje j anapus keliaujantis vyras paprastai gauna
vienokia ar kitokia transcendenting pagalba is dieviSkosios
sferos atstovy, gauna senelio Dievo patarima, palaiminimg
ar jis tiesiog nurodo kelia. O ka tik minétose pasakose pasi-
kliaujama maginiais veiksmais.

Ir Siuo atveju susiduriama su kultary konfliktu religi-
niu pagrindu. Tai nurodo nevienoda pasakos apie karalaités
kelion¢ pabaiga - karalaité ragana sudeginama (LTR 260
/471/, 344 /707/), iSvejama is namy (LTR 452 /49/), o kartais -
su ja susituokia jos persekiotojas (LTR 284 /526/, 291 /215/,
358 /636/). Atrodyty, savo pirminiu pavidalu Si pasaka tu-
réjo bati mitu apie moters-burtininkés (Samanés) keliong j
"ang pasaulj". Ta¢iau Siam matriarchaliniam mitui patekus
i patriarchaling ide. kultary, atsiranda naujas motyvas: jau-
nikaitis, pasinaudodamas Dievo-senelio ar numirélio jam
duotais stebuklingais daiktais persekioja karalaite, keliau-
jancig anapus, ir paskui susituokia su ja, - tokia mito trans-
formacija dar karty paliudyja taiky kultary susidarimo po-
badj. Tik véliau, patriarchalinei, nemaginei pasauléziorai
galutinai jsivyravus, tokias magines, Samanistinémis prie-
monémis paremtas keliones imama smerkti - galbat iSties
senojoje balty kultaroje, kuriai jprasta kelionéje j ang pa-
saulj pasikliauti transcendentiniu veiksniu, maginés prie-
monés, vartojamos prasigauti j anapus, atrodé Sventvagysteé.

156



Vis délto minétoji sakme ir pasaka néra degradavusios
(prieSingai nei pasakos apie keliong¢ pupos stiebu), o tai rei-
kstu, jog balty kultaroje iSliko smerkiama, ta¢iau kultivuo-
jama maginé tradicija. J palaike tikriausiai senosios subs-
tratinés kultaros atstovai, taciau ir jiems, kaip atskiram
etniniam sluoksniui, iSnykus, Si tradicija laikési toliau kaip
ezoteriné sektos pobudZio grupése. Ji buvo aiskiai suvokta
kaip samoninga prieSprieSa transcendentiniu veiksniu pa-
remtai nuostatai, todél ir daugiausia Sios tradicijos adepty
bata tarp motery. Si tradicija buvo ne kas kita kaip raga-
nysté. Turint omenyje, kad viduramzZiais ragany siautéji-
mai apémé visa Europa, tekty manyti, kad tokia magine
kultora yra senosios Europos palikimas.

"Laukiné medziokleé"

Pomirtiniame pasaulyje vélés ne vien vaiksS¢ioja po kal-
nelj, po soda, sédi "véliy suoleliuose". Jos sutinkamos ir
bemedziojancios. Sakméje LPK 3518 pasakojama apie mi-
rusiyjy veles, padangémis traukiancias j medzioklg: pade-
besyse girdéti Saksniai, triukSmas, ginky Zvangéjimas, Suny
skalijimas. Kartais tai pavyksta Zmonéms ir pamatyti (BLV
120-121). Laukiné medzioklé esg matyta 1839 m. netoli Ly-
dos - ore, virs kelio, visai ne auksStai nuo zemés keliavo
didziuliai riteriy bariai, pilnai apsiginklave, su Sarvais, pa-
puostais plunksnomis. Ejo visa valanda, o Zeme lieté tik
praeidami kalvos virsiing, kuria taip iSrause, jog rodési, is-
ties ja peréjo daugybé kavalerijos pulky (Teobasnb, 1890,
187). Dvi debesyse besikaujancios kariaunos matytos ir Len-
kijoje 1269 m. (Strijkowski, 1846 I, 307). Tai néra retas
Europoje reiskinys; pakaks prisiminti kolektyvines vizijas
Verdene pirmojo pasaulinio karo metu. Matyt, vélés ir to-
liau gyvena pagal savo pamégima, (tad kariy - medzZioja ir
kaunasi). Latviai didvyriy, kritusiy uz Tévynés laisve, Se-
Sélius vadino Murgi. Jie gyvene¢ danguje, lenktyniaudave ten
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ugniniais veZimais, danguje kaudavesi su Jodsais - piktosio-
mis dvasiomis. Lietuviai tokj kovoje kritusio kario Sesélj, T.
Narbuto liudijimu, vadino Kunkétoju - jie garbinti tikint,
kad paliovus jiems atnaSauti, krasty iS.iksias nederlius ir
badas (Narbutt, 1835, 169). Laukiné medzioklé germanis-
kuose krastuose vadinta "das Whtende Heer", "das wilde
Jagd" (Mogk, 1921, 58), ir atrodo taip pat kaip Lietuvoje.
Tokius pat vaizdinius Zino ir estai bei suomiai (Haavio,
1979, 476-477).

Tiesa sakant, kai kurie "Laukinés medzioklés" pozymiai
liudyty galimyb¢ manyti, kad savo metu ji priklausé "pa-
dangiy" sferai. Ta¢iau | su Dievu siejamo pomirtinio pasau-
lio vaizdinius ja tenka jtraukti todél, kad lietuviy ir latviy
pasaulézioroje tokie "padangiy kariai" rodosi kankiniais,
kuriems reikia atnasauti, ar kovotojais su piktosiomis dva-
siomis. Tuo budu jie negali bati jraSomi i chtoniskajj
pomirtinio pasaulio "padangése" konteksty, - kaip minéta,
jei jame tokie vaizdiniai ir funkcionavo, tai gan anksti jie
buvo pervesti paties Dievo kompetencijai.

Dievo pasaulis ir mirusieji

Apie patj Dievo pasaulj Ziniy maZoka. Paprastai pasa-
kos ir sakmés daugiau démesio skiria keliavimo anapus
apraSymui, pamini kai kuriuos pirmuosius jspadzius po-
mirtiniame pasaulyje. Tolimesnis mirusiyjy gyvenimas - be-
mai neaptariamas.

Dangaus Dievas nuolat stebi Zmoniy gyvenimus. Stebi
degancias Zvakes - Zmoniy gyvenimus (LMD I 324 /11/, plg.
LTR 544 /287/), ir pagal tai, kiek jos nudege, sprendiia, kiek
kam lik¢ gyventi. Dievas nuolat regi ir Zmoniy elgesj. Dan-
guje yra vieta, iS kurios pasiZidréjus, matosi visas pasaulis
(LTR 449 b /75/), labai primenanti borchesiskajj Alefa. Kar-
tais tariama, kad Dievas turi panasy j didelj obuolj kamuo-
1j, kuriame galima pamatyti visa Zmoniy gyvenimg (LTR 368
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/83/) - jsidémétinas Zemés, kaip kamuolio, vaizdinys. Jis tu-
ri sqrasy visy gery ir blogy Zzmoniy darby, kuriame visky
uzsiraso (LTR 368 /83/). Visa tai rode didZiulj Dievo démesj
zmogiSkiems reikalams ir drauge liudija jo, kaip pomirtinio
pasaulio valdovo, kvalifikacijg - nors nezinia, kiek Dievas ja
naudojasi.

Pasakos pazymi didziulj Dievo kantrumgy - pasakoje
(LPK 800) "Siuvéjas danguje" Zmogus, pamates apacioje vy-
kstanciag neteisybe, uZsiraostina ir netyciomis uZzmusa blogai
besielgiantj; uZ tai susilaukia Dievo priekaisty ir kartais is-
vejamas iS Dievo pasaulio.

O Sis pasaulis be galo grazus. Pasakoje LPK "Turtuolis
ir neturtélis danguje" pasakojama, kaip visko turintis - net
dangiskaisiais mastais - Zmogus, Ziuri j neturtélj, sédintj
prie Dievo kojy, Zigri du Simtus mety, ir jam nenusibosta
(LTR 358 /256/). Pasakoje (LPK 472 A) "Paukstis nuvilioja §
dangy" Zmogus, sekantis paukstj iS ano pasaulio, nepastebi,
kaip praeina trys takstanciai mety (LTR 449 /131/).

Taciau | Dievo pasaulj patekti néra taip paprasta. Kai
Dievas-senelis veZasi geilestingg Zmogy pas save j dangy,
pasirodo, kad ir dangiski arkliai negali né trukteléti iS5 vie-
tos - mat Zmogus jsidéjo dvaro raktus (LTR 552 /912/) - kaip
ir pasakojimuose apie Kalna, kuriuose sakoma, kad tie, ku-
rie prie savo turto pernelyg prisiriSe, j ta kalng neuzkops.
Zmogus negali nieko "pasiimti” su savimi. O ir Zmoniy labai
dora laikyta mirusioji negauna vietos danguje, kol neisais-
kéja kai kurios jos nuodémés (LTR 68 /332/). Dievas ir jo
pasaulis reikalauja viso Zmogaus. Turi bati nutraukti visi
Zmogaus rySiai su Zemiskaisiais dalykais, o ir jo paties Die-
vas reikalauja ne tik "viso", bet ir tokio, koks jis yra i$ tiesy.

Sunku pasakyti, kiek Sie motyvai sukrikscioninti. Isties,
Jais iSsakomos didZios tiesos, su kuriomis sutikty ir kriks-
Cionybé. Vis delto, nesiaiSkinant, ar atskiri motyvai priklau-
so krikscioniSkajai, ar archainei tradicijai, susidaro jspu-
dis, jog didzioji jy dalis priskirtina dar senesniems tikéji-
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mams - konkreciai dél vaizdiniy, kuriais tokios tiesos is-
reiSkiamos grubumu. Lietuviy pasaky ir mity kalba néra
savoky kalba. Prie didZiyjy pomirtinio atpildo tiesy lietuviy
protéviai artéjo iS kitos pusés, ir jy kelias buvo nuZzymétas
mijslémis ir prilyginimais, semiamais iS paciy archaiSkiau-
siy tradicijy gelmiy - o tokie prilyginimai daznai buvo neto-
buli, gruboki - tai buvo nuojautos, kurias kriks¢ionybé su-
konkretino iki savoky ir kilsteléjo iki tokio lygmens, ku-
riame tos pagoniSkosios nuojautos jau galéjo bati reflektuo-
jamos.

Todél ir kriks¢ionybé taip greitai tapo tautos savastimi,
todél ir lietuviy pasauléZiaroje Dievo jvaizdin suplauké tiek
pagoniskieji, tiek kriks¢ioniskieji elementai - kaip retoje ki-
toje pasauléziaros srityje.

Visa tai apsvars¢ius, paaiSkéja, kokie sunkumai kyla,
méginant interpretuoti Dievo kontroliuojamo pomirtinio gy-
venimo jvaizdj senojoje lietuviy pasauléziaroje.

Dangaus Dievo kontroliugjamo pomirtinio gyvenimo
sampratos problematika ir bandymas isskirti istorinius
lygmenis

Kaip jau minéta Sio skyriaus pradzioje, tiek psichopom-
pa, tiek kelio ar varty meotyvus buve galima nagrinéti ir
"uZpasaulinio”, "uz vandens" ar "po Zeme" esantio pomir-
tinio gyvenimo kontekste. Tac¢iau besiaiskinant Siuos vaizdi-
nius turéjo paaiskéti, kad jie aiSkiai matomi ir Dievo kon-
troliuojamame pomirtiniame pasaulyje. Todél Siame tyri-
néjimy etape teisingiausia pasirodé atitinkamus vaizdinius
nagrineéti, remiantis jy iSsaugotais rySiais su Dievo jvaizdiiu
- 0 jy Zymiai daugiau nei su kitais vaizdiniais. PrieSingu
atveju baty teke atlikti specialy tyrima, nuvalant "dangiska-
sias" apnasas, ant Siy vaizdiniy nusédusias jy funkcionavi-
mo Dievo kontroliuojamo pomirtinio pasaulio kontekste
metu, tadiau pirmiau, ir tai savaime suprantama, atkorus
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bendriausius Dievo pasaulio bruoZus. Tadiau taip tyrimas
biity patekes j uzburtg raty. Tokios baigties ir stengtasi is-
vengti, nors Zinoma, ir Siuo atveju lieka tam tikro neisbaig-
tumo. Deja, kitas kelias kol kas nebuvo jmanomas.

Kita nemenka problema - Zemiau tebus nubréZti jos
kontirai - tai Dievo kontroliuojamo pomirtinio pasaulio iS-
sidéstymo vieta. Ar galima teigti, jog tai "dangiskoji" sfera?

Tai atsekti be galo sudétinga - pats "dangiSkumas” yra
labai jvairialypis. Jo centre glidi Pasaulio kalno motyvas -
tiek tuomet, kai po véliy kalnelj vaikséiojo mirusieji, tiek
tais atvejais, kai kalbama apie Kalna, j kurj mirusieji turi
uzkopti, tiek kalbant apie Kalno virsinéje gyvenantj Dieva, -
visur susiduriama su tuo pa¢iu Kalno provaizdZiu. Ten, kur
regimas Kalnas, nesunkiai atsekami Dievo, rojaus jvaizd-
Ziai, sodo, kalno, lankos, kurioje linksminasi teisiai gyvene
mirusieji, vaizdiniai. Taciau kriS¢ioniSkieji dangaus vaizdi-
niai daZnoje pasakoje eliminuoja Kalno motyva kaip nesu-
tampantj su kriks¢ioniskuoju pasaulévaizdZiu. Tokiais at-
vejais gan sunku iSvesti aiSkia riba tarp lietuviy religijos
pomirtinio pasaulio "ant (uZ) Kalno" ir jau sukriks¢ioninty
rojaus, esandio tiesiog danguje, vaizdiniy. Problemiska ir
kai kuriy vaizdiniy kilmeé, pvz.,, Dievo kantrybé, matant
Zmoniy nuodémes, priestarauty auks¢iau nagrinétose etio-
loginése sakmeése aisSkiai iSreikStam Dievo risdiui ir tiesiog
senatestamentiniam teisingumui. Vis délto daugelis motyvy
(Kelias, Pauks¢iy Takas, Kalnas, Psichopompas, Sodas,
Dvaras), kaip rodo kity tauty mitologiné medZiaga, kilg is
ide. protautés vaizdiniy komplekso. Todél Siame skyriuje
liesti tik ide. tauty mituose aiSkius atitikmenis turintys vaiz-
diniai, kol kas nuo3alyje paliekant problemiskus vaizdinius,
kuriuose galbat juntama kriks¢ionybés jtaka. Sis skyrimas
ypa¢ sudétingas Dievo kontroliuojamo pomirtinio gyvenimo
kontekste, ir nesyk, uZuot jsileidus j subtilius svarstymus,
nezadancius vienareik$miy rezultaty, tenka Siuos klausimus
atideti vélesniems laikams, o kontraversidkos kilmés vaiz-
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diniy iSvis neverta jungti j sklaidomg mezZiagy.

Tadiau ir tokiu pavidalu aptariama senovés lietuviy
Dievo kontroliuojamo pomirtinio gyvenimo samprata dar
negali bati sklaidoma j chronologiskai ankstesnius bei vé-
lyvesnius lygmenis. Atrodo, kad "dangiskasis" ar dangaus
sferoms artimas (ant Kalno esantis) pomirtinis gyvenimas
senoves lietuviy pasauléZiiroje i$ principo atitinka senosio-
ms ide. tautoms bei, matyt, ir ide. protautéje Zinota vaizda.
Tai gyvenimas greta Dievo, greta jo dvaro esan¢iame sode ar
lankoje, kraste, kur visados $ilta, amZina vasara. Tai gyve-
nimas, kupinas malonumy, Zaidimy, valgymy ir gérimy. Jis
dislokuojamas ant paties Kalno ar kiek uzZ jo, galbat dan-
guje. Vertikaliai po "dangiskuoju" (platiaja prasme) teisiyjy
pasauliu yra pragaras - pikty, gobSiy, nedory Zmoniy po-
mirtinio buvimo vieta, esanti Kalno papédéje ar "pakalnéje”,
ar paties Kalno viduje. Tokia sasaja nurodo, kad "dangaus”
ir "pragaro” jvaizdZiai senojoje pasauléZiuroje chronologis-
kai buvo lygiagretis, ir, ko gero, klausimas, kuris iS Siy
jvaizdZiy archaiSkesnis, buty formuluojamas neteisingai.
Mat Kalno, ant jo gyvenancios vyriausios ide. panteony die-
vybés bei greta besilinksminan¢iy mirusiyjy motyvas pats
savaime yra be galo archaiskas, o drauge abu pagrindiniai
jvaizdZiai funkcionuoja persipyn¢ kaip pastovus komplek-
sas. Si samprata, kaip minéta, yra ide. protautés paveldas:
tad jai maZiausia 5-7 takstand¢iai mety, ir tai toli grazu ne
krastutiné riba.

Balty ir lietuviy gentys, kiek galima sprgti, S Dievo kon-
troliuojamo pomirtinio pasaulio jvaizdj traktavo labai rim-
tai, nes Zymesniy jo transformavimo pédsaky nesama. Ta-
¢iau indoeuropietiS$kas "dangiskojo" ar "ant Kalno esancio"
pomirtinio pasaulio jvaizdis lietuviy protéviy pasauléziaro-
je vienu metu aiskiai susidaré su kitos, autochtoninés kul-
taros "ano pasaulio” samprata. Galbit $ig sandira galima
paaiskinti kaip ide. kultares uZsilikimo ant ugrofiny ar Se-
nosios Eurepos substrato atgarsj. Galimos ir kitos inter-
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pretacijos - tuo atveju, jei keistysi kol kas didesniosios mok-
slininky dalies pripaZjstamas lietuviy etnogenezés aiskini-
mas. Taciau ir kitais atvejais nepavykty atmesti pagrindinio
dviejy kultary susidarimo (Siuo atveju "dangiskojo" pomir-
tinio gyvenimo jvaizdyje bei poZiaryje | maging¢ tradicija)
rezultaty - indoeuropietiSkoji patriarchaling, transcenden-
tiniu veiksniu pasikliaujanti kultora Siame kultoriniame-re-
liginiame konflikte nugaléjo. Galimas dalykas, vis délto pri-
reiké tam tikry pastangy - tai lindyty Sventaragio religiné
reforma, politiniu keliu jtvirtinusi ir jteisinusi "Kalno religi-
ja". Vis délto, kaip liudija tautosaka, Kalno ir su juo susiju-
sio pomirtinio gyvenimo jvaizdis senovés lietuviy pasaulé-
ziaroje buvo ypa¢ gyvybingas ir net XIX a. antroje puséje
uzraSytose sakmése atsispindinti pomirtinio gyvenimo sam-
prata i$ principo nesiskiria nuo tos, kuri uZfiksuota I toks-
tantmecio pr. Kristy pradiZios Irano arijy sakraliniuose tek-
stuose, - vadinasi, senoji ide. religija iS esmés nulémé atit-
inkamus lietuviy tikéjimus pomirtiniu Zmogaus likimu. Gali
bati ir taip, kad "senoji ide. religija” ir "senovés lietuviy reli-
gija" yra ne tik ganétinai artimos, bet ir i$ dalies tapacios
sgvokos.
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V. Kai kurie bendrieji pomirtinio gyvenimo
sampratos bruozai

Kol kas buvo aptariami atskiri pomirtinio gyvenimo jv-
aizdziai; jie, siekiant atvaizduoti kiek galima reljefiskiau,
nagrinéti daugmaz autonomiskai. Jau buvo galima paste-
béti, kad Sie jvaizdzZiai bendriausiame lygmenyje smarkiai
persipyng - tiek, kad neretai sunku iSsiaiSkinti ne vien jy
iSsidéstyma (kadangi nesyk pomirtinio pasaulio jvaizdziai,
kad ir kur baty talpinami - "uz vandens”, "uz pasaulio ribos"
ir pan. - menkai tarpusavyje skiriasi), kartu sunku atsekti ir
tam tikrame pomirtinio gyvenimo sampratos lygmenyje Zi-
nota pomirtinio pasaulio valdova, ir t.t.

Siame skyriuje bus lie¢iami tokie pomirtinio gyvenimo
sampratos bruozai, kuriy aiSkinimasis negaléjo apsiriboti
vieno kurio jvaizdZio rémais. Tai visy pirma - "atvirkstinés"
simetrijos jsigaliojimas "aname pasaulyje", ten veikiantys
kitokie erdvelaikio désniai, pomirtinio pasaulio valdovy kla-
usimas, kai kurie raudose atsispindin¢ios pasauléZiiairos ele-
mentai.

"Atvirkstiné” simetrija, laiko ir erdvés pokyciai "aname
pasaulyje”

Daugelyje su tikéjimais pomirtiniu gyvenimu sietiny rei-
Skiniy, aptinkamy tiek archeologijoje, tiek tautosakoje, su-
siduriama su tam tikrais Zenklais, liudijan¢iais, jog pomir-
tiniame pasaulyje numatyti kitokie erdvélaikio désniai (Be-
resnevicius, 1989). Kokie tai reiSkiniai?

Nuo seniausiy laiky daugelio tauty, laidojimo papro-
Ciuose reiSkiasi gan keisti ir Siuolaikiniam tyrinétojui daug
galvosiikiy keliantys fenomenai - tai visy pirma Salia miru-
siojo dedamy jkapiy lauzymas, dauzymas, gadinimas. Taip
baltams artimoje luZitény kultaroje indai jkapéms déti ba-
davo apverciami, specialiai dauZomi, j kapa btidavo dedama
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tik Suke, ir pan. (Gediga, 1976, 164-165). Ne iSimtis buvo ir
paciy balty paprodiai - ne kartg j kapa dedami indai buvo
specialiai dauZomi (Lietuviy etnogenezé, 1987, 111), ir dar
IX-XII a. Lietuvoje degintiniuose kapuose jkapiy vaidmenj
atlikdavo puody Sukés (Ten pat, 187). Gadinti ne tik indai,
bet ir ginklai - jie budavo sulankstomi, pjautuvai - jy smai-
galys atlenkiamas aukstyn, papuosalai - apyrankes, antkak-
lés - daZniausia bina sulauzomos (Ten pat, 132, 137-138).
Panasiy duomeny archeologinéje literaturoje pateikiama
daZnai, tad galima teigti, jog balty Zemése egzistavo tokia
ikapiy lauZzymo, gadinimo tradicija, badinga labai ilgam is-
toriniam laikotarpiui, nors visuetiné ji, regis, niekuomet ne-
buve. Nuodugnesne tokiy reiskiniy klasifikacijg galéty at-
likti tik archeologai, tad Siame skyriuje bus pasitenkinta
vien panaSiy reiSkiniy konstatavimu.

Kokj pomirtinio gyvenimo sampratos désnj galéjo ati-
tikti jkapiy gadinimo tradicija? Pirmiausia kilty mintis: gal
tokiu biidu stengtasi iSlaisvinti daikto siela - daikta "nu-
marinus’, ji galéjo atsiskirti ir pasekti paskui savo mirusj
Seimininka. Tai visiSkai jtikétinas aiSkinimas, galbat is tie-
sy funkcionaves tam tikrais istoriniais laikota.piais. Tadiau
jis ne visiSkai tinka kitiems reiSkiniams, pvz., jkapése ran-
damoms $ukéms. Viena specialiai sudauzyto puodo Suké ga-
léty reik$ti Zinoma mitinio mastymo principg "pars pro
toto’, t.y., dalis atstoja visuma. Vadinasi, jdéjus j kapa spe-
cialiai sudauzyto indo Suke, pati indo siela turé¢jo toje Sukéje
islikti, ar bent per ja, tarsi holograma, atsiku-ti. Panasiai
aiskintinas ir arkliy galvy déjimas j kapus - arklio galva
turéjo atstoti visa gyvulj.

BemaZ nejtikétina, bet tokie paprodiai iSsilaiké labai il-
gai. Taip dar 1641 m. LDK didZiojo etmono Kristupo Rad-
vilos (1585-1640) laidotuviy aprasyme Jonas Kmita pamini,
Jjog, palaikus dedant j kapa, Sventoriuje j baZnycios sieng
sulauzoma juoda ietis su aukso drakonu apaclioje. Po pa-
laidojimo ant kapo sulauzomas auksinis skydas su ereliu,
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auksuota ietis, kalavijas, buozé (KIZ 95-96). Be abejonés,
didikai, iSkilmingai lauZydami ginklus, nesuvokeé tokiu biidu
pratesiantys giliausia pagoniska paprotj - taciau butent tai
it rodo Sios tradicijos jéga. Jos Saknys turéty remtis j kaz-
kokia esming¢ nuostata, kuri galéty paaiskinti tam tikras se-
nosios pomirtinio gyvenimo sam; ratos ypatybes.

[vairiy tauty laidojimo paprociuose jkapés daznai su-
lauzomos, sudauZzomos - taip daroma tikint, jog aname
pasaulyje viskas pasikeitia. Dievams gali bati aukojamas
prastas, ligotas gyvulys, taci:wu tai ne SykStumas: anapus jis
taps sveiku. Senovés spartieciai, iSlaike daug archaisky pa-
proliy, kaip liudija vienas Platono dialogas, dievams auko-
davo ligotus gyvulius (Alkibiadas II 149 a) - Sis paprotys
kitiems graikams jau buvo nebesuprantamas ir jj amZinin-
kai laiké begalinio spartieciy SykStumo Zenklu.

Kity tauty laidejimo paprociuose kardas, turjs bati prie
kairiojo Sono, dedamas prie desiniojo, nes aname pasaulyje
vyrauja atvirksting, veidrodiné, simetrija (Wasilewski, 1979,
133). Kartais j kapa dedamas veidrodis - V. Ivanovas §j pa-
protj aiskina kaip ano pasaulio "veidrodiskumo" sifra (UB-
aHOB, 1983, 66). Egipte buvo manoma, jog mirusiajam gre-
sias pavojus vaikscioti aukstyn kojomis arba atbulomis: ano
pasaulio gyventojus vaizduojancios figiiros buvo vaizduoja-
mos apsigrezusios, tekstai, kaip taisyklé, skaitomi atvirks-
ciai (Niwinski, 1984, 118). Atvirks¢iai skaitomi ir kai kurie
lietuviy uzkeikimai. \'*Inia galima prisiSaukti kalbant mal-
da nuo galo (Vélius, 1 83, 51). Norint nusikratyti prie Zmo-
gaus pristojusia piktz dvasia, reikia mesti akmenuka kaire
ranka arba spirti kaire (ne deSine) koja, - tuomet piktoji
dvasia atstoja (TD 111 19).

Tokia pacia "veidroding" simetrija, galiojancia anapus,
mini ir lietuviy pasakos. Vienoje jy Dievas jleidZzia dangun
du Zmones, perspédamas: "In nieka jas nesikiskit, kad ir
matysite ka negerai darant". Atéjus piety metui, du angelai
imasi pernest stalq i$ vieno kambario j kita. Ta¢iau mégina
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ji iSnesti ne iSilgai, o skersai. Matydamas tokj angely Ziop-
luma, Zmogus imasi jiems nurodinéti, siilydamas stala nes-
ti galu j priekj. Tadiau taip svefias nusiZengia priesakui
nesikisSti j dangaus gyventojy reikalus ir iSvejamas lauk
(LRSPS 93). O angelai, matyt, gerai Zinojo ka dara. Kitoje
pasakoje dangun patekes Zmogus, Dievui jsakius, viska da-
ro atvirks¢iai (EDS 81), jau degradavusiame tos pasakos
variante Zmogus danguje elgiasi atvirks¢iai, tatiau jau prie§
Dievo valia (EDS 47). | rojy atvykes Zmogus mato vaika,
kuris skina obuolius ir deda juos uZantin, tatiau jie vis
krinta Zemén, nes vaikas nesusijuosgs. Atvykelis ima vaika
mokyti, tatiau angelas jj sudraudZia. Nepasitenkings Sia pa-
moka, iSvydes moterj pilant vandenj j bac¢ka, kurios volé
neuzkista ir viskas i§béga, Zmogus vél imasi aiskinti, ir vél jj
angelas pavaro. Taip pat atsitinka ir kitu atveju, kai tas
zmogus iSvysta velnia, pro vartus skersai nesantj ilga rasta -
ir vél jo nurodinéjimai pasirodo esa niekam nereikalingi
(LTR 662 /213/). Vienoje lietuviy pasakoje tariama eZero du-
gne esant "antra svieta". IS ten parsiveita Zmong Zmogus
tris naktis paeiliui turi guldytis taip, kad jo galva baty prie
Jos kojuy (TD I 131-132), t.y., atvirk$¢iai. Gan kategoriskas
ir menkai tepagrjstas A. J. Greimo teiginys, esa "pagal lie-
tuviy religijq viskas, kas vyksta danguje, yra visy pirma tik-
tai atspindys gyvenimo mariy dugne” (Greimas, 1979, 140),
vis délto nurodo lietuviy pasauléZiaroje glidindia stipria ir
tebegalimg aptikti "atspindincia”, "apvercianéia” nuostata.
Galbat tokio "atvirkstinio" pasaulio nuojauta atsispindi ir
pasakyme, sveciui atéjus - jo praso séstis, sakydami: "séski-
te, pameluosite” (LTR 619 /115/). Turint omenyje, kad "sve-
Cias" paprastai vaizduojamas vykstas nuo Dievo ar, kitais
atvejais - iS "kitokios" erdves, turintios kai kuriuos trans-
niame pasveikinime ir siillyme "pameluoti” slypi daug giles-
né prasmé, paZyminti Seimininko nusimanyma, reikalinga
galimame kontakte su transcendentine batybe, ir batent -
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nory iSgirsti tiesa.

Panasiai gal tekty vertinti kai kuriuos kitus Dievo pa-
saulio reiSkinius. Taip Dievo trobelé¢ i$ iSorés pasirodo men-
ka, o kambariai - dideli, grazas (EDS 225), arba Dievo na-
mai i3 iSorés apibodinami kaip "bakuzéle", o i$ vidaus tai
graZis rimai (LTR 3164 /331/). Taliau tokie vaizdiniai jau
netelpa j "veidrodinés” simetrijos principo rémus. Juos buty
galima sieti su archeologams Zinomomis miniatigrinémis
ikapémis, kurias galbat tekty vadinti ir ritualinémis, nes jos
gaminamos specialiai déti | kapa. Tai miniatidriniai juosty
vijimo jrankiai, dalgeliai, keramika ir kt. - apskritai tik bui-
ties reikmeny miniatioros détos j kapa kaip simboliai ir
negaléjusios turéti praktinés reikSmés (Lietuviy etnogenezeé,
1987, 188). Tai ir moliniai verpsteliai motery kapuose, moli-
niai puodeliai ir pan. (Ten pat, 138, plg. 106-107, 141). Kiek
galima spresti, tokios miniatinros aname pasaulyje turéjo
virsti tikrais, normalaus dydZio, darbui tinkamais jrankiais.
Atkreiptinas démesys | tai, kad mirusiems paprastai auko-
jami maisto trupiniai ar mazi paplotéliai (plg. kaciukus,
kurie iS esmés yra duonos kepalo miniatiiira). Kai kurios
tautos stambiy mésos gabaly aukojimg laiké protéviy jZei-
dimu - juk stambis gabalai aname pasaulyje virsta mazais,
o lia patrupinti - ten virs dideliais (HoBuk, 1984, 139). Su
tuo baty galima gretinti lietuviy tautosakoje Zinoma sveciy
i$ dangaus sugebéjimg padaryti taip, kad iS mazZo kiekio
milty baty iSkepama daug duonos, papjautas mésai gyvulys
vél atgyty, arba, gyvam gyvuliui iSpjovus mésos gabala, is-
pjautoji vieta tuoj ataugty (LPK 750 B). Lietuviy pasakoje
"Laiskas i$ pragaro” Zmogus i$ nepaprasto uo$vio gauna uz-
duotj nupirkti mésos, cukraus ir alaus butelj. Mésa sup-
jaustoma j kasnelius (plg. butent kasneliy aukojimg miru-
siems), ir i§ jy atsiranda mésos ketviréiai. Cukrus sus-
mulkinamas, iSdéliojamas ir iS smulkiy gabaléliy atsiranda
cukraus galves. Alus iSpilstomas j ba¢kas po laelj, ir at-
siranda pilnos alaus statinés (BALP 95-99). Atrodo, ¢ia
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nusakytas botent tas vyksmas, kurio déka mirusiems auko-
jami smulkds maisto gabaléliai ar gérimo Slakeliai virsta
gana didelémis dovanomis. Jei minétoje pasakoje pasidau-
ginimas vyksta tarsi "pragaro” jégoms padedant, tai kitoje,
i§ esmés tapacioje, pasakoje tokio alaus, cukraus, mésos
stebuklingo pasidauginimo tarpininkas jan Sv. Mykolas
(LTR 687 /41/).

Ypac skalsumu pasiZzymi Dievo siilomas maistas. Prie$
atvykusj j sveCius Zmogy jis padeda tris Zemuoges. Ponas
nustemba, taliau, suvalges vos pusantros, pasijunta sotus
(LTR 462 /90/). Kitu atveju jis pasisotina suvalges puse Ze-
muogés (LMD I 105 /28/), ir panaSiai - Zemuogiy skaicius
gali kisti nuo pusés iki trijy, ta¢iau Zmogus pasisotina (EDS
231-232; LMD 1324 /11/ ir kt.). Stebuklingas maisto produk-
ty padaugéjimas Zinomas ir pasakoje LPK 1419 (ir. LTR
260/137/,452 /97/; LMD 1291 /5/...).

Kol kas susidurta su ypatingais transcendentiniame pa-
saulyje galiojan¢iais erdvés savybiy pokyciais ("veidrodiné"
simetrija) bei stebuklingomis savybémis, kurias jgyja j tra-
nscendentinj pasaulj siun¢iami daiktai arba daiktai, esantys
Jjame padiame.

Taciau transcendentiniame pasaulyje galioja ir kitokie
laiko désniai. IS sveiy pas Dieva griZusiam Zmogui 3 ten
praleistos dienos virsta 3000 mety (LTR 46 /3/, 421 /64/) -
(EDS 231-232; LTR 358 /610/, 374 d /1942/). Kitur tariama,
Jjog trumpos vieSnagés danguje metu Zmogus prabuves ten
2000 zemiskyjy mety (LTR 397 /57/; LMD I 324 /11/), dar
Kitur sakoma - 1000 mety (LTR 370 /310/), 500 mety (EDS
235-236, 236-238; LTR 422 /92/), 400 mety (LMD 1 126 /36/;
LTR 421 /25/), 300 mety (EDS 225-226; LMD I 483 /28/),
sakoma, kad tokiam atvykeélini 3 valandos danguje virsta
300 zemiskyjy mety (LTR 260 /443/), arba trim Simtmeciais
virsta trys dienos danguje (LTR 724 /49/), per trumpa ap-
silankymg danguje praeina 200 mety (LMD I 105 /22/), keli
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simtai mety (EDS 234; LTR 552 /926/), Simtmetis (EDS 226-
227, 227-228, 230-231), "daug mety" (EDS 229-230), tiesiog
labai daug laiko (LTR 337 /57/; LMD 1100 /1/, plg. LTR 260
/279/), kitur tariama, jog pati kelioné j dangy netgi vaZiuo-
tam Zmogui trunka 1000 mety (LTR 260/246/). Tokie ke-
liauninkai paprastai sugrjZ¢ jau nicko nebeatpazjsta, visur -
svetimi, neZinomi Zmonés, smarkiai pasikeitusios jy gim-
tosios vietos.

Lygiai taip pat pasijunta klebonas, savo sode sekes ste-
buklingg paukstj - klebonui 3 valandos virsta 3000 mety - ir
griZes, suprantama, jis jau nieko nebeatpaZjsta (LTR 449
/131/), arba, kapinése su mirusiuoju trumpam prisédes
Zmogus iSgeria su juo po pustrecios taurelés vyno, o pasi-
rodo, jog prabégo pustrecio $imto mety (LTR 368 /11/).

Ypatingas savybes laikas jgyja tuomet, kai mirties erdvé
kertasi su Zemiskaja. Lietuviy sakméje (LPK 3495) "Mirtis
ieSko aukos" pasakojama, kaip Zmogus iSgirsta balsa "Mir-
tis yra, prieZasties néra", arba "Jau yra laikas, o Zmogaus
néra". Nuaidéjus Siam balsui, tuoj pat atsitinka nelaime -
kas nors nuskesta, mirtinai susiZeidZia, ir pan. Siuo atveju
laikas trumpam pakei¢ja savo kryptj ir slenka i$ ateities |
praeitj: visy pirma pasirodo mirtis, ir tik po jos seka prie-
Zastis, sukélusi paciag mirtj.

Cia suminétas laiko savybiy persikeitimas gali bati ais-
kinamas labai jvairiai. Galbat taip tiesiog iliustruojama
amiZinybés nuojauta: iS esmés neiSreiSkiama, ji pasirodo
simboliuose ir metaforose. Gali bati, kad tokie laiko pasi-
keitimai aiSkintini tam tikry kosmologiniy jvaizdZiy réemuo-
se - laiko "i$sitempimas" tokiu atveju turéty bati gretinamas
su dangaus sfery sukimusi: esan¢iam vienoje i$ sfery, Ze-
miSkasis ir dangiSkasis laikas iSties skirtysi.

Indy mokymai teigia, jog egzistuoja du Brahmano pavi-
dalai - laikas ir nelaikas. Tai, kas prasideda "priesais Saul¢"
yra nelaikas, neturintis daliy. Tai, kas prasideda nuo Saulés
- tai laikas, susidedantis i$ daliy (Majtri - UpaniSada VI,
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14). Tokj aiSkinimga i$ principo paremty ir tai, kad senovés
lietuviy pasauléZiiiroje aptinkamas visi$kai kitokiy savybiy,
tarsi labai sulétéjes, "amiinas” laikas Dievo erdvéje ar aps-
kritai pomirtiniame pasaulyje. Lietuviy Zodis pa-saulis ba-
tent ir nurodo erdve "po-Saule”, tad joje ir galioja Saulés
sukimosi nustatomi laiko désniai; savo ruoztu, "uz-pa-sau-
linio" laiko savybés jau nuo Saulés judéjimo nepriklauso ir
yra i$ principo kitokios. IS "uZ-pa-saulinés” erdvés Zmogus
"pa-saulyje”, savaime suprantama, turi pastebéti laiko po-
ky¢ius.

Atvirkstinés simetrijos atsiradimas "anapus” gali buti
salygotas jvaizdZio, jsigaléjusio tikéjimo "poZeminiu” bei "uz
vandens esanciu "anapusiniu egzistavimu epochoje, kuomet
pomirtiné erdve jsivaizduota "apatiniame pasaulyje , kuria-
me Saulé "teka" vakaruose (kuomet ji Zemiskojo, "virSutinio"
pasaulio atZvilgiu nusileidZia), o "leidZiasi" rytuose (tuomet
"vir§utiniame” pasaulyje pateka). Tokiu badu gali atsirasti
"atvirkstinés" laiko sekos poZymiai, kaip kad sakméje LPK
3495, bei sykiu - ir erdves simetrijos pokyciai. Tac¢iau auks-
¢iau minétoje "uZ-pa-saulinéje” erdvéje atsirandantis sulété-
jes, "amiinas" laikas tokio "apatinio pasaulio” su atvirk-
Stiniu Saulés judéjimu ir atvirkStine simetrija jvaizdzio re-
muose negaléjo atsirasti. Laiko "iStempimas" turéty bati kil-
dinamas i$ tokios epochos, kurioje pomirtinis pasaulis buvo
talpintas vienoje i$ virSutiniy dangiskyjy sfery, kuri arba
nesisuka, arba sukasi labai létai ir yra "priesais Saule', t.y.,
zemiskojo stebétojo atzvilgiu "aukséiau” Saulés.

Visi Sie erdvélaikio savybiy pasikeitimai rodo viena -
pomirtiniame pasaulyje viskas i$ principo kitaip nei Zemis-
kajame, kei¢iasi netgi patys paprasiausi ir nataraliausi
erdvés ir laiko bruozai. Tuo biidu pabréZziamas anapusinio
pasaulio kitoniSkumas gal jau senosios lietuviy religijos r
muose galéjo bati samoningai interpretuojamas vaizdiniais
ir metamorfozémis, ne visuomet prie jy prisiriSant kaip prie
paZodiniy tiesy.
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Pomirtinio pasaulio valdovy problema

Bemaz visoms bet kada galiojusioms pomirtinio gyveni-
mo sampratoms badingas pomirtinio pasaulio valdovo jvai-
zdis. Kiek galima spresti, balty protéviy pasauléZiaroje
bene pirmuoju valdovu turéjo bati Deivé-motina arba ja is
dalies atitinkanti panteono prieSakyje esanti moteriska die-
vybé. Jos identifikavimas su Laume, Zemyna, Ragana ar
kuria kita lietuviy mitologijoje Zinoma dievybe buty per
ankstyvas. ]sidémétina, kad Sis archainis Deivés-meotinos
jvaizdis, kuris neabejotinai buvo Zinomas Tacito minimiems
ais¢iams, | kity istoriniy Saltiniy akiratj nebepateko todél,
kad religijos sklaida Deivg-moting nustamé j periferija, ir
atskiri Sios jvaizdZio bruozai pamaZu peréjo kitoms mote-
riSkoms dievybéms. Turint omeny religijos istorijos med-
Ziaga, Deivei-motinai tikriausiai reikéty priskirti tam tikrus
zoomorfinius bruozus. Deivé-motina galéjo bati ir svarbiau-
sia tikéjimy metempsichoze epochos dievybe, kuriai priklau-
sé gyvunais ir augalais virte mirusieji ir kuri nustatydavo
jvairiausius draudimus ir tabu, jsikiinijusias mirusiyjy sie-
las apsaugancius nuo ¢ vyjy veiksmy. Tam tikrose epo-
chose bei etninése grupése Deivé-motina, kaip mirusiyjy
valdové, galéjo islikti ir véliau, kai tikéjimus metempsichoze
pakeité tikéjimai uZpasauline (ypa¢ - poZzemine) mirusiyjy
egzistencija. Tokiy tikéjimy pédsakus baty galima jziaréti
kai kuriuose pasakos apie podukrg variantuose, kai j Sulinj
istumta mergaité savo kelionés pabaigoje sutinka ragang ar
tiesiog "moteriske".

Tadiau reljefiSkiausiy pédsaka lietuviy pomirtinio gyve-
nimo sampraton jspraudé, zinoma, Velnio jvaizdis. Jis pa-
keité Deive-moting, drauge perémes ne vieng jos zoomorfinj
bruoza bei jsikinijusiy mirusiyjy globa. Labai daznai Vel-
nias sutinkamas su virtusiais j gyvulius mirusiaisiais, kar-
tais - "aname" pasaulyje, kartais - "kitame", tadiau visais at-
vejais, kintant pomirtinio pasaulio sampratai, Velnias seké
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paskui gyvuliy pavidalo mirusiuosius (ar tiesiog jsikiiniju-
sius). Sukrik$¢ionintoje pasauléZiiroje Velnias juos priziari
"pragare’, taipogi jo valdZioje yra ir Zeméje besirodantys
mirusieji, del vieny ar kity prieZas¢iy nepateke j uZpasau-
ling erdve. Tai rodyty, kad ir senosiose epochose jam turéjo
priklausyti tos, tikry mirusiyjy grupés, tiek esancios "ki-
tame', tiek "Siame" pasaulyje.

Lietuviy pasaky velnias jau rodosi specifine, bhlogus mi-
rusiuosius baudZiancia dievybe, nors neatrodyty, kad ikikri-
kscioniSkosios pasauléZiiros sistemoje jis buty jsivaizduo-
tas kaip "piktoji dvasia" grieZtaja Sio Zodzio prasme (tokia
"piktaja dvasia" prisy mitologijoje yra Pat<::- Pasakose
sutinkamas velnias visados turi savo tiksly i:  :oai kenkia
- tieck Zmonéms, tiek dangaus dievams. Tadiau objektyviai jis
atlieka gyviesiems gera darbg, butent - susirenka piktus ir
nuolatos gyvyjy atZvilgiu agresyviai nusiteikusius mirusiuo-
sius. Pastarieji, bodami "Velnio pasaulyje’ jau nebegali gy-
viesiems kenkti. Ta¢iau lietuviy sakmiy velnias kartais pa-
rodo ir piktajai dvasiai badingas savybes. Ar tokios savybés
buvo Zinomos ikikriks¢ioniSkoje pasauléziaroje - belieka tik
spélioti.

] spélioniy sritj tekty nukelti ir klausimg, ar Velnias
savo metu buvo visy mirusiyjy valdovas. Sj klausima spren-
dzZiant, visy pirma tekty issiaiskinti, ar senyjy indoeuropie-
¢iy ir paciy balty protéviy pasauléZiaroje Zinojimas apie du
skirtingus pomirtinio atpildo ir bausmés pasaulius buvo "i$
karto duotas”, ar formavosi palaipsniui. Tik antruoju atveju
baty galima tarti, jog Velnias kadaise galéjo valdyti visus be
iSimties mirusiuosius.

Nuo Sio klausimo neatsiejama ir lietuviy Dangaus Die-
vo, kaip pomirtinio pasaulio valdovo, problema. Kada susi-
formuoja Sviesaus ir visokiausiy gérybiy kupino Dangaus
Dievo kontroliuojamo gery ir teisiy mirusiyjy pomirtinio
gyvenimo jvaizdis? Ar tai, kad géris visada atlyginamas, o
ui blogj baudZiama, ar tai, kad $is principas pratesiamas ir
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iS esmés realizuojamas pomirtiniame pasaulyje, buvo Zino-
ma ide. protautei? Anks¢iau minéta lietuviy pasaky "pamo-
komy vaizdy" serija, sutampanti su archaiSkiausiais ide.
tauty vaizdiniais, rodo, kad senojoje id-. protautés laikme-
Ciui artimoje pasauléZiaroje atpildo ir bausmeés vietos plyte-
jo daugmaz toje pacioje erdvéje - avimis virt¢ geri ir pikti
mirusieji ganosi gretimose pievose, i$ esmés "ten pat'. Tokig
atpildo ir bausmés viety galéjo kontroliuoti viena ir ta pati
dievybé - tiek lietuviy Dangaus Dievas, tiek velnias ar jo
atitikmuo. Taciau véliau tikriausiai $i erdvé buvo iSskirta j
du prieSingus, Dievo (ar jo atstovo) ir Velnio kontroliuo-
jamus pasaulius. Sio proceso pradzia, beje, minétuose moty:
vuose jau atsekama - avys ganesi ne toje pacioje pievoje, bet-
skirtingose. Méginant duoti galutinj atsaka j Dievo ir Velnio
pasauliy koegzistencijos klausima, Siandieniniame mitologi-
Jos tyrimo etape tekty spéti, jog vieningo pomirtinio pasau-
lio globa iS Deivés-motinos, valdZiusios gyvuliy pavidalo
mirusiuosius, peréjo Dievo arba Velnio kompetencijai, ir su
laiku Sis iS5 Deivés-motinos paveldétas pakankamai vienin-
gas pomirtinis pasaulis iSsiskyré j Dangaus Dievo (ar jo
atstovo) bei Velnio kontroliuojamas erdves, kuriose atitin-
kamai buvo atlyginama uz gera ir baudZiama uz pikta. Tad
Dievo ir Velnio, kaip skirtingy mirusiy grupiy globéju, jvai-
zdziai yra pakankamai archaiski, tad daugmaz pagrijstai ba-
ty galima teigti, jog prabaltiSko bendrumo laikmetyje jau
Zinoti bent du pomirtinio likimo variantai gerai ir blogai
gyvenusiems Zmonéms.Tolimesnis lietuviy pomirtinio gyve-
nimo sampratos tyrimas komplikuojasi batent ties teisiy
mirusiyjy pomirtinio gyvenimo valdovo jvaizdziu. Nesvar-
bu, ar Dievas valdé "bendrajj" mirusiyjy pasaulj, taciau,
pastarajam skilus, jis iSsyk turéjo perimti teisiuosius. Dan-
gaus Dievo paveikslas pakankamai tampriai susijes su ge-
rais mirusiaisiais, tad galima visai pagrijstai Sitai teigti. Ir
vis délto kai kurie duomenys rodyty, kad tam tikrame lietu-
viy (balty) pasauléziiiros sluoksnyje tiesioginiu pomirtinio
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pasaulio valdovu galéjo buti Perkanas.

Tam tikri lietuviy mitologijos aspektai, leidZiantys Per-
kiing laikyti pomirtinio gyvenimo globéju, atkreipé jau S.
Daukanto demesj (Daukantas, 1976, 500-501, plg. 498). Juos
viename paskutiniyjy save darby pazymi V. Toporovas (To-
1opos, 1987, 19-30). Si problema labai plati, ir keliuose
puslapiuose neiSsprendZiama; taciau taip pat nejmanoma ja
apeiti.

Vienoje lietuviy pasakoje apie pupos stiecbu dangun uz-
kopusj senelj tariama, jog Sis i§ Sv. Petro gauna auksinj
kirvelj (AED 231). Prisimintina, kad Sv. Petras kriksciony-
bés jtakotoje tautosakoje kirveliais toli grazu nesiSvaisto.
Kirvis, kujis ar kirvelis, kaip nurodo J. Balio surinkta me-
dziaga, - Perkinui priskiriamas atributas (Balys, 1937, 167-
171). Tos pacios pasakos variantudde kartais kalbama apie
Dievo ratelius, kurie primena Perkino dviratj veZimy. Lie-
tuviy prietaruose sakoma: "Jei uZmusi 7 gyvates, tai gausi
dangaus karalyste” (Elisonas, 1931, 109) - Sis motyvas galéty
bati kildinamas iS pagrindinio ide. mito apie Griausmaval-
dzio ir jo chtoniSkojo prieSininko kova: pastarajj Siuo at-
veju ir atstovauty taip pat chtoniskajai sferai priklausan-
Cios gyvates. Kadangi chtoniSkojo Slibino (gyvatés) priesi-
ninku yra Perkinas, jdomus bty minétasis tikéjimas, tvir-
tinantis, jog uZ jam padaryta paslauga galima nusipelnyti
"dangaus karalyste". Ar Sie motyvai nereiksty, kad Perkinas
turi tam tikrus jgaliojimus valdyti pomirtinj pasaulj?

Vienoje M. Davainio-Silvestrai¢io uZrasytoje pasakoje
"Bartasius ir Perkinas" (DSPO 139-142) Zmogy danguje pa-
sisveCiuoti pasikvietgs asmuo pasirodo esgs ne Dievas, kaip
kad kituose minétuose pasakos "Sveciuose pas elgety (Die-
va)" variantuose, o Perkiinas. Deja, kitur Perkunas nebe-
sutinkamas, ir tenka manyti, jog toks jvardijimas yra tiesiog
romantinis pasakos paspalvinimas.

Rim¢iausias argumentas, teigiant, esa Perkunas kadai-
se valdé senovés lietuviy pomirtinj pasaulj, galéty bati ne
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syki uZraSytos maldelés, kuriose po mirties tikimasi "Per-
kino karalystés". J. Balys perteikia ypa¢ jdomias ir netgi
kiek dramatiSkas vienos i$ jy uZrasymo aplinkybes. Pasa-
kotoja, pokalbyje su folkloristu pasakiusi maldel¢ Ménuliui,
kurioje po mirties viliamasi patekti j Perkano karalyste, su-
pratusi, kad dabar jos ZodZiai bus uZrasinéjami j fonogra-
ma, imai iSsigandusi pakeité Sig fraze j "dangaus karalyst¢"
ir tik vargais negalais jpraSyta, atkartojo pradinj varianty
(Balys, 1938, 184; Balys, 1951, 12). Siaip lietuviy tautosakoje
pomirtinio pasaulio vadinimas "Perkuno karalyste" néra re-
tas, plg. tokias maldeles: "Ménuo, Ménuo, Ménuléli, dan-
gaus Sviesus dievaitéli; duok jam raty, man sveikaty, duok
jam pilnystj, man Perkioino karalystj", "Kad tau Dievas dat
pilnystj, 0 mum Perkiino karalystj"; Utenoje seniau pana-
Siuose uzkeikimuose vartota "Perkano karalysté" véliau pa-
keista | "dangaus karalyste" (Balys, 1951, 11-12). Tokiose
maldelése "Perkiino karalysté" anskritai daznai keiciama
"dangaus karalyste" ar tiesiog noru po mirties bati danguje
(BLMM 17-20), - vadinasi, Sios savokos aplbreze tuos pa-
Cius ar bent labai artimus dalykus.

Tam tikras Perkiino ir lietuviy pomirtinio pasaulio
(dausy) artumas gal jZziarétinas vietovardyje Perkunkapis -
jis uZrasytas Dausyny kaime, Andriejavo valsciuje (Balys,
1937, 163): galbut Sitokiy vardy gretinimas neatsitiktinis.
Lygiai taip kaip ir anks¢iau minéti psichopompai - velniai,
per "devynis kalnus" Zmogy nunesti gali ir Perkanai (Balys,
1937, 165). Tariama, jog Perkino nutrenktas Zmogus yra
laimingas, nes po mirties patenka Perkiino dvaran ir yra
visy labai gerbiamas ir mylimas; griausmo nutrenktas Zmo-
gus laikomas laimingu danguje, kitur pabréZiama, kad toks
Zmogus eings tiesiai dangun (Ten pat, 202-203). Tiesa, esa-
ma ir prieSingy aiSkinimy, taciau jie jau aiSkiai vélesnés
kilmeés.

Vadinasi, kazkokia galimybé mirusiajam patekti arti
Perkuno dvaro tautosakoje lyg ir baty atsekama. Tai liecia
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tik konkrefius atvejus (pvz., Perkino nutrenktuosius), ta-
Ciau pati tokia galimybe i$ principo egzistuoja.

Minétasis fragmentas apie Perkiinus, nesan¢ius Zzmogy
per devynis kalnus, ver¢ia sugrjZti prie auks$¢iau aptartos
labai painios pomirtinio pasaulio "padangése" problemos.
Jau buvo pastebéta, jog Sioje erdvéje nesyk reiskiasi Velnias
ar velniai. Tadiau lygiai taip pat "tarp" dangaus ir Zemés
dislokuojamas ir Perkunas. Taip, Dievui ir Perkanui susi-
pykus, Sv. Petras Perkiing iSmetes i$§ dangaus. Jis puldamas
uizsikabings uZ debesy, kur ir dabar gyvengs (Balys, 1939,
34-35). J. Balys j Siuos pasakojimus Ziori rezervuotai, ka-
dangi juos uZraSinéjo mokiniai (Ten pat, 35-36). Taciau tai,
kad Perkinas apskritai talpinamas tarp Zemés ir dangaus
nurodo ir kiti pasakojimai. Elijas ir Einokas, peréme¢ Kai
kurias Perkano funkcijas, aisSkiai dislokuojami "ore, virs de-
besy" (Ten pat, 129-130 ir t.). Kitur Zinoma, jog Dievas Per-
kanui pavedes valdyti visa ora, ir Perkinas jj valdo, bet
negali nusileisti ant Zemés; tariama, jog Perkiinas "gyvena
tarp dangaus ir pragaro”, "'mélynuose debesyse”, "debesyse”,
"nuolat gyvena ore, debesyse" ir pan. (Balys, 1937, 149-150).
Daznai pasakoma, kad Perkiinas kadaise gyveno "aukstame
neprieinamame kalne", "aukstame kalne" (Ten pat, 149), -
tai dera su ide. mitologijos tyrimuose atskleidziamu Kalno,
kaip Griausmavaldés dievybés gyvenamosios vietos, vaizdi-
niu. Sykiu priartéjama prie jau Zinomy Sventaragio legen-
dos varianty bei iStiso komplekso vaizdiniy apie mirusiyjy
kopimag j kalna, kur jy laukia mirusiuosius teisianti dievybé.

Tad Perkano jvardijima pomirtinio pasaulio valdovu
galima nagrinéti trimis kryptimis, batent: 1. remiantis tuo,
kad Perkiano dvare i$ principo gali bati kai kurie jo as-
meniskai phsirinkti (nutrenkti) mirusieji, galima teigti, jog
Perkanas galéjo valdyti tam tikra iSskirtiniais bruozais pa-
siZymin¢iy mirusiyjy sluoksnj; 2. tam tikri poZymiai, rodan-
tys, kad Perkinas reziduoja biitent "ore”, "tarp dangaus ir
Zemés", "debesyse", liudyty galimybe su Sia erdve tapatinti
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anks¢iau minéta pomirtinj pasaulj "padangése’, kur domi-
nuojantis velnias galéty bati tiesiog Perkiino kontaminacija;
3. Sventaragio legendos bei jai artimy mity minimas teisé-
jas, pomirtinio pasaulio valdovas, gyvenantis "ant kalno",
gali bati gretinamas su Perkunu, kuris tautosakoje taip pat
apgyvendintas "ant auksto kalno" ir pan. Visas Sias kryptis
galéty apvainikuoti maldeléje minima "Perkuno karalysté".

Kiek toli visomis Siomis kryptimis Siandien galima paé-
jeti? | $j klausima Zemiau bus bandoma atsakyti, savaime
suprantama, tik autoriaus kompetencijos ribose, ir visuo-
met liks vietos kiekvienos krypties platesniam pagrindimui,
ar, atvirksciai, jos nepagristumo jrodymams. Tai primin-
damas, autorius noréty pabréiti, kad Perkuno klausimas
labai subtilus ir kad galutiniy sprendimy ¢ia nesiekiama.

Pirmasis atvejis nurodyty, kad Perkino nutrenktas
imogus po mirties apsigyvena Perkono dvare, patenka dan-
gun, ir pan. Perkiinas tarsi pasiima sau vieng ar kita Zmo-
gy. Taciau jei jis baty pomirtinio pasaulio valdovas, tokie
zygiai nebity taip jau labai reikalingi, - mirgs Zmogus vis
vien patekty pas Perkiing. Zinoma, dievy logika gali bati ir
kita.

Tacdiau - tuo tautosaka neabejoja - Perkunas turi savo
autonomiska sritj, dvara, ir visai jtikétina, kad kai kuriuos
Zmones jis gali pasiimti savo svitos papildymui. Jei Kainas
su Abeliu, moteris su naséiais, naslaiteé, Tvardauskas gali
patekti | Ménulj, tai néra negalima, jog kai kurie Zmonés,
tik jau po mirties, patenka pas Perkang. Taip germany mi-
tologijoje Perkino atitikmuo - Toras turi savo kariaung, su-
sidedanciy iS Zuvusiy kariy. Galbat su Perkiinu galéty bati
siejami masyje Zuve narsos kariai, minétosios "laukinés me-
dzioklés". Taciau netgi tokiu atveju Perkanas nebaty pomir-
tinio pasaulio valdovas tikrgja Sio ZodZio prasme - jis tik
kontroliuoty tam tikra ypatingy mirusiyjy skaiéiy.

Antrajj tokio svarstymo kelig galima baty pagristi "pa-
dangiy" pasaulio priklausymu batent Perkiino sferai. IS es-
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meés Cia reikéty susikoncentruoti ties viena lig Siol neiSspre-
sta problema: kaip stipriai sukriksS¢ionintoje lietuviy pasau-
lezioroje pasireiSké senosios lietuviy religijos personazy
"suvelninimo" procesas. Galbat "padangése” sutinkami vel-
niai anks¢iau i8 tiesy buvo "Perkiinais”, tam tikrais Perkano
kontrolivojamos sferos reprezentantais, kurie véliau kriks-
Cionybés jtakoje virto velniais. Juk tame paciame palinkéji-
me vienu atveju linkima, kad ta ar kity asmenj "per devynis
kalnus" neSty velniai, kitais - Perkanai. Maldelé, prasanti
"Perkiino karalystés", gali bati aiSkinama batent Siame kon-
tekste: juk jau auks$ciau pastebéta, kad "padangiy” sferoje
didel¢ reiksmg turi Ménulis. O is Ménulio (ar "per" jj) pra-
soma "Perkano karalystés". Galbat tai biity viena ir ta pati
erdve, bet jos priklausymas Velnio ar Perkino sferai - kol
kas neiSsprendZiamas dalykas.

Ir treciasis kelias vesty per Kalng, kuris Zinomas i
Sventaragio legendos. Taéiau ir ¢ia vienareikSmio atsako
neverta tikétis. Mat nors tautosaka ir nurodo Perkiing gyve-
nant ant auksto kalno, jokioje Sventaragio legendos versijo-
Je nesakoma, jog mirusieji skuba butent pas Perkong. Prie-
Singai - visg laika nurodomas tik Dievas. Galimas dalykas,
ilgy laiky lietuviy Dangaus Dievas ir Perkiinas buvo beveik
tapatas. J. Balys mano, kad "griausmo funkcijos pradzioje
turéjo bati priskirtos vienam ir tam pac¢iam Dangaus Té-
vui', o lietuviy mitologijoje "vis dar jauc¢iama tam tikra abie-
Jju dideliy biitybiy v i e n u m a: gero ir laiminanéio Dan-
gaus Tévo ir musancio, audry sukelian¢io Griausmo Dievo
ten aukstai danguje', "atrodo, kad i$ pradziy Dangaus Die-
vas (Vyriausias Dievas) ir Griausmo Dievas buvo viena ir ta
pati personifikuota batybé" (BLTS II 13-14). N. Véliaus ma-
nymu, lietuviy protéviy religijoje Dangaus Dievo ir Perkiino
artumas, o atskirais laikotarpiais netgi tapatumas, galéjo
bati Zzymus (remiuosi zodine informacijd). Atrodo, tokia die-
Vybé, kurios jvaizdyje Griausmo Dievo ir Dangaus Dievo
funkcijos ypa¢ tampriai persipynusios, buvo graiky Dzeu-
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sas. Galimas dalykas, lietuviy Dangaus Dievas irgi ilga lai-
kg iSlaiké Griausmavaldziui budingas funkcijas. Tokiu bii-
du kartais atsekami pomirtinio pasaulio valdovo bruozai,
primenantys Perkiing, galéty bati tik to paties Dangaus Die-
vo, iSlaikiusio ir Griausmavaldzio funkcijas, raiskos budas.

Taigi, pasirodé (tiesa, po gan pavirSutiniSko pasvarsty-
mo), jog kol kas né vienas kelias, kuriuo einant galima baty
meginti jrodyti Perkiing buvus lietuviy pomirtinio pasaulio
valdovu, néra visiS$kai patikimas. Taciau jau vien tai, kad
toks svarstymas, apimantis nemaza medZiagos sluoksnj, ga-
li vykti bent trim budais, rodo, kad pomirtinio gyvenimo
sampratoje Perkino jvaizdis néra visiSkai svetimas, ir kad
tokie tyi'imai gali bati perspektyvas.

Atrodo, kad pomirtinio pasaulio valdovu galédave tapti
ne tik mirusiems artimiausias dievas - lietuviy atveju - Vel-
nias, bet ir tuo metu panteone reikSmingiausia dievybé, ku-
rios erdvén Zmoneés ir siekdavo patekti po mirties. Ji ne tik
galédavo uztikrinti Sviesy ir laiminga teisuoliu gyvenimg po
mirties, bet ir pakankamai patikimai juos izoliuodavo nuo
galimos piktyjy jégy bei kity dievybiy jtakos.

Nors pomirtinio pasaulio valdovais galéjo bati dazniau-
siai galingi ir nesyk nuo smulkiy ZemiSky rapesciy nutolg
dievai, vis délto pomirtinio pasaulio vaizduose jie matomi
betarpiSkai bendraujantys su mirusiaisiais. Pats Dievas
randa laiko atitrakti nuo savo rupes¢iy ir pasiSnekéti su
sveciu akis j akj, vaisina jj, aprodo savo pasaulj - dangy,
rojy , pamoko, kaip reikia elgtis. Tai rodo, kad kiekvienas
Zmogus dievams, ir ypa¢ - Dievui, buvo labai svarbus. Mir-
ties poiyryje Zmogus sutikdavo prieSais iSeinantj Dieva ir
$nekedavosi su juo vienu du. Pasakose apie kelione j kity
pasaulj néra mirties siaubo - keliaujantis Zmogus tik smal-
siai dairosi, ir, net keis€iausius vaizdus regédamas, nerep-
likuoja, nesistebi, kol angelas ar pats Dievas jam nepaais-
kina. Visa tai rodo, kad senosios lietuviy religijos Zmogus
kuo giliausiai pasikliové transcendencija, ir pasikliové ne
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veltui.
Velionis ir anks¢iau mirg jo artimieji

Kuomet mirusijj pasitinka psichopompas ar, juo labiau,
pats Dievas, visi kiti dalykai pasitraukia j Salj. Taciau po-
mirtiniame pasaulyje Zmogus viliasi sutikti ir sutinka savo
mirusius gimines - pasakose Dievas jam parodo mirusius
artimuosius, vaikstancius po soda, besidZiaugiancius, besi-
linksminanéius. O ir gyvieji iSlydi velionj ne | svetimg ir
klaikia nezinomybe, bet tarsi j tolima, taciau mielg gimting,
kurioje jis nesijaus vieniSas. Tais atvejais, kai mirties poty-
ryje transcendentiniai veiksniai neiSrySkéja, gan reljefiSkai
pasirodo mirusiyjy artimyjy pavidalai. Jau islydint miru-
siji, raudose velioniui prisakoma kuo skubiausiai kreiptis j
mirusius gimines:

"O mano vyreli, tu ten rasi didel¢ patiekélg; pulk po ko-
jeliy pirmiau mano téveliui, mano motinélei."

"AS tau paraSy¢iau margy gromatél¢ savo graudziomis
aSarélémis iki tévelio, iki motinélés."

"Pulk po kojeliy mano motinélei gimdytojélei, mano té-
veliui augintojéliui."

"O priimkite savo Zentelj, mano vyrelj, uz balty ranke-
liy, o uzstokite ant véliy dureliy, o atidarykit véliy dureles;
tik jus pirmesni, tik kytresni, o atidarykit véliy dureles, o
pasodinkite j véliy suolelj! /.../"

"O atkelkite véliy vartelius, o atidarykite véliy dureles, o
priimkite j véliy suolelj, j lemtg pulkelj /kad nebaty veéliy
pultas/"

(JLD III 1187/7-11)

ISties, artimyjy meilé pratesiama ir j anapus, ji galioja
ir aname pasaulyje, ir ja labai kliaujamasi:

"Nunesk garselj pas mano motinélg. Motinéle tu mano,
sengalvéle tu mano! Pasiklonioju a$ tavei | pacias kojeles
per mano sunelj, per mano maziukélj."
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"Mano motinéle, pasitik ir priimk mano sanelj ateinan-
ti, o pasineSiok ant balty rankeliy, mano maziukelj, mano
nieko neiSmanantj, be kalbelés, né ant kojeliy nepastatyta;
tu pavadziok, tu iSmokink."

(JLD 111 1192/5-6)

Tokios iSlydéjimo formulés plg. JLD 111 1194/2, 1196/5,
1198/1, 1199/1, 1204/6,7) rodo, jog raudy tikslas - ne vien ap-
verkti mirusjjj, raudos - tai savotiski sakraliniai tekstai, ad-
resuoti tiek mirusiajam (kai jam patariama uztarimo bei
pagalbos prasyti pas mirusius gimines), tiek jau anksciau
mirusiems artimiesiems, k irie jj pasitinka, atveria "véliy
vartelius”, sodina j "véliy suolelj", saugo ir gina nuo pavojy.
Tokie raudose atsispindéj¢ tikéjimai turéty bati labai ar-
chaiski - ¢ia nezinomi nei dievai, nei transcendentinis tar-
pininkas, taciau minimos piktai nusiteikusios vélés, nuo ku-
riy mirusjjj apginti turi jo artimieji. Raudos atrodo buty
gan artimos Samanistinés epochos tekstams, kuriuos laido-
tuviy metu skaitydavo specialus mirusiojo islydéjimg orga-
nizuojantis asmuo. ki masy dieny iSliko paprotys raudoti
daugiausia moterims - galimas dalykas, raudos Saknyjasi
senojoje matricentristinéje kultoroje: iSties, raudose sutin-
kamus archaiSkus mirusiojo peréjimo j augaly ar paukstj
motyvus galima bty sieti su matricentristine, Samanistine
Deivés-motinos epochos tradicija. AukSéiau minéta, jog Si-
tokia tradicija buvo pratesta ir atsinaujinusi, j dangiskyjy
dievy panteong links*ancios poreforminés tradicijos rémuo-
se, kuriai oficialusis nokymas nepritaré, bet kurig, matyt,
toleravo. Raudose gr .a reliktiniy mirusiojo persikonijimo
motyvy sutinkami - “varteliy", "suoleliy” ir pan. vaizdiniai,
liudijantys jau tikéjiiny "uZpasauline” (placigja prasme) mi-
rusiyjy egzistencija. T.y., Sioji religiné srové sugebéjo keistis
ir vystytis drauge su besikei¢ian¢ia metafizine situacija, o
galbat buvo jau pernelyg jimta j pagrinding senosios lietu-
viy religijos srove, kad galéty nesikeisti drauge su ja.

Sunku pasakyti, ar j dangiSkuosius veiksnius, Dieva,
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Perkiing, j transcendentinius tarpininkus orientuota religija
savo "mirties teologijoje" anksé¢iau mirusiy Zmoniy pagalbai
pomirtiniame velionio kelyje teiké savarankisky reikSmg¢.
Pasakos apie kelion¢ | pomirtinj pasaulj nekalba apie tai,
kad anks¢iau mir¢ Zmonés turéty lemiamg reikSme¢ miru-
siojo atvykimui j jam nuskirta vietg (kitas dalykas - su vel-
niu susijusiy pikty mirusiyjy méginimai nusitempti gyvajj
su savimi). Paprastai Zmogy, keliaujantj pas Dievy, lydi kas
nors i$ transcendentinio pasaulio atstovy. Suprantama, tam
tikri okultiniai fenomenai, ypa¢ - anksc¢iau mirusiy giminiy
rinkimasis prie mirStanciojo (plg. BLV 54-60), nebuvo ig-
noruojami daugelyje laidotuviy paprociy. Ta¢iau mirusiojo
iSvedimas i$ Sio pasaulio ir jvedimas anapus toli grazu ne-
priklausé kity mirusiyjy kompetencijai. Kitkas - mirusiyjy
sutiktuvés aname pasaulyje. Batent jos ir akcentuojamos i$
seniausiy epochy atéjusiose lietuviy raudose.

Kokius mirusiojo islydéjimo ritualus atlikdavo senosios
lietuviy religijos Zyniai, néra Zinoma, tadiau vien tai, kad
raudojimg islaike tik moterys, rodo, kad vyrai jo neprak-
tikavo, o batent Zyniai - vyrai senosiose ide. religijose atlik-
davo svarbiausias apeigas. Tikriausiai lietuviy Zyniai Zinojo
kazkokius efektyvesnius mirusiojo iSlydéjimo budus - taip
prasy zZyniai stebédavo mirusiojo kelion¢ dangaus viduriu ir
pranesdavo apie sékmingg kelionés baigtj. Savaime supran-
tama, Zyniy funkcijos vien "stebéjimu" neapsiribodavo. Deja,
Siandien jas atsekti vargu ar jmanoma. Galima tik spéti,
kad senojoje lietuviy ijoje uz raudas svarbesnes apeigas, ku-
riy horizonte ryskédavo dievy pasaulio paunksméje plytin-
tis pomirtinis pasaulis, sulig kriks¢ionybe pakeité krikscio-
niSkosios giesmeés,

Siuose svarstymuose liko nepaliestas klausimas - kiek
pomirtinj Zzmogaus likimgy galéjo apspresti socialiné jo pa-
détis. Tac¢iau atrodo, kad Sig problema tekty nagrineéti jau
vélesnése studijose, jau bendriausiais bruozais paaiskéjus
pomirtinio gyvenimo jvaizdZiy chronologijai.
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Baigiamosios pastabos

Siame darbe pagrindinis démesys skirtas pomirtinio
gyvenimo sampratos sklaidai suvokti, ir "galutiniy", visa-
apimantiy atsakymy nebuvo tikétasi. Pagrindine savo ui-
duotimi autorius laiké iSsklaidyty ir nesyk degradavusiy
tautosakos duomeny sutvarkymg, méginima, siejant juos su
istoriniy Saltiniy bei i$ dalies - archeologijos duomenimis,
iSskirti pagrindinius senuosius tikéjimo pomirtiniu gyveni-
mu jvaizdZius, bendriausiais bruoZais nustatyti jy chrono-
loging seka bei vieta senojoje lietuviy religijos sistemoje.

Chronologiskai anksciausi tikéjimai metempsichoze, is-
nirg Zmogaus samonejimo pradiniuose tkuose, apskritai
suteiké tam tikra pagrinda kalbéti apie pomirtinj Zmogaus
likimg platesniame santykio su transcendentiniu veiksniu
horizonte. Pirmykstis dievy ar demony gyviiny pavidalais
garbinimas (tikriausiai sutampantis su Deivés-motinos epo-
cha) salygojo tapatinimosi su jais po mirties nuostata. Prin-
cipinis siekis tapatintis su transcendentiniu veiksniu (veiks-
niais) ar artéti prie jy salygojo ir visas vélesnes pomirtinio
gyvenimo sampratas. Tik, Zmogui tebegarbinant dievus gy-
viiny pavidalais, pomirtinis susitapatinimas su jais realybé-
je tereiSké ne priartéjima prie transcendentinio veiksnio, o
tiesiog virtima gyviinais. Taciau tokiais atvejais transcen-
dencijos proverZy jZvelgimas gyvojoje gamtoje nepaliko vie-
tos "transcendentiniy luby" pojaciui, t.y., "auks¢iau” gyvany
nieko nebuvo (net turint omenyje pramonoteisting teorija,
tekty pripazinti Auks¢iausiosios Esybés nuojauta senosiose
epochose buvus tik nuojauta). Tik piemeny, gyvuliy augin-
tojy, pasaulyje galéjo atsirasti piemens, ganytojo jvaizdis,
kilsteléjes Sias "transcendentines lubas™: Zmonés, po mirties
virte gyviinais, jau turéjo juos globojantj asmenj. Cia Sak-
nijasi lietuviy pasaky Dievo-senelio su jo aviy kaimenémis
jvaizdis. Pomirtinio pasaulio valdovas pradiZioje nebatinai
sutapo su menama auks¢iausigja esybe; ir lietuviy protéviy
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pasauléZiiros sklaidoje Sis "piemuo”, "ganytojas" iS vienos
pusés suartéjo su Velniu, i§ kitos - pritapo prie Dangaus
Dievo jvaizdzio.

Pomirtinio pasaulio perkélimas "uZ" gyvyjy erdvés reis-
ké pasaulio desakralizacijos pradZia: tiek poZeminio, "uzpa-
saulinio”, tiek dangiSkojo pomirtinio pasaulio jvaizdziai
didZiausia s a ¢ r u m svorj perkeélé "uZ pasaulio riby’, ir
tuo budu Zmogus jgavo laisvas rankas tolimesnei savo veik-
lai jau nebe iStisai Sventame, dievams priklausanciame, o
desakralizuotame pasaulyje (Beresnevi¢ius, 1989/1). Pomir-
tinis pasaulis vis labiau "tolo" - jo ribos nukélinétos nuo ar-
timiausio misko ar vandens telkinio iki abstraktaus van-
denyno, mariy "kazkur toli", iki poZemiy ir dangaus. Pas-
taruoju atveju pomirtinio pasaulio valdovo paveikslas, Sak-
nimis siekiantis "piemens", "ganytojo" jvaizdj, susiliejo su
Auksciausiosios Esybés nuojautos salygotu Dangaus Dieve
jvaizdziu.

Be pasaulio desakralizacijos nuostatos, Siy jvaizdziy
kaitos pagrindu buvo atpildo pomirtiniame gyvenime idéja.
Jei tikéjimas metempsichoze $j atpildg iSreiské gan miglo-
tai, tai "uZpasaulinio” pomirtinio gyvenimo samprata juo
jau tiesiog persunkta. Lietuviy pasakose aptinkami "pamo-
komi vazdai", sutampantys su kity ide. tauty pomirtinio at-
pildo vaizdais, rodyty, kad ankstesniyjy laikotarpiy pomir-
tinio atpildo idéja ide. protautéje kristalizavosi | savity
nuolatinio teisiyjy buvimo savo dorybése bei piktyjy - savo
ydose sampratg. Tai galéjo bati jsivaizduojama vieningoje
uzpasaulinéje erdvéje, esancioje "uZ vandens”, kur ir teisuas,
ir pikti mirusieji buvo drauge, skyrési tik jy "savijauta”.
Véliau pikti ir teisds mirusieji buvo iSskirti j atskirus pa-
saulius. ArchaiSkesnés pomirtinio gyvenimo sampratos is-
virsdavo | pikty mirusiyjy pomirtinio gyvenimo jvaizdzius,
o naujesnieji, tikriausiai reformy bodu sankcionuoti jvaiz-
diiai, nusakydavo teisiy mirusiyjy likima,.

Skirtingy ir prieStaringy tikéjimy pomirtiniu gyvenimu
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lygmeny buvimas vienos pasauléZiiros rémuose néra leng-
vai suprantamas. Matyt, viena jtikinamiausiy méginimy pa-
aiskinti, kokiu budu tokia padétis susikuria, pateiké B. Poe-
rtneris, nagrinéjes skirtingus pomirtinio gyvenimo sampra-
tos lygmenis senovés egiptieCiy religijoje. Jis teigia, kad
egiptieCiy religijoje skirtingi pomirtinio gyvenimo jvaizdziai
atsirado vienas paskui kita, o po to egzistavo vienas Salia
kito (Poertner, 1911, 63). Tokiy skirtingy jvaizdziy sugyve-
nimas aisSkintinas ne tik giliausiu jy jsiSaknijimu tautos pa-
sauléziaroje, bet, matyt, ir tuo, kad jais remiantis, nusa-
komos skirtingo likimo mirusiyjy buvime vietos.

NeaiSkus tebelieka klausimas, ar amzZinu buvo laikomas
pasmerkimas ir "iSganymas" senojoje lietuviy religijoje. Ira-
no arijai tikéjo, kad buvimo danguje ar pragaro bausmeés -
palaimos ar pasmerkimo - ilgiausias terminas yra 6000 ar
9000 mety (Lommel, 1930, 192); panasiai aiSkina ir Platonas
"Valstybéje" (X 615 a,b - cit. iS Platonas, 1981, 364). Po to
sielos vél griita | Zeme, atgimdamos naujuose kiinuose.
Kaip minéta anksciau, kai kuriuose lietuviy tikéjimuose
imogaus mirtis nusakoma kaip "grjZimas" j dangy. Tai liu-
dyty arba tikéjima sielos preegzistencija, arba tikéjimg tam
tikru siely kelionés ratu (ne reinkarnacija), kuriame siela,
iSbuvusi kurj laika ankstesniu gyvenimu nusipelnytoje vie-
toje, vél griZta atgal. Tokia "nusipelnyta vieta" lietuviy pa-
saulézZioroje galéjo bati, atitinkamai pagal mirusiojo do-
rybes ar ydas, tiek dangiskasis, tiek "uZpasaulinis” ar poZe-
minis, tiek gyvuliais Zeméje virtusiy mirusiyjy pasaulis.
na, tatiau vargu ar kada bus atrasta pakankamai duomeny,
liudijanciy batent tokia tikéjimy pomirtiniu gyvenimu siste-
ma. Sitoks Zinojimas galéjo biti jj palaikiusiy zyniy savas-
timi. Zyniy luomui, tradicija palaikan¢iam bei perduodan-
¢iam institutui, iSnykus, senajai religijai bei pasauléziurai
susidirus su intensyvia krikS¢ionybeés jtaka, "oficialusis” se-
nosios religijos mokymas (kiek galima spresti, labai artimas
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ide. protautés religijai bei konkrediai Irano arijy mokyma-
ms) susiliejo su visomis kada nors buvusiomis ir j periferija
nustumtomis pomirtinio gyvenimo sampratomis (tikriau -
ju reliktais), ir galiausiai - su kriks¢ioniSkaja pasauléziura.
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Grazus griuvésiai. Jie visur. Aplink mus ir mumyse. Sun-
kiai jsivaizduojame, kad visas pasaulis gali bati vientisas
ir prasmingas. Jis yra - tik pasislépes miusy atmintyje, pro-
teviy pédose, uz Sventoviy slenksciy - kultoros nuolauZose.
Ar jis sugrj$, dabar jau priklauso nuo misy.

Nors didelis neturéty tilpti mazame, bet mazZo bina daug,
o didelio mazai, - ir pasaulis i§siveréia, pasidaro nemato-
mas.

Jei Zmonés, neZinantys savo istorijos, lieka vaikais, tai
nenorintys jos pazinti yra dar negime. Jie tiesiog néra. O
aplink plyti chaoso vandenynas. IS jo jau iskyla pirmosios
salos - kary mary istorija, buve valdovai, jy ramai ir kapai.
Bet yra kita, didzioji masy Zemé. Tai sléniai, kurie maitino
Kalnus, tai paprodiai, stipresni uz mirtj, - Zmogaus buties
pagrindas. IS tos Zemeés liko kanéia, kuri neleidzia nurimti,
stumia pirmyn, kelia nuo dugno. Turime grjiti § musy visy
Lietuvy.
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Pomirtinio gyvenino problema bus
didysis zmogaus rapestis iki laiky
pabaigos... Masy tolimi protevial irgi
sprende amzingjj zmogaus galutinio
likimo Kklausima... Jtaigi ir patraukli
skaityti knyga, praskleidzianti praeit;
gaubianCiy paslapCiy Syda ir atverianti
seniai uzmirsStus baltiskosios ir
lietuviSkosios pasaulézitros klodus...
Puikds kruopsCios fakty analizes ir
apibendrinimy leidinys... Atkurti
sengjg lietuviy pasaulezmrq yra
jveikiamas uzdavinys naujajai jos
tyrinétojy kartai...

Witautas Radzvilas



