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Nova nabozenské hnuti jsou fenoménem, ktery zaméstnava sociologii ndbozenstvi od 60. let
20. stoleti, kdy zacali mnozi badatele navzdory ocekdvanému mizeni naboZenstvi pozorovat
vyrazné nabozenské probuzeni. N&kteti autofi jako napt. William G. McLoughlin (McLoughlin
1978) ho davali do souvislosti s obdobimi tzv. Velkého probuzeni, které v prabéhu 19. a 20. stoleti
vyrazné¢ formovaly ndboZensky, ale také politicky a kulturni Zivot Spojenych statd. V téchto
obdobich, kterda McLoughlin interpretuje jako disledky zasadnich socioekonomickych promén
americké spole€nosti doSlo kromé zdiiraznéni naboZenskych hodnot také ke vzniku mnoha novych
a dodnes pusobicich ndbozenskych skupin. V pribchu tzv. Druhého velkého probuzeni, které byva
datovéano do prvnich desetileti 19. stoleti, vznikla naptiklad Cirkev JeZiSe Krista svatych poslednich
dni (1830), jejiz ¢lenové jsou nejCasteji oznaCovani jako mormoni nebo adventistické hnuti (1844).
Béhem tzv. Ttetiho velkého probuzeni probihajiciho na prelomu 19. a 20. stoleti se ustanovila
skupina Traktatni spolecnost Strazna véz, kterd se ve tficatych letech 20. stoleti pfejmenovala na
Svédky Jehovovi. Vznik a nastup fenoménu novych naboZenskych hnuti je v kontextu
McLoughlinova vykladu chapat jako projev Ctvrtého velkého probuzeni podniceného
neregulovanym vykofistovanim lidi 1 pfirody. McLoughlinova interpretace vzniku novych
nabozenskych hnuti je na prvni pohled velmi piesvédciva. Jeji velkou slabinou vSak je, ze vychazi
pouze z americké situace, kterd je sotva aplikovatelnd na evropské spolecnosti (srov. napi. Luzny
1997: 35). Role nabozenstvi byla na obou biezich Atlantiku v prabehu 19. a 20. stoleti vyrazné jina.
Zatimco ve Spojenych statech si nabozenstvi ve spolecnosti i pfes formalni oddé€leni stitu a
naboZenstvi udrZelo po celé 19. a 20. stoleti vyznamnou pozici, evropské staty postupné vytlacily
naboZenstvi nejen z politického, ale také z obecné vetejného prostoru.

Kromé toho se onen ,,nabozensky revival, jehoz svédky jsme v euroamerické civilizaci od
60. let 20. stoleti, uskute¢nil v ponékud specifickych podminkach doznivajici moderny. Na tento
fakt upozornil ve své dnes jiz klasické studii Nové ndbozenské védomi Robert Bellah (Bellah
1976). Bellah je piesvédcen, Ze nova nabozenska hnuti jsou vlastné jakymisi ,,nasledovnickymi
hnutimi“ hnuti spojenych s politickym protestem kulturnim experimentem, kterd se v zépadni
kultufe objevila na zacatku 60. let. Tato protestni hnuti bylo podle Bellaha vyrazem rozpadu
novovekého obrazu svéta a novovéké spolecnosti zalozenych na biblickych nabozenstvich a
utilitdrnim individualismu. Mezi témito dvéma zpisoby intrepretace svéta jiz dlouhou dobu
existovala znacnd tenze dana tim, Ze biblickd tradice byla Uizce spjatd s kategorii ,,svédomi®,
zatimco utilitdrni individualismus se ,,zajmem*. Toto napéti se dafilo jistou dobu klidnit pouze za
cenou korupce biblické tradice. V disledku toho se ale biblické nabozenstvi stalo soucasti
utilitarniho a neosobniho systému, vi¢i némuz se praveé zacatkem 60. let 20. stoleti zvedla vlna
odporu a protestu (srov. Luzny 1997: 31 — 32), ktery se odehraval ve dvou zakladnich rovinach —
politické a kulturné-experimentalni. Zatimco prvni z nich se upiela na zakladni zmény v politickém
uporadani spolecnosti jako napf. prosazeni rasové rovnopravnosti nebo odstranéni socidlnich
nerovnosti, druhé se tykala predev§im zmén zivotniho stylu, které se projevily napt. v novém pojeti
sexuality, diirazu na prozitek a autenticitu zivota. Ob¢ tyto roviny ¢i spiSe rozméry vedly k jednomu
spolecnému cili, kterym byla eroze etablovanych politickych, kulturnich, ndbozenskych a socialnich
instituci.

Lorne Dawson v této souvislosti upozoriiuje na to, Ze jak politicky, tak kulturné-
experimentalni rozmér protestu byl vysledkem kombinace tiech vzajemné propojenych aspektd
povalecné euroamerické spoleCnosti. (1) Nevidaného ekonomického ristu, diky némuz se témer
podafilo odstranit chudobu a pomoci kterého si vétSina spole¢nosti mohla dovolit to, co bylo dfive
pristupné pouze bohatym vrstvam; (2) Enormniho pfirozeného piirGstku daného povalecnym baby-
boomem a (3) Expanze a nartstu vzdélanosti (Dawson 1998: 44). Diky této kombinaci zazila
povale¢na spolecnost nejen obdobi bezprecedentniho rozkveétu spojeného s univerzalizaci
materidlniho blahobytu a utilitdrni Zzivotni orientaci, ale od konce 50. let také narustajici
nespokojenost. Jejim nositelem byla na prvni pohled mozna paradoxn€ generace narozend po 2.



svétové valce, oznatovana nékdy také jako baby-boomers (Roof 1993). Tato generace byla vibec
prvni generaci, ktera na vlastni kizi nezazila hospodarské problémy doprovézené chudobou a
materialnim nedostatkem. Ptesto, a nebo podle n¢kterych autord, napt. R. Ingleharta (srov. Inglehart
DOPLNIT) pravé proto, se tato generace v Sedesatych letech minulého stoleti ostfe postavila proti
tomu, co onu klidnou a blahobytnou spolec¢nost tvorilo a reprezentovalo, pocinaje konven¢nimi
hodnotami a konce pravé tradi¢nimi nabozenskymi denominacemi.

Ty zazily v prabehu 50. let velky rozkvét, zvlasté ve Spojenych statech. Mnohem vice nez
kdykoli predtim se 1idé zcastiiovali bohosluzeb a dalsi aktivit (sbirky, charita, apod.) a znacny
narlst zaznamenala rovnéZz vystavba novych sakralnich staveb — kostelli, modliteben a synagog
ohledu na to, zda S§lo katolickou cirkev, velké protestanstk¢ denominace ¢i zZidovské obce,
konfrontovany s obrovskym odlivem ¢lend. V t¢ dob¢é dospéla povalecna generace, kterda svym
odklonem od tradi¢nich nabozenstvi dala jasn€¢ najevo sviij nesouhlas se stavem spolecnosti.
Nébozenstvi se tak stalo souc¢asti Sirokého protestniho hnuti, které Theodore Roszak (Rozsak 1969)
¢i Milton Yinger (Yinger 1970) oznacili jako kontrakultura. Kontrakultura a z ni odvozené
subkultury jsou vlastn€ vyrazovymi formami a to, co vyjadiuji, je konec koncti zakladni napéti mezi
témi, ktefi maji moc a témi, ktefi jsou odsouzeni do podiizené pozice a k druhofadému Zzivotu
(Hedbidge 1979: 132)." Protest a snaha o zmé&nu, ktera je pro kontrakulturni subkultury typick4, se
nemusi a Casto ani neodehrava v ramcei pfimého stietu at’ jiz politického, socialniho ¢i fyzickeho, ale
probiha spise pomoci symbolickych vztahti a odkaza.

Kontrakultura Sedesatych let dvacatého stoleti zaloZena na kritice instrumentalni racionality,
neosobni manipulace rozvijejici se konzumni spole¢nosti a ,,neautenticité” osobniho zivota oteviela
dvefe z4jmu o alternativni svétové ndzory a Zivotni styly. Podle Stevena Tiptona (Tipton 1982)
mohla nabyvat tato alternativa rizné podoby, které je mozné rozdélit do tii zakladnich typt. Prvni
predstavuji hnuti lidskych potenci (human potential movements), reprezentovana takovymi
skupinami jako Scientologie ¢i Transcendentdlni meditace, kterd kombinuji expresivni etiku hip-
kultury s etikou utilitarniho individualismu a partikularni plausibilitou pro stfedostavovské vrstvy.
Druhy typ oznacuje jako konzervativni kiest'anské skupiny. Pro né je typicka kombinace expresivni
etiky s autoritativni etikou biblickych nabozenstvi a partikularni plausibilitou pro niz$i stiedni
vrstvy. A konecné tieti typ tvoii neo-orientalni skupiny kombinujici expresivni etiku s etikou
racionalizovaného nabozenstvi a humanismu a s partikularni plausibilitou pro vyssi stfedni vrstvy
(Tipton 1982: 98 — 100).

Podle Tiptona kazdy z typi nabizi povalecné generaci specificky systém zivotnich pravidel
pfindsejicich do zivota prakticky fad a ,.klid*“ zaloZzeny na autenticité, sebevyjadieni a odmitnuti
materialistické orientace. Nova nabozenskéa hnuti ozna¢ovana jako hnuti lidskych potenci dovoluji
svym stoupenciim, aby skloubili konvencni kariéru, rodinu a dalsi tradicni hodnoty s novym
chapanim dobra jakozto sebevyjadieni a zkusSenosti duchovni dimenze existence. Konzervativni
kiest'anska nova nabozenska hnuti jako naptiklad Cirkev sjednoceni zase fesi frustraci z moralni
ambivalence zpisobené etikou utilitdrniho individualismu ddrazem na biblickou etiku. V jejim
pojeti by nase ¢iny mély byt vedeny principy, které vyzndvame a nikoli jejich konsekvencemi. Toto
pojeti moralni autenticity je pak doplnéno o autenticitu viry, ktera je zaloZena na velmi osobnim a
Casto 1 extatickém vztahu k JeziSi Kristu. Neo-orientalni nova nabozenska hnuti jako napt. ISKCON
zase nahrazuji utilitaristickou etiku systémem pravidel, kterd se odvolavaji pravé podstaty
skutecnosti. Spravna a skute¢na znalost podstaty lidské existence vede podle nich nutné k odmitnuti
materialistické a konzumni orientace. Cestou k poznani pravé podstaty existence je praktikovani
ruznych vysoce subjektivnich aktivit, kterymi jsou napi. meditace, odiikavani specifickych
ritudlnich formuly — manter apod.) a zejména kultivace jedine¢ného a zbozného vztahu k
duchovnimu mistru.

Na protestni charakter nabozenského experimentovani spojeného se vznikem a expanzi
novych nabozenskych hnuti upozornil rovnéz vyznamny americky sociolog Robert Wuthnow, ktery

' Dick Hebdige, Subculture: The Meaning of Style, London - New York: Routledge 1979, s. 132.



ve své knize Védomi reformace (Wuthnow 1976) tvrdi, ze prav€é experimentovani bylo
nejvyraznéjSim znakem revolty 60. let 20. stoleti. Projevilo se nejen v naboZenstvi ale také v
politice, v niz vedlo k vytvofeni novych forem vladnuti, ekonomice, kde se projevovalo predevsim
prostiednictvim zaklddani zemédélskych komunit, druzstev ¢i prodejen piirodnich 1é¢iv, v oblasti
mezilidskych vztahti, v nichz byla nejvyraznéj$im projevem experimentovani sexudlni revoluce a
kone¢né i v oblasti volného ¢asu, do niz je mozné zahrnout vedle snahy o nalezeni souladu s
pfirodou rovnéZ pouZivani psychotropnich latek. NaboZenské experimentovani vSak znamenalo
nejen vyjadieni protestu ale umoznilo také vytvofeni situace ,,naboZenské plurality, v niZ si kazdy
jedninec voli nabozenskou skupinu ¢i nabozensky systém podle vlastnich potieb a preferenci. Tuto
situaci oznacuje Wuthnow jako nabozensky populismus. Myslim tim stav, kdy je vira chépéana jako
jako subjektivni kategorie spojend se sebevyjadienim a kdy dochézi k podléhani modnim trendim,
odporu k elitdm a elitafskym intelektudlim. Vysledkem je situace, v nizZ se mnoZstvi znacné
riznorodych organizaci k lidem jako k zdkaznimkiim na trhu (Wuthnow 1978: 193). Takovou
situaci trefn¢ oznacuji n€kteti autoti jako situaci ,,duchovniho trzi§té* (napt. Roof 2001).

Zajimavou analyzu vzniku novych nabozZenskych hnuti spojenou s jejich zékladni
kategorizaci vytvofili ameri¢ti sociologové Dick Anthony a Thomas Robbins. I oni byli
piesvédceni, ze vznik novych nabozenskych hnuti musi vychazet predev§im z dikladné analyzy
socidlni, kulturni a politické situace prostiedi, v némz se nova ndbozenska hnuti objevila. Jejich
vychodiskem pro takovouto analyzu byla koncepce civilniho ndbozenstvi Roberta Bellaha (Bellah
1991).2 Bellah timto pojmem ozna&oval jakousi alternativu vii¢i cirkevnimu naboZenstvi, ktera se
charakteristicka pfedevSim pro americkou spolecnost. Jde tak vlastné o ur€itou nabozenskou
dimenzi spole€nosti, zalozenou nikoli na Zido-kfestanskych zékladech, nybrz vyristajici
z historické zkuSenosti obyvatel Spojenych statd, ktera byla ovSem siln¢ ovlivnéna protestantskou
mentalitou. Jinymi slovy fe€eno, civilni naboZenstvi je vyrazem porozuméni americké zkuSenosti
ve svétle konené a univerzalni reality, a kterd se vyjadfuje pomoci specifickych ritualt
(prezidentska inaugurace), texti (Deklarace nezavisloti), mist (Gettysburg) a pocitem spole¢né
sounalezitosti.

Tyto zakladni mysSlenky Bellah pozdé&ji rozvinul v komplexni teorii zalozenou na myslence
vyvoje nabozenstvi v souvislosti vyvojem konkrétniho socio-politického systému. Tvrdil, ze kazda
premoderni spolecnost, kterd musi fesit néjaky ndbozensko-politicky problém, ho fesi bud’ pomoci
spojeni obou oblasti (tj. politiky a nabozenstvi), coz je typické ptedevsim pro archaické spolecnosti,
nebo naopak jejich diferenciaci, s ¢imZ se miZzeme setkat zejména v ran¢ modernich spole¢nostech.
Nikdy ale neni feSenim téchto problémi separace obou oblasti, s niz se mizeme setkat v moderni
spolecnosti. Proto je podle Bellaha civilni ndboZenstvi typické pouze pro moderni spoleCnosti,
v nichZ jsou nabozenské instituce striktn¢ separovany od instituci politickych a nabozenstvi
diferencovano od politiky. Jistd nutnost dana socialnimi potiebami Clovéka vsak postupné vede
k tomu, Ze jisté role, funkce a symbolickd vyjadieni typickd pro ndbozenské instituce piejima stat.
Stava se tak divéryhodnéjSim a je 1épe schopen legitimizovat sva rozhodnuti a skutky. V tomto
kontextu je pak tieba chapat sebepojeti amerického naroda, symbolicky vyjadiené pravé v takovych
dokumentech jako je Deklarace nezavislosti ¢i v prezidentské inauguracni piisaze. To vSe v sob¢
obsahuje myslenku, Ze existuje vyssi, transcendentni bytost (Btih), ktera si vybrala americky nérod,
aby zil podle jejich zdkonl. Bellah zajimavé dokazuje, jak v tomto kontextu maji na prvni pohled
sekularni hodnoty jako svoboda, spravedlnost, dobro¢innost ¢i osobni ctnost vyrazné nabozensky
podtext konkretizovany naptiklad v heslu Verime v Boha (In God We Trust), které vSudyptitomné
doprovazi Americany na vsech statnich symbolech a dokonce i1 na bankovkach (Bellah 1990: 411 -
426).°

Pravé na Bellahovu koncepci ndbozenské evoluce, jejiz soucasti je i civilni ndbozenstvi,
navazuji Anthony s Robbinsem, kteti povazuji vznik novych ndbozenskych hnuti a jejich popularitu

2 Srov. Bellah, R., Civil Religion in America, in: Daedelus 96, 1967, s. 1 — 21 nebo Bellah, R., Beyond Belief. Essay
on Religion in a Post-Traditionalist World, Berkley: University of California Press 1991, s. 168 -193

Bellah, R., Religion and Legitimation in the American Republic, in: Robbins, T. & Anthony, T. (eds.), In Gods We
Trust, New Brunswick: Transaction Publishers 1990, s. 411 — 426
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za disledek krize amerického civilniho naboZenstvi (Anthony — Robbins 1982: 411 - 426).* K té
dochézi v disledku jistych spolecenskych a politickych zmén spojenych s masivni erozi legitimity
zavedenych spolecenskych instituci (politick€¢ho systému, Skolstvi, rodiny, tradi¢nich cirkvi, apod.),
ktera postihla zdpadni euroamerickou spolecnost predev$im v druhé poloviné 60. let minulého
stoleti. Pravé tento kolaps tradi¢nich legitimizacnich mechanismi spolecenského tadu vedl nutné
k ztraté jistoty a tim i k velké krizi smyslu, na niz ¢ast tehdejsi spolecnosti reagovala formovanim
tzv. nového védomi (srov. Glock — Bellah 1976)°, jehoZ soudasti byl i vznik a rozsifeni novych
nabozenskych hnuti. V souvislosti s t¢émito zménami rozliSuji Anthony a Robbins dva zékladni typy
novych nabozenskych hnuti a to predev§im s ohledem na zpusob, kterym na vySe uvedenou krizi
reaguji — tzv. dualistickd hnuti na jedné stran¢ a hnuti monisticka na stran¢ druhé.

Vyrazem dualistickd hnuti oznacCovali oba autofi takova hnuti, kterd jsou zaloZena na
tradi¢nich prvcich moralniho absolutismu s tim, Ze tyto prvky casto zvyraznuji a dovadéji do
krajnosti (Anthony — Robbins — Richardson 1978: 101).° Typické proto tato hnuti je to, Ze své udeni
zakladaji na tradicni dichotomii posvatného a profanniho. VétSinou jde také o nabozenstvi, ktera
maji biblicky ptivod nebo se k takovému pivodu néjakym zplisobem hlasi. Hlavnim defini¢énim
znakem je ovSem jejich vztah k soudobé spolecenské situaci. Tato hnuti, ktera Anthony a Robbins
oznacuji také jako sekty civilniho ndbozenstvi, se velmi vyrazn€ vymezuji vii¢i nejednoznacnosti
soudobé kultury a spolecnosti, proti jejimu relativismu a naopak vyzdvihuji teocentricky eticky
dualismus zaloZeny na myslence nadiazenosti boziho fadu. Tato hnuti maji ¢etné politické ambice a
snazi se zménit a reformovat soucasnou spolecnost pomoci nastoleni nabozenskych principt.
Politickd angazovanost se nemusi nutné projevovat explicitn¢, ale mize mit i podobu vytvaieni
alternativni spolecnosti majici podobu komun, které jsou chapany jako vzor pro budouci spolecnost.

Takovéto ,,idedlni komunity®, jejichZ nejznaméj$im ptikladem byla komunita Svatyné lidu
v Jonestownu (Guayana), jsou vétSinou striktné organizované a maji tendenci se segregovat od
okolni spole¢nosti. Anthony s Robbinsem je proto oznacuji jako ,.totdlni instituce* (Anthony —
Robbins 1982: 221).’

V ramci dualistickych novych ndbozenskych hnuti navrhuji oba autofi dale rozliSovat jeste
dva vyznamné podtypy — neo-fundamentalisticka hnuti a revisionisticko-synkreticka hnuti. Prvni
z téchto subkategorii pfedstavuji zejména takové skupiny jako Jesus People, JeziSova armada (Jesus
Army) a dalsi, které se drzi hlavnich dogmat ortodoxniho kiestanstvi a tato interpretuji v duchu
prisn¢ fundamentalistické tradice. Jde tedy o hnuti, kterd se védomé ¢i nevédomé odvolavaji k tzv.
peti Elanktim fundamentalismu. Témito ¢lanky jsou: (1) vira v neomylnost a pravdivost doslovného
znéni bible; (2) vira v Kristovo bozstvi; (3) vira v neposkvrnéné poceti a narozeni Krista; (4) vira v
to, ze Kristovou smrti bylo lidstvo vykoupeno ze svych hiicht a (5) fyzické vzkiiSeni a télesny
navrat Krista. Druhd subkategorie je tvofena skupinami, které se také hlasi ke kiestanské tradici, ale
tu zietelné dopliiuji o jiné naboZenské tradice (Cirkev sjednoceni — taoismus, buddhismus) nebo
politicko-ideologické sméry (Svatyné lidu — komunismus).

Monistickd hnuti chapou svét zcela jinym zpisobem. Vnimaji ho jako jakousi fikei,
definitivné promeénlivou iluzi ¢i epifenomén. Za touto nestalosti a neredlnosti vnimaného svéta se
nachazi metafyzicka jednota transcendujici vSechny protiklady. To podle Anthonyho s Robbinsem
vede tato hnuti k jisté formé etického relativismu, ktery je spojen s vnitinim duchovnim obrozenim
zprostfedkovanym exploraci vnitiniho védomi (Anthony — Robbins — Richardson 1978: 102).%
Z téchto diivodd nemaji monistickd hnuti viici okolnimu svétu nikterak vymezeny vztah, protoze jej
beztak chapou jako vysledek bozi hry. Na rozdil od piedchoziho typu jde vétSinou o nabozenska
hnuti, kterd svoji inspiraci hledaji ve vychodnich nabozenskych systémech, které jsou podle obou

* Srov. Anthony, D. & Robbins, T., Spiritual Innovation and the Crisis of American Civil Religion, in: Daedelus
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Srov. Glock, Ch. & Bellah, R. (eds.), The New Religious Consciousness, Berkley: University of California Press
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autorl ze své podstaty spiSe monistické.

I v ptipad€ monistickych hnuti rozliSuji Anthony s Robbinsem dal$i subkategorie, tentokrat
definované s ohledem na zptisob, kterym je dosazeno duchovni obrozeni. Prvni subkategorii jsou
technicka hnuti, ktera spojuji duchovni obrozeni predev§im sriznymi technikami a
standardizovanymi procedurami instrumentalniho charakteru. Jde tedy o takové postupy a techniky
jakymi jsou meditace, mantry nebo tfeba i auditing. Do této skupiny fadi Anthony s Robbinsem
takova hnuti jako Transcendentalni meditace, est, Scientologie a pon€kud piekvapiveé 1 ISKCON.

Dalsi subkategorii tvofi charismaticka hnuti. Ta spojuji duchovni obrozeni a osviceni nikoli
s konkrétni technikou, jejiz zvladnuti vede ke kyzenému cili, ale skrze uctu k vadci, ktery je
povazovan ze piiklad nékoho, kdo dosahl vysokého stupné poznani a védomi (Anthony — Robbins —
Richardson 1978: 105).” Ptikladem takovychto hnuti jsou napiiklad Meher Baba, Maharadzi (Guru
Maharaj Ji).Tyto dvé subkategorie jsou dale doplnény o dal§i dvé — jednodroviiova hnuti a
dvojurovinova hnuti, které netvofi zcela samostatné typy, ale spiSe specifikuji predchozi. Jako
jednouroviiova hnuti oznacuji Anthony s Robbinsem takova naboZenskd hnuti, kterd umoZziuji
svym ¢leniim ziskat duchovni osviceni zaroven s konverzi ptipadné jim slibuji jeho relativné rychlé
dosazeni. Jde pfedevsim o hnuti typu Transcendentalni meditace, est ¢i Scientologie. Dvojiroviiova
hnuti chapou naopak spise jako hnuti zalozena na mysSlence postupného duchovniho vyvoje, ktery
si vyzaduje zna¢né Usili a ¢as a neni samoziejmé dostupny vSem na stejné Grovni. Do této skupiny
by patfila hnuti jako Meher Baba ¢i Jogi Bhadzan (Yogi Bhajan) a jeho 3HO. Takto zalozena
typologie novych nédbozenskych hnuti se setkala s velkym ohlasem a nékterymi autory byla
dokonce prohlaSena za jeden z nejvice propracovanych pohledii na nova nabozenstvi (Choquette
1985: 46)."°  Daliim velmi zajimavym pokusem, jak se na zaklad& protestniho charakteru novych
nabozenskych hnuti vyporadat se jejich vymezenim a klasifikaci je typologicky model Williama
Swatose. Swatos se pokusil vytvofit model, ktery by byl s to integrovat historické diference do
zékladu socialnich struktur a kulturnich systému. Diky této integraci by bylo mozné podle Swatose
propojit mikro i makrosociologicka hlediska a pfedev§im zohlednit, Ze rizné systémy produkuji
razné styly odpovédi. Swatos doplnil dichotomii pfijeti/odmitnuti Bentona Johnsona (srov.
Johnson 1957) chéapanou jako zékladni charakteristiku pfi vytvareni typologie nabozenskych skupin
o hledisko sociokulturni polarity monopolismus/pluralismus. Podle Swatose totiz pravé ptirozenost
sociokulturnich systémii vytvari vzorce piijeti a odmitnuti. Vysledkem Swatosovy tuvahy je model
rozliSujici pét zakladnich typld nabozenskych skupin — cirkev, denominaci, etablovanou sektu,
dynamickou sektu a zavedenou sektu. Kazda z téchto skupin je vymezena kombinaci obou vyse
uvedenych faktori. Swatostiv model je inspirativni predevsim s ohledem na moznosti, které skyta
pti jeho formalni aplikaci na fenomén novych nabozenskych skupin. Tento model je mozné doplnit
o dal$i rozmér, kterym je mira konformity dané nadbozenské skupiny. Jde o hledisko navazujici na
Johnsonova vychodiska zohlediiujici ptredev§im vztah k socidlnimu okoli a zdroven umoziujici
vnimat kulturni a ideové vazby. Konformitu je v daném kontextu mozné chépat jako zplisob
jednéni, které usiluje kulturné a socidlné predepsanym zplsobem o dosazeni kulturné a socidlné
legitimnich cild. Tento zplisob chovani neni proto pouhou akceptaci socidlni, pfipadné kulturni
skuteCnosti, ale je spojen s internalizaci hlavnich socialnich a kulturnich prvkt a v né€kterych
ptipadech dokonce s plnou identifikaci s témito prvky. Vzhledem k tomu je dobré rozliSovat mezi
internalizaci socialnich norem, ktera nasledné urcuje miru napéti s okolni spolecnosti, a
internalizaci kulturnich a nabozenského millieu. Pro prvni z nich je mozné oznacit vyraz socialni
konformita. Druhy pak vyrazem kulturni integrace.Aplikaci hledisek socialni konformity a kulturni
integrace ziskame cCtyfi zékladni typy nébozenskych skupin — integrované ndbozenské skupiny,
integrované non-konformni nabozenské skupiny, neintegrované konformni skupiny a neintegrované
non-konformni skupiny (Vaclavik 2007: DOPLNIT). Prvni typ tvofi integrované nabozenské
skupiny. Jde o skupiny, které¢ se védomé hlasi k domaci nabozenské tradici a za vyznamny faktor
vlastni identity pfijimaji domaci kulturni vzorce a symboly. Je pro né proto charakteristicka vysoka

°  Robbins, T. & Anthony, D. & Richardson, J., o. cit., s. 105
1% Choquette, D., New Religious Movements in the United States and Canada. A Critical Assessment and Annotated
Bibliography, Wesport: Greenwood Press 1985, s. 46



mira identifikace se svym kulturnim okolim a zaroven relativné vysoky stupent napéti vuci
nabozenskym skupindm, které jsou odvozované z jiné nabozenské tradice. Vedle kulturni integrace
je pro tyto nabozenské skupiny typicka také vysoka mira internalizace socialnich norem svého
okoli. Jednim z vyznamnych divodil je snaha piedejit konfliktu. Kriticky jsou proto témito
skupinami vnimany vSechny tendence narusujici socialni kohezi a tradi¢ni socialni strukturu dané
spoleCnosti, coz se mulze casto projevovat sklony k tradicionalizmu, konzervatizmu a
fundamentalizmu. Jejich bezprostfednim cilem je fungujici spolec¢nost s velkym vlivem naboZzenstvi
zalozend na tradi¢nich hodnotach. Jako pfiklad integrované ndboZenské skupiny bychom mohli
uvést hnuti Promise Keepers (PK) zalozené v USA v roce 1990 Billem McCartneyem. Clenové této
skupiny navazujici na americky protestantismus jsou prfesvédceni, Ze soucasné cirkve jsou piili§
feminizované, a proto pozaduji, aby byla obnovena tradi€éni muzskd dominance a to jak
jednotlivych cirkvich, tak v domacnostech. Kromé tohoto pozadavku se mezi dalSi naroky PK
objevuje zavazek ,,duchovni, moralni, etické a sexualni Cistoty*. Dale pak chapani siatku jako
posvatného vztahu mezi muZzem a Zenou zaloZzeného na lasce a biblickych hodnotach, ale také
prosazovani ,,biblické jednoty* pomoci ptekondvani rasovych a denominac¢nich bariér.

PK je tedy skupinou, ktera se nejen v€domé hlasi k domaci naboZenské tradici (americky
protestantismus), ale také se povazuje za skupinu chranici tradi¢ni hodnoty a bojujici proti rozpadu
spole¢nosti. Ostré vyhrady ma predevsim viici jevim, které povazuje za cizorodé a Skodlivé prvky
(feminismus, emancipace Zen, homosexualita). Jednim z mozZnych projevii snahy o zachovani
stavajiciho fadu je spolecensky a politicky aktivismus, ktery se mize projevit bud’ pfimou podporou
nékterého 7z existyjicich politickych proudi, nebo organizovanim vefejnych vystoupeni,
demonstraci apod. Nejde tedy vZzZadném piipadé o wvnitiné uzaviené skupiny s tendenci
k izolacionismu.

Druhy typ sdili s pfedchozim védomou identifikaci s domaci ndbozenskou tradici a s ni
spojenymi kulturnimi vzorci. Rozdil spocivd ve vnimani spolecenského kontextu, ktery je jako
takovy chapan negativné. Kritika vii¢i socidlnimu okoli neni ojedin€lym jevem a neni vedena pouze
viaci nekterym, negativné chapanym skute¢nostem, ale je mifena proti samotné podstaté¢ okolni
spolecnosti. Ta je jako celek vnimana jako odporujici nabozenskym predpisim, ptipadné je
povazovana za vysledek odpadlictvi. Reforma spolecnosti ¢i nékterych jejich ¢asti neni mozna.
Ptijatelna je pouze zména celé spolecnosti. Tato zména musi byt samoziejmé provedena s ohledem
na pozadavky vyplyvajici z dané ndbozenské tradice a jejim faktickym vykonavatelem ma byt
nabozenska skupina sama.

Samotna néabozenska skupina je cCasto chapana jako anticipace zdsadni transformace
spolecnosti a svéta. Odrazem této sebereflexe je diiraz na vysokou miru identifikace se skupinou a
pozadavek na co mozna nejvétsi distanci vici okolni spolecnosti. Na jedinci je proto pozadovano,
aby se plné¢ podiidil normdm skupiny a predevs§im je integroval do vSech podstatnych slozek své
existence. I diky tomu maji integrované non-konformni nabozenské skupiny tendenci k vytvaieni
izolovanych komunit, které vytvareji lepsi podminky pro splnéni vyse uvedenych pozadavkii.

Pomérné¢ Castym projevem, ktery vyplyva z pozadavku zmény celé spoleCnosti, je takeé
milenarismus. Ten nemusi byt chapan pouze ndbozensky. SpiSe naopak je spojovan s piedstavou
faktické zmény spolecenského a politického fadu. Prikladem nabozenskych skupin, které bychom
mohli zafadit mezi integrované non-konformni nadbozenské skupiny, jsou NabozZenska spolecnost
Svedkové Jehovovi, Bozi deti ¢i Cirkev sjednocent.

Tteti typ predstavuji ndbozenské skupiny, které zaujimaji kriticky postoj jak vii¢i okolni spole€nosti
a s ni spojenému politickému systému, tak viici prevazujici domaci nabozenské tradici. Ta je témito
skupinami chapana jako nepravdiva ¢i faleSna. V nékterych piipadech je pak pifimo spojovana
s negativni podobou kritizované spolecnosti. Zména negativniho stavu spole¢nosti je stejné jako
u ptedchoziho typu spojovdna s nabozenskou reformou. V tomto piipadé je vSak ndbozenska
reforma vdzana na pfijeti nového ndbozenského systému, ktery je v daném kulturnim kontextu cizi.
Neni pfitom nutné, aby nabizeny ndbozensky systém byl vysledkem kulturniho importu. Stejné tak
muze jit i o vysledek synkretismu ¢i o Gplny novotvar. Hlavnim znakem je jednozna¢né velka mira
socialni a kulturni tenze. Mezi neintegrované non-konformni ndbozenské skupiny miizeme zahrnout



napiiklad hnuti ISKCON, Slunecni rad ¢i Nebeskou branu.

Posledni typ tvofi neintegrované konformni ndbozenské skupiny ptedstavujici kulturné
inovativni nabozenské novotvary se zietelnou tendenci internalizovat hlavni normy fungovani
hostitelské spolecnosti. Jejich cilem neni radikélni spolecenska a politickd zména spojena s piijetim
nové formy nabozenstvi, ale spiSe vylepseni stavajiciho spolecenského systému. Ten neni chapan
jako od podstaty Spatny a zkazeny, nybrz jako nedostatecné rozvinuty. Jeho rozvoj mize byt chapan
bud’ jako rozvoj jednotlivcl, nebo jako rozvoj celé spolecnosti dany implementaci nékterych
novych pfistupti ¢i pravidel.

V prvnim ptipad¢ jde Casto postoj, s nimz se mizeme setkat u tzv. hnuti lidskych potenci
(Transcendentalni meditace, Scientologie). Tyto skupiny nepovazuji okolni spole¢nost za
nenapravitelné¢ zkaZzenou a nespravedlivou. Zdroj utrpeni a neStésti spojuji s neschopnosti
konkrétniho jedince vyuzit svych schopnosti. Neobvyklé u této varianty neni ani tendence nevnimat
se jako nabozenstvi, ale spiSe jako technika umoznujici rozvoj lidské osobnosti (7ranscendentalni
meditace, Silvova metoda). Druhy pifipad reprezentuji skupiny jako naptiklad hnuti Bahd'i. Tyto
nabozenské skupiny si jasn¢ uvédomuji sviij cizi ptivod, ale zaroven se povazuji za skupiny, které
nejsou v pfimém rozporu s hlavnimi spolecenskymi normami. Ty jsou velmi Casto chapéany jako
univerzalng platné skute¢nosti podléhajici postupnym inovacim. Pfipadna spolecenska zména proto
neni spojovana s radikalni proménou spole€nosti, ale predevsim s pfijetim novych pohledl (napf.
holismu) €1 principt (napf. integrace védy a naboZenstvi).

I pfesto, Ze téma novych nabozenskych hnuti hraje v soucasné sociologii ndboZenstvi
vyznamnou roli, existuji néktefi autofi zpochybniujici jeho relevanci pro vyvoj nébozenstvi
poslednich ctyficeti letech. Ziejmé nejznaméj$im ,,skeptikem* tohoto typu je Steve Bruce, ktery
povazuje fenomén novych nabozenskych hnuti za spiSe marginalni projev pokracujiciho procesu
sekularizace (Bruce 2002: 103 — 105). Svoje ptesvédceni pritom opira o statistické tidaje, podle
nichZ vyznavaci hnuti a proudi fazenych mezi nova nabozenskd hnuti tvoii pouze malou cast
populace a nic nenasvédcuje tomu, Ze by se tato situace mela ménit. Otazkou samoziejmé je, zda
jsou statistiky schopny postihnout zménu v samotné podstaté nadbozenstvi, kterou mnozi autofi s
novymi nabozenskymi hnutimi spojuji. Obrazné feCeno, jestli je mozné statisticky postihnout
neviditelné formy nabozenstvi, od nichz nova ndbozenskd hnuti a soudobou religiozitu nejde
oddélit.
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