Racionalizace jako odstranéni smyslovosti z naboZenské praxe? K socialni a medialni
podobé niaboZenstvi v novovéku

1. Od psychologie ekonomie spasy ke komunikaci naboZenského smyslu

K odkazu sociologie nabozenstvi Maxe Webera patii jak zndmo dvé teze, které¢ v raznych
variantdch zasadnim zpusobem formuji historiografickou diskuzi. Teze o racionalizaci se
vztahuje k vnitini dynamice vyvoje nabozenstvi coby absolutniho vykladového kosmu svéta a
rovnéz k souvisejici problematice utvafeni otdzky spasy.! Weberova teze o sekularizaci
tematizuje vztah mezi ndbozenstvim a spoleCnosti a naznacuje, ze v Zivotnim fadu moderny
uz nema nabozenstvi misto, jelikoz orientovani se ve svété uz neni odkazano na posledni
instanci nabozenského vykladu a zplisob zivota jiz nelze podfizovat maximim jedndni
nabozenské ekonomie spasy.>

Ob¢ témata poji vnitini souvislost. Sekularizaci povazoval Weber za vysledek vnitiné
nabozenského racionaliza¢niho procesu, uvadéného do chodu na dvou rovinich. Na jedné
strané k ni dochédzelo v podobé ,,odkouzlovani svéta®, jelikoz vSemocny Bith byl ve svéte
pfitomen pouze jako vzdaleny stvofitel, nikoliv bezprostfedné. Samotné nébozenstvi se
podilelo na vylepSovani svéta, z kterého byli vyhndni vSichni duchové a vSechna zjeveni
odkédzana stale jesSt¢ abstraktné na transcendentni rovinu. Proto zapadni monotheismus
vyloudil vSechny magické a posléze — v asketickém protestantismu — do znacné miry i
viechny kultické prvky z nabozenské praxe.> Tento odklon od kultu se pojil s pretvatenim
riznych vrstev motivli naboZenského jednani, vyvolanym nejistotou spasy. Oba prvky, tedy
odvraceni se od kultu a formulovani podminek spasy, vztazené na zpisob Zzivota, vedly
k ndbozenské praxi, jez se uz neodvijela jako konvencni ritual urovany tradici, ale jako
hodnotové racionalni jednini s individualni zodpovédnosti.* Radikalita, sniz byla
problematika spasy zpochybnéna v reformovaném uceni o predestinaci, méla — jak se
domnival Weber — takovym zpusobem spojit ,,dusevni spasnou odménu“ s racionalnim
zpisobem Zivota (zaloZeném na etickém pifesv€dceni), Ze jedndni orientované na svét bylo
znovu obdafeno nabozenskym motivem a vytvéielo ndbozensky smysl.’

Nejde mi zde o spornou empirickou platnost jeho teze o kapitalismu,® ale o zcela evidentni
,dusevni“ ukotveni pojmu naboZenstvi vtéto Weberové tezi.” Jakkoliv iraciondlné jsou
duSevni spasné odmény formulovany, predstavuji zdroj religiozity zapadnich monoteistickych
nabozenstvi, jez se odehrava jako moralni akt rozhodovani, ktery v extrémnim piipadé vibec
neni zaloZen na ritualu a kultu. Zde se jedna o jinou, psychologickou verzi sekulariza¢ni teze.
Ptestoze Weber velmi precizné stanovil historicky kontext a vytvofil ji na historickém
materidlu, sohledem na psychologické zaméfeni pojmu naboZenstvi ziskdva tato teze
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nehistoricky rys, jenz zpochybiniuje jeji presvédcivost. Mezi historiky to vedlo predevsim
k pfejimani zakladniho psychologického zaméteni, avSak k popieni zaniku nabozenskych
motivii v moderni dob&.® Proti sekularizaénim tendencim jsou jako argumenty uvadény
,habozenské obnovy* nebo také ,,politicka nabozenstvi“ 19. a predevsim 20. stoleti, aniz by
vSak bylo dosazeno shody vtom, zda a jak lze obsahové a funkcionaln¢ definovat
nabozenstvi.” Tyto spory naznaduji, Ze orientace na psychodynamiku otazky spasy narusuje
nas pohled na historicky proménnou socidlni formu nabozZenstvi a tim 1 ztéZuje diskuzi o
sekularizaci jako o pojmu s hlubsi historickou pfesnosti.!° Jako vhodné&jsi se mi proto zda uziti
konceptu teorie komunikace a médii. Pokud budeme nabozenstvi chépat jako jasné
vymezenou formu komunikace, potom je mozné jej uchopit jako socialni fenomén.!! Ve co
je vindividudlnim védomi ztotoznéno s nabozenskym prozivanim nebo s vnimanim
nabozenskych jevii musi byt nutné — aby nezlistalo u pouhého vniméni nebo prozivani'? -
,hapojitelné* na naslednou komunikaci, v niz je tato nabozenska dimenze zachycena. Socialni
realitu proto nabozenstvi neziskava ze zdmért a motivi. Socialni jednani musi byt vnimano
spiSe jako nébozenstvi s odpovidajicim zpisobem komunika¢ni odezvy. V opa¢ném piipade
se nabozenstvi nestava spoleCenskym fenoménem. Tato formulace stavi do poptedi dva
problémové okruhy. Na jedné strané¢ jde o poznatek, Ze jiz beztak slozitd a vysokou
nepravdépodobnosti zatizena koordinace smyslové selekce v pfipadé nabozenstvi je postavena
pted specifické problémy, nebot” jde o transcendentno, tedy o néco, u ¢ehoz neni mozné ani
v piipad¢ pravé pritomnych docilit platformy sdileného vnimani, zabezpecené pied ptipadnou
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negaci.'> Na druhé strané tato formulace napoméha k poznani, Ze naboZenstvi jako socialni
fenomén je mozné pouze tehdy, pokud je strukturalné oddéleno od jevii védomi. Nabozenstvi
jako socialni fenomén nevylu€uje individudlni prozivani — v urcitych situacich mu mize
dokonce dodat na dramati¢nosti —, socidlné¢ vsak existuje i tehdy, kdyz neni kryto
individudlnim naboZenskym rozpoloZzenim ¢&i smyslenim.'* Plsobeni svatosti ex-opere-
operato v samotném nabozenstvi zcela vyhovuje zminéné souvislosti.

Tento piiklad zaroven jasné naznacuje, ze nabozenstvi vyuziva urcitych zptisobti komunikace
— nebo vystizngji: je na né odkazdno —, aby v socidlni rovin€ a na urovni védomi ptijalo
komunikativni kontingenci a nepravdépodobnost nabozenské komunikace. Nabozenstvi musi
byt u ega i u ostatnich bez problému postiehnutelné a vylozitelné. VSechny ritudly uctivani
Boha funguji v tomto smyslu, pravé proto, ze jako ritudly nabyvaji vyznamu pravidelnym
provadénim a nikoliv kontingentni komunikaci. Ritudly mohou tedy pro komunikaci vytvofit
,»heco jako motivy* a ,,néco jako smysleni“. Podobnym zpiisobem, ale v opacnych smérech,
plsobi nébozenskd komunikace mezi pravé pritomnymi.'> Kdo by také chtél popirat
piitomnost Boha, kdyZ ji vSichni ostatni soucasné potvrzuji?'® Béhem interakce jiz pouhé
védomi oboustranné postiehnutelnosti vytvari jistoty vnimani, jez jsou komunikacné uc¢inné a
zajistuji tak nabozensky prozitek jednotlivce, jehoz chrani proti pochybnosti a moznému
smyslovému klamu.!” Kone¢né je nutné poukézat na ,,vyraznou symboliku®. Strukturované
reprezentace smyslu, které jsou schopné — bez ohledu na typ média — stanovit v komunikaci
situa¢ni definice a mozné navazné komunikace, mohou podepfit ndbozenskou komunikaci.'®
Takovymi symboly mohou byt knihy i texty, pfisné vzato samoziejmé& pouze tehdy, pokud
jsou pouzivany v ritualné strukturovaném jednani. Jakmile je nutné je Cist a porozumét jim,
vznikd problém, doprovazejici vzdy vztah komunikace k psanym textim: neni jisté, zda jsou
viilbec Steny a viibec neni jasné, jak jsou vlastné chapany.!” Takika ukazdé novoveké
modlitebni knihy ¢i knihy zboznych meditaci je proto nutna konfrontace s otazkou, zda a za
jakych predpokladii se Cteni textli s ndbozenskym obsahem jiz stava nabozenskou praxi.
Obsahov¢é 1 institucionalni utvaieni nabozenstvi tim zcela evidentné zavisi na médiich, v nichz
se provozuje. Tim, Ze podnécuje k podobnym uvahdm, poskytuje pojem komunikace
instrumentarium, jeZ umoZzhuje stanovit socidlni formu ndboZenstvi ve vztahu k jeho
dogmatické formé (ekonomii spasy) a to posléze vztdhnout k formadm a podminkdm utvéteni
spolecenskych struktur. Koncepty ,,odstranéni smyslovosti* (Entsinnlichung), ,,racionalizace*
1,,sekularizace* pak mohou byt historicky specifikovany.

O tomto teoretickém konceptu zde nemlZe byt podrobné pojednino. Osvétlenim tii
komunika¢nich forem naboZenstvi a jejich promén od 16. do 19. stoleti se vSak pokusim
vyloZit alespoii jeho hlavni historické rysy. Nejprve bude z této perspektivy pojednana
nabozenska komunikace rané¢ novovEéké spolecnosti, poté charakterizovany transformacni
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procesy kolem roku 1800 a v posledni ¢asti vénuji pozornost rysujici se konstelaci v 19.
stoleti.

2. NaboZenstvi v raném novovéku: mezi interakci a psanym textem

At uz posuzujeme originalitu reformace v jejim postupu od stfedovékého gradualismu k
,normativni centralizaci* jakkoliv,2’ nové&jsi badani dokazuje, Ze teologie a dé&jiny zboznosti
pozdniho stfedovéku zaznamenaly vyrazny posun. Modlitebni knihy a teologické traktaty
nabadaly ke zniternéni zbozného konéni. Zdlraznén zde byl vyznam chépajiciho vzivani se
pii Cetbé ndbozenskych texti a véticim bylo vysvétlovano, ze v pfipad¢€ zbozného rozjimani je
dokladem potieby osvojit si ritudlni déni pochopitelnym zplisobem. Nabozensky text se
z objektu nabozenského ritudlu stava objektem intelektudlniho priniku. Vici obraztim naopak
jednotlivi teologové projevovali rostouci nediavéru, kdyz jim odepteli jakoukoliv ,,spasnou
podstatu® a zdiraziovali pouze jejich funkci uchovani paméti.?! Jakmile se od pfelomu stoleti
expandujici knihtisk postaral o to, Ze ndbozenské obrazy byly po ruce vSude i mimo ramec
cirkve, reagovala reformace obrazoboreckymi boufemi.”’ Také t&lu byl vyhrazen jiny
vyznam. Zatimco pozdné stiedovéka spiritualita byla télesné procitovanou zkuSenosti
posvatna, potvrzovanou fec¢i téla, a teprve kajicné gesto zajistilo, Ze ptrednesena modlitba
vyhovovala poZzadovanému smysleni, bylo nyni mozné vyjadfit pochybnosti, zda existuje
shoda mezi presvédCenim a gestem a zda vhodné drzeni téla pouze zobrazuje spravné
piesvéddent, nebo jej také vytvari.?

Samoziejmé plati, Ze podobné ptizplisobovani modlitby a bohosluzby ve smyslu odstranéni
ritudlu a télesna zlistalo vyjimkou. Pfesto 1ze na tomto ptesouvani dirazii v pozdné sttedoveké
zboznosti rozpoznat, zZe v mite, v jaké spolecnost pristoupila na pismo, se zménila i socialni
forma nébozenstvi. Pismo uspisilo individualizaci vztahu k Bohu a zvySilo hodnotu vnitiniho
oproti vn&j§imu. Cim pevnéjsich obrysii nabyval tento individualizovany, vnitini nabozensky
upiimnosti. Vnéjs§i projevy se jiz jen v omezené¢ mife hodily za nezpochybnitelny zaklad
nabozenské komunikace. Pies tuto adaptaci pisma i navzdory nasledné expanzi Gutenbergovy
galaxie zlistavala rané novoveéka spolenost samoziejmé svymi strukturdlnimi vzory nadale
zavisla na souvislostech interakce. Ve spoleCenskych polich pisobnosti, ktera se funkcionalné
integrovala, vytvofilo sice uzivani pisma a techniky tisku pfedpoklad pro vznik a upevnéni
zna¢ného mnoZstvi organizovanych instituci. OvSem funkéni souvislosti zlistaly pevné
v€lenéné v socialnich svétech, v nichZ pfitomnost ur€ovala nejen utvafeni struktury, ale také
to, co lidé ocekavali a na co se mohli spolehnout.?* Interakci vymezené oblasti zkusenosti a
ocekdvani a medialn¢ zprostfedkovana néaboZenskd komunikace se proto jednoduse
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v komunikaci ndboZenského smyslu a ovlivnilo socidlni formu néboZenstvi. Reformaci bylo
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piisouzeno, ze strhujici ucinek evangelia v mnohém vychéazel ze spolecné Cetby. Textem
roznicené pneuma skupinové zkusenosti a potieby cirkevniho vzdélavani nebylo viibec mozné
harmonicky sladit.

Reformace a na ni navazujici proces konfesionalizace ziskavaly za téchto ptedpokladd
dimenzi evolu¢niho experimentu, vnémz bylo vytvofeno nckolik moznosti formovani
nabozenské komunikace, jejichz ,.stabilita® byla nasledné testovana. V nasem pohledu na
problematiku Ize rozlisit tii konfesijné¢ specifické varianty jako idealni typy socidlni formy
nabozenstvi: ,,na ritudl vztazena, expresivni forma* katolické cirkve, ,,explikativni kult slova“
v luteranstvi a ,,autonomni nabozensky prozitek se zavazkem reflexe” u reformovanych.
Jelikoz zakladni princip byl doplnén o sekundarni formy nabozenské praxe, s jejichz pomoci
meéla byt stabilizovana naboZzenska komunikace, neexistoval zadny ze zminénych typi ,,v
Cisté podobé“. To ukazuje i labilitu této konstelace a odkazuje na konfesijni odchylky jako na
silu, jez udava smér vyvoje.

Socidlni podoba katolické zboznosti a uctivini Boha byla zaloZzena na zékladnim
ptedpokladu, Ze se podafi oddélit ndbozenskou praxi od teologického diskurzu a do znaéné
miry je i vzajemné imunizovat. To bylo mozné, jelikoz jako svati prostiednici mezi Bohem a
clovékem nadale pusobili knézi a duchovenstvo, a nikoli pouze slovo a vira. Katolicka cirkev
se tak mohla teologicky zcela ptizptisobit zniternovani viry, ve zptisobu uctivani ale vsadit na
télesnost a interakci. Tato ,,kompromisni struktura® je viditelna na mnoha mistech katolické
teologie a duchovni péce. Ignac z Loyoly formuloval ve svych cvicenich idedl viry, jehoz
podstatou byl vnitini prozitek. Jelikoz toto obraceni se k Bohu nebylo zamysleno jako
nedostupny dar milosti, bylo mozné jej dosahnout meditaci a télesnou disciplinou. I pro sv.
Ignace se vSak spojitost mezi vnéj$im a vnitinim do té miry rozvolnila, Ze jiz nepiedepisoval
74dnou pevné danou disciplinu ani gesta.”> Uleni o pokani a zpovédi v katolické cirkvi
zmirnovalo problémy upfimnosti a sebepozorovéani. Bylo sice rozliSovano mezi dokonalou a
nedokonalou litosti, a dokonald byla hodnocena teologicky vyse, v pastyiské praxi se vSak
béZn& povazovala za dostacujici i netplnd litost.?® Podobné& otevieny ziistal i kult obrazi.
Tridentsky koncil reagoval na reformacni vyzvu tim, Ze vydal jednozna¢ny dekret proti
modlosluZebnictvi. Ten se stal vychozim bodem SirSiho teologického diskurzu, zaméteného
na teologii obrazi, v jehoz ramci byly od poloviny 16. stoleti detailn¢ osvétlovany vSechny
aspekty a podoby uctivani ndbozenskych obrazii a soch. Ani pro estetickou praxi, ani pro
realitu katolického kultu obrazli to vSak samoziejmé nemélo az do poloviny 18. stoleti
vaznéjsi dasledky. Katolickd zboznost baroka v této otazce navazala zcela bezproblémové na
poméry 15. a za¢inajiciho 16. stoleti.?’

Jak nerozhodna zlstavala vérouka, tak jednozna¢né se vyvinuly institucionalizované zptisoby
uctivani Boha a vyuzivani cirkevnich prostfedki spasy.

Katolick4 bohosluzba ziistala pro vétici provadénym ritudlem, jenz tam, kde byly recipovany
novy breviaf a Rituale Romanum z roku 1614, od téch nékolika kratkych pasazi v lidovém

% Ignatius von Loyola, Die Exerzitien und aus dem Tagebuch, Miinchen 1991, 93, 96 a nésl.; srv. k tomu:
Lentes, Das religiése Ausdrucksverhalten (jako pozndmka 21), 63.

26 Paul Anciaux, Das Sakrament der Bufie. Geschichte, Wesen und Form der kirchlichen Bufle. Mit einem
Anhang iiber Ursprung und Bedeutung der Ablisse, Miinchen 1961, 78 a nasl.; Hermann O. Pesch, Albrecht
Peters, Einfiihrung in die Lehre von Gnade und Rechtfertigung, Darmstadt 1991, 168-219; Franz Beringer, Die
Abldsse, ihr Wesen und Gebrauch, 2 Bde., Paderbom 1915, Bd. 1, 105-110. K perspektivé 18. stoleti srv. Rudolf
Schlogl, Glaube und Religion in der Sdkularisierung. Die katholische Stadt — K éln, Aachen,Miinster — 1700-
1840, Miinchen 1995, 214-219.

27 Ke spojeni zboznosti a uméni pied reformaci srv. Michael V. Schwarz, Visuelle Medien im christlichen Kult.
Fallstudien aus dem 13. bis 16. Jahrhundert, Wien u. a. 2002. K teologii a praxi uctivani obrazii v katolické
cirkvi po reformaci Christian Hecht, Katholische Bildertheologie im Zeitalter von Gegenreformation und
Barock. Studien zu Traktaten von Johannes Molanus, Gabriele Paleotti u. a., Berlin 1997, 79-150, 243-316.
K proménam po roce 1750: Martin Schieder, Jenseits der Aufklirung. Die religiose Malerei im ausgehenden
Ancienregime, Berlin 1997, 227-305.



jazyce spiSe upoustél. Prestoze z kostelll postupné mizela zabradli mezi chorem a chramovou
lodi, ucéast véficich na mesni liturgii nebyla vyzadovana.?® To vie podpofilo vyvoj takové
podoby bohosluzby, jez se zejména v piipad¢ slavnostni mSe odehravala jako dvorsko-
ceremonidlni sluzba NejvysSimu. Ritudl vytvofil prostor vniméni a prozivani, ve kterém se
nabozenstvi odehrava ve viditelné podobé pro vSechny, aniz by mohly byt tematizovany
motivy ucastnikil. Tento rdmec byl vniman jako natolik stabilni a nosny, ze jeden osvicensky
wiirzbursky vrchni pastyi v poloviné 18. stoleti dokonce mohl pfiijit s napadem, okraslit
slavnostni bohosluzbu uméleckymi opernimi 4riemi.?’

Katolickd bohosluzba a liturgie ziistaly nevSedni. Propojeni nabozenského prozivani,
kazdodennosti a socidlniho fadu se pro katolické véfici uskute¢iiovalo ve vSech oblastech
nabozenského kondni, které jsou v badani stereotypné tematizovany pod hlavickou ,,barokni
lidové zboznost*.>° Zde naslo své misto zvéstovani pojaté jako ,,misijni a polemické kazani,
které nikdy nebylo skute¢né propojeno se msi.’! Obzvlasté jezuity podporovana bratrstva
v sob¢ spojovala spasnou odménu, skupinovou pamét’ (Memoria) a reprodukci socidlnich siti
a souvislosti solidarity.’® Pouté poskytly moznost nadSen& prozivaného nébozenského
sdruzovani a byly soucasné — jak znéla kritika v 18. stoleti — prileZitosti ke svétské zabavé.>?
Synodélni soudnictvi bylo nastrojem tridentské reformy zboZnosti a cirkve ve sluzbach
hierarchicky provadéné disciplinace, zustalo vsSak soucasné¢ véficimi pouzivanym a
uznavanym prostiedkem prosazovani socialnich norem.>* I kdyZ utvafeni socidlni struktury
nelze jiz nikde redukovat pouze na néabozenstvi, v pribéhu procesi a Ctyficetihodinovych
modliteb se naSlo dostatek pftilezitosti k reprezentaci socidlniho fadu jako zbozného jednani a
sou¢asné zajistit nabozensky prozitek ve spole¢ném prozitku vidéni, slySeni a modleni se.*”
Katolicky kult svatych rozeviral ndbozensky prostor zkusenosti, ve kterém kolektivni jednani
vytvarelo u véficich platformu pro nabozenské jistoty, a zaroven nabozenstvi ziskalo
spole¢enskou piitomnost povznesenou nad jakékoliv pochybnosti.*® P¥itom cirkvi nijak zvI4st
nevadilo, ze véfici pfi prekondvani kazdodennich utrap v nejistoté ,,riskantniho zivota® (Paul
Miinch) pfili§ nerozlidovali mezi pfimluvou svétce a pomoci véstct nebo jinych mudred.’

2 K celému useku srv. Erwin Iserloh u. a., Reformation, Katholische Reform und Gegenreformation, in: Hubert
Jedin (Hg.), Handbuch der Kirchengeschichte, 7 Bde., Freiburg i. Br. 1962-1985, Bd. 4 (1967), 584—594.

29 Barbara Stambolis, Religidse Festkultur. Tradition und Neuformierung katholischer Frémmigkeit im 19. und
20. Jahrhundert: Das Liborifest in Paderborn und das Kilianifest in Wiirzburg im Vergleich, Paderborn u. a.
2000, 25-28.

30K tomu obecné: Walter Hartinger, Religion und Brauch, Darrnstadt 1992.

31 Srv. k tomu z pohledu folkloristiky: Elfriede Moser-Rath, Dem Kirchenvolk die Leviten gelesen. Alltag im
Spiegel siiddeutscher Barockpredigten, Stuttgart 1991; Urs Herzog, Geistliche Wohlredenheit. Die katholische
Barockpredigt, Miinchen 1991.

3 Louis Chatelier, L'Europe des Devots, Paris 1987, zejména 129-152; Bernhard Schneider, Bruderschaften im
Trierer Land. Thre Geschichte und ihr Gottesdienst zwischen Tridentinum und Sdkularisation, Trier 1989.

3 Rebekka Habermas, Wallfahrt und Aufruhr. Zur Geschichte des Wunderglaubens in der frithen Neuczeit,
Frankfurt a. M. 1991; Werner Freitag, Volks- und Elitenfrommigkeit in der friihen Neuzeit. Marienwallfahrten im
Fiirstbistum Miinster, Paderborn 1991, zejména 238-315.

3% Andreas Holzem, Religion und Lebensformen. Katholische Konfessionalisierung im Sendgericht des
Fiirstbistums Miinster 1570-1800, Paderborn 2000, 383—454.

35K tomu srv. z perspektivy 18. stoleti: Schldgl, Glaube und Religion (jako poznamka 26), 197.

36 Struéné a vyhrocené k tomu: Peter Hersche, Die Allmacht der Bilder. Zum Fortleben ihres Kults im
nachtridentinischen Katholizismus, in: Peter Blickle u. a, (Hg.), Macht und Ohnmacht der Bilder (jako poznamka
22), 391-405; viz. také: Andreas Holzem, Religiése Erfahrung auf dem Dorf, in: Norbert Haag u. a. (Hg.),
Landliche Frommigkeit. Konfessionskulturen und Lebenswelten 1500 — 1850, Stuttgart 2002, 181-205.

37 Holzem, Religion und Lebensformen (jako poznamka 34), 424-455; Hillard von Thiessen, Die Kapuziner
zwischen Konfessionalisierung und Alltagskultur. Vergleichende Fallstudie am Beispiel Freiburgs und
Hildesheims 1599—1750, Freiburg i. Br. 2002, 320-363; Dominick Sieber, Jesuitenmission und »Magie« der
Sakramente Ende des 16. Jahrhunderts in Luzern, in: Norbert Haag u. a. (Hg.), Landliche Frommigkeit (jako
poznamka 36), 207-228; Programove¢ k témto souvislostem: Jens Engels, Hillard von Thiessen, Glauben.



Stabilita tohoto propojeni zkuSenosti zastiténé kultem se spoleCenskym zviditelnénim
nabozenstvi zévisela ovSem na tom, ze nebude oteviené problematizovano, coz vytiibenym
zpusobem vylozil miinstersky kanovnik Matthias Thympe kdyz v roce 1609 psal ,,Zeremonien
warumb® [O ucelu obradt]. Jsou podle n¢j potfebné — vcetné uctivani obrazii a svétcu,
protoze svym provadénim mohou vyvolat nabozenské smysleni. Pfitom je potifeba se pozorné
sledovat, protoze sebeklam a licomérnost mohou piedstavovat i pro dusi velmi zbozného
kiestana vazné nebezpedi.’® S podobnymi varovanimi se dalo Zit, pokud bylo mozné
dosdhnout individudlniho ospravedlnéni s pomoci svatostin, prostfednictvim ftady
modlitebnich a kajicnych ritualt. Katolickd zboznost si uchovala orientaci na socidlné
reprodukéni  formy spoleCnosti, jejiz socidlni struktury byly zbudovany ve
vzajemn¢ interakéni blizkosti. V tom a v rezignaci na dramatizaci individualnich motiva se
zakladala jeji stabilita a nezdolnost komunikace vii¢i nabozenskému prozitku.

Luther na misto cirkve a jeji hierarchie dosadil psané slovo a milost Bozi. Sebetematizace
veéticiho jednotlivce vztazena na oba tyto zaklady zkuSenosti ve forum internum proto od
samého pocatku patfila k d€jinam zboZnosti a forem reformacéniho a pozd¢ji i luteranského
kiestanstvi. To uvedlo do chodu hnuti, v jehoZ rdmci vystupuje vira jako niterny zazitek,*
podniceny textem a porozuménim reprezentaci slova a nikoliv jiz ritudlem nebo spolecné
provadénou adoraci.*® Psané slovo a milost Bozi se stale vice stavaly pouhym vyrazem
vnitinitho déni. JelikoZ vSak nebylo u vSech kfestanli vyznavajicich nové uceni mozné
predpokladat schopnost ¢ist a na druhou stranu museli byt Ctendfi ochranéni jak pted
libovolnou inspiraci, tak pfed temnymi misty Pisma, vzniklo uctivini Boha a zboznost
luteranského kiest’anstvi jako kult zalozeny na slové a jako zkroceni textu jeho autoritativni
interpretaci.*!

Bohosluzebné formy luterant ziistavaly prozatim vyrazné ovlivnéné liturgii mse, i kdyZ se na
jihu fiSe jiz v 16. stoleti vyraznéji prosazovaly prvky hornonémecké predikantské bohosluzby.
To znamen4, Ze ani zde nebyla bohosluzba v zadném ptipadé ritudlem obce, ale ritudlem pro
obec. Mimo ké&zéni dominovala az do 17. stoleti latina a synesteticky zazitek spole¢ného
zpévu byl omezen na nékolik (némeckych) pisni, protoze — tam kde to bylo mozné — byl
zpévem poverovan sbor, cirkevni zpév byl tedy podobné jako kdzani valnou mérou zalezitosti
poslechu a pouceni. Modlitba byla namnoze také pouze pifediikanym textem nebo byla
vykondvana v tichosti.*?

Begriffliche Anndherungen anhand von Beispielen aus der friihen Neuzeit, in: Zeitschrift fiir historische
Forschung 28 (2001), 333-357, zejména 335-349.

38 Matthias Thympius, Der Ceremonien warumb/ Das ist/ lautere viand klare vrsachen vnd auflegungen der
fiirnemsten Ceremonien/welche auf3 einsprechung def3 H. Geistes bey dem H. Gottesdienst inn der gantzen H.
Christenheit von alters her gleichformig vnd einhellig gebrauchet werden. [...], Minster 1609, 2-9, 15-22, 30—
33. K Thympiovi srv. Gulliaume von Gemert, Zum Verhdltnis von Reformbestrebungen und
Individualfrommigkeit  bei  Tympe und  Albertinus.  Programmatische  Aspektedes  geistlichen
Gebrauchsschrifitums in den katholischen Gebietendes deutschenSprachraumsum 1600, in: Dieter Breuer (Hg.),
Frommigkeit in der frithen Neuzeit. Studien zur religiosen Literatur des 17. Jahrhunderts in Deutschland,
Amsterdam 1984, 108-126.

39 K tomu podrobné a s dal$imi doklady: Thomas Kaufmann, ,, Erfahrungsmuster“ in der friihen Reformation, in:
Paul Miinch (Hg.), , Erfahrung* als Kategorie der Friihneuzeitgeschichte (jako poznamka 12), 281-306.
K orientaci luteranského kiestanstvi na slovo: Hans Belting, Macht und Ohnmacht der Bilder, in: Blickle u. a.
(Hg.), Macht und Ohnmacht der Bilder (jako poznamka 22), 11-32, 16—18.

40 Néazorné k tomu: Susan C. Kurant-Nunn, Die Unterdriickung der religiosen Emotionen, in: Jussen, Koslofsky
(Hg.), Kulturelle Reformation (jako poznamka 21), 69-95; Tataz, The reformation of ritual. An Interpretation of
early modern Germany, London u. a. 1997, 91-136.

41 K Lutherové smyslu pro medidlni proménu, jiz sebou nesla reformace srv. Horst Wenzel, Luthers Briefe im
Medienwechsel von der Manuskriptkultur zum Buchdruck, in: Thomas A. Brady, Elisabeth Miiller-Luckner
(Hg.), Die deutsche Reformation zwischen Spétmittelalter und Frither Neuzeit, Miinchen 2001, 203-229.
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Orientace na text a na vnitini prozitek vedla v luteranské cirkvi jiz od 16. stoleti
k postupnému vytlacovani slavnostni vyzdoby mSe, jez ptichazela o své ritudlni prvky a jejiz
déni bylo zaroven zbavovano vizudlni stranky. Pouze slaveni eucharistie neprodélalo vyrazné
zmeény a podrzelo si sviyj ritualné-liturgicky charakter. V jinych ptipadech se vSak slavnostni a
ritudlni rdz vytracel daslednéji. Svicky zmizely ve vétSin€ kostelti z oltait v prubéhu 17.
stoleti, vyrazné poklesl i vyznam oltafe jako takového. ProtoZe eucharistie byla slavena
odd€lené¢ a nepftilis Casto, byly mnohé soucasti mSe spojeny s kdzdnim a v souladu s tim
prelozeny na kazatelnu. Sice byla stale uzivana honosnéj$i mesni roucha, od 17. stoleti vSak
byla postupné nahrazovana prostsim liturgickym odévem.*?

V kostelech zstaly obrazy, byly vSak ptivtéleny ke kultu slova a jemu také podiizeny. Luther
nepfikladal otdzce obrazi mimo vymezeni se viici ,,blouzniveim* nijak zdsadni vyznam,
v pribéhu 16. stoleti se tak mohla utvofit luterska teologie obrazu, jez se v konfesijnim
vymezeni proti reformovanym stala charakteristickym znakem luteranské svobody.** Obraz
mél slouzit k pouceni. To postupné utvaielo i charakter obrazu.

Komunika¢ni forma luteranstvi se tehdy zaklddala na pouceni, poslechu a porozuméni textu,
pricemz teologie a pastoracni péce vychézely z toho, jak jiz bylo vysvétleno vyse, Ze ze
zbozného gesta nebo situace pfi msi nelze usuzovat na stav nitra. Proto nebylo mozné
z pouceni v kazani a katechezi ziskat ani dostate¢nou jistotu ve vife, ani klid svédomi. Vira
musela byt formulovéna, uchopena slovy a jeji vé€domostni zdklady muselo byt mozné
provéfit vizitacemi a vyslechy.*> Forem, jez zakladalo viru na vnitfnim a pfedev§im feci a
textem vzbuzeném prozitku v komunité, se stala doméci poboznost. Mentorska role
duchovenstva zde ustoupila klicové odpovédnosti pana domu. Ve vzdélanéjsich vrstvach
zaujimaly od 17. stoleti domaci poboznosti jako prostor nadbozenské individualizace stéle
dilezitgjsi misto.** U extrémngjsich forem téchto poboznosti se zachovalo entuziastické
nabozenské sdruzovani, vnémz pro vSechny i pro kazdého jednotlivce vyplyvala ze
synchronie a sdilené télesnosti spolecného konéni jistota ndbozenského prozitku, avSak
konventikli bylo toto sdruzovani znovu zaméfeno na zapsané slovo, na ,,uvédomélé
prozivani textl a na sdélovani vlastniho vnitiniho rozpoloZeni pod vedenim duchovniho.*’
Pokud byl vychozim bodem nabozenské zkuSenosti spiSe text nez ritudl a zbozné sdruzovani,
bylo tedy pouze logickym dusledkem, ze tato zkuSenost nachazela svlij pevngjsi tvar a

gottesdienstlichen Formen in der evangelischen Kirche Deutschlands, 2 Bde., Gottingen 1937, Bd. 1, 146-151,
156-194. K Lutherovym reformam mse srv. Jirgen Diestelmann, Actio sacramentalis. Die Verwaltung des
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3-37; Vilmos Vajta, Die Theologie des Gottesdienstes bei Luther, Gottingen 1952, 223-300; Reinhard Messner,
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poznamka 9), Bd. 1, 326 a nasl, 339 a nasl, 376. K vizitaéni praxi viz. Rudolf Schlogl, Offentliche
Gottesverehrung und privater Glaube in der frithen Neuzeit. Beobachtungen zur Bedeutung von Kirchenzucht
und Frommigkeit fiir die Abgrenzung privater Sozialrdume, in: Gert Melville, Peter von Moos (Hg.), Das
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Gottesverehrung (jako poznamka 45), 201.
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sebejistotu v pisemném svédectvi. Pisemnou formou zaznamenand sebepozorovani
znovuzrozenych, jez zndme i z luteranstvi, ukazuji, ze jiz sestavovani textu bylo povazovano
za akt, poskytujici jistotu obraceni a ryzosti viry.*® Takto extenzivni forma v$ak u podobnych
textl nebyla Castd. Mnohem castéji byla nabozenska objektivizace kiestanského Zzivota
pfipravovdna poznidmkami pro pohiebni kazani.** Pokud se tedy zaméfime pouze na
dochované kvantity, povazoval kiestan luteranského vyznani narativni ztvarnéni vlastniho
zivota — 1 kdyz vypravéné ve tieti osobé — za dulezitou soucast svych jistot viry a tistény text
pohiebni fe¢i pokladal za symbol vlastniho ospravedIlnéni. Nabozenstvi textu bylo mozno bez
nebezpeci zklamani objektivizovat pouze tiSténym textem.

Zwingli a potom jesté zjevnéji Kalvin postavili kiest'ana vii¢i zcela nedostupnému Bohu, jenz
stvoril Clovéka ke své vlastni slavé a jiz pfedem rozhodl o individudlni spase. Vera religio,
snimz c¢lovék pted Boha predstupoval, se muselo vzdat vSeho povéréivého ,,zboznovani
tvori“ a modlosluzby. Za tim stala pfedstava svatého, definovaného pouze z absolutnosti
Boha, nikoliv ze své rozdilnosti vi¢i profannimu.>® Svatost tim pronikla do svéta, aniz by
v ném byla viditelna.

Dalsi zasadni eklesiologicky piikaz u reformovanych vyznani vyplyval z okolnosti, ze
spoleénym kotfenem zwinglianské reformace a novokiténectvi byla spiritudlni spolecenstvi
¢tenaiskych krouzkl. Zatimco Zwingli se rozhodl pro k vladnuti zptisobilou zemskou cirkev,
vykrystalizovalo v novokiténectvi ndbozenstvi ,prozivané viry“, zalozené spoleCenstvim
vyvolenych, jez v ni naslo i své potvrzeni.®! I zde se text a jeho spole¢na &etba staly vychozim
bodem spiritudlni — ale pravé proto jiz pouze podminén¢ pozdné stiedovéké — ,,zboznosti
prozitku“, jez kladla diraz na individualizaci rozhodnuti viry. Zazitek setkani s Bohem ve
spole¢nych shromézdénich vyvedl novokiténce ze stidvajicich socidlnich vazeb a ptivadeél je
naopak k vytvofeni vlastniho separatistického spoleenstvi se znacnym integracnim
potencidlem. Spole¢né vlastnictvi a rozpusténi stavajicich manZzelstvi ve prospéch duchovné
podminénych pohlavnich spoleCenstvi se staly médii tohoto spojeni socidlniho a
nabozenského spoleCenstvi zaloZzeného na zkuSenosti. Jistotu spasy poskytovaly teologicky
motivovana socidlni kontrola a prozitek viry, zajistény druhym kitem.>?> Po porazce
novokiténcli byl sice tento model spiritualisticky zaloZeného sektarského spolecenstvi jako
socialni forma v protestantském a predev§im reformovaném ndbozenstvi s odporem zapuzen.
Jako mozZnost vSak byl stidle pfitomny a uskuteciiovany v radikaln€ pietistickych
spolecenstvich a také v denominacich tzv. svobodnych cirkvi, jeZ od 17. stoleti po celé
Evropé doslova prystily z protestantismu.>® Zstalo pro né piiznaéné, Ze na textu zaloZen4,
individualni nabozenskd zkuSenost hledala analogii a jistotu v kvazi interakéni formé
socidlniho spoleCenstvi.

Rovnéz uceni reformovanych cirkvi se ptidrzovalo tohoto zajiStovani viry, zrozené z psané¢ho
slova BoZiho. Ve spojeni s teologicky zdivodnénym ,,zevSediiovanim* svatého a pojetim
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Tentyz, Die Tdufer. Geschichte und Deutung, Miinchen 1980, 77-96.

33 Hans Schneider, Der radikale Pietismus im 17. Jahrhundert, in: Martin Brecht (Hg.), Geschichte des
Pietismus, Bd. 1. Der Pietismus vom17. bis zum frithen 18. Jahrhundert, Gottingen 1993, 391-438, 397 a nésl.;
Barbara Hoffmann, Radikalpietismus um 1700. Der Streit um das Recht auf eine neue Gesellschaft, Frankfurt a.
M. 1996; piiklad: Martin Gabriel, »Das Land von dergleichen Irregeistern allsofort zu sdubern!« Charismatiker
und etablierte Kirche — Die Hallische Spontan-Union von 1714, in: Jochim Rogge, Gottfried Schille (Hg.),
Theologische Versuche, Berlin 1985, Bd.15, 43-52.



cirkve, zahrnujici i ,,slabé“, to mélo pro socidlni formu nabozenstvi mnoho podstatnych
disledkd. Jeden znich lze vyjadfit zdsadou utvaiet uctivani Boha tak, aby zakladem
nabozenského prozitku jiz nebyl ritual ani jiné nabozenské spole¢né pocinani.>* Vysledkem
byla na kézani a modlitbé zalozend, takika ritudlu zbavena bohosluzba, konané v kostelech,
jejichz piivodné pestie vymalované stény byly vybileny a odkud byly odstranény obrazy a
sochy. Barevné kostelni vitrdze nahradilo jednoduché sklo a mesni roucha byla znicena.
ZniCeny byly 1 varhany. Teprve s blizicim se koncem 18. stoleti se postupné¢ navracely do
prostoru kostela. Az do té doby byl pro reformovanou kazatelskou bohosluzbu
charakteristicky jednoduchy zpév zalmii a capella. Oltate byly strhavany a nahrazovany
jednoduchymi stoly.>> Aby se piedeslo jakémukoliv druhu transsubstancia¢ni magie, byla
eucharistie — zpocatku pouze jednou, pozdé¢ji pak nanejvyse Ctyrikrat roéné¢ — slavena jako
vzpominkovy akt, pfi némz byl misto hostii ldman chléb. V nékterych reformovanych obcich
si slavnost i po formalni strance udrZela charakter spoleéného jidla.’® Eucharistické
spoleCenstvi se shromazdilo u jednoho stolu a usedlo ke spolecné zbozné konzumaci chleba a
vina. Se stejnou radikalitou odstranili reformovani z vefejnych a soukromych prostor i
vSechny atributy svatého. Dokonce i kategorie Casu byla chdpana v duchu reformovaného
pojeti, neodliSujiciho prostor posvatna. Ze vSech tii konfesi byl kalendatr svatka
reformovanych rozhodné ten nejchudsi, doktrina zato zdlraziiovala povinnost kiestana,
svédomité naloZit s veskerym jemu vyméfenym ¢asem a nepromrhat jej.>’

To jiz naznacuje, ze nejdulezitéjSim prostorem ndbozenské praxe se pro reformované
kiestany stal vlastni zivot v jeho osobni i socidlni dimenzi. Komunikativni zhmotnéni
nabozenstvi probihalo ve dvou smérech. Reformovana cirkevni obec se konstituovala ve svém
presbyternim zfizeni jako sociilni obec, v niz mohla byt ,socializovdna“ reflexe nitra
véficiho.’® Jelikoz jako cirkev vSech véiicich nemohla byt na rozdil od spiritualistickych
separatisti spolecenstvim svatych, etablovala se jako spolecenstvi zasvéceni Zivota Bohu.
Praxe mravni vychovy vepsala timto zpisobem do zivota véficich vychozi perspektivu, jez
umoznila vnimat a nahliZzet veSkerou kazdodennost a vlastni zivot jako ,,nabozZenstvi“. Na
motivaci pfitom uz vibec nemuselo zalezet, ta totiz vznikala sama od sebe socialnim
konanim. Kaspar von Greyerz proto pravem cirkevni vychovu oznacil za ,,kolektivni reakéni
silu* sméfujici proti tendencim zniterfiovani reformované viry.>

Posledni jistotu spasy vSak nemohlo poskytnout ani toto spolecenstvi zasvéceni. Z pouhého
Clenstvi totiz nebylo mozné, na rozdil od spolecenstvi svatych, odvozovat jistotu viry a spasy.
Dostate¢nou jistotu proto reformovana socialita naboZenstvi neposkytovala kazdému, kdo se
skute¢né oddal otdzce vnitini motivace. Sebevrazdy v curySské oblasti, zkoumané Markusem
Schiirem, naznacuji problémy, jeZ to vyvolavalo.*® Potfeba sebeujisténi je ale nejlépe znatelna
na intenzité pisemné introspekce. Objektivizace vlastniho Zivota formou tiSt€én¢ho pohiebniho

3 Ralph Kunz, Gottesdienst evangelisch reformiert, Liturgik und Liturgie in der Kirche Zwinglis, Ziirich 2001,
33-69, zejména 67 a nasl. a passim; Heribert Schutzeichel, Die Glaubenstheologie Calvins, Miinchen 1972,
122-166.

3 Tyto promény popsal Kaspar von Greyerz, Religidse Erfahrungsrdume im Reformiertentum, in: Miinch (Hg.),
»Erfahrung« (jako poznamka 12), 307-316, 307 a nasl.

36 Graff, Geschichte der Auflésung (jako poznamka 9), Bd. 1, 153 a nasl.

37 von Greyerz, Religiése Erfahrungsriume im Refomiertentum (jako poznamka 12), 313 a nésl.

58 K tomu viz.: Heinrich R. Schmidt, Dorf und Religion. Reformierte Sittenzucht in Berner Landgemeinden der
friihen Neuzeit, Stuttgart u. a. 1995 passim; tentyz, Die Christianisierung des Sozialverhaltens als permanente
Reformation. Aus der Praxis reformierter Sittengerichte in der Schweiz wdhrend der friihen Neuzeit, in: Peter
Blickle, Johannes Kunisch (Hg.), Kommunalisierung und Christianisierung: Voraussetzungen und Folgender
Reformation 1400-1600, Berlin 1989, 113—-163; Susanna Burghartz, Zeiten der Reinheit,Orte der Unzucht. Ehe
und Sexualitdt in Basel wihrend der Friihen Neuzeit, Paderborn 1999.

% von Greyerz, Religidse Erfahrungsriiume im Reformiertentum (jako poznamka 12), 309.

0 Markus Schir, Seelenndte der Untertanen. Selbstmord, Melancholie und Religion im alten Ziirich, 1500-1800,
Ziirich 1985, 241-274.



kazani byla reformovanym povétSinou zakazovana. Proto vznikala v diisledku uvolnéni hranic
posvatna spojeného s vyhrocenim otazky spasy fada duchovnich osobnich svédectvi, v nichz
se pisemné podané sebepozorovani stalo zakladem nabozenské zkusenosti a jistoty. !

3. Nabozenstvi ve spolecenské transformaci kolem roku 1800

Navzdory své odliSnosti nabidly tyto tii strategie nabozenské komunikaci situani a
symbolicky ramec, ktery zajistoval individualni jistotu prozitku a proptjcil nébozenstvi
socidln€ stabilni formu, jez se podfidila strukturdlnimu modelu ran€ novovekych spolecnosti.
Podafilo se vzajemné propojit interaktivni formy socidlni integrace s prohloubenim
nabozenského smyslu, jenz vyplynulo ze zprosttedkovani nabozenského prozitku textem, a to
takovym zptisobem, ze se oba prvky vzajemné posilovaly.

Zhruba kolem poloviny 18. stoleti se vtomto uspofdddni objevily trhliny, jichz si brzy
nemohli nevSimnout ani soucasnici. Veifejné konfesijni naboZenstvi se stale vice stavalo
nepohodlnou soucdsti zivota kiestana a socidlniho fadu. Ani jedna ze tfi komunikacnich
forem nabozenstvi se neprojevila jako stabilni a kazdd erodovala svym specifickym
zpusobem, bylo ovSem ziejmé, Ze spolecné reagovaly na stejny problém.

V reformovanych cirkvich byly zmény patrné na rostoucim nezdjmu o cirkevni a mravni
vychovu. Vyssi vrstvy se jiz od poloviny 17. stoleti vyhybaly tlaktim, jez vznikaly v disledku
prolinani socidlniho fddu s ndbozenstvim. Socidlni kontrola provaddénd pospolitosti byla
obecné na ustupu, zivot tedy jiz v tomto bod¢ nebyl do té miry jako pfedtim vniman jako
nabozenstvi. To bylo prok4dzano nejen pro kalvinistickd mésta. Martin Brecht konstatoval
ustupujici horlivost wiirttemberskych obci pifi utvareni vlastniho socidlniho tadu jako
nébozenského zpiisobu Zivota jiZ pro zacatek 18. stoleti.®? Heinrich Richard Schmidt doklada
v prostoru jihozapadniho Némecka a Prisezenectvi dokonce jest¢ ranéjsi erozivni projevy.
Pokud néco z cirkevni vychovy pfezilo az do konce 18. stoleti, pak to byla ¢ista socialni
kontrola bez transcendentni dimenze.

V luteranském protestantismu se zména projevila ustupovanim vyznamu cirkve. Navzdory
vSem metodickym problémim jsou nadvsStévnost kostela a frekvence pfijimani eucharistie
silnymi indikatory této zmény. Ve velkych méstech typu Berlina ¢i Drazd’an se frekvence
piijimani pocatkem 18. stoleti pohybovala jesté kolem 200 procent. Od 40. let 18. stoleti zacal
nezadrzitelny pokles. V jedné z hannoverskych cirkevnich komunit dosahovala ucast na
piijimani v roce 1800 stézi 21 procent. To je vyrazem trendu, ktery se sice do poloviny 19.
stoleti zpomalil, ke zvratu vSak jiZ nedoSlo. V zaddné z velkomé&stskych cirkevnich komunit
nepiesahla ¢etnost piijimani 30 procent, misty dokonce klesla i pod 20 procent.

V riznych typech autobiografickych textd bylo navic patrné, Ze nadboZenstvi a naboZenska
sebereflexe jako generatory tohoto druhu pisemné praxe ustupuji do pozadi. Pohiebni fe¢ byla
jako forum sebeujisStovani zdiskreditovéana jiz od prvni tietiny 18. stoleti. Byla povazovana za
povrchni ptiznak svétské marnivosti.®* Tisténé exemplaie byly stile vzicngj$i. Vznikajici

¢! von Greyerz, Religion und Kultur (jako poznamka 6), 150-153, 270-273; tentyz, Religidse Erfahrungsriume
im Reformiertentum (jako poznamka 12), 309.

2 Heinz Schilling, Siindenzucht und friihneuzeitliche Sozialdisziplinierung. Die calvinistische presbyteriale
Kirchenzucht in Emden vom 16. bis 19. Jahrhundert, in: Georg Schmidt (Hg.), Stdnde und Gesellschaft im Alten
Reich, Stuttgart 1989, 265-302, zejména 271, tab. 1; Schmidt, Dorf und Religion (jako poznamka 58), 137-148;
Martin Brecht, Kirchenordnung und Kirchenzuchtin Wiirttemberg vom 16. bis zum 18. Jahrhundert, Stuttgart
1967, 81; Frank Konersmann, Kirchenregiment und Kirchenzuchtim friihneuzeitlichen Kleinstaat. Studien zu den
herrschaftlichen und gesellschaftlichen Grundlagen des Kirchenregiments der Herzége von Pfalz-Zweibriicken
1410-1793, Speyer 1996, 630, 673 a nasl.

3 Lucian Hélscher, Die Religion des Biirgers. Biirgerliche Frémmigkeit und protestantische Kirche im 19.
Jahrhundert, in: Historische Zeitschrift 250 (1990), 595-630, 628 a nasl. Statistischer Anhang, tab. 1.

% Rudolf Lenz, De mortuis nil nisi bene? Leichenpredigten als multidisziplinire Quelle unter besonderer
Beriicksichtigung der historischen Familienforschung, der Bildungsgeschichte und der Literaturgeschichte,
Sigmaringen 1990, 13 a nasl.



literarni autobiografika se naopak vymezila viici pietistické introspekci.%® Jako hybatel
autobiografické reflexe byla nyni zdliraziiovana cesta osobnosti, rozvijejici jeji individualitu a
nikoliv zdokonalovani ve smyslu kiest'anského katalogu ctnosti.

Také v katolickych obcich dosSlo k pronikavym zméndm v cirkevni praxi, jez se rovnéz
rysovaly jiz pied polovinou stoleti, aby se pak naplno projevily nejpozdéji v jeho posledni
tietin€. Obyvatelé mést se az po Uroven femeslnickych vrstev odvraceli od baroknich forem
expresivni zboznosti, jeZz sazela na Cetnost sakramentalnich prostiedkli spasy a pomoc
svatych. Texty umrtnich ceduli a testament nazorné dosvédcuji, ze se u vzdélanych katoliki
sémantika nerozdé€lené kiest’anské existence, v niz se vzajemné podpiraly zboznost a socialni
tad, ke konci stoleti do zna¢né miry vytracela.®® Jakkoliv se venkovska zboZnost ve svych
baroknich formach osvédcila jako stabiln€jsi, ani zde nemohla vyznamna poutni mista od 70.
let 18. stoleti po¢itat s nartistem poétu poutniki a jejich darcovské horlivosti.®’

V tomto odcirkeviovani a pietvareni zboznosti lze snadno rozpoznat nasledek socialnich
procest diferenciace, v jejichz pribéhu se hodnotové sféry a souvislosti jednani vici sobé
osamostatiiuji a jejich vzajemny vztah jiZ neni mozné chépat jako hierarchicky. Obdobné se v
socialnich vrstvach, v nichz tyto zmény byly jiz jasn¢ znatelné, muselo rovnéz nabozenstvi
stat vymezitelnym aspektem v individudlni sadé roli, jehoz aktivace byla sice mozna, pro
bezproblémovou ucast na socialnim zivoté vsak jiz nikoliv nezbytna. Nabozenstvi se stalo
véci volby, jez konstituovala individualitu. Tim bylo mozné ritudly a spolecnd nabozenska
setkani, v nichz se motivace utvaiely nebo prosté ptrisuzovaly, dohodnout pouze tehdy, kdyz
si ¢lovék dovolil také se jich neucastnit. Johann Salomo Semler pfiSel v této situaci se
,,soukromym nabozenstvim* osvobozenym od cirkevnich a konfesijnich tlak{.®®

Pokud se zamétime na nédboZenstvi, lze rozpoznat dvé strategie, jak se této proméné
prizptisobit. Jedna z nich byla defenzivni a Ize ji oznacit za uc¢enlivou reakci na rozpoznani
zmény. NaboZenstvi se nachdzelo ve svété, jenz nejenze prokazoval odolnost vici
dikladnému pokfestansténi, ale v podstaté se vyvijel podle vlastni dynamiky, neovliviiované
jiz ndbozenstvim. Jedna ze zéasad osvicenskych reforem proto znéla ,pfizpiisobeni se
dobovému vkusu* a pfetvofeni nabozZenstvi dle kritérii rozumu. To se dotklo 1 vefejného
uctivani Boha a ve vznikajicich liturgickych védach®® vedlo k ivaham o socidlni specifikaci
bohosluzeb. Zatimco vzdélané vrstvy vyzadovaly rozumove orientovanou estetizaci uctivani
Boha, bohosluzba stfednich a niz§ich vrstev méla byt poucna a oslovovat smysly.”” Druha

%5 Lothar Miiller, Die kranke Seele und das Licht der Erkenntnis. Karl Philip Moritz, Anton Reiser, Frankfurt a.
M. 1987, 247 a nasl.

% Schlogl, Glaube und Religion in der Séikularisierung (jako poznamka 26), passim.

%7 Freitag, Volks- und Elitenfrémmigkeit (jako poznamka 33), 384 a nasl.

% Johann S. Semler, Christologie und Soteriologie. Mit Einleitung, Kommentar und Register, Wiirzburg 1990,
zejména 144-152; srv. Gottfried Hornig, Die Freiheit der christlichen Privatreligion. Semlers Begriindung des
religiosen Individualismus in der protestantischen Aufkldrungstheologie, in: Neue Zeitschrift fiir systematische
Theologie 21 (1979), 198-211.

% K wvyvoji liturgiky viz: Franz Kohlschein, Peter Wiinsche (Hg.), Liturgiewissenschaft — Studien zur
Wissenschaftsgeschichte, Miinster 1996, zde zejména ptispeévky Alfred Ehrensperger, Motive und Tendenzen zur
Bildung einer gottesdienstlichen Theorie im deutschsprachigen spdten Aufkldrungsprotestantismus, 305-369;
Walter von Arx, Liturgische Reflexionen im Klerus anhand des »Archivs fiir die Pastoralkonferenzen in den
Landkapitelndes Bisthums Konstanz«, 143—187 a Peter Wiinsche, Franz Xaver Schmid (1800-1871) als
Verfasser des ersten katholischen Lehrbuchsder »Liturgik« in deutscher Sprache, 188-233. K formam katolické
bohosluzby a litrugie piehledné: Eduard Hegel, Stadtkolnischer Messgottesdienst zwischen Barock und
Aufkldrung, in: Tentyz (Hg.), Ecclesiastica Rhenana. Aufsétze zur rheinischen Kirchengeschichte, Bonn 1986,
134-163.

70 Friedrich L. Reinhold, Ideen iiber das Auf3ere der evangelischen Gottesverehrung, Neustrelitz 1805, 8 a nésl.;
srv. k tomu: Ehrensperger, Motive und Tendenz (jako pouznamka 69), 362 a nasl. Dalsi pfispévky z protestantské
perspektivy: C. G. Ribeck, Ueber den Werth des dffentlichen Gottesdienstes und die demselben gebiihvende
Achtung, Magdeburg 1800, 116 a nasl.; Georg J. L. Reull, Neue evangelische Kirchenagende. Oder was zu
griindlicher Verbesserung des protestantischen Cultus in der Kirche nnd fiir die Kirche billig zu dieser Zeit



strategie byla ofenzivni a lze ji oznacit za moralizaci posvatného. Tim ze farafi a teologové
ktestanskych konfesi ve shodé s profanni filosofii oznaCovali naboZenstvi za ferment a
garanta vSeobecné mravnosti a moralky, mohla byt dalezitost nabozenského smyslu obhdjena
také na poli socidlniho zivota, kde se vlastni racionality jednani etablovaly a staly
samoziejmymi jiz davno. To lze dolozit takika kazdou modlitebni ¢i moralné-vzdélavaci
knihou z druhé poloviny 18. stoleti.”! Problém spo¢ival v tom, Ze k moralizaci naboZzenstvi
dochazelo v dobé, kdy se utvafeni spolecenskych struktur stdle mén¢ spoléhalo na interakci,
¢imz moralka a Ucta rovnéz ztracely svij strukturdlni potencidl. Jiz na zacatku 19. stoleti se
,,vefejné pohorSeni“ muselo stat soucasti platného prava a byt zakotveno zdkonem.”?

Oba prvky — moralizace nabozenstvi a jeho orientace na rozum, byly zcela zjevnym
spole¢nym zakladem procesu, v jehoz ramci otazka ospravedInéni, jez plisobila hluboko do
19. stoleti, vyrazné ztratila na dramati¢nosti.”® To je dal§im vyrazem sebevédomi moderni
individuality. Schleiermacher pracné¢ hlaskoval ,smysl a vkus pro nekonecno® tém
vzdélancim, ktefi opovrhovali nabozenstvim, aby v nich vzbudil alespon n¢jaké pochopeni
celé zalezitosti.”* O htichu, vinné a jejich od¢inéni jiz nebyla vibec fec.

Funkéné diferencovand spolecnost se integrovala s pomoci médii a jiz ne prostiednictvim
interakce. Tomu odpovidala i zména smyslovych a socidlnich forem ndbozenstvi, véetné
moznosti sebepozorovani a sebetematizace. Tim v komunikaci nabozenského smyslu ustupuji
konfesijni aspekty. Exkluzivni spojeni kazdodenniho zivotniho faddu s ndbozenskou formou,
jez bylo pro jednotlivé konfese typické az do 18. stoleti, se zacalo rozvoliiovat. Za situace,
kdy se nabozZenstvi stalo na jedné strané ,,charakteristickym znakem individuality* a na strané
druhé byl (odpovidajicim zplsobem) definovan pravné zajistény vefejny prostor, jenz meél
umoznit rozhodovani v oblasti svédomi bez jakychkoliv dalSich statné-obcanskych nebo
socialnich nasledkii, bylo konfesionalitu mozné wudrzet jiz pouze ,sekundarné*
prostfednictvim politicky motivované integrace prostfedi. A piestoze si tim zdédény a konfesi
urcovany formalni stav ndbozenstvi nadale uchoval svou Gc¢innost, nebyl jiz ramcove uréujici
pro vyvoj spole¢nosti a socidlni podoby naboZenstvi.”

geschehen sollte, Gotha 1821; V. Conrad Horst, Mysteriosophie oder iiber die Veredelung des protestantischen
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74 Friedrich Schleiermacher, Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter ihren Verdchtern (1799), Berlin
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4. Nabozenstvi v 19. stoleti: mezi autenticitou a masmedialni prezentaci

Pokud bylo nutné zachdzet s nabozenstvim jako s privatni zdlezitosti, v niz jde o autenticitu,
bylo riskantnéjsi jej vnaset do komunikace 1 socidlné stabilizovat ndbozensky prozitek. To
odrazeji jiz konverza¢ni piirucky 18. stoleti.’® Na ptechodu do 19. stoleti a v jeho priib&hu
pretvarely medialni a socialni strukturdlni zmény jest¢ jednou rémcové podminky pro
nabozenskou komunikaci. Zdiraznit je potieba predevsim Ctyfi body.

Za prvé: vytvareni socialnich struktur a tim 1 socialni integrace se ve stale vétsi mife
odehravaly prostfednictvim tisku jako masmedia.”” Socidlni realita se konstituovala ve svété
aktualné ¢teného. I nabozenstvi tim opustilo komunikac¢ni prostor interakce a ziskalo socialni
realitu v masmedidlni prezentaci. Moznd se tim ztizilo poskytnuti jistoty nabozenského
prozitku, soucasné se vSak vyrazné zjednodusilo piipisovani nabozenskych motivii socialné
t¢innym zptisobem.”®

Za druhé: jiz vprabéhu 18. stoleti bylo nabozenstvi vystaveno dilkladné historizaci a
etnografické relativizaci. Tim se ndbozenstvi, n¢kdejsi,orientacni bod“ spolecenského
védomi, stalo kulturnim fenoménem.”” V 19. stoleti to vedlo ke vzniku srovnavaci
religionistiky.®® Néasledkem bylo v komunika¢nim prostoru naboZenstvi vyrazné zpestfeni
forem nabozZenského Zivota a nabozenského smyslu. Nabozensky smysl jiz ddvno nebyl
vznécovan vyluéné a pouze kiestanskym zjevenim. Rozmanitost text ke cteni zcela rozlozila
jeho exkluzivni autoritativni postaveni. Uvniti kiestanskych konfesi se to setkalo s pravé
probihajici diskuzi o odcirkeviiovani, jiz upevnilo do sekulariza¢niho diskurzu.®! Nabozenstvi
bylo ptesunuto do nereligiéozniho prosttedi a pravé tato pozice pozorovatele se stala
konstitutivni soucasti horizontu nabozenského smyslu.®? Lze se domnivat, Ze to usnadnilo
identifikaci naboZenského smyslu.

Za tieti: katolicka cirkev ztratila na pocatku 19. stoleti jak vrchnostenska prava, tak svij statni
potencial. Spolecné s ostatnimi kiest'anskymi konfesemi se pak musela ptizplisobit vyvoji,
kdy staty pro ndbozenstvi definovaly jednotny pravni prostor, v némz bylo vyznani obcanii
vzdy hodnoceno jako vysledek rozhodnuti sv€édomi, soucasné vSak bylo socidln€ a politicky
neutralizovdno. Uzitim vyrazu ,,nabozenska spoleCenstvi® srovnala Frankfurtska ti$ska ustava
rozdil mezi cirkvemi a sektami. Cirkev tim z pravniho hlediska ziskala charakter spolki.®* To

mnohé, pfedev§im vyse zminénou souvislost! Rozhodna kritika v Carsten Kretschmann, Henning Pahl, Ein
»Zweites Konfessionelles Zeitalter«? Vom Nutzen und Nachteil einer neuen Epochensignatur, in: Historische
Zeitschrift 276 (2003), 367-392.

76 Adolf Freiherr von Knigge, Uber den Umgang mit Menschen, Frankfurt a. M. 1977, 53 a nasl.

77 Srv. obecné: Niklas Luhmann, Die Realitit der Massenmedien, Opladen 1996. K institucionalnimu vyvoji
politického masového trhu do poloviny 19. stoleti srv. Hans Ulrich Wehler, Deutsche Gesellschaftsgeschichte, 4
Bde., Miinchen 1987 a nasl., Bd. 1, 520-547; k souvislostem alfabetizace, ideje vzdélani a narodni identity:
Benedict Anderson, Die Erfindung der Nation. Zur Karriere eines erfolgreichen Konzepts, Frankfurt a. M. 1988,
48-54; Aleida Assmann. Arbeit am nationalen Geddchtnis. Eine kurze Geschichte der deutschen Bildungsidee,
Frankfurt a. M. u. a. 1993, 40-46.

8 Proto se ,,masy* stdvaji argumentem v niboZensko-politickém stfetu; srv. Joseph Gorres, Athanasius,
Paderborn u. a. 1998, 117 a nasl. (poprvé 1838); viz také: Wolfgang Schieder, Kirche und Revolution.
Sozialgeschichtliche Aspekte der Trierer Wallfahrt von 1844, in: Archiv flir Sozialgeschichte 14 (1974), 419—
454.

7 Niklas Luhmann, Religion als Kultur, in: Otto Kallscheuer (Hg.), Das Europa der Religionen. Ein Kontinent
zwischen Sékularisierung und Fundamentalismus, Frankfurt a. M. 1996, 291-315, 293-299.

8 Hans G. Kippenberg, Die Entdeckung der Religionsgeschichte. Religionswissenschaft und Moderne, Miinchen
1997.

81 Friedrich W. Graf, »Dechristianisierung«. Zur Problemgeschichte eines kulturpolitischen Topos, in: Lehmann
(Hg.), Sékularisierung (jako poznamka 9), 32—66, zejména 36—45.

82 Proto navrhuje Schleiermacher sv{ij pojem ndboZenstvi tim, Ze se obraci na vzdélané opovrhovade
nabozenstvim. Srv. Schleiermacher, Reden (jako poznamka 74).

8 Ernst R. Huber, Deutsche Verfassungsgeschichte seit 1789, 4 Bde., Stuttgart 1957 a nasl., Bd. 2, 779; srv.
Rudolf Schldgl, Der Glaube Alteuropas und die moderne Welt. Zum Verhdltnis von Sdkularisation und



znamenalo, Ze Clenstvi nabyvalo zcela jiného vyznamu. Nabozenstvi mohlo byt vidéno jako
vysledek rozhodnuti. Pravé na tomto pozadi ziskdvala témata jako smiSené manzelstvi nebo
dohled nad Skolstvim na spoleCenské vybusSnosti. Tato konstelace tvofila opérny pilif
politicky motivovaného konfesionaliza¢niho diskurzu, ktery byl tvaii v tvar rozpadajici se
cirkevnosti instituci vyuzivan k integraci a mobilizaci prostiedi.®*

Za cCtvrté: 'V nacionalné integrovanych spolecnostech 19. stoleti vyrdstala nabozenstvi
konkurence ve dvou ohledech. Na jedné strané, protoze ,nedosazitelnost moderni
spole¢nosti®® z formalniho hlediska jiz utvatela jakousi ,,quasi transcedenci®, na niz se rovnéz
vztahovala komunikace konfrontovana s problémem, ze Slo o zalezitost, ktera se nachazela
mimo oblast zkusenosti.®® Nasledkem toho, na stran& druhé, bylo od Francouzské revoluce
mozné pozorovat, jak se za ucCelem narodni integrace vyvlastiiuji formy nabozenského
spol¢ovani, jsou pak inscenovany jako interaktivni ,,nacionalizace mas“ a jejich ucinek je
znasoben v masmédiich.®” V diskuzich o zlepeni bohosluzby byl tento stmelujici ucinek
vefejného masového ritudlu s podivuhodnou proziravosti registrovan jiz pfed koncem 18.
stoleti. Velka spolecenstvi, jak se uvadi, vyzadovala silngjsi a intenzivngj$i ritualy.®®
S ohledem na zcela evidentni selhani etablovanych bohosluzebnych forem nabadaly rady
podle potieby k zintenzivnéni smyslovych prvki nebo k vynalezeni novych svatki, jez by
mély lid nad ramec duastojného usporadani kazdodennich pozitki pfipoutat znovu
k nabozenstvi.?® Liturgické reformy sice v 19. stoleti probihaly ve vsech konfesich
tézkopadné,”® byla viak snaha t&Zit z tohoto politického imperialismu forem angaZovanim se
konfesijnim zpiisobem pro véc stitu nebo panovnik(.’! Nebylo vSak mozné udrZet si i
kontrolu nad komunika¢ni dynamikou. Ani nové, lidové slavnosti nebylo mozné vytvéaret jako

Sédkularisierung, in: Walter G. Rodel, Regina E. Schwerdtfeger (Hg.), Zerfall und Wiederbeginn. Von Erzbistum
zum Bistum Mainz (1792/97-1830). Ein Vergleich, Wiirzburg 2002, 63—82, 69 a nasl.

8 Andreas Holzem, Dechristianisierung und Rechristianisierung. Der deutsche Katholizismus im europdischen
Vergleich, in: Kirchliche Zeitgeschichte 11 (1998), 69-93, 75 a nasl.; Arbeitskreis fiir kirchliche Zeitgeschichte
(AKKZG), Miinster, Katholiken zwischen Tradition und Moderne. Das katholische'Milieu als
Forschungsaufgabe, in: Westfalische Forschungen 43 (1993), 590-654; Kurt Nowak, Geschichte des
Christentums in Deutschland. Religion, Politik und Gesellschaft vom Ende der Aufkldrung bis zur Mitte des 20.
Jahrhunderts, Miinchen 1995, 64-72, 112-118; Urs Altermatt, Katholizismus und Moderne. Zur Sozial- und
Mentalitdtsgeschichte der Schweizer Katholiken im 19. und 20. Jahrhundert, Ziirich 1989, 103-118, 159-164,
285 a nasl.; Thomas Mergel, Zwischen Klasse und Konfession. Katholisches Biirgertum im Rheinland 1794—
1914, Gottingen 1994, zejména 264-280.

8 Srv. Peter Fuchs, Die Erreichbarkeit der Gesellschaft. Zur Konstruktion und Imagination gesellschaftlicher
Einheit, Frankfurt a. M. 1992, zejména 144—173.

8 Bernhard Giesen mluvi o romantickém konceptu »transcendentality lidu«: Tentyz, Kollektive Identitit. Die
Intellektuellen und die Nation 2, Frankfurt a. M. 1999, 177 a nasl.

87 George L Masse, Die Nationalisierung der Massen. Politische Symbolik und Massenbewegungen in
Deutschland von dem Napoleonischen Krieg bis zum Dritten Reich, Frankfurt a. M. 1975, 91-107.

8 Franz W Jung, Beitrag zu Ideen iiber Kirche und Kirchengebriuche, Mainz 1814, 2—6.

8 Jung, Beitrag (jako pozniamka 88), 43 a nésl.; Horst, Mysteriosophie (jako poznamka 70), 47 a nasl., 122 a
nasl.

% Cornehl, Art. Gottesdienst VIII (jako poznamka 42), 65-68; Wiinsch, Franz Xaver Schmid (jako poznamka
69), 188-197; priklad tvarnosti liturgickych reforem v 19. stoleti podava Hans Kerner, Die Reform des
Gottesdienstes. Von der Neubildung der Gottesdienstordnung und Agende in der evangelisch-lutherischen
Kirche in Bayern im 19. Jahrhundert bis zur erneuerten Agende, Stuttgart 1994.

o Nowak, Geschichte des Christentums (jako poznamka 84), 112—118; Werner K. Blessing, Staat und Kirche in
der Gesellschaft. Institutionelle Autoritit und mentaler Wandel in Bayern wdihrend des 19. Jahrhunderts,
Gottingen 1982, 41-56, 113-131; Manfred Hanisch, Fiir Fiirst und Vaterland. Legitimitdtsstiftung in Bayern
zwischen Revolution 1848 und deutscher Einheit, Miinchen 1991, 250-304; Hubertus Biischel, Vor dem Altar
des Vaterlandes — Verfahren ritueller Sakralisierung von Monarch und Staat zu Beginn des 19. Jahrhunderts, in:
Florian Steger (Hg.), Kultur: ein Netz von Bedeutungen. Analysen zur symbolischen Kulturanthropologie,
Wiirzburg 2002, 161-183.



nabozenska komunika¢ni pole. To velmi rychle po svém ,,vymysleni* pamatného dne bitvy u
Sedanu zjistil i Bodelschwingh.”?

Pokud se dotazujeme na vyznam téchto medidlnich a strukturdlnich posunt pro komunikaci
nabozenského smyslu a na jejich nasledky pro socidlni formu ndbozenstvi, smétuje nas pohled
nejprve na problém komunikace s transcendentnem (1). Socidlni forma naboZzenstvi
predstavuje druhé téma (2).

(1) Komunikace transcendentna byla vzdy komunikaci s transcendentnem. V modlitebnich i
raznych typech ndbozensko- a moralné-vzdélavacich knih, jez od zacatku 18. stoleti opoustély
ve znacnych poctech tiskarny, 1ze vysledovat, jak strukturalni a medialni pfevraty na zacatku
moderny proménily uctivani Boha a ,,rozhovory* s nim.”

Az do 18. stoleti byla modlitba a vibec komunikace s Bohem urovana pomeérem
podiizenosti, jenz utvarel vztah Nejvyssiho k jeho stvofenim. Tomu odpovidd i1 popis
modlitby Abrahama a Santa Clara, jenz ji charakterizoval jako pouta, kterymi ¢lovék muze
spoutat trestajici ruce Bozi. Nejmocnéjsi z téchto modliteb je podle néj riizenec.®* Zde se
z kazd¢é prosby takika neodvratné stdvala komunikace, zatimco pifimd, vnimatelna reakce
Nejvyssiho se omezovala na modlitbu. I kdyZz se odpovéd Boha nedostavila, bylo mozné
informaci vykladat, protoze byla formulovana s omezenim, Ze se nesmi prosit o nic, co je
skodlivé spase duse, jak také uvadi.”

V pisemné, osvicenstvim utvafené modlitebni kultufe 18. stoleti byly vSak tyto casy
,magické* modlitby, v nichZ si ¢lov&k mohl uzplisobit tvainost transcendence, davno pry¢.”
Modlitba tim vSak neztratila svlij ucel obracet se ke stvofiteli s kazdodennimi starostmi a
nesnazemi. Na to 7adnd zkonfesi nerezignovala.’’ Cim vice viak vyprchavala jistota
bezprostiedniho u¢inku modlitby, tim nepostradatelngj$i se staly jiné opory potlacovani

°2 Hartmut Lehmann, Friedrich von Bodelschwingh und das Sedansfest. Ein Beitrag zum nationalen Denken der
politisch aktiven Richtung im deutschen Pietismus des 19. Jahrhunderts, in: Historische Zeitschrift 202 (1966),
542-573, 562 a nasl.

% Dg&jiny duchovni a moralné-vzdélavaci literatury, jez by odpovidaly nasi perspektivé, nejsou k dispozici.
Nasledné postichy tedy nemohou byt vice nez pouhym nacrtem, jenz se zaklada na Cetbé 25 modlitebnich a
zboznych knih rdzné konfesijni provenience. Piehled badani predev§im z protestantské perspektivy podava
Rudolf Mohr, Art. Erbauungsliteratur I-1II, in: Gerhard Krause, Gerhard Miiller (Hg.), Theologische
Realenzyklopidie, Berlin 1977-2003, Bd. 10 (1988), 43-80; dale srv. Hermann Beck, Die religiose
Volkslitteratur der evangelischen Kirche Deutschlands in einem Abrif3 ihrer Geschichte, Gotha 1893; tentyz, Die
Erbauungsliteratur der evangelischen Kirche Deutschlands von Dr. Martin Luther bis Martin Moller, Erlangen
1883; Carl Johannes Cosack, Zur Geschichte der evangelischen ascetischen Literatur in Deutschland. Ein
Beitrag zur Geschichte des christlichen Lebens wie zur Cultur-und Literaturgeschichte, Basel u. a. 1871; a
kompilace u Constantin GroBle (Hg.), Die alten Troster. Ein Wegweiser in die Erbauungslitteratur der
evangelisch-lutherischen Kirche des 16. bis 18. Jahrhunderts, Hermannsburg 1900.

% Abraham a St. Clara, Judas der Erz-Schelm fiir ehrliche Leut, oder: Eigentlicher Entwurff und Lebens-
Beschreibung des Iscariotischen Bdsewicht, 4. Teil, Lindau 1856, 146—170. Protestanti si asi nepfedstavovali
Boha jinak, nez jak jej v rajské zahradce znazoriiuje Sest knih Johanna Arndta. Johannes Arndt, Sechs Biicher
vom wahren Christentum nebst dessen Paradies-Gédrtlein, Reutlingen o. J., 213 (kniha 2, kap. 6), 666—670 (Buch
5. I, Kap. 10); Johannes Arndt, Paradies-Girtlein, voller christlicher Tugenden, wie solche zur Ubung des
wahren Christentums durch anddchtige, lehrhafte und trostreiche Gebete in die Seele zu pflanzen, Stuttgart o. J.,
161 a nasl., 195 a nasl. O G¢inku magického natlaku, jez miZe mit modlitba na Boha, se zde ovSem nemluvi.

95 Abraham a St. Clara, Judas der Erz-Schelm (jako poznamka 94), 199 a nasl.

% Mezi-stadium Ize uchopit na zakladé L. A. Muratori, Die wahre Andacht des Christen. Ubersetzt von Georg
Wenceslaus von Hoffimann, Augsburg 1775, 126—132: Bih ndm ve své milosti a nekonecné dobroté nemuze
odepfit splnéni nasich proseb, ale modlitba se zaméfuje predev§im moc zkrotit vlastni zadost.

97 Napt. Conrad Samhaber, Anthea. Sammlung von Hymnen, Oden, Psalmen, Liedern und Elegien zur Evhebung
des Geistes und zur Erregung religioser Gefiihle, Augsburg 1829; Samuel Baur, Erhebungen des Herzens zu
Gott, am Morgen und Abend und bei anderen wichtigen Veranlassungen. Ein Familienbuch, 2 Bde., Kempten
1831, Bd. 1; nebo: Johann Baptist Busch, Volistindiges Erbauungsbuch fiir katholische Christen. Eine Sammlung
von Lehren, Betrachtungen und Gebeten, Sulzbach 1829, 2 a nasl.



kontingence.”® Dilezitou roli zde hraly modlitebni kniZky, jelikoz v nich byl rozvijen
rozvlacny a uméle vykonstruovany ,,diskurz teodiceje, jenz se z rozmart osudu a krutosti
zivota pokousel vytézit nabozensky smysl, a to na duchovnim pozadi individualni i obecné
d&jinné cesty spasy s poukazem na moudrost viedobrého Boha.”” Tim se z naiku stale vice
stavalo rozjimani a z poniZzené¢ho gesta modlitby zase s pevnou nadéji pronaSend prosba.
,Duvéra“ v dobrotu Boha se stala kli¢ovou kategorii diskurzu modlitebnich a zboznych knih a
1 v 19. stoleti pfetrval obraz ditéte, jez se s divérou obraci na svého otce, jako symbol,
upfednostiiovany pii znazornovani komunikace s transcendentnim Bohem. ,,Divéra“ proto
fungovala i jako kod, jenz signalizoval, Ze tiha postarat se o ispéch komunikace, spociva na
tom, kdo se modli.'® Vlivem této promény na pocatku 19. stoleti z modlitebnich knizek
znovu rychle mizely pokusy utvafet modlitbu jako instanci rozumové zaloZzené mravni
napravy kiestand. Zato se vSak v modlitebnich knihéach i v zivot¢ kiest'ana, jenz se vyznacuje
,»svetskosti kazdodennich Cinnosti, od pielomu stoleti se stile vétSi palCivosti objevoval
problém vyhrazeni si dostate¢ného cCasu a pozornosti k rozhovoru s Bohem. To nabizelo
ptilezitost k praktickému vykladu v 18. stoleti teologicky ukotvené moralizace ndbozenstvi a
k argumentaci pro ,,posvécovani“ kazdodennosti jako takové. Spravnym smyslenim se
veSkera profanni Cinnost stavala bohosluzbou a také prilezitosti k vniméani pfitomnosti
Boha.'”! Pfedev§im pro novy spiritualismus protestantské ,.teologie zkusenosti to byl podnét
k propagovéni Zivot prostupujici habitualizace ndbozenstvi, kdy se modlitba m¢la stat vse
uréujici Zivotni formou.'%?

Na druhé strané vSak byly jasn¢ vystizeny i piekdzky. Bylo rozpoznano, ze pozornost v
proudu ¢innosti lidského védomi mé své hranice a jeji bezvyhradné obraceni k Bohu neni
mozné. Kromé¢ toho se do popiedi drala rozervanost zivota kiestana v podminkach
funkcionalni diferenciace, coz zpochybiiovalo moznost zasvétit cely Zivot Bohu.'”® Oba
poznatky vedly k tomu, Ze modlitebni a zbozné knihy tematizovaly od konce 18. stoleti
komunikaci s transcendentnem jako sebevztazné déni a povazovaly se pfitom samy za

% Vyznam zkuSenosti kontingence vztazené na piirozenost pro utvafeni religiozity zdlraziiuje Andreas Holzem,
Religidse Orientierung und soziale Ordnung. Skizzen zur Wallfahrt als Handlungsfeld und Konfliktraum
zwischen Friihneuzeit und katholischem Milieu, in: Reinhard Blénkner, Bernhard Jussen (Hg.), Institutionen und
Ereignis. Uber historische Praktiken und Vorstellungen gesellschaftlichen Ordnens, Géttingen 1998, 327-354,
350 a nasl.

9 Jacob F. Feddersen, Unterhaltungen mit Gott bei besonderen Fiillen und Zeiten. Der Unterhaltungen mit Gott
in den Morgenstunden auf jeden Tag des Jahres 3. Teil, Halle 1777, 388 a nasl.; Benedikt von Wagemann, Die
Verehrung der Gottheit im héheren Schwunge des Geistes und Herzens. Ein Gebetbuch fiir alle aufgekidrten
Bekenner eines reinen Christentums, Heidelberg 1817, 116 a nasl.; Ignaz Feiner, Andachtsbuch fiir katholische
Christen in allen Bediirfnissen des Herzens, Augsburg 1809, 162 a nasl; Jacob Brand, Die dffentliche
Gottesverehmng des katholischen Christen, ein Gebet- und Erbauungsbuch, Frankfurt a. M. 1831, 664.

100 Hofrath von Eckartshausen, Ueber den Werth der Andacht und des Gebeths. Buch fiir das Bediirfnis unserer
Zeiten, Miinchen 1791, 85-90, 104—107; Felner, Andachtsbuch (jako poznamka 99), 208; Alfons Frank, Andacht
zum hochwiirdigsten Altarsakrament nach dem Geiste der Heiligen Schrift und der Kirchenvdter als Bethstunde
fiir die ewige Anbetung den Zeitbediirfnissen gemdf3 eingerichtet, Frankfurt a. M. 1826, 42; von Wagemann,
DieVerehrung der Gottheit (jako poznamka 99), 91 a nasl.; Johann F. Tiede, Unterhaltungen mit Gott in den
Abendstunden, 2 Bde., Reutlingen 1813, Bd. 2, 307 a nasl.; Gerhard Teerstegen, Geistliches Blumengdrtlein mit
der frommen Lotterie und einem kurzen Lebenslauf desVerfassers, ND Stuttgart 1956 (poprvé 1768), 340-342;
mezitim se ,,diivéra“ stala centralni kategorii pro porozuméni socialni integraci.

101 Karl Steiger, Die gute Amela oder Wandel vor Gott, St. Gallen 1845, 20: ,,Kdyz jsem krajel maso porazenych
zvifat a pfipravoval z néj potravu téla, zdalo se mi, Ze slySim hlas Vielemilovaného, jenz pravil, ze mé Zivil a
udrzoval, posiloval a osvézoval a kviili mé dusi se stal pokrmem.* Nebo: Joseph B. Leu, Gieb Rechenschaft von
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Christen, Luzern 1855, 138 a nasl.; John Caird, Die Religion im gemeinen Leben. Eine Predigt, gehalten in
Crathie Church, 14. October 1855, Leipzig 1857, 38—42.

192 August Tholuck, Stunden christlicher Andacht, Hamburg 1840, 190 a nésl., 195 a nésl.

103 Caird, Religion im gemeinen Leben (jako poznamka 101), 2, 38 a nésl.; Brand, Offentliche Gottesverehrung
(jako poznamka 99), 11, 667 a nasl.



nabozenské médium. Tato reflexivnost se odehravala na vice rovinach. Modlitebni a zboZné
knihy neobsahovaly pouze modlitby, doslova ukladaly modlit se za povedenou modlitbu a
vubec popisovaly modlitbu jako zvlastni formu uctivani Boha a charakterizovaly ptisluSnou
roli modlitebni knihy.'®* Modlitba byla pfitom koncipovdna ze zasady jako forma
sebepozorovani, piicemz se ovSem rysoval pozoruhodny posun. Zatimco v 18. stoleti hled¢l
Clovék na Boha v sobé, kladly modlitebni knihy pozdéji diraz na sebepozndni jako na
podstatny vysledek rozhovoru s Bohem.!> Modlitebni kniha s kone¢nou platnosti podlehla
vlivu reflexivniho vytvafeni identity. Sebepozorovani bylo ale také nutné, protoze upfimnost
oddanosti Bohu a ocista srdce od zakazanych zadosti stale spadala do oblasti nedostupného.
Proto byla jiz povedena modlitba vyraznou znamkou vysly$eni.'® Modlit se mohl kazdy,
komu Biih dopftal sluchu, neoslysel jej a také mu odpovedél!

Vyznam modlitebnich a zboznych knih pro vnitini odddni se Bohu nebyl pfitom zcela
nesporny. Na jedné strané prezentovaly modlitebni a moralné-vzdélavaci knihy sviij obsah
jako zaklad a vychozi bod ,,sprdvného* modleni. Poskytovaly pro to texty a vymezovaly
formalni pravidla pro ,spravné“ oddani se Bohu. Na druhé strané¢ vyzdvihovaly,
s postupujicim 19. stoletim stale diiraznéji, Ze prava modlitba nemuze byt pouze prectena, ale
musi jako autentické osloveni Boha vychazet ptimo ze srdce. Kazdy, jak je zde uvadéno, kdo
pouzije modlitebni knizku, se nesmi spokojit s pouhym ¢tenim, ale musi si texty osvojit
chépajicim zpisobem a nésledné rozvinout vlastni modlitbu. Modlitebni knizka tim sebe
samu a C&teni popisuje jako ohroZeni autentické komunikace s Bohem.!®” S postupujici
habitualizaci &teni spojena ,,ztrata smyslovosti“ dostihla uz i nabozenstvi.'®® Rada potom
spocivala v tom, naucit se modleni jako upfimnému oddani se Bohu a timto zplsobem
doséhnout stavu (literarné vyvolané!) predliterarni pfirozenosti, nepoznamenané, jak je zde
pfipominano, opakovanou mechanikou &teni.!?”

Vzijemny pomér téla a duse se v 19. stoleti zdal byt z teologického hlediska objasnén. Zadna
cesta jiz nevedla zvnéjSku do nitra. DuSe sama se musela starat o své rozpolozeni. T¢lo ji
pfitom neposkytovalo zadnou podporu. Slouzilo vSak v opaéném sméru jako projekcni
médium, jehoz prosttednictvim ziskdvalo uctivani Boha pro okoli vnimatelny vyraz. To vSak
klasifikovalo télo jako ,,socidlni médium* nédbozenské komunikace a definovalo komunikaci
s transcendentnem jako socidlni praxi. Pokud bylo télo vniméano ve zbozném postoji, mohlo
vyvolavat nabozensky prozitek a soucasné jej zprostiedkovat v ramci spolecenstvi. ,,Zbozné

104 Baur, Erhebungen des Herzens (jako poznamka 97), Bd. 1, Vorwort, Bd. 2, 165 a nasl.; Tiede,
Unterhaltungen mit Gott (jako poznamka 100), Bd. 1, XXIX a nasl.; Anonym, Hdiusliche Andachten frommer
Christen: oder Erweckungen des Herzens zu Gottin Gebeten und Liedern auf alle Tage, Zeiten und Umstdnde.
Aus den Schriften beriihmter Gottesgelehrten gesammelt, Zirich 1798, 275-278; von Eckartshausen, Ueber den
Werth der Andacht (jako poznamka 100), Einleitung; Anonym, Die Freuden des Christen in Gott und Religion.
Ein volistindiges Betbuch mit einer Sammlung auserlesener Andachten zum allgemeinen Gebrauche, Einsiedeln
1807, Vorrede.

105 Tersteegen, Blumengdirtlein (jako poznamka 100), 30; Heinrich Heppe, Gebetbiichlein zur tiglichen Uebung
der Andacht im christlichen Hause, Marburg 1888, 4 a nasl; Brand, Offentliche Gottesverehrung (jako
poznémka 99), 667.

196 Anonym, Hdusliche Andachten frommer Christen (jako poznamka 104), 285; Baur, Erhebungen des Herzens
zu Gott (jako poznamka 97), Bd. 2, 165 a nasl.; Heppe, Christliche Andacht, (jako poznamka 105), 285; von
Eckartshausen, Ueber den Werth der Andacht (jako poznamka 100), 99-104; Felner, Andachtsbuch fiir
katholische Christen (jako poznamka 99), 208; Steiger, Die gute Amela (jako poznamka 101), 30 a nasl.

107 von Eckartshausen, Ueber den Werth der Andacht (jako poznamka 100), 42; Anonym, Die Freuden den
Christen (jako poznamka 104), 105; Baur, Erhebungen des Herzens zu Gott (jako poznamka 97), Bd. 1,
Vorwort; Tiede, Unterhaltungen mit Gott (jako poznamka 100), Bd. 1, XXX a nasl.; Anonym, Hdusliche
Andachten frommer Christen (jako poznamka 104), 276.

108 Brich Schon, Der Verlust der Sinnlichkeit oder Die Verwandlungen des Lesers. Mentalitiitswandel um 1800,
Stuttgart 1987, 250-265.

199 Tholuck, Stunden christlicher Andacht (jako poznamka 102); 196; von Eckartshausen, Ueber den Werth der
Andacht (jako poznamka 100), 35 a nasl., 39.



télo* komunikovalo ndbozensky smysl a pfispé€lo tim k tomu, Ze nabozZensky prozitek ziskaval
socidlni dimenzi. Naopak zbozné modlici se télo poskytovalo spolecenstvi modlicich se
jistotu, Ze se zde provozuje nadbozenstvi. Tim, Ze télo umoznovalo sledovat tento stav 1 jinym
zuastnénym, vyvolavalo soucasné u pozorovatele nabozenské pocity.!!? Pojednavaly o tom
jak modlitebni knizky, tak dila o reformé vefejné bohosluzby.'!!

Medialné zalozend reflexivita modlitebnich a zboznych knih témto textim posléze znovu
proptijcila magickou a paradoxni strukturu. Plsobily magicky, jelikoz v nich bylo mozné se
docist, jakym zplisobem se obracet k transcendentnu a podle ¢eho rozpoznat, ze se jiz
dostavila odpovéd’. Texty modlitebnich knizek proto v sobé mély cosi ze zafikavani. Pti
chépajici vciténé Cetbé se udalo to, co popisovaly. SouCasné¢ vSak tyto texty dlrazné
poukazovaly na to, ze jsou pouhymi texty a ,,skutecné* setkani s Bohem je proto mozné zazit
pouze nad rdmec vlastni Cetby. Vznikala v nich osobitd fikciondlnost setkani s Bohem.
Modlitebni a zbozné knizky mohly timto zplisobem absorbovat podstatnou ¢ast problematiky
jistoty, jez spocivala v komunikaci s transcendentnem. Nebylo snad ani mozné vymyslet lepsi
zpusob, jak ndbozenstvi na textu zalozené (autentické) zkuSenosti pfizplsobit revolucni
zméné masmedidlni dostupnosti ndbozenského smyslu.

(2) Socidlni forma néboZenstvi reagovala podobné¢ dynamickym zpisobem na ptfetvareni
strukturdlnich rdimcovych podminek nabozenské komunikace. Zavérem je nutné vyzvednout
tfi aspekty: utvafeni a atraktivitu vefejného uctivdni Boha; vyznam naboZenstvi pro
individudlni i kolektivni vytvafeni identit a konecné nalezeni novych forem nabozenské
organizace. Obecné lze pfitom tvrdit, ze si socialni a komunikativni formy vzniklé v raném
novoveku zachovaly svou konfesijni tvainost, soucasné vsak byly pfeorganizovany a socialné
specifikovany.

Nébozenstvi ztracelo v 19. stoleti stale vice na cirkevnosti. Data shromazdéna Lucianem
Hoélscherem v atlasu ndbozenské geografie protestantskych oblasti Némecka svédci
jednoznaéné o tom, ze nadale upadaly navstévnost kostela a slaveni eucharistie ve méstech a
tento erozivni proces od poloviny stoleti zasahl i venkovské oblasti.''> Hugh Mc Leod tento
proces odcirkeviiovani zpracoval v evropské perspektivé jako fenomén presahujici hranice
konfesi.!'® Dilezitym diivodem bylo, Ze se cirkvim nedafilo dostate¢né piizpiisobit farni a
obecni struktury nar@istu poétu obyvatelstva a postupujici urbanizaci.!'* Tento vyvoj ale jiz
soucasnici chapali jako neklamné znameni, Ze ritudly a zkuSenost liturgického a extatického
spolecenstvi ztraci pro potvrzeni nadbozenského prozitku minimalné ve stiednich a vysSich
vrstvach, za jistych okolnosti v8ak i ve vrstvach nizsich, trvale na vyznamu.''® Jako socialni

110 Katolici to tematizovali v modlitebnich knizkach, protestanti v diskurzu o véfejném uctivani Boha; k tomu
srv. i nasledujici poznamky. Katolické knihy zboznosti: von Eckartshausen, Ueber den Werth der Andacht (jako
poznamka 100), 34, 103; Brand, Die dffentliche Gottesverehrung (jako poznamka 99), 11I; Frank, Andacht zum
hochwiirdigsten Altarsakrament (jako poznamka 100), 40; Muratori, Die wahre Andacht des Christen (jako
poznamka 96), 136.

" Jung, Beitrag zu Ideen (jako poznamka 88), 2; Ribeck, Ueber den Werth des dffentlichen Gottesdienstes (jako
poznédmka 68), 62 a nasl.

"2 Lucian Holscher (Hg.), Datenatlas zur religiosen Geographie im protestantischen Deutschland. Von der
Mitte des 19. Jahrhunderts bis zum Zweiten Weltkrieg, 4 Bde., Berlin u. a. 2001.

113 Hugh McLeod, Secularisation in Western Europe, 1848-1914, New York 2000, zejména 171-214.

14 Holscher, Die Religion des Biirgers (jako poznamka 53), 614; Erwin Gatz (Hg.), Geschichte des kirchlichen
Lebens in den deutschspracltigen Lindern seit dem Ende des 18. Jahrhunderts — die katholische Kirche. Bd. 1.
Die Bistiimer und ihre Pfarreien, Freiburg 1991, 76—104.

15 Pro sebepopis a vnitini diskurz o cirkevni Gstavé protestantismu se toto zjisténi od 18. stoleti stalo
konstitutivni a vedlo od poloviny 19. stoleti nakonec védecky provadéné analyze stavu zemskych cirkvi. Srv.
nasledujici vyrazné body: Karl G. Bretschneider, Ueber die Unkirchlichkeit dieser Zeit im protestantischen
Deutschlande. Den Gebildeten der protestantischen Kirche gewidmet, Gotha 1820, 112 a nasl. (k naprave
necirkevnosti); G. Zeller, Zur kirchlichen Statistik des evangelischen Deutschlands im Jahre 1862. Von der
deutschen evangelischen Kirchenconferenz veranstaltete Ermittlungen, Stuttgart 1865; Rudolf Todt, Die
Ursachen der Unkirchlichkelt und ihre Abhilfe, Heilbronn 1883, 47-52 (k niz§im vrstvam); Theodor Brieger,



formy vSak byly nadéle k dispozici. Katolicka cirkev intenzivné péstovala tuto interaktivni
zboznost prostfednictvim pouti, bratrstev a lidovych misii a tlacici se davy potvrzovaly jeji
formy kultu.!'® Rostouci pocet Zenskych stigmatizaci a uspéch kultu srdce JeZisova dokladaji
vyznam, jejZ mohlo mit smyslné vnimani téla pro vznik a komunikaci nabozenského
prozitku.!'” Také protestantské buditelské hnuti a jeho necirkevni utuZeni ziskdvalo svou
dynamiku  z charismaticky = zvyraznéné¢ho, interaktivniho  néabozenského  jednani
spolecenstvi.''® Expandujici spiritismus a svobodné zednafstvi poskytovaly podobné prostory
zkuSenosti mimo cirkve intelektualim a vy$§im vrstvam.!!? Pfesto viak nelze prehlédnout, Ze
rostla 1 mira organizace téchto forem nabozenské komunikace, vazanych ritudlem a
spoleénym védomim pospolitosti, v téchto ,,udalostech® se tedy jiz prvoplanové pojily
nabozenské zalezitosti s otdzkami socialnimi a politickymi a jejich pfitazlivost se omezovala
na urCité skupiny a socidlni situace. Jejich socialni efekt se zaklddal do zna¢né miry na
medialni prezentaci déni.

Jako soukromou zalezitost bylo nabozenstvi mozné vnimat piedev§im ve vytvareni biografii a
zivotopisti.'?* Jelikoz nyni byly k dispozici i jiné varianty, mohlo naboZenstvi slouZit i

Die fortschreitende Entfremdung von der Kirche im Lichte der Geschichte. Akademische Rede, Leipzig 1894, 4—
8, 22 a nasl.; Gustav Ecke, Die evangelischen Landeskirchen Deutschlands im 19. Jahrhundert. Blicke in ihr
inneres Leben, Berlin 1904, zejména 65-97. Kone¢né Paulem Drewsem iniciovana fada studii k cirkevnimu
Lutherischen Landeskirche des Konigreichs Sachsen, Tibingen u. a. 1902; srv. k této formé protestantské
sebetematizace Graf, »Dechristianisierung« (jako poznamka 81), 45—48. V katolicismu se nerozvinula tato
forma institucionalizovaného sebepopisu, nicmén¢ i zde byl vyznam organizovaného ,,zvykového nabozenstvi‘
pro procesy tvorby prostfedi zjevné podnétem ke kritickym sebepozorovanim: srv. Christian Probst, Die
Frommigkeit des Landvolks. Aus den Berichten bayerischer Amtsdrzte um 1860, in: Zeitschrift fiir bayerische
Landesgeschichte 57 (1994), 405-434.

116 Jonathan Sperber, Popular Catholicism in Nineteenth-Century Germany, Princeton 1984, zejména 39-98;
Margaret L. Anderson, Die Grenzen de Sdikularisierung. Zur Frage des katholischen Aufschwungs im
Deutschland des 19. Jahrhunderts, in: Lehmarm (Hg.),Sakularisierung (jako poznamka 6), 194-222.

7 David Blackbourn, Marpingen. Apparitions of the Virgin Mary in Nineteenth-Century Germany, New York
1994; Norbert Busch, Katholische Frommigkeit und Moderne. Zur Sozial- und Mentalitdtsgeschichte des Herz-
Jesu-Kultes in Deutschland zwischen Kulturkampf und Erstem Weltkrieg, Giitersloh 1997; Tentyz, Katholische
Frémmigkeit und Moderne. Die Sozial- und Mentalitdtsgeschichte des Herz-Jesu-Kindes zwischen Kulturkampf
und Ersten Weltkrieg, Giitersloh 1997; Rudolf Muhs, Die Stigmata der Caroline Beller: Ein katholisches
Frauenschicksal des Vormdrz im Spannungsfeld von Volksreligiositdt, Kirche, Staat und Medizin, in: Irmtraud
Go6tz von Olenhusen (Hg.), Wunderbare Erscheinungen. Frauen und katholische Frommigkeit im 19. nnd 20.
Jahrhundert, Paderborn u. a. 1995, 83-130.

118 Viz. Ptehledy s dals literaturou Ulrich Gébler (Hg.), Geschichte des Pietismus, Bd, 3. Der Pietismus im 19.
und 20. Jahrhundert, Gottingen 2000,Teil III; dobové: Dieter Drews, Die freienreligiésen Gemeinden der
Gegenwart, in: Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 11 (1901), 484-527; k némecko-katolické varianté
charismaticky integrovaného utvafeni skupin srv. Sylvia Paletschek, Frauen und Dissens. Frauen im
Deutschkatholizismus und in den freien Gemeinden 1841-1852, Gottingen 1990; Andreas Holzem,
Kirchenreform und Sektenstiftung. Deutschkatholiken, Reformkatholiken und Ultramontane am Oberrhein 1844-
1866, Paderbom u. a. 1994.

19 Stefan-Ludwig Hoffmann, Die Politik der Geselligkeit. Freimaurerlogen in der deutschen Biirgergesellschaft
1840-1918, Gottingen 2000, 131-152, 255-281; Nils Freytag, Aberglauben im 19. Jahrhundert. Preufien und
seine Rheinprovinz zwischen Tradition und Modeme (1815-1918), Berlin 2003, 201-250, 316-360; Ulrich Linse,
Geisterseher und Wunderwirker. Heilssucheim Industriezeitalter, Frankfurt a. M. 1996, zejména 55-86, 178—
211; Diethart Sawicki, Leben mit den Toten. Geisterglauben und die Entstehung des Spiritismus in Deutschland
1770-1900, Paderborn u. a. 2002, zejména 229-281.

120 K tomu obecné: Armin Nassehi, Religion und Biographie. Zum Bezugsproblem religioser Kommunikation in
der Moderne, in: Monika Wohlrab-Sahr (Hg.), Biographie und Religion. Zwischen Ritual in Selbstsuche,
Frankfurt a. M. u. a. 1995, 103-126; Volker Drehsen, Wie vreligionsfihig ist die Volkskirche?
Sozialisationstheoretische ~ Ervkundungen neuzeitlicher — Christentumspraxis, Giitersloh 1994, 147-173
(,,nabozenské dimenze biografického zadjmu v novovéku*); ptiklad s dalsi literaturou: Ulrike Gleixner, Pietismus,
Geschlecht und Selbstentwurf. Das » Wochenbuch« der Beate Hahn, verh. Paulus (1778-1842), in: Historische
Anthropologie 10 (2002), 76—100.



k vyznaceni individuality a jejimu socidlnimu zviditelnéni. Joseph Gorres to po Friedrichu
Schlegelovi ptedved] svou nabozensko-politickou konverzi, zatimco Max Weber ptikladné
naértl ,,ndbozenskou nehudebnost” jako vysvédéeni intelektualni existence a identity.'?!
Nébozenstvi a autobiografika se na druhé stran¢ do znatné miry oddé¢lily. Wilhelm
Kantzenbach ve své analyze asi 200 autobiografickych svédectvi z 19. stoleti v poloviné textl
jiz vibec neobjevil téma nabozenstvi a autobiografie, jez by odvozovaly svou vnitini
koherenci ze spiritualniho sebepozorovani, uz skoro ani nebyly psany.!?? NaboZenstvi bylo
jako diskusni téma casto tabu dokonce i v téch rodinach, které pravidelné¢ chodily do
kostela.!?3 Atraktivita kazualii viak vesmés rostla. Vyznam a uznani konfirmace rostly jiz od
18. stoleti. V 19. stoleti 1ze pozorovat, jak se u protestantil zvySoval pocet cirkevnich pohibi a
ostatni kazualia byla organizovéna jako dulezité rodinné slavnosti. Katolické bifrmovani zazilo
podobny nartist vyznamu. Rostouci socidlni mobilita zvysila i potfebu utvaret rodinnou
identitu, jeZz se pfipojila k memorii cirkevnich rodinnych svatk(.!** Jako médium socidlni
integrace a utvareni identity se nabozenstvi v tomto bod¢ az do stfednich a niz§ich vrstev
pojilo s kazdodenni svétskou vybavou rodinné sebeidentifikace a ¢lenénim béhu zivota.

Jako spolecensky fenomén se ale ndbozenstvi konstituovalo pfedev$im tim, Ze od druhé
tretiny stoleti budovaly noviny, Casopisy, spolky a poté i1 politické strany kolem kosteld
konfesijné ¢lenénou sit’ z ,,pospolité* interakce, organizace a masmedialné zprostfedkované
komunikace, a Ze v této siti mohla byt naboZenskd komunikace pfenaSena v symbidze spolu
s dal§imi tématy.'? JelikoZ v sob& piedevsim spolkovy Zivot spojoval nejen réizné trovné
komunikace, ale 1 riznd témata, prokazal tim svou dvoji funkci. Ve spolkovych aktivitich se
nabozenskému prozitku nabizela interaktivni opora a ndbozenské motivy byly viditelné uz jen
kviili institucionalnimu ramci, ve kterém se komunikace odehravala.'?® Jelikoz to v8ak bylo

121 Nikdo z nds sdm nemtize byt sektaiskym ¢lovékem, kvakerem, baptisou etc. [...] pfedevsim plati, Ze ¢as sekt

nebo jim podobnych vytvoru je jiz historii*. Tolik Max Weber v jednom ze svém dopist; citovano podle: Tyrell,
Potenz und Depotenzierung (jako poznamka 1), 341; viz. také: Weber, Gesammelte Aufsditze zur
Religionssoziologie (jako poznamka 1), Bd. 1, 205, kde zjistuje, ze pro moderniho §lovéka neni mozné si
doby, ,,jaké byly ve skute¢nosti.
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Kleffner, Pranz W. Woker, Der Bonifazius-Verein. Seine Geschichte, seine Arbeit und sein Arbeitsfeld 1849-
1899, Paderbom 1899, 11-39; Jochen Christoph Kaiser, Konfessionelle Verbdnde im 19. Jahrhundert. Versuche
einer Typologie, in: Adolf M. Birke (Hg.), Kirche, Staat und Gesellschaft im 19. Jahrhundert: ein deutsch-
englischer Vergleich, Miinchen 1984; Nowak, Geschichte des Christentums (jako poznamka 84), 104-107, 185—
192; Gottfried Mehnert (Hg.), Programme evangelischer Kirchenzeitungen im 19. Jahrhundert, Witten 1972 a
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Katholizismus. Eine zeitgeschichtliche Studie, Erlangen 1895; k bezprostfednimu reprodukovani nabozenského
smyslu pomoci liskaiskych list srv.: Martin Scharfe, Evangelische Andachtsbilder. Studien zur Intention und
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77.
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vzdy spojeno s jinymi tématy, jako napf. ,,vnitini misii*, vzdélanim, socialni péci nebo také s
,»politikou®, bylo mozné snadno ptekonat ,,tfiSténi roli“, jez individuu ukladal moderni svét.
Jiz proto bylo nabozenstvi ,kiestanského spolkového Zzivota®“ se strukturami obcanské
spole¢nosti snaze slucitelné nez exkluzivita cirkvi podfizené a liturgické komunikace.
Masmedialni zprostfedkovani nabozenského smyslu navic ulehcovalo identifikaci a
problematizaci individudlnich motivu.

5. Zavér

Sekularizace neznamena vsSeobecné ,,zmizeni“ nabozenstvi a ,racionalizace* neprobiha
jednoduse jako ,,proces odstranéni smyslovosti“. To je jasn¢ patrné, pokud na misto
psychologické predstavy nabozenstvi dosadime ,,komunikaci nabozenského smyslu‘ a pfitom
zohlednime medialni dimenzi komunikace.

Sekularizaci 1ze pak chapat jako diferenciaci forem nabozenského smyslu a funkéni proménu
nabozenstvi pod vlivem spolecenskych strukturalnich pfevrati. Tento pojem je pfitom pro
nabozZenstvi samotné konstitutivni vtom smyslu, ze pfechdzi v koncept sebepopisu
zcirkevnéného ndbozenstvi v modernich spolecnostech. Racionalizaci lze dle teorie
komunikace rozlozit jako proménu socidlni a medialni formy nébozenstvi. Tato proména je
mozna a nutna, pokud jiz stabilita ndbozenského smyslu neni garantovana interakci, ale
distanénimi a masovymi médii. Proto se socidlni forma nabozZenstvi stanovitelnym zpiisobem
vztahuje na strukturu spolecnosti. Socialni a medialni forma nabozenstvi je historickym
fenoménem. Jeji referencni problém vSak trva: musi na jedné strané poskytnout tematické
kontury neurcitosti nabozenského zazitku a na strané druhé zaroven nabidnout stabilizacni
ramec kiehké nabozenské komunikaci.



