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#Predslov

V ostatnom decéniu sme sa stali svedkami ozivenia zdujmu slovenskej geografie o viaceré
nové ako aj tradicné, avSak uz takmer zabudnuté subdiscipliny, badatel'ské smery a témy.



Vyznamnu poziciu medzi tymito znovuzrodenymi oblastami zaujmov slovenskych geografov
zaujala geografia religii. Dokumentuje to cely rad publikovanych prac, ktoré sa objavili
v geografickej spisbe slovenskej proveniencie vr. 1992-2001. Revitalizacia zaujmu
slovenskych geografov o problematiku religii prichddza po Styridsatro¢nom hiate, ktory
zapri€inil, Ze teoreticko-metodologicka baza geografie religii u nas vyrazne zaostala za
ostatnymi zapadoeuropskymi krajinami. V naSej geografickej literature doteraz absentovala
praca, ktora by v ucelenej podobe podavala celu Sirku problematiky geografii religii.

Cielom tejto publikacie je aspon Ciastoné vyplnenie tejto medzery a poskytnutie zakladného
kompendia poznatkov o geografii religii. Obsahova Struktura publikacie odzrkadl'uje zakladné
tematické okruhy discipliny. Postupne sa praca venuje problematike geografie religii ako
vednej discipliny, jej objektu, predmetu a pozicii v systéme vied, formovaniu jednotlivych
§kol a ich predstavitefom a institucionalnemu zazemiu vo svete a u nas. DalSou &astou je
kapitola vysvetlujica zadkladné pojmy a podavajuca charakteristiku Struktary religii a ich
klasifikaciu. Nasleduje zakladny systematicky prehlad jednotlivych religioznych systémov,
priCom sa tu reSpektuje schéma, podla ktorej su charakterizované vyvoj, doktrina, kult a
organizacia kazdého religiozneho systému. Doraz je kladeny najmd na postihnutie
priestorovych aspektov religii. Treti blok (siedma kapitola) obshauje analyzu vzt'ahov
religioznych systémov a ostatnych prvkov geografického systému. Poukazuje sa tu na vztahy
religii s prirodnym prostredim, obyvatel'stvom, sidlami, hospodarstvom a politikou.
ZavereCné dve kapitoly prinasaji regionalny prehlad religioznych systémov podla
svetadielov a regionalny prehlad religioznej problematiky v Slovenskej republike. Publikacia
si nenarokuje vycCerpat’ celu problematiku geografie religii. Je skor jej naCrtom a autor privita
namety na doplnenie, korekciu pripadne prehibenie prezentovanych poznatkov.

Predlozena publikacia je urcena predovSetkym Studentom geografie ako Studijnd prirucka
k discipline geografia religii. Jej zameranie je vSak SirS§ie a mozu ju vyuzit' Studenti d’al§ich
pribuznych vednych disciplin - teologie, sociologie, religionistiky, historie, etnografie,
politologie a ucitel'stva. Publikacia prinasa zakladny sumar poznatkov aj pre odbornikov
z oblasti verejnej spravy, mimovladneho sektora a pre verejnost, ktora sa zaujima o religiéznu
problematiku.

Na tomto mieste si dovolujem pod’akovat’ svojim spolupracovnikom na Katedre geografie a
geoekologie Fakulty humanitnych a prirodnych vied PreSovskej univerzity v PreSove.
Osobitné pod’akovanie patri vedeckému redaktorovi prof. RNDr. Janovi DrdoSovi, DrSc. za
cenné pripomienky a uvahy, ktoré vylepsili povodny rukopis. Pod’akovanie patri aj obom
recenzentom doc. RNDr. Vladimirovi Irovi, CSc. a RNDr. et Mgr. Janovi Szollosovi, CSc.
z Geografického ustavu SAV v Bratislave. Za financnu podporu projektu dakujem
Vzdelavacej nadacii Jana Husa.

#1. Geografia religii ako vedna disciplina.
#1.1. Vyvin geografie religii.

#1.1.1. PoCiatky zaujmu geografie o religie

Napriek tomu, ze pojem geografia religii bol v odbornej literature zavedeny az v 17. storoci,
prvopociatky zauymu o religidzno-geograficki problematiku mozno najst uz v pracach
starovekych Grékov. Neskor, v ranom stredoveku, sa k tymto snaham pripojili v ramci svojich
regionalno-geografickych opisov islamski geografi (napr. Al-Mugaddasi) a reprezentanti
keltskych klastornych §kol v Irsku. Mnoho poznatkov o mytoch a nabozenskych zvyklostiach



v jednotlivych kultovych strediskach obsahuju spravy antickych cestovatelov (Pausanias).
Viaceri anticki uc¢enci (Hippokrates, Aristoteles, Strabon) si v§imali vzajomnu podmienenost
medzi geografickym prostredim, predovSetkym klimou, a religiami (Mikos, 1988, p.51).
Anaximandros, prvy znamy grécky kartograf, vnimal svet ako manifestaciu religiozneho
principu neporusitelnosti priestorového poriadku. Anaximandrove poukazovanie na
matematické proporcie vo vesmire a na Zemi bolo pokladané vo vacSej miere za nabozenské
hladanie, ako za vedecké badanie. To nasvedCuje, ze staroveka geografia hojne inkorporovala
nabozenské ideové principy.

E Isaac (1965), precizujuc a nuansujuc jednotlivé terminy vyjadrujice vztah geografie a
nabozenstva, nazyva takuto geografiu religiéznou (religious geography) a odliSuje ju od
vlastnej geografie religii (geography of religion) (Kong, 1990, p.356). Religiéznu geografiu v
Isaacovom ponimani radi R'W. Stump (1986) do ramca geozofie v zmysle J. K Wrighta
(1947), cize discipliny skumajiacej vyvin geografickych poznatkov a predstav. Y.F. Tuan
(1968a) uprednostiiuje pre oznaCenie takto zameranej discipliny termin geoteologia. V tomto
zmysle sa teda religiozna geografia zameriava na ulohu religii pri formovani [ludskej
percepcie sveta a pozicie cloveka v jeho ramci. Jej primdrny zaujem sa teda tyka iloh
teologie a kozmoldgie pri interpretacii vesmiru (Stump, 1986). Geografia religii sa na rozdiel
od religioznej geografie nezaobera religiou ako takou, ale sa orientuje viac na jej socidlne,
kultiirne a environmentalne vizby a ucinky. Ide teda o pristup, ktory chape religiu ako Tudsku
inStituciu  a objasnuje jej vztahy srozlicnymi prvkami  fyzickogeografickej a
humdnnogeografickej sféry (Stump, 1986).

Termin “geografia religii” ako nazov pre vednu disciplinu, skiimajucu priestorové aspekty
religidznych systémov a vzajomné interakcie medzi tymito systémami a geografickou sférou,
sa vzil v anglickej (geography of religion), ruskej (geografija religil), nemecke;j
(Religionsgeographie) 1 pol'skej (geografia religii, ale aj geografia religioznawcza - napr. u Z.
Poniatowského, 1962) geografickej Skole. Napriek tomu mozno upozornit’ na to, ze v r. 1795
pouzil G.H. Kasche na oznacenie discipliny zaoberajiicej sa geografickymi Crtami religii
termin religiozna geografia (religiose Geographie) a zarovenn nacrtol zékladné teoreticko-
metodologické vychodiska tejto vednej discipliny. Na druhej strane iny autor poukazal na to,
ze termin “geografia religii” pouzil ako prvy uz T. Brown v praci Religio medici zr. 1642
(Bronk, 1989). Vzhladom na zdovodnenia E. Isaaca (1965) a Siroku akceptaciu terminu
geografia religii vo svetove] badatel'skej komunite, je mozné preferovat aj v slovenskej
literature na oznacenie discipliny pojem geografia religii.

Fakticky pociatok geografie religii podl'a M Biittnera (1976, p.306) spada do 16. storocia,
kedy sa jednotlivé vedy, medzi nimi 1 geografia, prestali riadit duchom starogrécke;j filozofie
a pretransformovali sa na teologicky orientované discipliny. Tieto procesy prebiehali
predovSetkym vo vtedajSej protestantskej Europe a suviseli s Melanchthonovou reformou
vedy. Jej vysledkom bolo oddanie sa vedy potrebam teologie. Bola to reakcia na
zdorazilovanie nauky o Bozej prozretelnosti a nastup novej koncepcie “blizkeho Boha” v
uceni M Luthera. Od geografie sa vyzadovalo podstatné rozSirenie poznavacich a
vyskumnych zaujmov a radikalne pozmenenie badatel'skych pristupov. Vtedaj§ia geografia
bola totiz stale pod vplyvom Ptolemaiovej koncepcie a obmedzovala sa predovsetkym na
kartograficki tvorbu. Nové ocakavania predpokladali, ze geografia sa bude zaoberat
skimanim prirody a Cloveka, teda predstavovat zemsky povrch ako uzemie neustalej aktivity
Boha (Mikos, 1988, p.53). VSeobecné Melanchthonove principy skonkretizovali jeho ziaci
C.Peucer a M.Neander. C.Peucer v diele ”De Dimensione Terrae” z r. 1556 chape geografiu
ako vedu skumajucu svet, ktory je sériou zmyslovo dostupnych Bozich zjaveni. Vzhl'adom na
to, ze séria Bozich zjaveni sa zacala v Palestine, geografia tohto regionu je zaciatkom celej
geografie (samozrejme z hladiska krestanského pohladu). Za hlavnu ulohu geografie



povazoval Peucer skimanie priestorovej expanzie krestanstva. M. Neander v r. 1583 napisal
ucebnicu geografie Orbis terrae partium succincta explicatio, ktorej obsah vSak sved¢i, ze
iSlo predovSetkym o prirucku regionalnej geografie a historie nabozenstiev. Najvacsi priestor
prirucky je venovany opisu Palestiny. Geografia v chapani tychto protestantskych ucencov
bola teda antropogeografia s velmi zizenym polom pdsobnosti, realizujica niektoré tlohy
sucasnej geografie religii. (Mikos, 1988, p.54-55). Na zaklade tychto poznatkov mozno v
geografii religii 16. storocia identifikovat dve orientacie. Prvou bola cirkevna geografia
(ecclesiastical geography), zahffiajuca mapovanie priestorovej expanzie krestanstva vo svete.
Druhou bola biblicka geografia (biblical geography), resp. historicka geografia biblickych
Cias, ktora sa pokusala identifikovat’ a lokalizovat’ udalosti, miesta a ndzvy spominané v Biblii
(Isaac, 1965, p.8-10).

#1.1.2. Geografia religii v sluzbach misionarov

Nowu etapu vo formovani geografie religii zapocal v r. 1616 pracou ”Systema geographicum”
B Keckerman. Dochadza k Cciastocnému uvolneniu tesnych vizieb medzi geografiou a
teologiou. V tomto obdobi mozno zaznamenat viaceré pokusy o systematické Studium
rozliénych religii, teda aj mimokrestanskych. Vyskumy poskytli podrobné informécie o
roz8ireni jednotlivych nabozenstiev, ziskané najmi pocas krestanskych misii. Pre cirkevné
potreby sa sledovali aj efekty misionarskej Cinnosti. Viaceré priklady tychto snah uvadza
J Komorovsky (1994). Ide napriklad o spis frantiSkanskeho mnicha Bernardina Ribeiru de
Sahagun Historia general de las cosas de Nueva Espaia, podavajuci sumarny prehlad
indianskych religii v Mexiku alebo o spis jezuitu José de Acostu Historia Natural y Moral de
las Indias venovana religioznym systémom v Peru a Mexiku. Predstavitelom tohto obdobia
bol aj znamy holandsky geograf B.Varenius, ktory v r. 1649 vydal pracu "De Japoniorum
religione” o japonskych nabozenstvach a o krestanskych misiach v Japonsku. Francuzsky
zaujem o geografiu religii v 17. storoCi reprezentuje Samson d° Abbeville (Bttner 1976,
$.310). Tento dynamicky rozvoj religioznej geografie je mozné spajat s novymi
geografickymi objavmi. Cirkev, ktora do tychto Gzemi vysielala svoje misie, potrebovala o
nich zakladné informacie. Kvalitné informéacie sa stali dolezitym predpokladom uspesnosti
misii a tym aj predpokladom Sirenia krestanstva.

Uvol'nenie geografie religii spod kurately teologie vSak este ani koncom 17. storo€ia nemozno
povazovat' za zaviSené. SvedCi o tom fyzikalno-teologicka (teleologicka) Skola, ktora na
zemskom povrchu videla Bohom vytvoreny poriadok pre prospech vsetkého zivého.
Priestorova diferenciacia geografickej sféry sa vo fyzikoteologickom zmysle javila prili§
dobre premyslend a priazniva pre zivot, aby bola akceptovana ako dielo nahody (Biittner
1980a, 5.94-95). Dobrym prikladom prace situovanej do teleologického konceptualneho
ramca (Ch. Parkom nazvanom naturalnou teologiou) je kniha J. Raya 7The Wisdom of God
Manifested in the Works of The Creation, ktora bola uverejnena v r. 1691. Teleologicka Skola
sa rozvijala aj neskor v 18. a 19. stor.

#1.1.3. Geografia religii v osvietenskom obdobi

Osvietenské obdobie znamenalo vyrazny zlom vyvinovej trajektorie geografie religii. Doslo k
definitivnemu vymaneniu sa geografie od urcujiceho vplyvu teoldgie. Vyznamnu tlohu pri
vzniku novej orientacie geografie religii zohrali vplyvy mySlienok Voltaira a Montesqieua,
ktoré do znacnej miery podmienili “’teologicki geografiu” Immanuela Kanta. 1. Kant za
hlavné ulohy geografického vyskumu nabozenstiev povazoval opis jednotlivych religii v ich
jednote s krajinou, narodom a kultirou, skimanie vplyvov religii na charakter naroda a jeho
kultury, vyskum zmien, ktoré nastavaju v religii v priebehu jej expanzie do novych priestorov
(Krinda¢, 1992, s. 64). M. Biittner (1987) povazuje na zaklade tejto prace 1. Kanta za



vyznamného reprezentanta geografie religii. V tejto suvislosti sa v niektorych pracach
objavuje diachronické Clenenie historie geografie religii na éru predkantovska a pokantovsku
(Buttner 1976, s.311). V pokantovskej ére sa za najvyznamnejSiu ulohu geografie povazoval
vyskum do akej miery prirodné prostredie (najmé klima) ovplyviiuje a podmienuje religie.
Geografi si teda osvojili environmentalne deterministicky pristup, ked sa snazili hl'adat a
vysvetlit podstatu povahy rozliénych religii v diferencovanych podmienkach ich
geografického prostredia (Kong 1990, s. 357). Prave tato Crtu, teda orientaciu na skimanie
vplyvu geografického prostredia na religie, je potrebné povazovat' za priznacni pre tretiu
etapu paradigmatického vyvoja geografie religii.

Za reprezentanta prechodu od predkantovskej ku pokantovskej geografii je povazovany
G.H Kasche, ktory vo svojej praci “Ideen iiber religiose Geographie” (1795) ako jeden z
prvych pouzil explicitne termin religiozna geografia. Toto dielo je svojraznou syntézou idei
predchadzajucich etap geografie religii a osvietenskych myslienok. Kasche poukézal na ulohu
religie ako faktora, ktory rozhoduje o Specifickom charaktere jednotlivych regionov (Schwind
1975, p.3-4). Z metodologického hl'adiska je vyznamnéa Kascheho téza o povinnosti geografa
religii zachovat v badatel'skej aktivite uplni nezéavislost od teologie. Kasche vSak nie je
dosledny v nadkonfesionalnom pristupe, ked zdoraziiuje prevahu krestanstva nad inymi
nabozenstvami a poukazuje na to, ze v krestanskych (najmé protestantskych) regionoch
panuje najvacsi poriadok a hospodarska prosperita. Najvyznamnej§im Kascheho vkladom je
vSak uvedenie osvietenskych mySlienok do geografie religii, medzi nimi najmé potreby
skimania vplyvu prirodného prostredia na nabozenstva (Mikos, 1988, s.60). Tento problém sa
v tejto etape rozvoja discipliny stal prioritnym, pricom najvdc§ia pozornost sa venovala
vplyvom klimatickych podmienok. V hodnoteni Kascheho sa rozchadzajuo M. Biittner (1987)
a M. Schwind (1975). Kym Schwind povazuje Kascheho za zakladatel'a geografie religii,
Biittner poukazuje na to, takto chapand geografia religii bola pestovana uz v 16. storoCi a
Kasche len vyuzil existujiice materialy a vysledky vyskumov. Biittner nepovazuje Kascheho
pracu za geografické dielo, ale skor za dielo situované do ramca systematickej teologie
(Mikos 1988).

Koncom 19. a zaciatkom 20. storoCia je mozné zaznamenat pokraCovanie aktivit prudov
geografie religii, sformovanych v predchadzajucich obdobiach. Cirkevna geografia zacala vo
vacSe] miere vyuzivat progresivnejSie metody vyskumu. Jej snahy v tomto obdobi su
zdokumentované v praci J.D.Gaya (1971, pp. 4-15). Dolezitym smerom geografie religii bola
nad’alej biblicka geografia. V jej ramci vzniklo mnoho publikécii zdpadnych geografov, ktori
realizovali terénny vyskum v Palestine. Reprezentativnym prikladom tychto snah je kniha
Georga Adama Smitha The Historical Geography of the Holy Land z r. 1894. Z novsich prac
z 2. pol. 20. stor. tu mozno uviest monografiu D. Balyho (1957). Podobne sa rozvijal aj
environmentalny deterministicky prad. Ako priklad tu moze slazit’ praca E.Sempleho (1911)
poukazujuca na to, ze symbolika religii je poznacena miestom svojho vzniku (Kong, 1990,
$.357).

#1.1.4. "Rydzo geograficka” geografia religii

Daldi zlom vo vyvine geografie religii sposobil M.Weber, ktory vo svojich pracach
”Gesammelte Aufsdtze zur Religionssoziologie” (1920-21) priSiel s inverziou dovtedajSe]
environmentalno-deterministickej doktriny. Namiesto skimania pdsobenia geografického
prostredia na religie, presadzoval odhalovanie vplyvov religii na socialne a ekonomické
Struktury. Tieto myslienky si vSak nenasli ihned” odozvu v religiozno-geografickej komunite.
Naopak, zotrvaéne sa rozvijala deterministicka koncepcia (napr. praca H. Fricka 1943).



Sirsieho rozpracovania sa tato Weberova koncepcia dockala az po II. svetovej vojne, najméa
vd’aka C.Trollovi a P.Deffontainesovi. C.Troll bol stipencom “rydzo geografickej” geografie
religii. Tvrdil, Ze geografia religii sa ma koncentrovat na vyskum vplyvu religii na okolité
prostredie, kym odhalovanie pdsobenia geografického prostredia na religie patri do
kompetencii religionistiky (Mikos, 1988, s.61). C.Troll bol teda zastancom rigor6zneho
oddelenia geografie religii a religionistiky (Biittner, 1980a, p.96). V podobnom duchu sa nesie
aj praca P.Fickelera (1947), ktory rozoznaval dve stranky religie - kultova a eticku.
Geograficky relevantna bola podl'a neho len kultova stranka religii a geografiu religii pokladal
za sucast’ geografie kultary. Podla tejto koncepcie ma geografia religii skimat’ to pdsobenie
kultu na vyuzivanie a fyziognomiu krajiny, ktoré v nej zanechava viditeI'né a trvalé stopy.
Fickeler teda nielen vyrazne ohrani¢il kompetencie geografie religii na badanie vplyvu
nabozenstiev na krajinu, ale obmedzil ich aj v ramci vyskumu tohto vztahu. Tento pristup
nachadzame aj v praci E.Isaaca (1959b), ktory geografiu religii povazuje za §tadium podielu
religioznych motivov v antropogénnej transformacii krajiny. Isaac sa v tejto praci zmieriuje aj
o slabnicom vplyve religii na krajinu, v dosledku Coraz viac sa rozSirujiceho procesu
sekularizacie vo svete. P. Deffontaines (1948) je ovplyveny francuzskou durkheimovskou
sociologickou skolou. Podobne ako predchadzajtci autori akcentoval vplyv religii na okolité
prostredie. Poukéazal napriklad na tesné vazby medzi religiami a vznikom prvych miest,
pretoze religiozna funkcia bola ¢asto iniciatorom vzniku miest. O sociologické pristupy sa
opieral aj taliansky badatel’ G. Imbrighi (1961).

Mladsi predstavitelia Trollovskej Skoly “rydzo geografickej” geografie religii sa postupom
Casu zacali tesnejSie viazat' so socialnou geografiou (napr. H. Hahn a A. Sieversova). Svoju
pozornost sustredili na nabozensku komunitu, prostrednictvom ktorej sa realizuje vplyv
religie na geografické prostredie. Doslo tym k podstatnému rozsireniu vyskumnych zauymov a
badatel'ského programu geografie religii. Objavili sa analyzy priestorovych aspektov
nabozenskych komunit - napr. spdsob osidlovania a exploatacie tzemia komunitou, aktivity
komunit v oblasti socialnej infrastruktiry (Skolstvo, zdravotnictvo, socialna starostlivost),
ekonomicka koncepcia komunity, sposob travenia volného Casu v komunite, vnutorné zmeny
komunity a pod. Geografia religii sa tymto dostdva do pozicie na rozhrani kultirnej a
socialnej geografie. Toto postavenie jej urCil aj H.G.Zimpel (1970), deliac ju na vSeobecnu a
Specialnu. Zimpel upozornil na existenciu religiozno-geografickej orientacie v religionistike,
ktora sa zaobera zavislostou religii od prirodného a kultrneho prostredia. Zimpel naznacil
moznost’ spoluprace medzi touto skupinou religionistov a geografmi (Zimpel, 1963). V tychto
postojoch sa uz rysoval d’al$i posun na vyvinovej trajektorii geografie religii.

#1.1.5. Geografia religii ako platforma vyskumu vzajomného
ovplyviiovania religii a geografického prostredia

V druhej polovici 60. rokov mozno zaznamenat' prelom vo vyvine geografie religii, ktory
inciovali predstavitelia dvoch narodnych geografickych §kol - americky badatel’ D.E.Sopher
(1967) a nemecky geograf M.Biittner (1976). Objavila sa tendencia integracie vyskumov
vzajomného vplyvu religii a prostredia, priCom sa predpokladala uzka kooperacia geografov a
religionistov. Geografia religii podla D. Sophera (1967) §tuduje organizované religidzne
systémy a kulturou formované a institucionalizované religidzne spravanie. Naopak, geografia
sa nemdze zaoberat’ individualnymi nabozenskymi skuisenostami (Sopher 1967).

Podla Sophera (1967) k najdolezitej§im uloham geografie religii patri:



- vyskum ulohy prostredia v evolucii religioznych systémov, najmi ich inStitucionalnej
stranky

- vyskum transformacie prostredia pod vplyvom religioznych systémov
- vyskum priestorovej difuizie a priestorovej organizacie jednotlivych religiéznych systémov
- vyskum geografického Clenenia religii.

Z uvedeného je zrejmé, ze prakticky vSetky ulohy sa uz v predchadzajicom vyvine geografie
religii ocitli v jej zornom poli, avSak nikdy neboli zohl'adfiované naraz a vo vzajomnych
suvislostiach. Sopher teda predstavil syntézu koncepcii geografie religii, ktoré sa sformovali v
jej predchadzajucich vyvinovych etapach - koncepcie “religionistickej” geografie religii,
skumajucej posobenie geografického prostredia na religie a koncepcie “rydzo geograficke;”
geografie religii, orientujucej sa na sledovanie vplyvu nabozenstiev na formovanie krajiny a
teda odrazajucej tradi€né kultirno-geografické zaujmy. Vyznamnym prinosom Sophera bola
konceptualizacia religiozneho systému (Sopher 1967). Religidozny systém sa podl'a Sophera
(1967) mdze vyznacCovat niekol'kymi priestorovymi a ekologickymi ¢rtami: a) mierou svojho
roz8irenia (priestorového a socialneho), b) Struktirou v priestore - mechanizmom, ktorym
religidozny systém organizuje svojich vyznavacov, c¢) prostriedkami, ktoré systém vyuziva pri
svojom Sireni. Sopher rozlisil tri skupiny religioznych systémov: a) primitivne etnické a
kmenové religiézne systémy, b) zlozité etnické a narodné religidzne systémy, c) komplexné
univerzalne systémy spaté s najdolezitejSimi civilizaciami (Sopher, 1967).

M Biittner (1976) vidi pred geografiou religii nové perspektivy, ktoré sa jej otvorili vdaka
orientacii na socialnu geografiu. Vypracoval tzv. Bochumsky model vzajomného posobenia
medzi religiou a geografickym prostredim. Podl'a tohto modelu prebiehaju interakcie medzi
Struktarami, ktoré sa vztahuju k trom Grovniam. NajvySsia je ideologicka tiroven, zahfiajuca
religiu ako subor dogmatického a etického ucenia. Stredna je socidlna uroven, ktora tvori
religiozny organizmus, pozostavajuci z konfesiondlnych skupin (obyvatel'stva s
charakteristickymi ¢rtami) a religioznych institacii (cirkevna a kultovd organizacia a cela
infrastruktura umoziujica ideologickej urovni “uviest sa do cCinnosti” prostrednictvom
rozli¢nych foriem nabozenského zivota). Religidzny organizmus vyvija aktivity, ktoré mozno
nazvat’ nabozenskym zivotom. Prejavy aktivit religiozneho organizmu moézu byt z asového
hladiska pravidelné (denne, tyzdenne) alebo epizodické. Z hl'adiska priestorového okruhu
posobenia sa rozliSuje ich lokalny, regionalny a nadregionalny dosah. Najniz$ia je krajinnd
(landSafind) uroven (resp. rovina indikatorov), obsahujuca vSetky objekty a javy prirodného a
socialno-ekonomického prostredia. Na kazdej urovni prebiehaju horizontalne procesy. Medzi
susednymi uroviiami prebiehaju vertikdlne procesy a medzi vSetkymi uroviiami prebieha
hlavny tzv. diagonalny proces. Stredobodom pozornosti socialno-geograficky orientovanej
geografie religii je druha troven - Cize religiozny organizmus ako sprostredkujtica sila
medzi religiou (ideologickou uroviiou) a geografickym prostredim (landSaftnou
uroviou). Sily pretvarajuce krajinu teda nepochadzaji zo samotnej religie, ale kazdy vztah
medzi religiou a geografickym prostredim funguje prostrednictvom religiézneho organizmu.
Horizontalne procesy na druhej urovni (napr. kvantitativne a kvalitativne zmeny
konfesionalnych skupin, priestorové zmeny sfér ich vplyvu, aktivita nabozenského zivota) je
mozné dobre geograficky interpretovat. Spravidla vyskumom tychto procesov sa zacina
kazdé religiozno-geografické badanie (Bittner, 1980a). Ako priklad na vzt'ah medzi druhou a
tretou uroviiou sa uvadza pomerne silna podmienenost pouzitia stavebného materialu na
vystavbu kostolov a svityn s jeho vyskytom v prisluSnom okolitom regione (napr. drevené
kostoliky na severovychodnom Slovensku). Prikladom diagonéalneho vztahu mézu byt
mormoni, ktori putovali z vychodnych regionov USA na zapad do oblasti Velkého slaného
jazera. Tam osidlili dovtedy neobyvané uzemie a mohli sa realizovat’ uplne nezavisle od



byvalych miestnych religii. V ich religioznom mysleni ziskala vyznamné postavenie pust,
ktoru spojili s pojmom Ccistota. Zacali sa identifikovat s izraelitmi, ktori museli 40 rokov
putovat’ pust'ou kvoli o€isteniu. Mormoéni nasledne malu riecku vtekajucu z juhu do Velkého
slaného jazera nazvali Jordan a Coskoro sa Velké slané jazero stalo pre nich Mftvym morom a
Salt Lake City Jeruzalemom. Tu sa da ilustrovat priamy vplyv krajiny Velkého solného
jazera na ideologicku uroven religie mormonov. Mozno sa domnievat, ze ak by mormoéni
ostali na vychode USA, bolo by sa ich ndbozenstvo vyvijalo inak (Biittner, 1985, s. 46).

DoterajSie empirické vyskumy ukazuju, ze geografia religii zatial' vyznamnejSie neprekrocila
tradi€ény ramec badania vztahov na strednej Urovni. Bochumsky model vsak predstavil
geografiu religii ako interdisciplinarnu badatel'skii orientaciu, stojacu na prieniku geografie,
religionistiky a teologie (Buttner, 1985 s. 42, Krinda¢, 1992, 5.65).

Odlisny pristup, ktory rozsiruje uzky ramec geografie religii je ivaha o vycCleneni geografie
svetonazoru (Geographie der Geisteshaltung, Geography of worldviews), ktort predstavil M.
Biittner (1976). Biittner tu zohl'adiiuje popri priestorovych désledkoch religiéznych vplyvov
aj dosledky sekularnych postojov a ateistického svetonazoru na priestorové Struktary a
procesy v krajine. Geografia svetonazoru zahfiia teda jednak geografiu religii ako aj geografiu
ideologii.

Strucny prehlad formovania geografie religii naznacil, Ze tato disciplina preSla
komplikovanym vyvinom. Spociatku zdpasila s neZelanou kuratelou teoldgie, neskor sa jej
podarilo prijat zdasadu nadkonfesiondlneho pristupu. Kardindlnou otdazkou geografie religii
sa stal vyskum vztahu religia - geografické prostredie. V pristupe k tomuto vztahu presla
vyvinovym cyklom téza - antitéza - syntéza. V primdrnom Stdadiu tohto rozvojového cyklu bol
doraz kladeny na jednostrannej prezentacii naboZenstva, determinovaného jeho prostredim. V
druhom Stadiu, sa pravdepodobne aj pod vplyvom vSeobecného odmietnutia geografického
determinizmu, pozornost obracia na odhalovanie vplyvu religii na ich prostredie. Tento
doraz na religiami (ludmi) ovplyvnené prostredie bol bliZzsi ndzorom francuzskej
posibilistickej Skoly. Pocas tohto Stadia sa vztah skimany v prvej fdze cyklu povazoval za
doménu religionistiky. V tretej fdze cyklu zosilnelo volanie po skumani reciprocity vo
vztahoch medzi religiou a geografickym prostredim. V silade s tymto zloZitym vyvinom sa
menili aj ndzory na postavenie geografie religii v systéme geografickych vied. Sprvu bola
Jjednoznacne situovand do ramca kulturnej geografie, neskor sa v suvislosti s prechodom do
tretej “'syntetickej” fdzy zacala chdpat ako disciplina, leZiaca v prieniku kultirnej a socidlnej
geogrdfie.

Pri sumarizdcii uvedenych poznatkov a pokuse o charakteristiku geografie religii je mozné
vychddzat' z metageografickych prac slovenskej proveniencie (Mician, 1984). Geografiu
religii je moiné v tomto kontexte povaZovat’ za Ciastkovu analyticku disciplinu humdnnej
geografie, ktora sa zaoberd priestorovymi aspektami religioznych systémov (plurdl je tu
vel’'mi déleZity !) a ich vidjomnymi interakciami s inymi prvkami fyzickogeografickej a
humadnnogeografickej sféry. Geografia religii v zmysle schémy systému geografickych vied
(Mician, 1984) patri na II. uroveri geografickej analyzy. Pri svojich vyskumoch najuiiie
spolupracuje s religionistikou, ktord je jej najbliZSou partnerskou disciplinou, v zmysle
schémy situovanou na L. negeograficku uroveri.

Religionistiku (tiez religiologiu) je potrebné chéapat ako spoloCensku vedu, ktora skiima
nabozenské Struktury sveta historicky a fenomenologicky ako zlozity, mnohovrstevny jav a to
z aspektu psychického, socialno-kultarneho 1 z aspektu viery €loveka v ur€ita transcendenciu
(Komorovsky, 1996, s. 286).



#1.2. Hlavné smery empirickych religiézno-geografickych
vyskumov

V sucasnej geografii religii mozno zaznamenat zaujem o vel'mi roznorodé badatel'ské témy.
L.Kong (1990) pokusajuc sa ich systemizovat, rozliSuje tri skupiny tém.

Prvy prud tvoria empirické vyskumy odrazajuce zaujmy tradi¢nej Berkeleyovskej Skoly
kulturnej geografie, koncentrujuce sa na odhal'ovanie posobenia nabozenstiev na krajinu. Do
tejto skupiny patri drvivd vacSina empirickych §tudii. Spomenit mozno vyskumy
priestorovych aspektov religii - napr. priestorove] expanzie resp. priestorovej regresie
rozli¢nych religiéznych systémov, Stadie mapujuce religioznu diferenciaciu sveta v réznych
casovych prierezoch, sledovanie religioznej segregacie obyvatel'stva v mestach, vyskum
priestorovych aspektov puti (Jackowski et al. 1997), Studie pouzivajuce nabozenstvo ako
kritérium delimitacie kulturnych regionov, vyskumy poukazujice na vizby medzi
demografickymi procesmi a religioznou prislu§nostou obyvatel'stva a pod. Inou skupinou su
vyskumy vplyvu religii na fyziognomiu krajiny - napr. podrobné badania cintorinov,
inventarizacia sakralnych architektonickych §truktar a podobne (Kong, 1990).

Druhy prud tvoria vyskumy situované do konceptualneho ramca “novej” kulturnej geografie,
ktora na rozdiel od tradi¢nej kultarnej geografie nepredpoklada existenciu unitarnej kultury,
ale uvazuje o pluralite kultur v jednotlivych societach. Dosledkom je existencia dominantnych
a podriadenych kultur s ¢asto protireCivymi zaujmami (Cosgrove - Jackson 1987). Religiozny
vyskum sa v tomto pripade venuje najmd otazkam charakteru konfliktov a zmyslom
symbolov, charakterizujicich jednotlivé religie. V ramci Stidia konfliktov sa pozornost
venuje napr. konfliktu medzi svetskou a cirkevnou mocou v poziadavkach na vyuzitie zeme.
V ramci vyskumu symbolizmu st zname Studie ilustrujuce ako S§tat prostrednictvom
kultarnych a religioznych symbolov dosahuje politické ciele, vyskumy symbolického
vyznamu kostolov v meniacej sa kultiarnej a socialnej situacii, hladanie symbolizmu
putnickych tradicii a pod. (Kong, 1990).

Treti prad zahffia snahy v ramci tzv. religidznej ekologie, rozvijanej v ramci geografie religii.
Tieto su reprezentované diskusiami na dve témy. Prva vyvolala praca L.Whiteho (1967), v
ktorej sa vina za evidentni degradaciu zivotného prostredia na nasej planéte priklada
krestanskému mysleniu, podl'a ktorého dal Boh I'udom nadvladu nad Zemou. L.White vidi
dve vychodiska z tejto situacie - bud’ priklon k pristupu sv. Frantiska z Assisi, alebo uplny
odklon od krestanstva k vychodnym religidm, zdoraziiujicim vyznam harmonie Cloveka s
prirodou. Celu protire¢iva diskusiu zhodnotil E.C Hargrove (1986) upozoriiujiic na potrebu
upustit od neproduktivnej debaty o vine a koncentrovat’ sa na praktické vychodiska z
environmentalnej krizy (bliz§ie pozri aj Moltmann, 1999). Druhou pertraktovanou témou v
ramci religioznej ekologie je sledovanie vplyvu religiozneho myslenia na postoje k rastlinam
a zivo¢ichom. Ide napr. o Studie zaoberajuce sa religioznymi motivmi domestifikacie zvierat
alebo o vyskumy vplyvu religii na postoje voci zivotu rastlin a zivo¢ichov (napr. princip
ahimsa v dzinizme).

#1.3. Institucionalne zazemie geografie religii vo svete

Z prehl'adu formovania geografie religii vyplyva, ze ide o smer geografického vyskumu
s dlhodobou tradiciou. Z hladiska inStitucionalnej bazy je to vSak pomerne mlada oblast
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geografického vyskumu. NajlepSie zdzemie ma tato disciplina v Nemecku, USA a Pol'sku.
NajvyraznejSou osobnost'ou geografie religii v Nemecku sa stal Manfred Biittner, ktory vr.
1976 v New Yorku inicoval vznik medzinarodnej pracovnej skupiny pre vyskum religiéznych
systémov pri IGU (International Working Group on the Geography of Belief Systems) so
sidlom v Bochume a zaroveil bol zvoleny za jej prvého predsedu. Vr. 1985 wvznikla
v Nemecku vyznamna edi¢na séria pod nazvom Geografia Religionum, prinasajuca Studie a
informacie. Do konca 90. rokov 20. stor. bolo vydanych uz 10 zvdzkov. V USA ma Asociacia
americkych geografov Specializovani skupinu pre geografiu religii, ktora vydava svoj
spravodaj pod nazvom Geography of Religion and Belief Systems a organizuje seminare a
konferencie z problematiky geografie religii. V Pol'sku sa geografia religii rozvija na
Geografickom ustave Jagelovskej univerzity v Krakove, zasluhou A. Jackowského.
Krakovské pracovisko sa zameriava najmad na problematiku geografie puti. Uz vr. 1994
Antoni Jackowski zalozil na ustave katedru geografie religii (Zaklad Geografii Religii) a
interdisciplinarne Konwersatorium Pielgrzymkowe, ktoré vytvorilo platformu pre vzajomnu
vymenu informacii medzi badatelmi zrozliénych disciplin. Vr. 1995 wvznikla edicia
Peregrinus Cracoviensis, ktora prind§a monografické prace o putnickych centrach ako aj
povodné religiozno-geografické §tadie SirSieho tematického zamerania. Do r. 2001 vyslo 10
zvéazkov tejto edicie.

Viaceré pracoviskd zaoberajuce sa geografiou religii vo svete pripravili svoju prezentaciu na
internete. Odporucat’ mozno adresy:

www. morehead-st.edu/people/t.pitts/mainmenu.htm
www.adherents.com.

Informacie o nabozenstvach a cirkvach na Slovensku je mozné najst na webovskej stranke
ministerstva kultary: www.culture.gov.sk.

#1.4. Geografia religii na Slovensku

Geografia religii sa na Slovensku zacala rozvijat’ v medzivojnovom obdobi. AvSak zaujem o
religidzno-geograficki  problematiku mali uz podstatne skoér badatelia na jezuitskych
univerzitach v Trnave a KoSiciach. V tejto savislosti je mozné spomenut pracu M. Szent-
Ivanyiho Dissertacio paralipomenica rerum memorabilium Hungariae so supisom
zazraénych obrazov a soch Panny Marie v Uhorsku podla P. Eszterhazyho, ¢i pracu
Topographia magni regni Hungariae zr. 1718, ktora je prisudzovana M. Bonbardimu a
obsahuje miestopis posvitnosti - hagiotopografiu nasho tzemia (Martinka, 1955). Cenné
informacie o religidznej prislu§nosti obyvatel'stva a vyskyte sakralnych objektov priniesla
préaca evanjelického vzdelanca J. M. Korabinského Geographisch-historisches und Produkten
Lexikon von Ungarn z t. 1786.

V medzivojnovom obdobi sa kladli zaklady modernej slovenskej geografie. V ramci tohto
usilia sa zacala venovat pozornost’ religiozno-geografickym otadzkam. Priekopnikom v tomto
smere bol S. Fekete, zktorého rozsiahlej$ej monografickej prace bola uverejnena mapa
rozlozenia vierovyznani na Slovensku podla sCitania vr. 1930 v komplexnej vlastivedne;j
monografii o Slovensku od J. Hromadku (1943). V r. 1947 bola publikovana Feketeho Stadia
o putnickych miestach na Slovensku. J. Hromadka (1933, 1934, 1949) zohl'adnil nabozensku
problematiku v ramci charakteristik obyvatel'stva spracovavanych regionov. Podobny postup
uplatnil M. Lukni§ (1946) v mikrogeografickej analyze Jakubian. Mnoho relevantnych
poznatkov priniesli aj prace, ktoré vznikli na pode s geografiou kooperujucich disciplin
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(historie, sociologie a etnografie). Spomenit mozno Studiu B. Matusika (1937) o vyvine
nabozenskych pomerov Turca, V. Chaloupeckého (1928) o vyvine cirkevnej Uzemne;j
organizacie katolickej cirkvi na Slovensku a O. R. Halagu (1947) o problematike formovania
gréckokatolicizmu na vychodnom Slovensku. Cenné poznatky obsahuje sociograficka analyza
Slovenska od A. Stefanka (1944). Po r. 1948 sa snahy rozvijat geografiu religii prerusili
v suvislosti s nastupom komunistickej moci. Prejavilo sa to okrem iného aj tym, ze
nabozenska prislusnost’ obyvatel'stva bola zistovana len pri s¢itani I'udu vr. 1950 a uz sa
neobjavila v programe scitani vr. 1961, 1970 a 1980. Vr. 1948-1989 sa religiézna
problematika pertraktovala len v negeografickych pracach. Zvacsa islo o historické §tadie a
religidzny vyskum, organizovany institiciami s propagandistickym ateistickym zameranim.

K oziveniu zaujmu geografie o religioznu problematiku mohlo dojst az po r. 19809.
Revitalizacia geografie religii na Slovensku sa prejavila vo vzniku mnohych prac. Uz na X.
zjazde Slovenskej geografickej spoloc¢nosti pri SAV, ktory sa konal vr. 1991 v Bratislave,
vystapil S. O¢ovsky s referatom o principoch geografického studia religioznej problematiky.
Neskor sa objavilo viacero prac, ktoré z tematického hl'adiska mozno usporiadat’ do viacerych
skupin. Na tomto mieste je potrebné poznamenat, ze autorsky sa tu prezentovali nielen
geografi, ale aj reprezentanti viacerych pribuznych disciplin - religiologie, etnologie,
demografie, Statistiky, historie a sociologie:

a) teoreticko-metodologické prace, ktoré sa venuju formovaniu geografie religii a jej
zakladnym teoreticko-metodologickym otazkam a programovym cielom vyskumu - S.
Ocovsky (1992), R. Matlovi¢ (1993a, 1994, 1997a), J. Komorovsky (1994), S. Polacik
(1998a).

b) empirické prdace orientované na analyzu religiozity a religioznej Struktury obyvatelstva
v rdmci Slovenska, na jej zmeny v rozli€nych ¢aso-priestorovych kontextoch a na faktory,
ktoré tieto zmeny podmiefiuju - J. Zudel (1991), S. Oovsky (1993, 1996), A. Gajdarova -
J. Mladek (1993), R. Matlovi¢ (1993 b, 1996b, 1997b, 2000a), M. Gumanova (1994), R.
Matlovic -R. Istok (1998), K. Pastor (1994a), F. Podhorsky (1996, 1997, 1998, 1999). M.
Moravcikova - M. Cipar (1998), J. Buncak (2001), V. Krivy (2001). Tieto prace Casto
vyustuju do identifikacie typov regionov z hl'adiska religidoznej diferenciacie - napr. A.
Ritomsky (1993b), P. Mariot (1995), S. Polacik (1996, 1998b), F. Podhorsky (2000).

c) empirické prdce orientované na analyzu cirkevnej tizemnej organizdcie jednotlivych cirkvi
- napr. R. Matlovi€ (1995a, 1995b, 1996a, 1998), V. Kandracova (1996), V. Ira - J. Szollos
(2000), B. Sabolova (2000).

d) empirické prace orientované na problematiku naboZenskych puiti a prislusnej religioznej
infrastruktury - napr. M. Cico (1992), P. Cuka (1998), J. Zubrikova (1999), R. Matlovi¢
(2001).

e) prace zaoberajuce sa vztahmi medzi religioznou problematikou a ostatnymi komponentami
geografickej sféry - napr. ide o Studiu V. Iru (1996) o vztahoch etnickej a religioznej
Struktury obyvatel'stva a percepcie napiti, pracu R. Matlovica (2000b) o sakralizacii ako
transforma¢nom procese funkcnej intraurbannej Struktiry v ostatnom decéniu, Stadiu R.
Istoka a R. Matlovi¢a (1993) o vplyve nabozenstiev na politicko-geografické Struktury, ¢i
stadiu J. Szollosa (1998) o krestanskych aspektoch globalnych environmentalnych
problémov alebo pracu M. Moravcikovej a M. Cipara (2000) o vztahu medzi religiozitou a
vyskytom socidlno-patologickych javov vo vybranych regionoch Slovenska, M.
Pavliskovej (2001) o Casopriestorovych zmenach religioznej funkcie PreSova.

f) komplexné prdce, ktoré obsahuju viaceré aspekty religioznej problematiky. Do tejto
kategorie mozno zacClenit zatial najkompletnej§iu geograficki pracu o priestorovych
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aspektoch religiéznej problematiky na Slovensku - Atlas cirkvi, ndbozenskych spolo¢nosti
a religiozity Slovenska, ktory inicioval a zostavil S. Pola¢ik (2000) a na jeho spracovani a
lektorovani sa podielalo 33 odbornikov a medzi nimi 6 geografov (S. Polagik, V. Ira, P.
Korec, D. Kusendova, R. Matlovi¢ a J. Szollos).

Geografia religii nema zatial na Slovensku vyznamnejSie inStitucionalne zazemie. Jediné
Specializované religionistické pracovisko pracuje zasluhou prof. J. Komorovského na
Filozofickej fakulte Univerzity Komenského v Bratislave - oddelenie religionistiky v ramci
katedry etnologie. RieSia aj religidzno-geografické otazky, nayma v ramci komparativnej
religionistiky. Komparacii jednotlivych religidoznych systémov sa venuje pozornost’ aj v ramci
Studijnych programov na teologickych a bohosloveckych fakultach. Geografia religii ako
Studijny predmet bol prvykrat v slovenskom kontexte zahrnuty do vyucbovych programov
geografickej edukacie na vysokych Skolach vr. 1998 na Fakulte humanitnych a prirodnych
vied PreSovskej univerzity v PreSove. Ma poziciu fakultativneho predmetu v ramci §tadia
odboru ucitel'stvo vSeobecnovzdelavacich predmetov, Specializacia geografia.

Na Slovensku neexistuje Specializovany ¢asopis, zamerany na geografiu religii. Relevantné
studie vychadzaju v ramci religiologickej edicie Hieron. V Ceskych krajinach je takymto
asopisom Religio - revue pre religionistiku. Ustav religionistiky Filozofickej fakulty
Masarykovej univerzity v Brne vydava v ramci edicie Religionistika mnohé prace, ktoré su
relevantné z hl'adiska geografie religii. Do r. 2001 vySlo 10 zvizkov tejto edicie. Viaceré
prispevky z geografie religii alebo relevantné zjej pohladu prinasaji odborné periodika
z inych vednych oblasti - sociologie, etnografie, historie, Statistiky, demografie a teologie.

#2. Pojem, Struktura a klasifikacia religii

#2.1. Definicia religie ako predmetu geografického vyskumu

Odpoved’ na otazku, €o je to religia, nie je jednoducha. Vyplyva to z faktu, ze religia je vel'mi
zlozitym a vnutorne diferencovanym javom, pricom pocas vyvinu ludskej civilizacie
nabozenské vyznania nadobudali vel'mi rozmanité formy. Defini¢né tazkosti suvisia s nasimi
obmedzenymi schopnostami vyjadrovania, pretoze nabozenstvo je vysostne abstraktny
pojem. Pri hl'adani definicie religie je mozné postupovat’ viacerymi sposobmi, z ktorych sa
ako prinosna ukazuje historicka metoda. Pri jej aplikacii skimame pravidelnosti v historii
fenoménov povazovanych za religiézne. Ukazuje sa, ze spolocnou ¢rtou vsetkych religii je ich
vztah k sacrum. Sacrum predstavuje hodnotu typicky nabozensku, ktora sa neda presne
definovat’ a je uznavana za najvyssiu hodnotu, rozhodujiacu o osude Cloveka a realneho sveta..
Uz E. Durkheim (1915) chapal religiu v kontexte odliSenia posvétnych veci - sacrum od veci
svetskych - profanum. Vychadzajuc zjeho prace M. Halbwachs (1997, s. 19) pod
nabozenstvom rozumie “systém vzajomne suvisiacich predstav a zvykov vzt'ahujucich sa na
posvitné, t.j. oddelené a zakazané veci; predstavy a zvyky, ktoré zjednocuju do rovnakého
duchovného spolocenstva nazvaného cirkev vSetkych tych, ktori sa k nej hlasia”. Tieto Givahy
rozvijal M. Eliade (1959), ktory k pojmu sacrum prirad'uje aj priestorovy rozmer. Sakralny
priestor je podla Eliadeho taky priestor, kde sa objavuje hierofania, ¢ize manifestacia
posvatnosti.

V sucasnom svete existuje mnoho religioznych systémov, ktoré vSak chapu pojem sacrum
(posvitné) velmi odlisne. Filozof I. Kant tvrdil, Zze religia je subor vsSetkych naSich
povinnosti, chapanych ako Bozské prikazania. Kant teda religiu redukoval len v zmysle
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etickej platformy. Podla sociologa E. Durkheima je religia jednoliatym systémom
vierovyznani a praktik, vzt'ahujucich sa k posvitnym veciam, spajajucim ich do jedného
moralneho celku, ktory jeho Clenovia nazyvaji cirkvou. Spomedzi rozlicnych definicii je
najuznavanejSou definicia laureata Nobelovej ceny mieru (1930), Svédskeho teoléga N.
Soderbloma, ktort sformuloval spolu s C.P. Tielem. Znie: “Religiou nazyvame vo
v§eobecnom zmysle vzt’ah medzi ¢lovekom a nadprirodzenou podstatou, v ktorua on veri
a od ktorej sa citi byt’ zavisly. Tento vzt'ah nachadza svoj vyraz v Specialnych pocitoch
(dufanie, prosby, strach), predstavach (viera) a Cinnostiach (modlitby, obrady, obety)
ako aj v plneni moralnych prikazani. Velmi dolezitym elementom tejto definicie je
chapanie religie ako vzt'ahu Cloveka k predmetu uctievania (sacrum) bez usudzovania o jeho
existencii (Banek a kol., 1992).

Pri formulécii definicie religie je velmi dolezité uvedomenie si zakladnych Strukturalnych
elementov religie, Cize prvkov, ktoré sa vyskytovali (hoci v rozli¢énej miere) vo vsetkych
religidznych systémoch. Za najvyznamnejSie Strukturdlne elementy religii su povazované:
nabozenska doktrina (dogmatika), nabozensky kult a nabozenska organizacia.

Na zaklade tohto stru¢ného prehl'adu je mozné pre nase potreby nabozenstvo (religiu) chapat’
ako o tradiciu sa opierajuci systém presvedceni (vierovyznani) tykajucich sa sveta a sil, ktoré
ho riadia, priCom v tomto systéme presvedceni sa odzrkadluje vzt'ah Cloveka k rozli¢ne
chapanému “sacrum”, ktory svoj vonkajsi vyraz nadobuda v religiéznej doktrine, kulte a
organizacii (Banek a kol., 1992).

#2.2. Struktura religie

Uz z prezentovanej definicie vyplyva, ze S§truktura religii pozostava z troch zakladnych
elementov: doktriny, kultu a organizacie.

#2.2.1. Doktrina

Doktrina religie je teoretickym zakladom nabozenského presvedCenia. Jej obsahom su
pohlady, tykajuce sa povahy a znakov nadprirodzenych podstat (sacrum), ako aj tykajuce sa
Cloveka a sveta. V ramci doktriny je mozné vyclenit tri hlavné Casti: tedria boha (teologia),
tedria sveta (kozmologia), tedria ¢loveka (antropologia).

Prvotnymi pokusmi o objasnenie povahy nadprirodzenych podstat a problémov zivota a smrti
boli myty. M. Eliade (1960) povazuje mytus za naraciu o pociatku historie 'udstva, ktora
musi byt spolo¢enstvom neustale opakovana. Toto opakovanie, spocivajice v imitacii deja
prislusnikmi spoloCenstva, nazyva ritual. V tejto etape vyvinu doktriny existovalo naraz
mnoho rozliénych mytov, ktoré boli Casto protireCivé. Postupom ¢asu sa ukazala tendencia k
usporiadaniu a ujednoteniu mytov, vysledkom ¢oho bol vznik konzistentnych systémov - tzv.
mytologii. Neskor na ich baze vznikli dogmy. Evolucia od fazy mytu do fazy dogmy je
spajana najméd s prechodom od ustnej k pisomnej tradicii Vzhl'adom na to, ze v obdobi
spisovania ustnych tradicii sa objavil problém overovania pravovernosti textov, sformovala sa
skupina 0sob, rozhodujucich o tychto otazkach. ISlo o knazov (teologov). Dogmy je teda
mozné povazovat' za “uradne uznanu” formu mytov (Banek a kol., 1992).
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Teoria boha: Hlavnymi problémami tejto Casti nabozenskej doktriny su otazky pdvodu
bozstiev, ich znakov, atributov a kompetencii. Do tejto teorie sa zahrilaji aj negativne bozstva
(diabol), a bytosti podobné bohu.

K hlavnym typom bozstiev patria:

1. Bozstva sil nezivej prirody

a) uranické bozstva (neba - napr.: grécky Uranos, babylonsko-asyrsky Samas, sumersky
Babbar, egyptska Nut, ¢insky Ti, ketsky Jes)

b) astralne bozstva (hviezd - napr.: babylonska IStar, rimska Venusa)

c) solarne bozstva ( slnka - napr.: egyptsky Ra, japonska bohytia Amaterasu, grécky Helios,
baltska Saules, keltsky Grannos, zapadoslovansky Svantevit)

d) lunarne bozstva (mesiaca - napr.: babylonsky Sin, punska Tanit, grécka Seléné, rimska
Luna)

e) atmosférické bozstva (vetrov, dazd’a, burok, bleskov a pod. - napr.: kanaansky Baal,
rimsky Jovi$, slovanski Perun a Stribog, védsky Indra, chetitsky TiSub, germansky
Donar)

f) telarické bozstva (Zeme - napr.: asyrsko-babylonsky Bel, sumersky Enlil, grécka Gaia,
hindustanska Prithiwi, egyptsky Geb, germanska Nertha)

g) chtonické bozstva (podzemného sveta - napr.: grécky Hades, rimsky Pluto, babylonsky
Nergal)

h) akvatické bozstva (jazier, riek, mori - napr.: grécky Poseidon, rimsky Neptun)
1) horské bozstva (napr. himalajska Sagarmatha)

2. Bozstva sil zivej prirody

a) bozstva vegetacie, zahrad, urody a plodnosti (rimske Cerez, Pomona a Flora, babylonsky
Tammuz, slovanska Mokos, fénicky Adonis, polynézsky Tane)

b) bozstva smrti (babylonsky Nergal, egyptsky Anubis)

3. Bozstva socialnych sil:

a) funk¢né bozstva (starajuce sa o jednotlivé 'udské Cinnosti, schopnosti a pocity) - napr.
vojny (grécky Ares, rimsky Mars), lasky (fénicka Astar, babylonsko-asyrska IStar,
grécky Eros, rimsky Amor), krasy (grécka Afrodita, rimska Venusa), mudrosti
(babylonsky Nabu, grécka Pallas Athéna, rimska Minerva, egyptsky Thot),
vitazstva (grécka Niké, rimska Victoria), spanku (grécky Hypnos), snivania a
snov (grécka Oneira), zisku (rimsky Merkur), zdravia (grécka Hygia), St'astia
(rimska Fortuna, grécka Tyché), domaceho krbu (grécka Hestia, rimska Vesta),
manzelstva a rodiny (grécka Héra, rimska Juno), osudu (grécky Moires)

b) profesiondlne bozstva - napr. rolnictva (grécka Demeter), polnohospodarstva (rimsky
Saturn, polovacky a lovu (grécka Artemis, rimska Diana), remesiel (grécky
Hefaistos - patron kovacov, rimsky Vulcanus), lekarstva (grécky Asklépios,
rimsky Aeskulap), obchodu (rimsky Merkur)

c) bozstva opatrovatel'ské a ochranné - bozstva rodiny, plemena, narodny a pod. (zidovsky
Jahve), boh ochrany domacich zvierat (staroslovansky Volos), boh-ochranca
karavan a pustnych ciest (egyptsky Min)
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Jednotlivé religie podavaju vel'mi rozmanité varianty odpovedi na otazku pdvodu bohov.
Vel'mi casté su tézy o veCnej existencii Boha (najmd v monoteistickych religiéznych
systémoch), o zrodeni Boha z chaosu (napr. grécka mytoldgia). Pokial ide o problém
kompetencii, Bohovia v monoteistickych systémoch su spravidla vSemohuci a vSeveduci, kym
v polyteistickych religioznych systémoch sa o kompetencie delia (Banek a kol., 1992). Pre
polyteistické systémy bola Casto priznacna hierarchicka Struktara bozstiev podla vyznamu a
dosahu ich kompetencii.

Teoria sveta: Predmetom zaujmu nabozenskej kozmologie su otazky genézy sveta a Zeme
ako aj problematika zivota na Zemi (biogenéza). SuCasne sa zaoberaju aj cielmi stvorenia
sveta, zmyslom jeho existencie a objastiuju aj jeho zanik (eschatologia).

Pokial ide o otazky vzniku sveta, u monoteistickych religiéznych systémov prevlada
predstava Boha ako kreatora, ktory stvoril svet z nicoho (creatio ex nihilo) napriklad pomocou
bozského slova. Podla inych kozmoldgii svet uz bol potencialne zahrnuty v pociatoénom
chaose, v ktorom bozstva urobili poriadok, tvoriac vesmir (= poriadok).

Pristupy k svetu sa taktiez roznia. V niektorych religioznych systémoch (manicheizmus,
gnosticizmus) je svet pokladany za zdroj vSetkého zla, v mnohych inych systémoch je vztah k
svetu optimistickejsi.

Pri posudzovani eschatologickej problematiky sa objavuju najmé dve koncepcie: finalizmus -
predpoklada definitivny koniec sveta a cyklizmus, ktory predpoklada moznost’ znovuzrodenia
sveta po vesmirnych katastrofach (Banek a kol., 1992).

Teoria cloveka: Religiozna antropologia objastiuje zahadu povodu cloveka a objastiuje jeho
existenciu, ciel' a zmysel tejto existencie. Okrem antropogenézy, zaoberajucej sa povodom
I'udi st dolezitymi sucastami tedrie Cloveka teorie I'udskej duSe (pneumatologia), teoria
spasenia (soteriologia) a antropologicka eschatologia (Co sa deje s ¢lovekom po smrti ?).

#2.2.2. Kult

Kult religie je ako vonkajsi prejav religiozneho zivota siborom praktik, ktoré su vyrazom
uctievania nadprirodzenych sil. Podobne ako doktrina, aj kult sa rozvijal postupne a
prechadzal viacerymi vyvinovymi §tadiami. Jeho pociatocnym Stadiom boli jednoduché,
spontanne akty uctievania bozstva, ktoré nazyvame ritami. Jednotlivec v nich vyjadroval svoj
obdiv a strach z neznamych a vSemocnych sil. Postupom ¢asu rity podlahli komplikacii a
schematizacii. Vytvorila sa zlozitejSia forma kultového spravania, ktora sa nazyva obrad.
Obrady na rozdiel od ritov uz neboli realizované individualne, teda bezprostredne
vyznavaémi, ale ich realizdcia uz spadd do kompetencie Specializovanych oséb -
funkcionarov kultu (Samanov, Carodejnikov, kazatel'ov). Objavila sa aj tendecnia ritualizacie
kultového spravania, ¢o bolo spidté s predstavou, ze naruSenie zauzivaného ritualu by
spdsobilo hnev uctievanych podstat. K dolezitym elementom kultu patria obety a modlitby.

Idea obety vychadza z presvedCenia, ze dajuc nieCo bozstvu mozno od neho ziskat’ vytuzenu
vec alebo dosiahnut’ splnenie zelania. Bozstvam sa spravidla obetuju veci, ktoré predstavuju
hodnotu pre cloveka (miso, plody zeme, napoje, aromatické rastliny a pod.). Velmi
rozsirenym bol zvyk palenia obetovanych darov. Casto sa praktizovalo aj spoloéné
konzumovanie posvitenej obety. V dejindch mnohych religiéznych systémov sa mozno
stretnut’ aj s obetami I'udi (napr. v starovekom Grécku). Neskor sa objavil pojem zastupne;j
obety, ked’ namiesto ¢loveka boli obetované zvierata alebo ¢loveka symbolizujica babka s
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nevelkym mnozstvom ludskej krvi. Sucasne s objavenim sa obety bolo vyclenené aj
Specialne miesto jej realizacie. Zvacsa sa predpokladalo, ze v tychto miestach sidli (bud’ stale
alebo docasne) uctievané bozstvo. Starostlivost nad vyc€lenenym sakralnym priestorom
preberal kilaz, pri€om pristup inych veriacich sa stal obmedzeny aj o sa tyka priestoru tak aj
casu. Dosledkom bol vznik pojmu sakralneho Casu (sviatku).

Modlitba bola spociatku jednoduchou, spontannou prosbou o pomoc, nasmerovanou na
bozstvo. Viera v ucinnost modlitby vychadzala z presvedCenia o magickej moci slova
(kliatby). Preto sa modlitby zacali hovorit’ v Specialnom, sviatocnom ”sakralnom” jazyku.
Existuje mnoho druhov modlitieb.

Okrem modlitby a obety su Casto sa vyskytujucimi elementami nabozenského kultu aj
oCistenia (ablucie), pute a procesie do posvitnych miest, posty, almuzny, kultové tance a
religidzne ceremoOnie (Banek a kol., 1992).

#2.2.3. Organizacia

Religiozna organizacia sa formovala sucasne s premenami v sfére doktriny a kultu religie. Jej
hlavnhym cielom je ujednotenie rozmanitych praktik a vyznani do jedného, relativne
sudrzného celku ako aj propagovanie a S§irenie vlastnej doktriny a ziskavanie novych
vyznavacov. Religie pocas svojho vyvinu nadobudali rozmanité organizacné formy.
Najcharakteristickejsimi sa stali: tajné spolocCenstvo, mystériovy zvdzok a cirkev.

#2.2.3.1. Tajné spoloc¢enstvo

Tajné spolocenstvo je typickou formou nabozenskej organizacie rodovych religioznych
systémov. Starsi Clenovia rodu, poznajuci tajomstva religioznej doktriny, zasvacuju do nich
mladSich prislusnikov rodu na zéklade splnenia urcitych podmienok. Pristup do spoloCenstva
je obmedzeny. Jeho ¢lenmi sa mdzu napriklad stat’ len muzski (alebo len zenski) ¢lenovia
rodu, vykonavajuci ur€ité Cinnosti (lovci, bojovnici). Zasvicovanie do tajomstiev je Casto
spojené s plnenim nebezpecnych uloh, pri ktorych musi kandidat preukazat’ svoju odvahu a
muznost. Inicidcia trva aj niekolko mesiacov az rokov, Niekedy sa clenovia tajného
spoloCenstva ucili tajny jazyk. Prikladmi tajnych spolo¢nosti su jorubska Ogboni, Bwiti u
gabunskych Fangov, muzska tajna spolo¢nost’ Poro a zenska Sande v Sierra Leone, Bundu
v Libérii, Ekpo v Kamerune a pod. (Krupa a kol., 1999, 5.62).

#2.2.3.2. Mystériovy zvédzok

Mystériovy zvézok je zlozitejSim typom religidznej organizacie. Bol charakteristicky pre
niektoré staroveké rolnicke civilizacie. Jeho ¢lenovia sa regratovali z osob, ktoré boli
zasvitené a akceptovali doktrinu a zaviazali sa postupovat podla z nej vyplyvajuceho
etického kodexu. Typickymi prikladmi takychto organizacii boli v starovekom Grécku
eleusinske mystéria (spété s kultom bohyne Démétér a jej dcéry Persefony) a orfické mystéria
(spété s kultom boha Dionysosa).

#2.2.3.3. Cirkev

Cirkev je najrozvinutejSou formou religidoznej organizacie. Jej vznik je spity s vypracovanim
jednotnych doktrinalnych principov, obradovych foriem a sformovanim sa skupiny
Specializovanych funkcionarov kultu (kazatelov, kfiazov). V zalozenych religiach ( pfi
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v takych, u ktorych je zreyméa osoba zakladatel'a — Konfucius, Mohamed, Jezi§ Kristus) presiel
proces tvorby organizacnych Struktur religie charakteristickymi fazami. Spociatku “majster”
zhromazduje okolo seba svojich u€ennikov, z ktorého sa neskodr rozvija “prvotny zbor”,
prvotna obec. Po smrti zakladatel'a clenovia spoloCenstva stoja pfi problémom, kto sa ma stat’
najvyssou autoritou vo veciach viery. Dovtedy nim bol majster, ktory bol obdareny osobnou
charizmou. Po jeho smrti sa spomedzi najlepsich ¢lenov formuju zaciatky kazatel'skej vrstvy,
ktorej sa pripisuje “Oradna charizma”, spita s plnenymi funkciami. Postupom casu sa,
v suvise s priestorovou expanziou religie, objavuju problémy jednotnej interpretacie ucenia
majstra a povinnych kultovych ukonov. Objavuje sa potreba “kanonizacie” zivelne
vznikajucich religidznych textov a urCenie hranic medzi pravovernostou a herézou.
Vysledkom tychto procesov je vznik rozmanitych cirkvi v ramci jednej religie, priCom kazda
z nich si privlastfiuje spravnu a pravovernu interpretdciu ucenia majstra a ucenie ostatnych
cirkvi povazuje za chybné (Banek a kol., 1992).

Cirkev pfi religidzny organizacny utvar nie je amorfnd. Vytvara si urité usporiadanie
s cielom chranit’ sa pfi anarchiou a zabezpeCit si existencnu trvacnost. Pfi maju svoje
vnutorné zriadenie. K zdkladnym typom cirkevnych zriadeni v krestanstve patria:
episkopalne, konsistorialne, presbyterialne, kongregacné a presbyterialno-synodalé.
V episkopdlnom (biskupskom) zriadeni ma v cirkevnej sprave rozhodujice postavenie biskup,
ktory disponuje sviatostnymi, riadiacimi, spravnymi a sudnymi kompetenciami. Episkopalne
zriadenie moéze mat hierarchicky charakter. Nositelia biskupského uradu nie st pritom
delegatmi resp. mandatarmi obce veriacich, ale ich mandéat pochadza od Krista. Episkopalne
zriadenie ma napr. Katolicka a pravoslavna cirkev. Konzistorialne zriadenie bolo
charakteristické pre rani etapu rozvoja luteranizmu. Po odbuarani uradu biskupa jeho miesto
zaujal nositel politickej moci (napr. Knieza, mestska rada pfi), ktory si k rieSeniu cirkevnych
otazok zriadoval Specidlny organ — konsistorium, zlozené z cirkevnych a duchovnych
pravnikov. V stCasnosti tento model zriadenia je uz prekonany. Presbyterialny model
zriadenia sa opiera o existenciu voleného orgéanu, ktory nesie zodpovednost za chod a spravu
cirkevnej obce. Tento organ sa nazyva presbyterstvo (resp. starSovstvo) a pozostava
zvolenych presbyterov alebo star§ich. Podstatnou c¢&rtou pifi modelu je korporativne
rozhodovanie. U presbyteridlneho zriadenia je mozna existencia viacerych hierarchickych
urovni (napr. U evanjelikov a.v. — zbor, seniorat, distrikt). Kongregacny model je podobny pfi
presbyterialny a opiera sa o existenciu voleného organu, ktory spravuje zalezitosti cirkevne;j
obce. U kongregacného modelu sa vSak nepredpoklada existencia nadradenej Struktary, pfi
cirkevna obec je vo svojom rozhodovani plne autonomna.Cirkevné obce sa mézu zdruzovat
do vysSich celkov — asociacii a zdruzeni, avSak len za ucelom koordinacie a komunikacie.
Tento model maju napr. Baptisti. Presbyteridlno-synodalne zriadenie sa opiera o principy
delegacie a subsidiarity. Miestne cirkevné obce su vtomto zriadeni plne zodpovedné za
riadne zvestovanie Bozieho slova a vysluhovanie sviatosti. Na spolo¢né porady s ostatnymi
obcami deleguju svojich zastupcov. Na tychto stretnutiach sa zaoberaja problémami, ktorych
rieSenie presahuje moznosti jednotlivych obci alebo otazky tykajuce sa vsetkych obci.
Delegati tychto stretnuti nie su viazani pfi rozhodovani stanoviskami svojich obci. Princip
subsidiarity znamena, ze vysSia zlozka spravy nema rozhodovat' o veciach, ktoré prislusia
nizSej zlozke. Podstatou synodalej procedury teda je, ze pohyb wvychadza zdola a
rozhodovanie je korporativne. Na synode maju obvykle paritné zastupenie laici a duchovni
(Filipi, 2000).
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#2.3.3.4 Iné organizacné formy

Popri uvedenych organiza¢nych formach sa uplatiuju aj d’alSie. Stuvisi to s fenoménom, ze
mnohé religidozne systémy nepoznaju organiza¢nu formu cirkvi a ani sa za cirkev nepovazuju.
Ide napr. o budhizmus, islam, hinduizmus. Iné, predovSetkym mimokrestanské a niektoré
protestantské vyznania, vytvaraja dalSie organiza¢né formy. K CastejSie vyskytujucim sa
radia nabozenska obec, nabozenska spoloCnost a nabozenské hnutie. Nabozenska obec je
napriklad organiza¢nou formou judaistov na Slovensku, pri¢om zidovské nabozenské obce su
organizované do ustredného zvizu. Nabozenské spoloCnosti su spravidla mensie religiozne
utvary (napr. unitari). Najvol'nejSou organiza¢nou formou je nabozenské hnutie (napr. Hnutie
posvitného gralu).

Doktrina, kult a organizicia religii predstavuju vonkajSiu stranku religie. Religia sa vSak
prejavuje aj vo vedomi kazdého veriaceho Cloveka. Tato vnutorna stranka religie sa nazyva
vierou, ¢i religiozitou. RozliSujeme dva zékladné rozmery religiozity: individudlny a
skupinovy. V prvom pripade ide sposob, akym religia existuje v psychike ¢loveka, v druhom
pripade o to, ako funguje religia vo vacsich, ¢i menSich 'udskych spolocenstvach. Z analyzy
vztahov medzi religiou a religiozitou vyplyva, ze ich obsah nie je Casto zhodny. Inak
povedané, Casto existuje rozdiel medzi individuadlnym svetonazorom vyznavaca a oficialnou
doktrinou danej cirkwvi.

Religiozita sa napriek znaCnym rozdielom medzi jednotlivymi religioznymi systémami
prejavuje vo viacerych vSeobecnych formach. Tieto formy sa prejavuju v ramci piatich rovin
(R. Stark, Ch. Glock 1968):

a) Ideologickd rovina - viaze sa na oCakavanie, zZe religiézna osoba pozna urcity teologicky
svetonazor a uznava pravdivost dogiem svojho nabozenstva.

b) Praktickd rovina - zahfia akty kultu a poboznosti, teda vSetko to, ¢o 'udia vykonavaja, aby
dali vyraz svojmu nabozenskému presvedCeniu a anganzovaniu. Tu patria obradové
praktiky (realizované verejne a podla predpisane; formy) a devocionalne praktiky
(realizované veriacim sukromne a neformalne).

c) Skusenostna rovina - zohl'adiiuje fakt, ze vo vsSetkych religiach sa v mensej alebo vicsej
miere vyskytuju ocCakavania, podl'a ktorych veriaca osoba ziska bezprostredné subjektivne
poznatky o nadprirodzenej sfére (na zédklade kontaktu alebo zazitku).

d) Intelektudlna rovina - sa viaze na ocakavanie, ze veriace 0soby sa prejavia aspon
minimalnymi znalostami o zakladnych dogmach svojho vierovyznania, jeho obradoch,
posvitnej literature a tradiciach.

¢) Rovina dosledkov - je spata s dosledkami presvedCenia, praktik, skisenosti a nabozenskych
poznatkov na kazdodenny zivot veriaceho Cloveka. Kazda religia upravuje vo forme
prikazov a zékazov vac¢sinu z toho, ako ma veriaci konat’ a mysliet’.

Religiozita je dynamicky fenomén. Meni sa pod vplyvom vonkajSich (socialnych) faktorov a
vnutornych (psychickych) faktorov. Nabozenské postoje jednotlivych I'udi su navyse vel'mi
diferencované od postojov extrémne fanatickych az po postoje tolerantné, od postojov
bezreflexivnych, po postoje intelektualne hlboké (Banek a kol., 1992).

#2.3. Klasifikacia religii

V geografii religii sa pouziva velké mnozstvo sposobov klasifikacii religii, zavislych od
hlavného klasifikaéného kritéria (Banek a kol., 1992).
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Podl'a historického kritéria Clenime religie na:

a) zaniknuté - tie nemaju v sucCasnosti vyznavacov. Ide o religie, ktoré sa bud’ pretvorili do
inych religioznych systémov, pricom niektoré ich mysSlienky boli adaptované mlad§imi
religidznymi systémami (np. religia starovekych Sumerov, Grékov a Rimanov).

b) Zivé - religie v sucasnosti existujuce (napr. krestanstvo, islam, hinduizmus, judaizmus a
pod.)

c) novovznikajiice - ide o religie, ktoré sa objavili v poslednych decéniach a u ktorych
neustale dochadza k vyvinu ich doktrinalnej, kultovej a organizac¢nej stranky (np. bahaizmus,
kaodaizmus).

Podla socidlno - priestorového kritéria Clenime religie na:

a) rodové - ide o religidzne systémy, ktoré existuju v ramci jedného rodu (etnika). Su uzko
spété s existenciou tohto rodu (plemena) a odrazaju jeho tradicie, obycaje a snahy.

b) ndrodné - zahfiiaja viacsie teritortum a odzrkadluja zlozitejSie socidlne vézby,
charakteristické pre narod. Doktrina narodnych religii obsahuje prvky mytologickych
predstav o genéze naroda a urcuje ciele jeho existencie.

c) svetové (univerzdlne) - patria tu religiozne systémy, ktoré sa neohrani¢uji na jeden narod.
Predpokladaju svoje misijné pdsobenie na celé ludstvo. RozSirené su na viacerych
kontinentoch.

Podl'a genetického kritéria Clenime religie na:

a) prirodné (naturdlne) - stormovali sa pod vplyvom prirodzenych impluzov, vplyvajucich na
Cloveka a st odovzdavané z pokolenia na pokolenie. Ide np. o fetiSizmus, totemizmus,
manizmus, animizmus. K naturalnym religiam patria aj vietky religiozne systémy, ktoré sa pri
objasiiovani vlastnej genézy neodvolavaji na fakt bozského zjavenia.

b) zjavené - ide o religie, ktoré viazu svoj vznik s bozskym zjavenim, ktoré sa spravidla viaze
na vybraného Cloveka (proroka, zakladatel'a, reformatora a pod.). - np. judaizmus, budhizmus,
krestanstvo, islam.

Podla pocetnosti boZstiev ¢lenime religie na:

a) polyteistické - u tychto religii je predmetom uctievania viacero boZstiev. Specialnym
pripadom je tu henoteizmus, pri ktorom ide o osobitné uctievanie jedného bozstva spomedzi
véacSieho poctu uznavanych bozstiev. Toto bozstvo byva niekedy vyberané s prihliadnutim na
okolnosti, ktoré su pre dané spolocenstvo najddlezitejSie (napr. boh vojny v ase vojen).

b) monoteistické - u tychto religii je predmetom uctievania jeden Boh. Jednotlivymi formami
monoteizmu su: teizmus, panteizmus a deizmus. V teizme sa uznava predstava Boha ako
neustale zasahujuceho do prirodného a socialneho sveta aj napriek v fiom existujucim
zakonom. Panteizmus je systémom stotoziujicim Boha s prirodou. Deizmus vidi v Bohu
stvoritel'a sveta, ale neuznava moznost' Bozej ingerencie do jeho chodu a spravy (Banek a
kol., 1992).

c) neteistické - nedisponuju predstavou Boha ani v zmysle monoteistickych predstav, ani v
zmysle divinacie, t]. zboSteniu rozlicnych prirodnych objektov, procesov alebo
spoloCenskych javov. Vyznacuju sa predstavami o transcendentnej sile, moci, poriadku, ktoré
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nie su personifikované (napr. konfucianstvo, taoizmus, dzinizmus, rany budhizmus) (Banek a
kol., 1992). Pre tieto religiozne systémy sa v literatire ujima oznacenie karmové systémy
(Heller-Mrazek, 1988, Budil, 1998).

Okrem toho sa v religionistike vyc€letuju kryptoreligiozne a pseudoreligiozne utvary. Ku
kryptoreligioznym tutvarom zaradujeme tie smery, hnutia a spolo€nosti, ktoré¢ sa nehlasia
k nabozenstvu, ale maju niektoré elementy vlastné religiam (dogmy, kult, obrady).
Charakteristickym prikladom moézu byt politické kulty. Pseudoreligiozne utvary su
reprezentované tymi pradmi, ktoré sa prezentuju ako nabozenské, maji niektoré znaky
nabozenstiev a pouzivaju niektoré nabozenské metody, avSak ich ciel' je chapany ako
imanentny (napr. psychoterapeutickd meditacia, obrady slnovratu v ramci hnutia New age,
ceremonialna magia). Ide teda o to, Comu sa v krestanstve hovori modlarstvo, v ktorom su
stvorené skutoénosti kladené do pozicie Stvoritel'a (Stampach, 1998).

Specificku poziciu maju synkretické nabozenstva. Ide o odvodené alebo zmiesané religiozne
systémy, ktoré obsahuju elementy viacerych religii. V minulosti k synkretickym ucfeniam
patrili grécke mystéria, orfizmus, manicheizmus. V sucasnosti st to napr. bahaizmus,
kaodaizmus, umbanda (Budil, 1998).

#2.4. Vztahy medzi religiami

Vzhladom na vysoku religioznu heterogenitu na svete, dochadza medzi jednotlivymi
religidznymi systémami ku vzajomnym kontaktom. Vo vSeobecnosti sa vyc€lenuju tri modely
medzinabozenskych vztahov: nabozensky exkluzivizmus, nabozensky pluralizmus a
nabozensky inkluzivizmus (Stampach, 1998).

Zakladom ndboZenského exkluzivizmu je postoj vyznavacov religie, Ze len oni maju pravdu a
ich cesta k duchovnému ciel'u (napr. spase, nirvane) je jedind spravna. Kto nenasleduje ich
cestu, nema nadej dosiahnut duchovny ciel. V tomto pripade sice mdze pri kontaktoch
s inymi religidznymi systémami dochadzat k diSputam, avsak tie maju podobu superenia o to,
kto ma pravdu. Vztahy k inym religioznym systémom moézu byt tolerantné v tom zmysle, ze
sa im nechava pravo mylit' sa. Pripomina sa im vSak potreba hl'adania pravdy. Vyznavaci
exkluzivneho modelu spravidla pocituju potrebu svojim myliacim sa partnerom pomdct
misiou, ktora bude mat’ podobu proselytizmu (pretahovanie vyznavacov inych nabozenstiev
do svojho nabozenstva) (Stampach, 1998).

NdbozZensky pluralizmus je opakom nabozenského exkluzivizmu. Jeho privrzencom nevadi
rozmanitost’ nabozenstiev, dokonca ju vitaju. Tento postoj mozno vyjadrit’ vetou: kazdy ma
svoju pravdu. Tento pristup sa povazuje za charakteristicky znak postmodernej kultary.
Pluralisticky model v§ak nemusi byt prajnejsi pre dialog ako exkluzivisticky model, pretoze
ak ma kazdy svoju pravdu, moze si s fiou vystacit. To mdze viest k indiferentnym vztahom
medzi religi6znymi systémami (Stampach, 1998).

NdbozZensky inkluzivizmus predstavuje ur€ity kompromis medzi predchadzajucimi extrémnymi
modelmi. Priklon kvlastnému nabozenstvu je tu zretelny, aj ked zaroven kriticky.
Nabozensky inkluzivista nestoji ani mimo nabozenstiev, ani nad nimi, ale vedie dialog
s predstavitel'mi inych religii z pozicie svojho vlastného nabozenstva. Interpretuje iné religie
v ramci, ktory mu poskytuje jeho vlastna skusenost a tradicia. Vzt'ahy nemaju charakter
pohlcovania partnerov, ale ponechavaju kazdému jeho identitu. Pri doktrinalnych rozdieloch
sa inkluzivista snazi hladat skor konvergentné ako divergentné prvky. Tento typ vztahov
reSpektuje rozdiely, ale vidi moznosti zhody, uznava spolo¢ny priestor a moznost’ solidarneho
hladania pravdy. Nebrani vzajomnému ovplyviiovaniu resp. vymeny myslienok a podnetov
medzi religiami (Stampach, 1998).
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#2.5. Ateizmus a jeho formy

Z hladiska religionistického a religiozno-geografického je ateizmus relevantny ako
odmietnutie nabozenstva. Ak by sme tento termin pouzili ako koncept odmietnutia Boha,
nastali by metodologické problémy s neteistickymi religioznymi systémami (Stampach,
1998). Formy ateizmu sa Clenia podl'a dévodov alebo hl'adisk, ktoré st uvadzané pri popierani
nabozenstva, pripadne aj podla dosledkov, ktoré znich vyplyvaju. VSeobecne uznavana
systemizacia ateizmu neexistuje. V literature sa Casto stretneme s ¢lenenim na teoreticky,
prakticky a militantny ateizmus. Prakticky ateizmus je rezignaciou na nabozenstvo ako vztah
resp. na individualne a socialne prejavy tohto vztahu (modlitba, ucast na bohosluzbach,
aplikacia nabozenskej doktriny na mravny zivot a pod.). Prakticky ateista moze pripadne
pripastat, ze transcendentna skutocnost’ existuje. Prakticky ateizmus byva Casto vyrazom
filozofického agnosticizmu. Teoreticky ateizmus je vyslovnym popretim Boha alebo inak
koncipovanej transcendentnej skutocnosti. Je to zdsadny postoj a jeho zastanca nie je a nechce
byt nabozensky orientovany. Militantny ateizmus proti nabozenstvu bojuje. Jeho cielom je
naboZzenstvo odstranit’ alebo aspoii obmedzit' (Stampach, 1998, Koltermann 1999).

#3. Genéza religii a prirodné (rodové) religie.

#3.1. Koncepcie vzniku nabozenstva

Problematika genézy nabozenskych vierovyznani nebola doposial uspokojivo vyrieSena.
Vsetky doterajSie pokusy o interpretaciu tohto problému su len hypotézami, opireajucimi sa o
pomerne malé mnozstvo znamych faktov. Hlavnymi zdrojmi informacii su to archeologické a
etnologické vyskumy. V religiologii je pomerne rozSireny nazor, Ze religia sa neobjavila
v nejakom urcitom momente v konkrétnom regione. Predpoklada sa, ze religiozne predstavy
vznikali v rozli€nych Castiach sveta v rozliénych obdobiach a nadobudali rozli¢né formy. Vo
svetovej religionistike dominuju dve teorie genézy nabozenstva - tedria nabozenskej evoltcie
a tedria nabozenskej depravacie. Popri nich sa v literatire Ceskej proveniencie mozno stretnut
eSte s responzivnou tedriou (Horyna, 1994).

Teoria naboZenskej evolucie je zalozena na predstave linearneho vyvoja nabozenstva od
prapovodnych primitivnych a jednoduchych foriem k vysoko diferencovanym, jemne
Struktirovanym a komplexnym religioznym systémom.

Robert N. Bellah - stupenec moderného evolucionizmu rozoznava vo vyvoji nabozenstva 5
etap:

a) Primitivhe nabozenstvd - su charakteristické vierou vo “vysSie bytosti”, avSak
symbolizacia tychto bytosti je velmi nejasna. VysSia bytost vo vSeobecnosti disponuje
vaG§imi schopnostami a mocou ako &lovek. Clovek mdze s touto bytostou identifikovat
pomocou kultovych ukonov. Tieto primitivne nabozenstva nevytvaraju Specificki
nabozenski organizaciu, vztah medzi svetom nabozenskych predstdav a svetom
kazdodennej skusenosti je plynuly.

Predstavy o tychto prvotnych formach nabozenstiev sa v religionistickej literature roznia.
Najcastejsie sa uvadzaju:

fetisizmus - 1de o kult predmetov symbolizujiicich nadprirodzené sily - fetiSov (amuletov),
ktoré maju magickli moc a pomahaju svojim uctievatelom. Feti§ ma pritom vyznam len pre
svojho majitel'a, po jeho smrti sa stava bezcennym (podobne ak je napr. predany).

animizmus - viera v duchov, ktoré pdsobia v prirode

manizmus - kult predkov
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preanimizmus - kult prirody a v nej pdsobiacich nezduchovnelych sil

magia - jej podstatou je presvedcenie, ze pomocou magickych ukonov je mozné vplyvat na
prirodné procesy. Postupom casu ako sa clovek presvedC€il o svojich obmedzenych
moznostiach a schopnostiach, nadobudol presvedcenie o existencii nadprirodzenych sil. Tym
doslo k posunu aj vo vyuzivani magickych praktik, ktoré uz nemali posobit na prirodné
procesy, ale na nadprirodzené sily, ktoré riadia prirodné procesy. Takto sa magia
pretransformovala do religie. Mégia vSak zostala vyznamnym elementom religie (Horyna,
1994). Magia sa podl'a ucelu vyuzitia magickych sil ¢leni na sedem typov. Prvych Sest’ typov
zaradujeme k bielej magii: a) odhalenie tajomstva a poznanie budicnosti, b) odvratenie
vplyvu zlych duchov a nestastia, c) rozmnozenie prirodnej alebo osobnej sily a plodnosti, d)
ocistenie od viny, e) dosiahnutie trvalého §t'astia, f) zmeny osudu. Posledny typ, zamerany na
znizenie sily alebo plodnosti nepriatelov sa povazuje za ¢iernu magiu (Budil 1998).

totemizmus - kult totema, Cize zvieracieho alebo rastlinného prapredka a ochrancu rodu.
Totemom sa zriedkavo mohol stat’ iny prirodny predmet alebo nebesky ukaz. Vyraz totem
pochadza od severoamerického indianskeho kmenia Obzivejov. Australski domorodci pre
totem pouzivaju vyraz kobong, Mikronézania kalid. V totemizme sa vyvinul prisny systém
pravidiel (tabu), ktorymi sa riadil socialny zivot skupiny a vztah cloveka k prirode.
K typickym tabu patrili napr. zdkaz zabijania totemového zvierata (vynimkou bola obeta
totemového zvierata a jeho spolo¢na konzumacia, ktord mala zabezpecit jednotu rodu so
svojim prapredkom a obnovenie vitalnych sil rodu), prikaz uzatvarat manzelstvo iba medzi
prislu$nikmi rodu alebo naopak iba s osobou iného rodu alebo klanu (Horyna, 1994, Budil,
1998).

Elementy tabu, fetiSizmu, totemizmu a magie spoloCne vystupuju aj v d’alSej prvotnej
nabozenskej forme - v manaizme. Podstatou manaizmu (animatizmu) je presvedCenie, zZe
existuje neosobnd duchovna sila, nazyvana mana, ktora pdsobi v prirode a ovplyviiuje zivot
l'udi a s ktorou je potrebné vediet opatrne zaobchadzat’ (Horyna, 1994).

b) Archaické nabozenstva - st vyvojovym stupfiom, na ktorom wvznikaju polyteistické
systémy, zalozené na baze pokracujicej diferenciacie predstdv o vysSSich bytostiach.
Sucasne sa rozvijaju aj Specifické kulty, presnejSie a normovanejSie formy uctievania.
Identifikacia s bozstvami uz nie je mozna, namiesto nej nastupuje odstup, vyplyvajiaci zo
stale sa zvySujucej ulohy nabozenskej bazne (strachu). Stapa tym aj vyznam obety ako
zakladnej trovne komunikacie medzi ¢lovekom a vy§simi bytostami. Nabozensky kontakt
je jasne Strukturovany a je l'ahko kontrolovatel'ny (Horyna, 1994).

c) Historické nabozenstva - na tomto stupni rastie vyznam poznatku o uplnej odli§nosti az
protikladnosti kazdodennej empiricke; skusenosti a nabozenskej skuto€nosti. Tato
diferencia sa stava zakladom pre vznik vykupitel'skych, ¢i spasitel'skych nabozenstiev.
Predstava prechodu cloveka cez prah smrti zjednej reality do inej, si vyziadala
zjednodusenie vykladu vysSich bytosti. K zjednoduSeniu dochadza transcendovanim
suhrnu vlastnosti a schopnosti bozstiev (dosial’ roztrieS§tenych) do mensieho poctu bytosti,
alebo do jedného bozstva. Vyvojova tendencia teda speje k monoteizmu. Zabezpecenie
realizacie kultu sa stava vyhradnou cinnostou ur€itej skupiny ludi, ¢im vznika
“nabozenska elita”. Pokracuje d’alSie zjemtiovanie socialnej Strukturalizacie, ¢o suvisi
s formovanim sa politickej a vojenskej elity (Horyna, 1994).

d) Premoderné (ranomoderné) nabozenstvd - si podla Bellaha totozné s érou reformacie.
Naznacuje to, ze do dovtedajSieho vSeobecného myslenia o dejinach nabozenstiev prenika
eurocentrické hladisko. Zakladnou ¢&rtou premodernych nabozenstiev je reformacény
princip individualizacie a subjektivizacie. V nabozenstve sa prejavuje odstranovanim
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hierarchického spostredkovavania vztahu medzi ¢lovekom a nabozenskou skutocnostou
(Horyna, 1994).

e) Moderné nabozenstvd - si uz vysoko komplexnymi javmi, ktoré su sprevadzané aj
mnohymi protireCeniami. Moderné nabozenstva uz disponuji vyzretymi sustavami
dogmatiky a prepracovanou organizaciou, av§ak s ohladom na socidlno-kultarny vyvoj,
ktory smeruje k ¢oraz vacSej osobnej autonomie jednotlivca a k jeho slobode, sa prave tieto
érty stavaju prekazkou vsSeobecného akceptovania nabozenstva. Vyvoj religioznych
systémov preto smeruje k d’alSej diferenciacii, k rozdrobovaniu vel'kych nabozenstiev do
mnohych autonomnych menSich utvarov, ktoré zodpovedaju individualizovanym
poziadavkam modernej religiozity (Horyna, 1994).

V sucasnej pluralitnej spolo¢nosti dochadza na jednej strane k sekularizacii, na druhej strane
k nabozenskému oziveniu. Pod vplyvom neustale sa zvySujucej socialnej a geografickej
mobility dochadza k oslabovaniu tradi¢nych nabozenskych vézieb na konkrétnu nabozensku
skupinu. Sekularizacia je podl'a Starka a Bainbridga (1987) sebalimitujicim procesom, ktory
vyvolava dva protikladné pohyby - ozivenie uz existujucich religioznych tradicii a religioznu
inovaciu - t.j. vznik novych nabozenskych skupin, ktoré su predpokladom vzniku novych
religioznych tradicii. Sekularizacia teda moéze mat' okrem deStruktivnych ucinkov aj
stimula¢ny vplyv na formovanie novych kultov a siekt. Vysledkom sekularizacie moze byt
teda narastajica popularita necirkevnej religiozity a netradi¢nych nabozenskych skupin
(Luzny 1999).

Teoria naboZenskej depravdcie (dekadentna tedria) - je zalozena na opacnom myslienkovom
vychodisku ako tedria nabozenskej evolucie. Na mieste prapdvodného nabozenstva
predpoklada vel'mi vyspely nabozensky utvar, z ktorého pod vplyvom upadku a rozkladu
vznikli rozlicné nabozenstva. Ide teda vlastne o tedriu povodného monoteizmu
(pramonoteizmu). Teoriu sformuloval Skotsky historik E. Lang a d’alej ju rozpracoval rakasky
katolicky kfiaz W. Schmidt. Dejiny nabozenstiev su teda podla tejto teorie dejinami
odpadlictva. Vznik tradicnych nabozenstiev neliterarnych kultar a nasledne polyteistickych
religii je podla tejto tedrie historickou konkretizaciou poruSenia zvizku s Bohom ako
dosledok padu Cloveka po hriechu. Proti tejto tedrii sa v religionistike sformulovalo mnoho
vyhrad a ma len maly pocet privrzencov (Horyna, 1994). Z podobnych principov ako tedria
pramonoteizmu vychadza entelechicka koncepcia nabozenstva, ktort vytvoril holandsky
vedec C. Bleeker. Podla tejto koncepcie vzniklo nabozenstvo ako dosledok toho, ze
smerovanie veci k bozskému cielu spocCiva v samych zékladoch prirody a preto sa
s absolutnou nevyhnutnostou prejavuje v ¢loveku s prvymi zableskmi jeho vedomia (Kolektiv
1983).

Responzivha tedria - sa opiera o chapanie religie ako l'udského fenoménu, ako produktu
I'udského myslenia. Z tychto dovodov tato tedria hl'ada rieSenie otazky vzniku nabozenstva u
¢loveka a presuva toto hl'adanie z etnologie na pddu filozofickej antropoldgie. Autorom teorie
je Cesky religiolog a evanjelicky teoldg Jan Heller. Podl'a neho sa pramefiom nabozenstva
stava l'udska otazka o zmysle vlastnej existencie, pred ktorou stoji ¢lovek s vedomim svojej
konec¢nosti a neuplnosti. Tymto vedomim podnecovany, si dava clovek nabozensku odpoved,
ktora je nosna v dvoch vyznamoch. Jednak poskytuje urcité zaruky a istoty, po ktorych ¢lovek
tazi. Okrem toho sa tato odpoved stava pre ¢loveka vyzvou, motivaciou a narokom na
slobodny zivot. Poskytnutie tejto odpovede samému sebe, t.J. vytvarat si nabozenstvo a spolu
s nim zmysel zivota aj napriek empirickej nezmysluplnosti (ktorej hlavnym argumentom je
smrtelnost ¢loveka) sa v kontexte Hellerovej teorie ukazuje ako vSeobecna, vSeludska
potreba, ktora sa prelina dejinami I'udskej civilizacie (Horyna, 1994).
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#3.2. Prirodné (rodové religie) v su¢asnom svete

Mnohé z primitivnych religidznych systémov sa udrzali aj v si€asnom svete. V literatare sa
najcastejSie oznacuju sthrnnym nazvom animistické religie (v SirSom slova zmysle). Podla
Statistickych prameriov sa k animistickym religiam prirad'uje okolo 103 mil. oséb, tj. 1,8 %
svetovej populacie. Najviac sa vyskytuji v Afrike (70 mil.) a Azii (30 mil.). Animistické
religie si rozSirené najmi v prostredi prirodnych etnik, zijucich najma v rovnikovych
oblastiach Juznej Ameriky, Australie a Azie, v Afrike a Oceanii. Vyskytuji sa viak aj v
christianizovanych a islamizovanych oblastiach (napr. v Latinskej Amerike a Afrike).

Napriek znaénym odliSnostiam existujd aj spolocné crty, vystupujuce u vSetkych
animistickych religii. Nie su to zjavené religie, nemaju vysvitenych kiazov, nie su to religie
intelektualne s presne sformulovanou doktrinou. Cielom tychto religii je dosiahnutie istého
doverného vztahu s bozstvami, o umoziiuje ziskat' magické schopnosti a spdsobuje rozlicné
druhy extazy. Celkove sa rozliSuju dve skupiny animistickych religii (Malherbe, 1995, s.
213).

Prvii skupinu tvoria animistické religie Samanského typu (Samanizmus). V predstavach
Samanistov sa svet deli na horny (nebo), stredny (zem) a dolny (podzemie). V hornom svete
sidlia duchovia Cloveku priaznivo nakloneni, v dolnom svete st duchovia pre cloveka
nepriaznivi. U tychto religii hra vel'mi délezita tlohu Saman (Carodejnik), ktory je hlavnym
sprostredkovatelom kontaktu Pudi s bozstvom. Saman pomocou svojich rekvizit, bubnovania
a tanca upada do tranzu a vydava sa na cestu do inych svetov., ktoré nie su dostupné
smrtelnikom. Saman tymto spdsobom méze napr. zistit’ pri¢iny choroby a po svojom navrate
vylieGit chorého. Samanom sa nemdze stat hockto. Obvykle to je psychicky vysinuty a
labilny c¢lovek, ktory presiel mytickou inicia¢nou premenou - tzv. “Samanskou chorobou”.
Samanizmus je rozsireny u etnik vo vychodnej Sibiri, severnej Kanade, Gronsku a na Aljaske
(Jakuti, Buriati, Aleuti a Eskimaci), severnej Europy (Laponci), u japonskych Ainuov
(Hokkaido), v Korei, na Jave, v Chile (indidnsky kmefi Mapuc€ov) a v Australii. Typickym
reprezentantom animistickych religii Samanského typu je religia Mapucov (Araukdancov).
Mapucovia (cca 400 tis.) zija v juznom Chile medzi Temuco a Chiloé. Podl'a ich predstav
zijeme vo svete, ktory sa nachddza medzi 4 vys$Simi svetmi, kde vladne dobro a dvoma
niz§imi svetmi, kde vladne zlo. Tieto svety su obyvané dobrymi alebo zlymi duchmi.
Mapucovia veria v mnohych bohov, existuje vS§ak podl'a nich aj Najvyssia bytost, stvoritel
vSetkého - Pillan, niekedy stotoziiovany s vulkanom. Aby Mapucovia ziskali priazen bohov,
Samani (v drvivej vacSine zeny) sa prostednictvom praktik, pocas ktorych sa dostavaju do
extazy, navstevuju vysSie alebo nizsie svety. Obrady si pomerne jednoduché a odbavuju sa
uprostred prirody. Zahrilaju pozdravy Slnku a sviato€ny rozhovor s bohami. Najvac¢si sviatok
ngillatun pripada na jul. Vtedy sa 4 dni spievaju religidzne piesne, tancuje sa a obetuju sa
kurcata (Malherbe, 1995).

Druhti skupinu tvoria religie, v ktorych namiesto Samana, ktory navstevuje bozstvo, samé
bozstva vyhladavaju a navstevuju smrtelnikov, niekedy v nich dokonca prebyvaju. Tato
osoba potom upada do tranzu. Animizmus tohto typu sa vyskytuje najmi v Afrike. Spolu
s africkymi otrokmi sa dostal a rozsiril aj v Brazilii, Salvadore, Haiti a d’al§ich ostrovoch
Karibskej oblasti (Malherbe, 1995). Tradicné africké nabozenstva nemaju nijaké literarne
pamiatky. Ich u€enie sa podava ustnou tradiciou. Typickym reprezentantom animizmu tohto
typu je religia Jorubov, zijucich v juhozapadnej Nigérii a prilahlej casti Beninu (cca 12 mil.).
Jorubovia veria v jediného najvys$Sieho vSeomohuceho a nesmrtelného Boha - stvoritel'a
vSetkého a krala tvorstva. Tento Boh je natol'ko abstraktny, ze je ho nemozné uctievat
kultom. Preto existuji eSte medzi nim a l'ud'mi spostredkovatel'ské bozstva. Tychto je niel'ko
stoviek a maju bud’ lokalnu alebo aj veobecnu uctu. Tieto bozstva maji mnoho mien (napr.
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Obatala, Orunmila, Ogun). Podl'a Jorubov duchovia prebyvaju v riekach, vo vetre, v horach,
niektorych stromoch, ktoré sa stavaju predmetom uctievania. Jorubovia maju Specificky kult
predkov. Veria, ze mftvi ostavaji medzi Zivymi. Clovek ma totiz podla nich dve duse -
pominutelnt a nepominutelnt. T4 druha zije nad’alej a moze im pomahat’ alebo Skodit’. To je
mozné ovplyvnit' prave obradmi (Malherbe, 1995). Obrady maju rozmanité podoby. Ide o
magické modlitby, obety, vestecké obrady a slavnosti. Miestami kultu su volna priroda,
rodinny kruh a svétyne a v prirode. Jorubovia maju aj svoje posvitné miesta. K znamejsim
patri Ife v juhozapadnej Nigérii, kde podl'a miestnej tradicie zostupil najvyssi boh Oduduva.
Na tomto mieste sa rozprestiera posvatny haj Igbodio. Tu Jorubovia prinasaji bohu zvieracie
obety (perie a krv sliepok) (Jackowski a kol. 1999).

Inymi prikladmi africkych religii su religia Akanov (ASantov) v Ghane a Pobrezi Slonoviny,
religia Dogonov v Mali, religie Bantuov (povodie rieky Kongo). Z africkych religii sa
vyvinuli aj afroamerické religie (na baze religioznych predstav deportovanych negroidov) -
ktoré vznikli v dosledku mieSania sa religioznych predstav AfriCanov s religioznymi
predstavami indidnov a krestanov. Najvyznamnej$imi afroamerickymi religiami s wadizmus
(woodoo) na Haiti, Santeria na Kube, Jamajke a Portoriku, makumba (kandomble) v State
Bahia v Brazilii. Wudizmus je synkreticky systém zahriiajuci elementy krestanskej teologie a
stupfiov iniciacie. Duchovni (zeny aj muzi) su spostredkovatelmi medzi veriacimi a
bozstvami. Obrady sa realizuji v jednoduchych svityniach, v ktorych strede stoji stip - mitan.
Wudizmus charakterizuji tajné obrady a magické ritualy (Casto s vyuzitim Ciernej magie),
ktorych cielom je ziskanie prospechu, lasky alebo znicenie nepriatela. K magickym ukonom
vyuziva wudizmus tzv. volty - predmety majice intimny vztah k obeti alebo osobe, ktora ma
byt ovplyvnend (napr. nechty, vlasy). Sucastou kultovych ukonov wudizmu su
nekromantické praktiky (komunikacia s mftvymi) a zvieracie obety (Hrabal, 1998). Vel'mi
Specifickou ¢rtou wudizmu je, ze podmienkou plnohodnotného jeho vyznavania je
absolvovanie krstu. Sviatky wadizmu sa kryja s krestanskymi sviatkami (Malherbe, 1995).
Wudizmu podobné je kubanske nabozenské hnutie Santeria (santerianstvo). Ide o synkreticku
zmes zapadoafrickych animistickych kultov, obohatenu o prvky katolicizmu. Sucastou
obradov si magické ritualy, zvieracie obety, extatické tance a stavy. Vyznavaci santerianstva
uctievaju pantedon Jorubov, ktory stotoziiuju s krestanskymi svdtcami. Najviac santerianov
zije na Floride, Portoriku a Jamajke. Na Kube je santerianstvo potlacované komunistickym
rezimom (Hrabal, 1998). Makumba je religia africkych imigrantov a ich potomkov v Brazilii,
ktora sa vo svojej najrydzejSej podobe (nazyvanej kandomble) vyskytuje v severovychodnej
Brazilii (Bahia, Pernambuco, Paraiba, Rio Grande do Norte, Ceard) s hlavnhym centrom v
Salvadore. Na rozdiel od wuadizmu, ktory sa vyvijal na Haiti bez kontaktou s Afrikou,
makumba stale udrziava aspoii epizodické kontakty s africkymi religiami, z ktorych vzisla.
Nabozenské obrady makumby spocivaju v nadvdzovani kontaktov s bozstvami, i presnejSie
v ich privedeni na zem, aby bolo mozné vyuzivat' ich pomoc. Bozstvo na to, aby sa ukéazalo
potrebuje podporu v podobe osoby, ktora sa dostane do extatického stavu a stotozni sa takto
s osobnostou bozstva. Podl'a makumby je kazdy Clovek potomkom akéhosi boha a boh méze
navstevovat’ iba svojich potomkov, najlepSie tych, ktori st zasvateni. Ceremonial zasvétenia
zahfiia dodrziavanie mnohych tabu a dalSie praktiky (napr. zvieraciu obetu). Navrat do
vonkaj§ieho sveta nastdva pre zasviteného postupne a konéi sa blahoslavenstvom
v katolickom kostole. Obrady makumby sa realizuju vo svityniach, nazyvanych terreiro.
Svityne pozostavaji z dvoch casti, oddelenych nizkym murikom s otvorom v strede.
V jednom priestore sa zhromazduji veriaci a v druhom zasviteni. Vzyvanie bohov sa
vykonava pomocou bubnov (Malherbe, 1995). Obrady makumby a ich formy moézu mat
regionalne zvlastnosti. Samostatnou vetvou makumby je umbanda, ktord vznikla okolo r.
1905. Jej centrom je Rio de Janeiro. Ritualy umbandy tiez vychadzaju z jorubskych kultov,
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avSak postupne boli obohatené o prvky budhizmu, hinduizmu, krestanstva a duchovnych
uceni brazilskych Indianov (Hrabal, 1998).

Okrem tychto dvoch skupin animistickych religii existuju eSte d'alSie religie, ktoré sa tu
nedaju zaradit’. Ide napr. obrady Toradzov v Indonézii (juzny Celebes), kult kargo v Oceénii a
totemizmus v Australii. V tychto religiach l'udia 1 bohovia zostavaji vo svojich vlastnych
svetoch. Kontakt s inymi svetmi je mozny prostrednictvom dusi mrtvych predkov. V Oceanii
sa hojne vyskytuje aj manaizmus. Kult kargo sa sformoval v obdobi kolonizacie ostrovov v
Melanézii europoidnym obyvatel'stvom. Ide o mesianistické a milenaristické hnutie, ktoré sa
sformovalo v 70. rokoch 19. stor. po kontaktu domaceho obyvatel'stva so zapadnou
civilizaciou a pod dojmom materialneho bohatstva europoidného obyvatel'stva. Domorodé
obyvatel'stvo verilo, ze tym doSlo k navratu ich predkov. Jadrom kultu kargo je presvedcenie,
ze predkovia (belosi) sa vracaju, aby im zabezpecili blahobyt - kargo (o v preklade znamena
tovar, ktory je tu predmetom uctievania). Kult kargo, vyskytujuci sa v Novej Kaledonii,
Vanuatu a Papue-Novej Guinei je v su¢asnosti na ustupe. (Malherbe, 1995). V minulosti mal
kult kargo aj milenaristicky charakter. ISlo o aktivity falosSného proroka Tokera na Novej
Guinei, ktory vr. 1893 predpovedal prichod kataklizmy, ktora mala zni¢it belochov a
umoznit’ takto navrat predkom na velkych lodiach. Tito mali priviest tol'ko darov, ze vSetka
praca by bola zbyto¢na. Mnoho obyvatel'ov, ktori sa stymto proroctvom stotoznili sa na
prelome 19. a 20. storocia po zniCeni svojich hospodarstviev dostalo na pokraj hladomoru
(Malherbe, 1995).

Spolocenstva domorodych obyvatel'ov centralnej Australie patria k najjednoduchsim na svete.
Maju zriadenie na baze klanu. 7otemovy kilan charakterizuji podla E. Durkheima dve Crty.
Prvou je to, ze jednotlivi prislusnici klanu sa povazuju za spojenych pribuzenskym putom,
ktoré ma velmi Specidlnu povahu. Pribuzenstvo nie je totiz dané pokrvne vymedzenymi
vzt'ahmi, ale tym, Ze ide o nositel'ov rovnakého mena. Zhodnost’ mien tu postacuje na to, aby
si Clenovia klanu priznali urCité povinnosti tykajice sa pomoci, pomsty, smutku, zakazu
uzatvarania manzelskych zviazkov a podobne. Druhou &rtou klanu je to, Ze jeho meno sa
stotoziluje s menom stanoveného druhu veci, o ktorej sa veri, ze s klanom udrziava osobitné
vztahy. Tymito totemami si najCastejSie rastliny a zivocichy, zriedkavo mézu nimi byt
nezivé veci. Totemové meno sa nadobuda podl'a matky. Prislusnici toho istého totemového
klanu su rozptyleni vrozlicnych osadach, ¢o je dosledok exogamického pravidla
zakazujuceho sobas medzi ¢lenmi klanu. U australskych domorodcov vytvaraja klany skupiny
- tzv. fratrie. Pravdepodobne si to povodne samostatné klany, ktoré sa neskor rozdelili.
Existuji teda aj totemy fratrii. Totem vSak nie je len meno. Je to zaroven symbol, ktory sa
objavuje na ochrannych Stitoch, naradi, skalach, ba aj na I'udskom tele. V niektorych klanoch
je malovanie totemového symbolu na telo sicastou iniciaCnych obradov pri uvadzani
mladych muzov do nabozenského zivota klanu. Totem teda plni aj funkciu ndbozenského
symbolu. Totemizmus sa neobmedzuje na kult zvierata alebo rastliny. Clovek je rovankou
mierou posvitny ako rastlina alebo zviera, preto sa nenachadza voci nim v podriadenom
vztahu. Putd medzi ¢lovekom a totemom maju skor charakter rodinnych vézieb. V totemovi
vidia spolo¢nika, ktorého si volaji na pomoc a za to mu vzdavaju uctu. Australski domorodci
pouzivaju pri svojich obradoch viaceré nastroje. Su to curingy - kusky leSteného kamena
alebo dreva rozli¢nych tvarov (naj¢astejsie su ovalne alebo podlhovasté). Curingy sa povazuji
za vrcholne posvitné veci, preto sa ich nemozu dotykat nezasvitené osoby (zeny a mladi
chlapci). Posvitny charakter im dava namalované alebo vyryté totemové oznagenie. Curingy
maju zazra¢né vlastnosti - napr. hoja rany, liecia choroby, davaju silu, odvahu resp. odoberaju
silu nepriatefom. slazia. Curingy sa starostlivo opatrujl, pretoze sa nemdzu stratit alebo
dostat’ do cudzich rak. Inymi predmetmi si nurtundza a waninga. Nurtundza pozostava zo
zvislého drziaka, tvoreného jednym alebo viacerymi oStepmi spojenymi do zvédzku. Dookola
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st pomocou prazkov alebo pasov z vlasov prichytené chumace travy. Na tom je polozena
srst’, usporiadana kruhovite alebo do rovnobeznych ¢iar, veducich zhora nadol. Vrch byva
zdobeny sokolimi alebo orlimi pierkami. Waninga je zvisly drziak prekrizeny jednym alebo
dvoma prieCnymi kusmi dreva, ktoré mu davaju vzhlad kriza. Medzi ramenami kriza a
koncami drziaka su natiahnuté pruzky ludskych vlasov alebo kozuSiny, vytvarajuce siet.
Okrem klanového totemizmu existuje aj osobny totemizmus. V Australii sa v§ak uplatiiuje len
v niektorych kmenoch (Halbwachs 1997).

#4. Narodné religie

#4.1. Judaizmus

Judaizmus je zivé monoteistické a narodné nabozenstvo. V sucasnosti ma 14, 9 mil.
vyznavacov, tj. 0,3 % svetove] populacie - najviac v USA (5,8 mil.), Izraeli (4,6 mil.),
Franctuzsku (0,6 mil.) a Rusku (0,5 mil.). Vyznavaci judaizmu ziji najma v mestach.

Tabulka c. 1: Staty s najvdcsim poctom vyznavacov judaizmu

Stat: pocet vyznavacov judaizmu (tis.)
USA: 5 800

Izrael: 4 600

Francuzsko: 600

Rusko: 550

Ukrajina: 400

Kanada: 360

Velké Britania: 300
Argentina: 250

Brazilia: 130

Juhoafricka republika: 106
Austrélia: 100

Pramen: www.virtual.co.il

Z miest ziju najpocetnejsSie zidovské diaspory v New Yorku (1,7 mil.), Miami (535 tis.), Los
Angeles (490 tis.), Parizi (350 tis.), Philadelphii (254 tis.), Chicagu (248 tis.), San Franciscu
(210 tis.), Bostone (208 tis.), Londyne (200 tis.), Moskve (200 tis.), Buenos Aires (180 tis.),
Toronte (175 tis.), Washingtone D.C. (165 tis.), Kyjeve (110 tis.), Montreale (100 tis.) a Sankt
Peterburgu (100 tis.).

Vyvoj
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Pociatky judaizmu siahajd k nabozenskym predstavam Hebrejcov, pricom pociatky
formovania religie siahaju do 13. stor. p.n.1., hoci dejiny Zidov za&inaji omnoho skor - zag. 3.
tisicrocia p.n.l, ked’ otec Abraham priviedol hebrejské kmene z Babylonie do Kanaanu. Vo
vyvine judaizmu sa vo vSeobecnosti vycletiuju dve zakladné etapy: biblicky judaizmus a
talmudicky judaizmus.

Prva etapa vyvinu judaizmu sa zaCina posobenim zakladatela religie proroka Mojzisa,
ktorému boh Jahwe zveril dekal6g na hore Sinaj. Tato etapa konci dobytim Jeruzalema
Rimanmi v r. 70 a zburanim jeruzalemského chramu Titom. Tym sa zadina druhd etapa
vyvinu judaizmu, pocas ktorej sa zidia prisposobili novej situacii. Do Uzadia sa dostali v prvej
etape dominujuce otazky zabezpeCenia Statnej nezavislosti a do popredia sa dostali otazky
individualneho vztahu s Bohom. Prispelo k tomu aj potladenie povstania Zidov Rimanmi v r.
135 a ich nasledné vyhnanie. Odvtedy sa datuje pociatok Zidovskej diaspory. Zidia odvtedy
zili rozptyleni v rozliénych cCastiach sveta. Napriek Talmudom definovanym konStantam
nadobudol judaizmus odli§né Crty v bohosluzobnej a obycajovej sfére (rozlisuju sa zidia
palestinskej a babylonskej tradicie). Na tzemno-jazykovom a nabozenskom principe sa
odliSuju askendzski zidia (hovoriaci germanskym jazykom jidis - zidia zo strednej, severnej a
vychodnej Europy) a sefardski zidia (hovoriaci romanskym jazykom ladino - stredovekou
formou §paniel&iny s hebrejskymi a latinskymi prvkami), z oblasti Spanielska, juznej Europy
a Orientu). Toto delenie eurdpskeho zidovstva obsahuje aj menSie rozdiely v nabozenskych
zvykoch, liturgii a synagogalnej sluzbe. Pred 2. svetovou vojnou mali aSkenazski zidia
vyraznu prevahu (90 % zidov Eurdpy). V dneSnom Izraeli si askenazi v menSine, av§ak maju
dominantny vplyv v politike, vede a verejnej sprave (Banek a kol. 1992, Franek 1993,
Lancaster 2000).

Doktrina

Doktrinu judaizmu podavaju Stary zékon (Stary Testament - Tanach) a Talmud. Osobitny
vyznam ma prvych pat Mojzisovych knih Starého zakona - Tora (Genesis, Exodus, Leviticus,
Numeri a Deutoronomium), ktoré vznikali v 13. - 6. stor. p.n.l. Tora je pritom chapana ako
forma transcendentnej mudrosti, je to vyssia realita, ktorej podstatu nemdzu pravdivo zachytit
slova pouzivané vo vztahu k svetskej skutocnosti. Talmud je d’al§im zakladnym sakralnym
textom judaizmu. Pozostava z MiSny - suboru pouciek a predpisov regulujucich spravne
chovanie a Gemary - suboru komentarov, vysvetleni a doplneni k Misne. Vzhl'adom na to, ze
Gemara bola si¢asne napisana v dvoch strediskach - v Palestine a Babylonii, vznikli aj dva
talmudy - babylonsky (napisany vo vychodoaramejskom dialekte v 5. stor. nl) a
jeruzalemsky (napisany v zapadoaramejskom dialekte v 4. stor. n.1.).

Z hladiska teologickej Casti doktriny judaizmus je monoteistické nabozenstvo. Jeho zakladom
je viera v jediného Boha Jahweho, viera v prorokov, ktorych Boh vyslal na Zem, aby Sirili
jeho ucenie, priCom najvyznamnej§im prorokom je Mojzi§. Judaizmus taktiez hlasa vieru v
prichod Mesiasa (pomazaného), v posmrtni odmenu, priblizenie sa konca sveta a vzkriesenie
mrtvych. Vyznamnym elementom doktriny judaizmu je ucenie o vyvolenosti zidovského
naroda, odvijajuce sa od uzavretia zmluvy medzi Jahwem a MojziSom na hore Sinaj.
Judaizmus uci, ze svet bol stvoreny 7. oktobra 3761 p.n.l, a tento datum je pociatkom ratania
zidovského ¢asu. Boh stvoril podl'a judaizmu svet z nicoho. Pre judaizmus je vSetko Castou
jedného celku, ktory je vzdy a vSade spiritualny v tom zmysle, ze je prejavom Bozej vole.
Ludstvo je podla judaistickej dogmatiky partnerom Boha pri udrziavani sveta. (Banek a kol.,
1992, Franek, 1993, Lancaster, 2000).

Kult

V kulte judaizmu hra dolezitu ulohu modlitba, ktora vystriedala kedysi vyznamna obetu (v
biblickom obdobi). Judaisticka motlitba ma ustaleni formu (rannd, obediajSia a vecerna).
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Sviato¢nym dfiom je sabat (sobota), zaCina sa v piatok po zapade slnka a konci v sobotu vecer
po zotmeni. Je to sviatok na pamiatku toho, ze Boh-stvoritel si na siedmy den po stvoreni
odpoc¢inul a clovek méa konat podobne. V tento den sa zidia strania akejkol'vek praci,
cestovania a narabania s peniazmi. Boh sa nesmie zobrazovat na obrazoch, ani sa nesmie
vyslovovat’ jeho meno. Dal§im vyznamnym kultovym predpisom je obriezka deti muzského
pohlavia tyzdeni (8. defl) po narodeni (za zida sa poklada diet'a, ktoré sa narodilo matke -
zidovke). U dievcat je vyznamny obrad posvitenia mena. Pravoplatnym ¢lenom obce sa stava
chlapec, ktory dovr$i 13. rok zivota a podrobi sa obradu bar mikva (diev¢a sa stava plnoletym
v 12 rokoch). Judaisticky kult sa realizuje v synagogach a spociva najma v Citani textov Tory
a inych biblickych knih, modlitbach a spievani zalmov. Spolo¢né modlitby a urcité
responzivne poboznosti sa podla Talmudu smu konat' len vtedy, ak je pritomné kvorum
desiatich muZov. Zidia nosia na hlavach kipu - malt &iapotku na znak podrobenia sa Bohu. K
hlavnym zidovskym sviatkom patria Pésach (zidovskd Velkd Noc - spomienka na odchod
zidov z Egypta), Savuot (Sviatok tyzdiiov, Letnice - pripomienka &asu, ked’ Mojzi§ obdrzal
Desatoro), Sukot (Sviatok stankov - na jeseri si zidia pripominaji 40-ro¢né putovanie do
zasl'ubenej zeme - 9. deri je Simchat Tora, ktorym sa konci celoro¢ny cyklus ¢itani tory), Ros
HaSana - zaciatok nabozenského roku, Chanuka - Sviatok svetiel. Ku kultovym praktikam sa
radi ritualny kuapel, ktory sa realizuje v osobitnych zariadeniach (mikve). K ritudlnej oCiste
prikracuji zeny po menstruacii, nevesty pred svadbou a konvertiti (prozelyti). Chasidi sa
umyvaju v predveCer sabatu a sviatkov. Kultové predpisy sa viazu aj na stravu. Jest je
dovolené iba potraviny, ktoré vyhovuji nabozenskym predpisom, tj. si koser. Zidia maji
zakéazané konzumovat’ miso neprezuvavcov, ktoré nemaja rozstiepené kopyto (konské, tavie
a bravCové), miso ryb bez Supin a plutiev a hmyz (s vynimkou 4 druhov kobyliek). Miaso
ostatnych zvierat musi byt zabité a spracované uréenym spdsobom (Gplne zbavené krvi). Pri
jedle sa nesmu mieSat mlie¢ne vyrobky s masom. Zidia nejedia kvasené peivo (len
bezkvasny chlieb - Maces), piju len Specialne pripravené vino (koéserné - bez pouzitia cukru a
pod.). Pobozny zid sa usiluje dodrziavat celkovo 613 halachickych predpisov a prikazov
(micvot), ktoré sa tykaju vSetkych okolnosti zivota. Halacha je obsiahnutd jednak v pisanej
ako aj v ustnej judaistickej tradicii a urCuje, Co smie a ¢o nesmie zid robit' v Specifickej
situacii (Franek, 1993, Lancaster, 2000).

Putnicka tradicia v judaizme je vel'mi stara. Religidzne migracie boli zndme uz v prostredi
koCovnickych izraelitskych kmenov. Centrom kultu bola jeruzalemska svityna (prva
vybudoval kral' Salamtin v r. 969 p.n.1.). Téra prikazovala veriacim navstivit Jeruzalem trikrat
v roku - Pesach, Savout a Sukkot. Po zburani druhej svityne a exode zidov sa tieto praktiky
prispdsobili novej situacii. Zidia v diaspére si putnicku tradiciu zachovavali putami do
vyznamnym narodnych synagog (Franek, 1993).

V sucasnosti je najvyznamnejsim putnickym a svitym miestom Zidov Jeruzalem. Vsetky
synagogy su obratené k Jeruzalemu a v domoch st na stenach, ktoré su na strane veducej do
Jeruzaleme veSané obrazky tohto mesta.. V Jeruzaleme ma osobitny vyznam Namestie
svityne, kde stoji meSita "Kopula na skale” Podl'a tradicie sa skala, na ktorej stoji tato mesita
stotoziiuje s vrcholom hory Moria, na ktorej chcel Abraham obetovat’ svojho syna Izaka. Na
tomto mieste umiestnil David archu zmluvy a Salamtn vybudoval prva svityfiu a nasledne tu
bola aj druha svityna. Dnes sa hlavnym bodom puti stava "Mur narekov” - fragment starého
herodianskeho opevnenia, ktoré chranilo svétyfiu. Tu sa zidia zhromazd’ovali a oplakavali
zni¢enu svétytiu. Vzdy 6. augusta (vyroCie zburania) prichddzaja k Muru narekov zidia
z celého sveta (Jackowski a kol., 1999).

Inymi vyznamnymi putnickymi miestami zidov su:
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Hebron - lezi 37 km na juh od Jeruzalema. Ide o miesto posobenia Abrahdma, kde je
mauzoleum Makpela (jaskyna) patriarchov s hrobami Abrahdma, Sary, 1zaka, Rebeky, Lei a
Jakuba.

Safed - mesto v hornej Galilei na vrchole vyhasnutej sopky severne od Genezaretského jazera
(850 m.n.m.). V 16. stor. tu pri§li pocetné skupiny Zidov zo Spanielska, neskor aj z Pol'ska.
Safed sa stal strediskom kabalistickych §tadii. Cielom puti su najméa synagdgy, pripominajice
aktivity kabalistov.

Karmel - je sviatou horou zidov. Ide o vapencovy (asi 500 m) vysoky chrbat v severnom
Izraeli, nachadzajuci sa pri zalive Sv. Jana. Ide o izemie spojené s aktivitami proroka Eliasa
(vrchol Al-Muhraqa, kde Elia§ vyvrazdil stupencov boha Baala). Karmel je kultovym
miestom aj pre krestanov (pustovne karmelitdnov) a mohamedanov (mesita v priestoroch
groty Skola prorokov, kde Zili Elia$ a jeho nasledovnici).

Merom - lezi severozapadne od Genezaretského jazera. Od 16. stor. sa vytvorila tradicia pute
k hrobu rabina Simona Bar Jochai, ktorému sa pripisuje autorstvo knihy Zohar - zdkladného
kabalistického diela (Jackowski, 1991).

Organizdcia

Spociatku bol kult zidovského spolocenstva organizovany okolo Archy zmluvy, v ktorej boli
ulozené kamenné tabule s dekalogom, ktory prevzal Mojzi§ od Boha na hore Sinaj. Archa
bola prenosnd a uchovavala sa v svityni svitych v miSkane. Neskor bola ulozena do
Salamunovho chramu v Jeruzaleme (10. stor. p.n.l.). Salamunov chram bol zburany v r. 587
p.n.l. po dobiti Jeruzalema Babyloncanmi (kral Nabukadnezar). Archa zmluvy bola udajne uz
predtym prevezend do egyptského Elephantina a odtial neskor do Etiopie. V sucasnosti je
udajne ulozend v kaplnke v severoetiopskom Aksume, pod spravou etiopskej ortodoxnej
cirkvi. Druha svityna bola postavena v r. 520-515 p.n.l, ktoréd sluzila ako hlavné kultové
centrum az do r. 70 n.l, ked’ bola zbarana Titom. Potom sa judaistické religiozne aktivity
konali v synagogach (domoch modlitby). Hlavnou ¢astou synagogy je rozsiahla modlitebna
sala pre muzov (zeny sedeli oddelene v cCastiach nazyvanych babinec), v strede saly sa
nachadzala bima - vyvySena kazatel'nica a na vychodnej stene synagdgy svéta skrifia, v ktorej
boli ulozené zvitky tory. Na stenach synagogy boli citaty z Tory (Franek, 1993).

Po zni€eni druhej svityne v Jeruzaleme zidia stratili dovtedajsie kultové centrum. V diaspore
zakladali svoje obce, ktoré riadili rabini (majster, ucitel’) - dobri znalci ucenia. Rabini takto
nahradili niekdajSich knazov a realizovali vSetky sakralne aktivity (kdzne, duchovna sprava,
pohreby, svadobné obrady).

V judaizme neexistuje jednoliata a centralizovana religivzna hierarchicka organizacia. Kazda
obec (kahal) je samostatnd a jej nabozensky zivot riadi rabin. Kahalna samosprava sa
sformovala do trojstupniovej hierarchie: na Cele obce su parnassim (3-5 0sob), druhy stupen
tvoria towim - zastupuju obec pri sudnych rokovaniach a treti stupen tvoria ostatni ¢lenovia
rady. Hlavnymi inStitGciami obce su synagoga, cintorin, Chevra KadiSa (svity spolok, ktory
sa stard o pochovavanie mftvych a o pozostalych - siroty) a ritualny kupel (mikve) (Franek,
1993).

Pocas vySe 3 000 ro¢ného vyvoja judaizmu doSlo k postupnému formovaniu viacerych
religidznych smerov. Uz v 2. stor. p.n.l. sa sformovali v judaizme tri skupiny - saduceovia,
farizeovia a esejci. Saduceovia sa regrutovali z aristokratickej vrstvy, nayméa z vrstvy vysSich
knazov. Boli konzervativni a za zdvazné povazovali len ucCenie Tory, odmietajuc neskorsie
doplnenia. Celkove boli veI'mi vzdelani a otvoreni voci helenistickej kulture. Ich vyznam
poklesol po zaniku druhej jeruzalemskej sviatyne vr. 70, ked vacsi vyznam nadobudla
farizejska (rabinska) orientacia judaizmu._Farizeovia sa vytvorili zo skupiny vzdelanych
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laikov. Okrem Tory uznévali aj MiSnu, Talmud a neskorsie ucenia. Farizeovia tvorili politicky
a nabozensky stred medzi saducejmi a esejcami. Esejci boli vyrazny kritici svetackeho
jeruzalemského kiiazstva. Zili v spolo¢enstvach, podrobenych takmer mni§skemu poriadku,
lokalizovanych v Kumrane na brehoch Mftveho mora. Predpoklada sa, ze esejskd obec mala
vel'ky vplyv na formovanie ranného krest'anstva (Franek, 1993).

K zidovstvu patri aj mala sekta samaritanov, ktord vznikla r. 722 p.n.l, kedy sa Izraelské
kralovstvo stalo ter€om utoku Asyrie a mesto Samaria, severne od Jeruzalema bolo znicené.
Cast obyvatelov Samarie sa potom zmiefala s obyvatel'stvom okolitych krajin a vytvorila
osobitny nabozensky kult, odliSujuci sa od ostatného zidovstva. Potomkovia Samaritanov (asi
400 osdb) ziju aj dnes v Izraeli v Nabuluse (predtym Sichem), ktori ocakéavaju svojho mesiasa
a veria v obnovu bohosluzieb na hore Garizim. Centralnu ulohu v ich nabozenskom zivote
hraju knazi, ktori vykladaju zakony, urcuji kalendar a sviatky.

V r. 767 sa v prostredi babylonskych zidov sformovala sekta karaitov, ktora zalozil Anan ben
David. Karaitovia povazovali za zavizny len Tanach, neuznavali teda Talmud a dalSiu
tradiciu, neuznavaji ani rabinov. Na kultova a pravnu organizaciu karaitov mal vel'ky vplyv
islam. Z Mezopotamie (dne$ny Irak) sa sekta rychlo rozsirila do Egypta, Spanielska, na Krym,
do Lotysska a do Turecka. Jej centrum bolo v Konstantinopole. V su¢asnosti je vo svete asi
12 tis. karaitov. Zijii v Rusku (Krym), Pol'sku, Turecku a Izraeli.

Sekta falada je spojend s obyvatel'stvom, ktoré sa za vlady Salamtna odstahovalo na Gizemie
Etiopie, kde zilo v tazko pristupnych horskych oblastiach. V niektorych obdobiach tu mali aj
samostatny §tatny utvar (10. - 17. stor. dynastia zaloZena kralom Gideonom). Upadok
kralovtsva suvisel s prienikom islamu do severnej Casti Etiopie. Vzhladom na dlhodobu
izolaciu si prislusnici falasi nezachovali hebrejCinu, ale pouzivali etidopsky jazyk, do ktorého
prelozili aj Téru. Zachovali si viaceré starobylé zvyky. V r. 1956 zilo v Etiopii 30 tis. zidov.
Pocas hladomoru vr. 1984 boli diskrétne premiestiovani do Izraela, akcia vSak bola
prezradena a vlada v Adis Abebe d’alSiu emigraciu zakazala. Nasledne v r. 1991 boli pocas
akcie trvajucej 22 hodin takmer vsetci etiopski zidia letecky prepraveni do Izraela.

V zapadnej Eurépe sa od 12. stor. rozvijal mysticky smer kabala. Cerpa z bohatej literatry,
pricom najvyznamnejSie su Sefer Jecira (Kniha tvorenia) a Sefer Zohar (Kniha ziary) ako
komentare k Tore. Kabala sa pomocou ezoterickej interpretacie pismen a Cisiel pokusa
objasnit’ bozské tajomstva. Kabala Bibliu vyklada teda tak, ze v nej hlada tajni mudrost.
Praktizujici kabalisti praktikami zvanymi tikun (rozlicné rity, meditacie a modlitby) chcu
znovuuviest' poriadok do rozvrateného sveta, pricom kabalisti veria, ze I'udské vedomie samo
ovplyviiuje Boha. V polovici 18. stor. sa z kabaly vyclenil_chasidizmus. V prostredi zidov
Pol'ska, Litvy, Uhorska, Ukrajiny a Rumunska zalozil tento nabozensko-mysticky smer Izrael
Ben Eliezer. Obracal sa na chudobnych a presadzoval 'udové poboznosti, ktoré mali umoznit
zjednotenie sa s Bohom prostrednictvom extatickej modlitby a nie §tidiom Toéry a plnenim
povinnosti. Chasidizmus sa tym postavil proti rabinskemu judaizmu a hlasal radost’ zo zivota
religioznymi extazami a tancami. Chasidské obce viedli cadikovia. Chasidské ucenie sa
udrzalo napriek holokaustu aj po 2. svetovej vojne a inSpirovalo napriklad sucasné
severoamerické ucenie Havurah. V spdsobe Zzivota chasidov je typické nerovnopravne
postavenie zien (nesmu jest za jednym stolom s muzmi, zeny maju ostrihané vlasy a nosia
parochne). V suCasnosti je na svete niekol’ko 100 tis. chasidov. V Izraeli maji ulohu
politického sprostredkovatela medzi pravicou a socialistami. St koncentrovani vo Stvrti Mea
Szeraim v Jeruzaleme. V predvojnovom Ceskoslovensku ili malé skupiny chasidov,
pochadzajiice najmé z Pol'ska. V Bratislave mali svoju modlitebtiu (v doposial zachovanom
objekte tzv. Zigra-hazu na Zidovskej ul. &. 3) (Franek, 1993).
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Koncom 19. stor. vzniklo nacionalistické hnutie - sionizmus, ktorého tvorcom bol Teodor
Herzl (1860-1904). Cielom jeho snah bolo naplnenie odvekej tuzby zidovského l'udu po
navrate do zaslibenej zeme - Palestiny (na Sion), z ktorej boli zidia vyhnani. Sionisticka
ideologia sa zaklada na presved&eni, Ze Zidia su narod v zvlastnej situacii, neporovnatelnej so
situaciou inych narodov. Sionizmus vznikol pod vplyvom pocetnych protizidovskych
pogromov vo vychodnej Europe (Rusku) a Dreyfusovej aféry (nevinny francuzsky dostojnik
7idovského pdvodu bol nepravom obvineny zo $pionaze). Zidovsky narodny front zadal
organizovat’ migraciu zidov do Palestiny (zabezpeCoval im podu), co im zarucila aj Velka
Britania, ktord po porazke Turecka prevzala mandatnu spravu nad Palestinou po r. 1917.
Sionistické organizacie organizovali ozbrojené akcie proti palestinskym Arabom a britskej
sprave uzemia (ktora ticho podporovala teroristické akcie Arabov namierené proti
imigrujicim zidom). Ciele sionizmu sa naplnili v r. 1948 ked” vznikol §tat Izrael. Sionizmus
bol neskor odstideny ako forma rasizmu (na natlak arabskych krajin).

Do 19. storocia bolo dominantné orfodoxné zidovstvo. V tomto storoci vsak zacali vznikat
nové smery, ktoré sa doposial v ramci judaizmu uplatiiujo. Medzi nemeckymi Zidmi sa
koncom 18. stor. zacalo rozvijat' reformné hnutie, ktoré pozadovalo odstranenie niektorych
starych praktik. Z nemeckych oblasti sa hnutie Sirilo do dalSich regionov, pricom velkej
popularite sa od konca 19. stor. teSilo v USA. Vznikli nové reformované (neologické)
nabozenské obce. Rozdiely medzi ortodoxnym a neologickym judaizmom sa prejavuju
v nabozenskych praktikach (zeny nemusia sediet oddelene v synagoge, rabini si dopliiaju
vzdelanie na univerzitach, bohosluzby sa realizuji aj v inych jazykoch ako hebrejCine -
zrozumitelnom prislusSnikom obce, v kostole sa pouziva organ, menej prisne dodrziavanie
halachickych stravovacich predpisov a predpisov o sobote) (Franek, 1993).

Strednou cestou medzi ortodoxiou a neologiou je konzervativny judaizmus. Dodrziava sice
stravovacie, odievacie a sobotiiajSie predpisy, ale nie tak prisne. V synagogach sedia muzi a
zeny spolu. Odmieta leviratne manzelstva (uzatvarané medzi bezdetnou vdovou a bratom jej
zosnulého manzela s cielom zachovat potomstvo) a niektoré d’alSie ritualne aspekty halachy.
Konzervativny judaizmus sa snazi o zluCenie narodnych kultar hostitel'skych krajin so
zidovskou kultarou, avSak nad’alej podporuje sionizmus a hebrej¢inu ako liturgicky jazyk.
Najviac je rozsireny v USA (Pavlincova a kol., 1994).

Stvrtym pradom je rekonstruktivny (liberalny) judaizmus. Bol zalozeny v r. 1940 v USA. Jeho
zakladnou ideou je, ze zidovstvo nie je len ndbozenstvo a narodnost’, ale cela civilizacia,
charakterizovana suborom tradicii a ritualov. Tieto st folklornym vyjadrenim Zzidovskej
kolektivnej identity. Tento prdd ma okolo 60 tis. vyznavacov, pochadzajucich prevazne
z intelektualnych kruhov. Centrom vzdelavania rabinov je Philadelphia. Od tradi¢ného
judaizmu sa odliSuje tézou o 'udskom povode Tory (Pavlincova a kol., 1994, Franek, 1993).

#4.2. Zoroastrizmus

Je to zivé, monoteistické (s istymi naznakmi henoteismu) nabozenstvo. Ma okolo 272 tis.
vyznavacov, najma v Indii a Irane. Silnd komunita (vySe 100 tis.) zije v Bombaji a okoli
(parsisti) v Indii, v Irane (do 50 tis.) ziju vyznavaci tejto religie v lokalite Jazd. Malé skupiny
zoroastristov ziju v Pakistane (4 tis.), Vel'kej Britanii (3 tis.), USA a Kanade (spolu 3 tis,,
pricom sidlom je Bloomington v §tate Indiana).

Vyvoj
Pociatky zoroastrizmu siahaju do prelomu 2. a 1. tisicrocia p.n.l., hoci dejiny pred 6. stor.
p.nl st pomerne nezname. Nabozenstvo vzniklo v Perzii, priCom starSie mytologické

predstavy tunajSieho obyvatel'stva zreformoval v 7. - 6. stor. p.nl. legendarny prorok
Zaratustra (Zoroaster). Pred reformou sa predpokladd podobnost nabozenstva starych
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Perzanov s védskou fazou indického narodného nabozenstva. Reforma Zaratustru posunula
tieto nabozenské predstavy zroviny animistickej do roviny vyspelejSieho religiozneho
systému. Nabozenské ucenie zoroastrizmu sa v priebehu dalSich tisicro¢i vyraznejsSie
nezmenilo. Pod vplyvom S§irenia islamu v 7. stor. n.l. a mongolskych vybojov v 13. stor. boli
zaratustrania nateni opustit svoju povodnu sidelnu oblast v Perzii (dochadzalo kich
Sikanovaniu) a emigrovat. Usadili sa najma v Indii (okolie Bombaju) a vo vychodnom Irane
v oblasti vzdialenej od okupovanych oblasti. Vzt'ahy medzi tymito dvoma skupinami boli
prakticky od 15. stor. prerusené. V suCasnosti parsisti z Indie, kde patria medzi bohatu a
vplyvnu spoloCensku vrstvu, pomahaju iranskym zaratuStranom, ktori sa v ramci islamske;j
republiky ocitli v nepriaznivej situdcii (Banek a kol., 1992, Marherbe, 1995).

Doktrina

UcCenie zoroastrizmu podava kniha Aweste (Avesta), ktora bola napisana v staroperzskom
dialekte na 12 000 volskych koziach v 6. - 4. stor. p.n.1.. Ide o objemnt zbierku nabozenskych
textov, z ktorej sa zachovali viaceré Casti (Jasna - ucta vzdavana Bohu - odrieka sa pri
priprave haomy, Visparat - kniha mensich obradov, Vendidad - kniha ndbozenskych pravidiel,
ritualnej Cistoty a trestov, Jasty - hymny venované povodnym bozstvam, Khorda Avesta -
skratena Avesta pouzivana laikmi).

Doktrina zoroastrizmu je vo svojej podstate monoteisticka. ZaratuStrania nazyvaja svojho
Boha Ahura Mazda, ktory je bohom dobra (v protiklade ku Satanovi). Tohto Boha
symbolizuje oheri - ocistujica sila (nemozno sa cudovat, ze Mazda je aj znaCkou elektrickych
svietidiel). Aj ked sa zoroastrizmus niekedy povazuje za dualisticku religiu, skor ho mozno
povazovat' za monoteistické nabozenstvo, nakol'ko boh zla Aryman je bytostou stvorenou a
menej vyznamnou. Parsisti siasne uzndvaju a uctievaju aj amsSaspandov, ktorych mozno
pokladat’ za vyraz rozli¢nych aspektov a funkcii Ahura Mazdu. Tito v podstate nahradzaju
zavrhnutych prastarych iranskych bohov. To déva zoroastrizmu henoteisticky nadych.

Typickou ¢rtou doktriny zoroastrizmu je neustaly boj medzi dobrom a zlom, viera
v nesmrtelnost’ dusi a v koniec sveta. ZaratuStrania veria v spasitel’a, ktory ustanovy novy
poriadok na svete (jeho prichod sa o¢akava 3 tis. rokov po Zaratustrovi) (Banek a kol., 1992).

Kult a organizacia

V zoroastrizme ma najvacsi vyznam kult ohna, ktory symbolizuje Ahuru Mazdu a ma povahu
ocistujuce] sily. Obrady sa preto odohravaju v svityniach ohina (udrziava sa v nich veény
oherl), do ktorych je znemozneny pristup neveriacim a su zatemnené, aby do nich neprenikalo
slne¢né svetlo. Najvacsie svityne si v Bombaji. V zoroastrizme maju vel'ka autoritu knazi.
Sucastou kultu st obety. Obetuju sa rozlicné materidly - rastliny, chlieb, maslo, maéso.
Osobitny vyznam (napriek zavrhnutiu Zaratustrom sa tento kultovy zvyk obnovil) ma obeta
posvitného napoja - haomy (napoj sa pripravuje zo Stavnatych stebiel drobného bezlistého
krika rodu ephedra). Pozitie Stavy vyvolava extaticky stav (v niom mazdaisti videli zaruku
nesmrtelnosti). Po¢as obradov obety sa recituju fragmenty z Avesty. Specialnou kultovou
ceremoOniou je ukoncenie detstva.(v Indii u sedemroCnych deti, v Irane desatrocnych).
Ceremoénia spociva v slavnostnom obliekani bielej koSele a opasku, symbolizujucich
prislusnost’ k zoroastrizmu. Vyznamnym sviatkom je uctenie si stvorenia sveta a prirody (na
jar, zvyCajne rodiny chodia na pikniky do prirody krieke). Okrem kultu ohnia, ma
v zoroastrizme vyznam aj kult dalSich zivlov - vody, ovzdu$ia a zeme. Stym suvisi aj
sposobom nakladania s mrtvymi. Ked'ze zaratusStrania neznecistuju posvitné zivly, mftvych
nespaluji ani nepochovavaji. Umiestiiuja ich do hoér na veze mlcania (dachme), kde su
vydané na pospas dravym vtakom (Banek a kol., 1992, Malherbe, 1995).
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#4.3. Hinduizmus

Hinduizmus je indické, polyteistické, narodné nabozenstvo. Zaroveti je najvac¢sim narodnym
nabozenstvom v suasnom svete. Vyznava ho 793 mil. T'udi, tj. 13,7 % svetovej populacie.
Hinduisti tvoria vac§inu obyvatel'ov Indie (tu zije 91 % vSetkych hinduistov) a Nepalu. Tvoria
1/5 obyvatelov Sri Lanky (Tamilci), mensie skupiny zija aj v Pakistane a Bangladési.
Hinduizmus sa v troch vlnach rozsiril aj mimo juzni Aziu. Pogas prvej viny, datovanej do
neskorého staroveku a stredoveku, vznikali kolonie indickych osadnikov v strednej Auzii
pozdiz obchodnych ciest a na ostrovoch juhovychodnej Azie pozdiz namornych ciest. Neskér,
najmi v 19. a za€. 20. stor., indicki osadnici dostali do britskych zavislych uzemi v Afrike a
Amerike. Tretia vlna Sirenia hinduizmu mimo Indiu sa viaze na obdobie po druhej svetovej
vojne, kedy sa mnoho Indov vystahovalo do Velke; Britanie a USA. Dodnes sa preto
hinduistické enklavy udrzali v oblastiach ich stredovekého osidlenia v Indonézii (ostrov Bali),
v kozmopolitnych mestach juhovychodnej Azie (Singapur, Kuala Lumpur, Hongkong),
pocetné hinduistické spolocenstva si aj vo vychodnej a juznej Afrike, na ostrove Mauritius,
na ostrove Fidzi v juznom Pacifiku, na severovychodnom pobrezi juznej Ameriky (Trinidad,
Surinam) a d’alSich ostrovoch karibskej oblasti, ako aj v oblastiach s pofetnou mensSinou
hinduistov (V. Britania a USA).

Tabulka ¢. 2: Staty s najvyssim poctom hinduistov

Stat; pocet hinduistov (tis.); % podiel z celkového poctu obyvatelov
India; 751 000; 79,0 %

Nepal; 17 380; 89,0 %
Bangladés; 12 630 ; 11,0 %
Indonézia; 4 000; 2.5 %

Sri Lanka; 2 800; 15,0 %
Pakistan; 2 120; 1,5 %

Malajzia; 1 400; 6,0 %

USA; 910; 0,2 %

Mauricius; 570; 52,0 %
Juhoafricka republika; 420; 1,5 %

Pramen: www.adherents.com

Vyvoj

Hinduizmus sa od ostatnych vel'kych religii odliSuje tym, Ze nema historického zakladatel'a a
nijaky pevny ¢asovy bod, od ktorého by sa datoval jeho zaciatok. Hinduizmus je skor Sirokym
tokom idei a postojov, nez jedinou doktrinou alebo jedinym systémom uctievania (Cross,
2000, s. 17). Savisi to stym, ze nabozenské predstavy Indov presli mimoriadne
komplikovanym vyvojom. Z hladiska ur€itého zjednoduSenia ich formovania je mozné
rozli§it’ tri etapy:

a) védska (védizmus) etapa (1 200 - 800 p.n.l.)

b) brahmanizmus (800 - 500 p.n.1.)

¢) hinduizmus (2. stor. p.n.1., s rozkvetom od 9. stor. n.1.)

Védizmus - reprezentuje nabozenské predstavy indoeurdpskeho (arijského=38l'achetného)
obyvatel'stva, ktoré zaCalo osidlovat’ indicky subkontinent od severozapadu zaciatkom 2.
tisicro€ia p.n.l. ISlo o koCovnych pastierov dobytka, ktorych pdvodna sidelna oblast’ bola
v povodi dolného Uralu, Volgy a Donu. Védizmus je pomenovany podla véd - posvétnych
textov, ktoré sa sprvu odovzdavali Gstnou tradiciou a neskor boli spisané v sanskrite (literarna
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forma staroindického jazyka). Védy boli tvorené Styroma zbierkami (sanhitmy): Rigvéda
(oslavné hymny a verSované modlitby krozlicnym bozstvam), Jadzurvéda (formulky
odriekané pri obete), Samavéda (texty nabozenskych piesni), Atharvavéda (magické
zaklinadla, kliatby a odriekacky). Védizmus uctieval mnoho rozli¢nych bohov (iSlo najméa o
zosobnenie prirodnych ukazov - napr. boh vetra Vata, boh hromu Indra, boh ohria Agni, boh
Slnka Savitar. Déleziti ulohu plnili tri bozstva - Mitra (vladca diia), Varuna (vladca noci) a
Arjaman, ktori strazia sily riadiace svet a vesmir a st nim podriadené ostatné bozstva (Banek
a kol., 1992).

Brahmanizmus je pokracovanim védskej tradicie. V tejto vyvinovej etape doslo k syntéze
védizmu a nabozenskych predstav povodného obyvatelstva indického subkontinentu (najma
jeho juznej Casti) Dravidov. V tejto etape sa prejavili urCité zmeny v pantedne ako aj vo
vzt'ahoch cCloveka k bohu (namiesto dominujucich modlitieb sa zvySila uloha obety a
zaklinadiel). Popri dovtedajSich bozstvach, znamych z véd, sa objavili nové bozstva. ISlo
najmd o boha Visnu (uctievany najmid na severe Indie obyvatel'stvom indoeuropskeho
povodu) a o boha Sivu (uctievaného povodnym dravidskym obyvatel'stvom na juhu Indie).
Hlavné miesto v doktrinalnych tivahach ziskala Brahma - chapanéa ako neosobna, neviditeI'na,
nestvorend, nekone¢na, nevnimatel'na, univerzalna kozmicka sila (svetova dusa), ktora nema
zacCiatok ani koniec a v prirode ma nekonecne vela prejavov. Neskor sa Brahma chapal 1 ako
osobny Boh (tvoriaci rovnovahu medzi Visnom a Sivom). V brahmanizme ziskali pomerne
Siroky vplyv brahmani - kfazi, ktorych tlohou bolo Studovat a ucit védy a vykonavat
nabozenské obrady a obety. Sucasne sa zacal krystalizovat’ aj kastovny systém, v ktorom
brahmani mali najvyznamnejSiu poziciu. Za nimi v hierarchickom rebricku postupne
nasledovali: kSatriovia (bojovnici a vladari), vaisjovia (obchodnici) a Sudrovia (nevolnict).
Tieto §tyri zékladné varny (triedy, spoloCenské stavy) boli nasledne rozdelené do pocetnych
dalSich kast. Novymi doktrindlnymi textami sa v tejto etape stali brahmany a upaniSady.
Brahmany su ritualistické a liturgické prace, obsahujuce detailné opisy védskych obradov
s obSirnymi vysvetleniami ich povode, vyzname a G¢innosti. UpaniSady su filozofické texty,
ktoré sa zameriavaji na mysticky zmysel textu véd, otazky vzniku vesmiru, povahy bozstva a
duSe, putovanim dusi, odplatou za dobré a zlé skutky. V obdobi vzniku upaniSad doslo
v indickom duchovnom a kulturnom svete k vyraznej diferenciacii. Vzniklo 6 tradi¢nych
filozofickych §kol (darSanov) a doSlo k odstiepeniu sa uplne novych religiéznych systémov
(budhizmu a dzinizmu) a neskor aj k stretnutiu sa s inymi nabozenstvami (krestanstvo a
islam). Tieto vSetky faktory prispeli k formovaniu sa hinduizmu ako konglomeratu
najrozmanitejSich myslienok, koncepcii a pohl'adov, Casto si navzajom protireciacich (Banek
a kol., 1992, Malherbe, 1995, Knipe, 1997).

Hinduizmus v tomto ponimani sa zacal formovat' koncom predchadzajuceho letopoctu a
v prvych storociach nasho letopoc¢tu. Hinduizmus sa objavil ako vysledok navratu k védskej a
brahmanskej tradicii a odsunutia budhizmu a dzinizmu, ktor¢ tieto tradicie odmietali.
Doktrina

Hinduizmus sa opiera o védsku literaturu - brahmany, aranjaky a upaniSady. Vytvoril si v8ak
aj svoju vlastnu literaturu, ktora nadvizuje na tieto staré texty. K tymto textom patria Sastry
(zékonniky), sutry (ucebnice o pouckach odborov védskej literatury - napr. dharmasutra - o
povinnostiach Cloveka a kastach, grihasutra - o domacich obradoch, Srautasutra - opisy
velkych obeti, jogasutra - pojednanie o joge ako filozofickom systéme), purany (mytické a
legendarne pribehy o bohoch), eposy Ramajana, Mahabharata, ktorych najvyznamnejSou a
Casto vydavanou Castou je Bhagavadgita (spev vzneSeného).

Hinduizmus je v podstate konglomeratom vel'mi rozmanitych nauk a praktik, rozlicnych §kol
a lokalnych kultov.

Podl'a hinduizmu existuje najvyssia bytost’, druh absolutneho a neosobného ducha - brahma.
V upaniSadach sa objavuje aj chapanie brahmy ako vSeobjimajucej reality, ktord je sama
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osebe jedna a jedina a z l'udského hl'adiska je to realita obsiahnuta vo vSetkom, Co je, a preto
sa objavuje v nekonecnom mnozstve aspektov (Cross, 2000). Tieto aspekty jednej reality
symbolizuje mnoho hinduistickych bohov a bohyin. Napriklad Brahma (netreba si ho
stotoziiovat’ so vSeobjimajucim brahma) je touto realitou v ulohe stvoritel'a vesmiru (Cross,
2000). Od neho pochadza vsetok svet. Tento nedostupny Brahma sa vtel'uje v podobe dvoch
komplementarnych bohov, ktori s o nie¢o blizsi beznym smrtelnikom. St to Siva a Vignu.
Siva je bozstvom dynamickym, ktory podobne ako Zivot postupne tvori a ni&i. Visnu na
druhej strane je bozstvom statickym, na pleciach ktorého spociva zodpovednost za
udrziavanie tohto sveta. Celkove su tieto bozstva povazované za triadu (trimurti): Brahma -
stvoritel, Siva - nicitel a Visnu - udrziavatel’, pricom nie st to ani tak rozli¢ni bohovia ako
skor rozli¢né spdsoby pohl'adu na toho istého boha. Napriek tejto pomerne povrchnej schéme
vSak je potrebné si uvedomit, ze Brahma zohrava velmi abstraktni tulohu, preto je
zriedkakedy uctievany. Vyznava¢ hinduizmu uctieva jednu urcitt podobu boha - svojho
iStavédu, pricom mu nerobi velky problém prejst od uctievania jedného boha k inému.
Vi&§ina vyznavatov hinduizmu uctieva bud’ Sivu alebo Visnu, &im sa tvoria visnuistické a
Sivaistické sekty. Visnu ma charakter dobrého a priaznivého boha. Jeho vyznavaci ho
uctievaju ako najvysSieho vladcu sveta vjeho jednej z desiatich inkarnacii (avatarov).
K najznamej$im avatarom Visnua patria Rdma, Budha a Kri$na. S viSnuizmom je tzko spaty
smer bhaktizmus, propagujuci uplné sa oddanie bohu (osobitné uctievanie Krisnu). Siva je na
rozdiel od Visnua bytostou rozporuplnou. Casto je prezentovany ako askét, je bohom
meditacie a joginov. SucCasne je bohom sil rodenia a umierania. Pomerne velky vyznam sa
eite pripisuje bohyni Sakti (pokladani za Sivovu manZelku, ktora jedina dokaze Sivu
prebudit z letargie a vyburcovat k vytvaraniu svetov). Bohytia Sakti hra Gstrednu Glohu aj
v tantrizme. Tantrické praktiky sa z hindiuzmu rozsirili aj do budhizmu. Uvedené smery su
roz8irené vo vSetkych Castiach Indie. Véac¢sina hinduistov sa hlési k viSnuizmu (70 %), mene;j
k §ivaizmu a najmemenj Saktizmu. Sivaizmus je pomerne silny na severe v Kagmire a na juhu
v Tamilnade, Saktizmus ma silné pozicie v Bengalsku a Asame. Popri uvedenych bozstvach
st predmetom hinduistického kultu d’al§ie, menej vyznamné a lokalne bozstva, ktorych je
spolu okolo 33 mil.

Pohl'ady vyznavacov hinduizmu na svojich bohov sa uzko viazu na ich kultarnu urovei. Preto
je mozné v hinduizme rozlisit prud intelektualny a prud ludovy. Jednoduchi veriaci si
predstavuji boha so vSetkymi 'udskymi vasnami a povazuju za prirodzené, ze boh ma zenu,
deti, ktoré su tiez obdarené nadprirodzenymi vlastnostami. Na druhej strane v ramci
intelektualneho pradu sa predstavam bohov pripisuje symbolicky vyznam.

V doktrine hinduizmu ma velky vyznam ucenie o karme, darme a samsare. Karma (karman)
je suhrn vSetkych skutkov, reci a konani ¢loveka, ktory ma podl'a kvality za nasledok odmenu
alebo trest. Podl'a neho sa pri fyzickej smrti cloveka urcuje v akej podobe sa znovuzrodi (resp.
prislu$nikom ktorej kasty bude). Dharma je kozmicky poriadok vsetkych veci, prirodzeny, ale
urceny bohmi, v ktorom ma kazdy svoje nabozenské a spolocenské povinnosti, determinované
jeho poziciou v kastovnom systéme ako aj fazou zivota (4Sramom). Samsara je ucenie o
prevtelovani dusi, ktoré je zakladnym stavebnym kamefiom doktriny hinduizmu, ako aj
budhizmu a dzinizmu. Spociva v presvedCeni, ze dusa nema len jeden kratky zivot, ale putuje
z jedného zivota do druhého.Do kazdého d'alSieho vtelenia si prinaSa so sebou to, o tvorilo
charakter jej predchadzajuceho nositela. Najvyssim cielom duSe je vymanit' sa z kolobehu
Zivotov, ocitnit’ sa mimo casu a priestoru, za hranicami vznikania a zanikania, ¢ize v stave,
ktory hinduisti nazyvaji moksa (budhisti a dzinisti nirvana). Podl'a doktriny hinduizmu je
mozné tento stav dosiahnut spravnym konanim, oddanostou bohu a mtidrostou. V suvislosti
s uCenim o reinkarnacii sa v hinduizme uplatiiuje aj princip ahimsa, ktory zakazuje nasilie a
ublizovanie zivym organizmom. Vychodiskom je presvedCenie, Ze nasilie sa obrati proti
tomu, kto sa ho dopusti (4zko to suvisi sucenim o samsare). Kastovy systém, ktory je
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organickou sucast'ou hinduistického ucenia bol indickou ustavou zr. 1955 zakazany, avSak
napriek tomu v Indii nad’alej pretrvavaju vsetky tradicie viazuce ku kastam. Predpoklada sa,
ze 6 % hinduistov st prislu$nikmi varny brahmanov, 6 % prislusnikmi varny kSatrijov, 6 %
prislusnikmi vajSiov, 60 % je prisluSnikov varny Sudrov, 15 % je nedotknutelnych a 7 %
neklasifikovanych.

Kozmologické aspekty hinduizmu sa zhoduju na predstave cyklického sveta,
symbolizovaného oddychom Brahmu. Svet podlieha cyklickému znieniu, aby sa mohol
znovu zrodit’. Hinduisti dneSny svet situuji do Stvrtej fazy cyklov, ktoré su nazyvané jugami a
ktorych dizka trvania &ini tisice rokov.

Specifickou &rtou véd je, 7e nie st autoritou vtych oblastiach Zivota, ktoré su otvorené
zmyslovému vnimaniu a ostatnym prostriedkom poznania. Z tychto dévodov sa hinduizmus
nedostal do konfliktu s vedeckymi nazormi (Cross, 2000).

Kult

Kult v hinduizme ma znacne individudlny charakter. K hlavnym kultovym praktikdm a
povinnostiam, ktoré je povinny hinduista vykonavat patria meditacia, skromnost’ (post),
milosrdenstvo, put’, duchovna a fyzicka Cistota.

Bohov uctievaju kaplani alebo vsetci ti, ktori ho chcu uctievat a kedy ho chca uctievat.
V minulosti dominujicu obety prevzal kazdodenny ritual pudza. Tato ritualna praktika ako aj
bozstvo, ktoré je nou uctievané zavisi a meni sa podla kasty. Brahmani si povinni modlit’ sa
patkrat do dna. Najpoboznejsi hinduisti navstevuju hinduisticka svétynu dvakrat do dna
(skoro rano a neskoro vecer). Sucastou pudze (puja) je odriekanie a spievanie mantier
(mantra - retazec slabik, povazovanych za uchované tajomné zvuky), textov védy, bozstvu sa
ponukaju kvety, ovocie a oheil. Modlitbu sprevadza dalSich 17 ukonov, zavislych od
uctievaného bozstva. Je to napr. ritudlne umyvanie pred vstupom do svityne, budenie,
obkliekanie a kimenie boha, palenie kadidiel a lamp a pod. Krvavé obety (ovce, kozy, kohuty)
sa udrzali eSte v kulte Kali. Vac¢§ina hinduistickych obradov sa vykonava doma. Vo vicSine
domacnosti maju kutik, alebo izbu, kde je domaca svityna. V nej je socha alebo iny symbol
boha (napr. $piralovy ozna¢eny kamei - reprezentujuci Visnua, kamenny stip reprezentujuci
Sivu), Gasté st pestrofarebné vyjavy z hinduistickej mytologie. Inym prejavom hinduistického
kultu je asketicky sposob zivota sadhiov (hinduistickych mudrcov, moslimami nazyvanych
fakirmi). Stretnat sa snimi mozno prakticky na vSetkych indickych cestach, najma
aby si zaistili dosiahnutie oslobodenie - tzv. mok§u. Duchovna a telesna askéza ma zjednotit’
dusu sadhiov s Absolutnom, ¢ize s Brahmou. Na dosiahnutie tohto ciel'a pouzivaju sadhiovia
Specialne techniky, ktoré sa vSeobecne nazyvaju joga. Existuje viacero druhov jogy. Joga ma
pomdct ovladnut spravanie a telo Cloveka. Ludia praktizujuci jogu ziskavaju schopnost
kontemplacie. Sadhiovia sa neregrutuju len spomedzi brahmanov. Na tuto cestu sa davaju aj
prislusnici inych kast, ktori si takto chct skratit’ cestu k moksi (tradicionalisti vSak tento
spdsob povazuju za prehresok voci dharme).

V hinduizme bola v minulosti zauzivana aj kultova praktika sati (upalovanie vdov). Je sice
zakonom zakadzana, napriek tomu sa dodnes sporadicky stava, ze vdova sa dobrovolne
podvoli a nechd sa upalit na okraji hranice spolu so svojim zosnulym manzelom (Knipe,
1997).

V hinduizme sa svéti mnozstvo rozli€nych sviatkov (vySe 400 do roka). Su to napr. sviatok
Diwali (svetiel) - je to sviatok Nového roku trvajuci 4 dni, spajany suctievanim Réamu,
duchov mftvych, Visnuom a jeho zenou Lak$mi. Zapalené olejové lampy LakSmi vitaju pri
kazdom dome. Sviatok Diwali svdtia najmi obchodnici, aby boli v novom roku tuspesni.
Sviatok Pongal - slavi sa juhu Indie pri prvej urode ryze v januari, pricom sa vzdava ucta
domacim zvieratam, sviatok Sivaratri - na podest Sivu, potas ktorého veriaci travia jednu
februarovu noc v chrame, sviatok Holi - na pocest’ KriSnu, sviatok Maha Kumbh Mél4 - pocas
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ktorého sa raz za 12 rokov (posledne vr. 2001) schadzaji miliony putnikov (30 mil. vr.
2001) pri ritudlnom ocisteni vo vinach rieky Gangy (v Hardvare a Allahabade).

Dlhotrvajacu tradiciu maji v hinduizme pute. Uz v Case vzniku Mahabharaty bolo znamych
300 posvitnych miest a 12 posvitnych ciest. Tieto posvitné cesty viedli okolo celého
indického subkontinentu, zacinali v PuSkare v Radzastane a koncili v mieste nazyvanom
Sangam, ktor¢é lezi pri siCasnom Allahabade (predtym Prajag) pri sutoku Gangy, Dzamuny a
mytickej rieky Saraswati,. Vac¢Sina z tychto putnickych tras funguje dodnes. V sucasnosti sa
pati do 150 najvyznamnejSich puatnickych miest zucastiiuje kazdoro¢ne 20 - 30 mil
hinduistov. Put je jednou z hlavnych religioznych praktik hinduizmu, ktoré maji napomoct
veriacemu pribliZit' sa k moksi. Specificku ulohu hraju pute, ktoré su uréitou formou pokuty
za hriechy. V rozvoji putnickej tradicie hinduizmu osobitnu ulohu zohral T'udovy prad,
v ktorom su velmi rozSirené nnohé lokalne kulty. Popri svétyniach st pri putach velmi
popularne pricestné skaly, stromy, jaskyne a pod. Su povazované za sidla bozstiev a
démonov. Starodavnym kultovym symbolom Indie je rieka. Rieka je symbolom samsary -
kolobehu zivotov. Protilahly breh rieky takto symbolizuje cielovy bod puate. Osobitny
vyznam ma 7 svitych riek - Ganga, Indus, Dzamuna, Narbada, Godawari, Kaweri a
neviditelna, myticka rieka Saraswati. Niektori hinduisti vykonavaju pute pozdiz celych
svitych riek (napr. put pozdlz Gangy trva 6 rokov). Za najposvitnejsie body st povazované
pramene a Ustia riek. Spomedzi tychto miest je najcennejsi Sangam - sutok Gangy, Dzamuny
a mytickej Saraswati v Allahabade. Rieky maju ocistujucu silu, preto putnici sa ponaraju do
ich vod, pripadne tato vodu piju. Vel'mi vyznamnymi putnickymi miestami st posvétné brody
na riekach (cez brod sa kazdy moze prepravit na druhy breh - o symbolizuje prechod zo
sveta doCasného do sveta ve¢ného). K d’al§im vyznamnym puatnickym miestam - brodom
patria Hardvar a Varanasi na Gange, Ayodhya na Gogre, Mathura na Dzamune, Nasik na
Godawari, Gaya na Falge a pod. Okrem toho sa putnické miesta hinduistov nachadzaju aj
v pohoriach - napr. Badrinath, Kedernath a jaskyfia Amarnath v Himaldjach. Na morskom
pobrezi su putnické miesta Puri na vychode a Dvarka na zapade. Mnoho putnickych miest je
spatych s bozstvami a udalostami ich zivota - napr. Ayodhya (starobylé sidlo Ramu), Mathura
(miesto narodenia KriSnu), Hardvar (kde Ganga opusta pohoria a dostava sa na rovinu),
Varanasi (veéné mesto Sivu), Kanlipuram (mesto Visnua a Sivu), UdzdZzajn, Dvarka a
pod.Hinduisti veria, ze ti, ktori zomra v tychto mestach, budu oslobodeni a dosiahnu moksu.
Putnické miesta hinduistov sa nachadzaja aj mimo indického subkontinentu (vulkan Agung na
ostrove Bali, Pittsburg v USA - svétyfia Sri Venkatesvara, Patiram Trace v Trinidade)
(Jackowski, 1991, Jackowski a kol., 1999).

Organizdcia

V hinduizme maju velky vyznam brahméani. Vzhladom na pomerne vysoky pocet
prislusnikov tejto vrstvy (15 mil.) len nemnohi z nich maju prilezitost' vykonavat’ nabozenské
obrady v svétyniach alebo venovat’ sa uceniu religiéznej nauky. Veriacim sa venuju aj mnisi
zijuci v klastoroch a patriaci do rozli€nych siekt ako aj sandhiovia - askéti, zijuci z almuzny a
putujact po Indii.

Hinduistické svityne ani nie su tak miestami zhromazd’ovania sa veriacich a vykonavania
nabozenskych obradov. Ich primarnou funkciou je to, ze su pribytkami bohov. Existuju dve
hlavné tradicie budovania hinduistickych svétyn - nagara (sever) a drawida (juh). Chram
obycajne pozostava z veze, €1 vezi, mandapy (tam sa schadzaju veriaci) a sanktudria (tam
byva bozstvo), kde je obvykle jeho socha. Pri kazdom chrame zvykne byt bazén, ktory sluzi
na ritualne umyvanie. V severnej tradicii (nagara) hralo pri vystavbe chramu dolezita ulohu
listie lieCivej rastliny amala, symbolizujacej plodnost’ a zdravie. Touto trstinou boli spociatku
zakryvané hlavice volne stojacich stipov, neskor sa rastlina stala hlavnym materialom stresnej
krytiny hlavnej lode chramu. Ostatné vezicky a kaplnky boli nizsie, tvoriac takto
architektonickil podperu tychto symbolov plodnosti. V juznej dravidskej tradicii, je prvotnou
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formou chramu pavilon so stiporadim a kopulovitou strechou. K najvyssiemu pavilonu sa
druzia nizsie tvoriac stupniovité pyramidy.

V suvislosti s kontaktami hinduizmu so zapadnou kultirou sa v 19. stor. zacal formovat
novohinduizmus (reformny hinduizmus). K tymto duchovnym pradom mozno zaradit
Ramakrisnu, ktory hlasal, ze vSetky religie z transcendentalneho hl'adiska tvoria jedno
nabozenstvo. Podobne aj Mahatma Géndhi hlasal, ze evanjelium, Koran a Bhagawadgita
obsahuju rovnaké moralne pravidla. Pod ich vplyvom Aurobindo Ghosh sa pokusil systémom
integralnej jogy spojit’ tradiciu hinduisticka s anticko-krestanskou tradiciou. Reformné
hinduistické hnutia Brahmo Samad? a Arja Samadz predkladaji Indii hinduizmus zbaveny
kastovnictva a sustredeny na najlepSie hinduistické tradicie. Z hinduizmu vznikli aj nové
nabozenské hnutia - Transcendentalna meditacia a hnutie Haré Krisna.

#4.4. DZinizmus

Dzinizmus je indické narodné, polyteistické nabozenstvo. Ma 4 016 tis. vyznavacov, t.j. 0,1 %
svetovej populacie. Je rozsireny takmer vylucne v Indii, naymé v Statoch Radzastan, Gudzarat,
Maharéastra a v zapadnom Bengalsku (Kalkata).

Vyvoj

Dzinizmus vznikol v 6. stor. p.n.l. ako reforma védizmu a brahmanizmu. Vystipil najmé proti
kastovnictvu, protestoval proti odnimaniu zivota a odmietal védske obety zvierat.
Zakladatel'om dzinizmu bol Budhov sucasnik Vardhamanah, ktory vo veku 28 rokov zacal zit
asketickym spdsobom zivota. Dal si vyholit hlavu, po 13 mesiacoch odlozil aj odev a po
trinastich rokoch uplnej askézy bol osvieteny a ziskal vedomosti a stal sa vSeveducim (dostal
sa do stavu nazyvaného kevalina). Prijal meno Mahavira. Odvtedy 30 rokov ucil mnichov,
mnisky a laikov, ako sa dostat’ na cestu “odputania sa od tuzob”. Vo veku 72 rokov sa na smrt’
vyhladoval. Mahavira odovzdal vedenie spoloCenstva 11 ziakom (ganadharom). Nabozenské
spory v jeho ramci vyustili vr. 79 do vzniku dvoch smerov (siekt) - na baze konzervativnej
tradicie vznikla sekta digambardh (nebom odeti - chodia uUplne nahi, lebo odmietaju
akékol'vek vlastnictvo a tvrdia, ze zeny nikdy nedosiahnu spasu) a na zéklade liberalnej
tradicie sekta Svétambarah (bielo odeti - nestavaju sa odmietavo k predchadzajucim bodom).
Hnutie sa §irilo zo severovychodnej Indie, dneSného Biharu, na juh a vychod.

Doktrina

Doktrinu dzinizmu podava dzinistick4 literatura, ktora je vel'mi rozsiahla. Cleni sa do dvoch
vetiev, podl'a dvoch dzinistickych tradicii (Ci siekt) - digambardh a Svétambardh. Spisy
Svétambarov su spojené do doktrinalneho kanonu, zahfiajuceho niekolko desiatok pojednani
(4gamov), zoskupenych do 6 oddielov, napisanych prevazne v sanskrite. Digambarovia
vynikaju v systematickych traktatoch (prakaranoch).

Dzinisti veria, ze Mahavira bol pokracovatelom ucenia, ktoré pred nim hlasalo 23 mudrcov,
nazyvanych trithankara (=budovatelov brodov), ¢i dzinov (=vitazov). Mahavira je teda 24.
v poradi medzi tymito mudrcmi. Tito legendarni mudrei su dzinistami uctievani. Sprvu mal
dzinizmus v podstate ateisticky charakter, hoci dzinisti v zasade neneguju existenciu bohov,
avSak im odopreli rozhodujucu ulohu vo svete. V neskorSom obdobi vSak predsa pripustili
uctievanie niektorych hinduistickych bozstiev (Ramu, Krisnu, Brahmu a 1.). Bozstva vSak nie
si bytostami oddelenymi od tohto sveta. Su to len stelesnené duse, ktoré si odmenené za
dobré skutky. Podobne ako ¢lovek a zvieraté aj oni podliehaju zakonu karmy.

Dzinisti zdielaja dualisticku predstavu vesmiru, ktory sa deli na dve ve¢né a nezavislé
kategorie - dziva (ziva substancia) a adziva (neziva substancia), pricom zivotom su preniknuté
aj prirodné sily a zivly. Svet je podla predstav dzinistov kruh, nachadzajiaci sa uprostred
kozmickej pustatiny, v ktorého strede je hora Meru. Svet existuje odveky a bude existovat
naveky. Cyklicky sa menia len jeho epochy (od najlepsSich k najhor§im obdobiam). Myticka

40



zlata hora Meru byva lokalizovana do Himal4ji, do oblasti v blizkosti Almory pri prameni
Gangy. Dookola hory st koncentricky usporiadané kontinenty a oceany. V podzemi
prebyvaji démoni a trestanci v mnohych podzemnych poschodiach pekla. Nad zemou su
niekol'koposchodové nebesa, kde ziji bozstva roz€lenené do viacerych tried (Kryveljov
1981b).

Vsetko zivé ma svoju dusu a je preniknuté karmanovym zakonom, podla ktorého Ciny a
myslienky vtomto zivote uruju charakter zivota v novom narodeni. Z toho vyplyva, ze
dzinizmus podobne ako hinduizmus uznava reinkarnaciu. Z kolobehu narodeni sa mozno
vymanit stravenim niekol'kych zivotov po sebe v pokornom a rozvaznom spravani a tym
dosiahnut mokSu. Prizna¢né pre dzinizmus je prisne dodrziavanie principu ahimsd,
zakazujuceho akékol'vek nasilie na zivom organizme. Dzinisti si prisni vegetariani.
Uzkostlivo dbaju, aby neohrozili Ziadny Zivy organizmus. Piju prefiltrovana vodu, dychaju
cez zavoj, pri chddzi si metlickou pred sebou zametaju chodnik, aby nezasliapli nejaky zivy
organizmus. Vyhybaju sa povolaniam, ktoré nesu so sebou rizika zabijania zivych tvorov -
napr. polnohospodarstvo, lebo pri obrabani pody toto nebezpecenstvo existuje (vacsinou ziju
v mestach a venuju sa obchodu alebo intelektualnym aktivitam). Jedia len v priebehu dia, aby
sa vyhli moznosti, ze potme prehltnu nejaktt musku. Dzinisti zriad'uju aj atulky pre choré a
staré zvierata, kde sa o nich staraji az do ich spontanneho uhynutia.

Dzinisticka etika je zhrnuta v “trojklenote” - triratname (spravny svetonazor, spravne
poznanie, spravne konanie). Prvy klenot zahffla naleziti vieru v Dzinu a znalost' doktriny
religie, druhy klenot zahffia poznanie prirody a treti nalezité konanie, Cize také, ktoré sa
vyznacuje absenciou tuzob.

Kult a organizacia

Dzinistické spoloCenstvo (tzv. sangha) sa skladd zo Styroch kategorii ¢lenov: mnichov,
mniSok, svetskych bratov a svetskych sestier. Dosiahnut” konec¢ny ciel (moksu) vSak mézu
dosiahnut’ len prislusnici prvej kategorie, €ize mnisi. Spolo¢nou ¢rtou pre uvedené kategorie
je uznavanie a dodrziavanie troch klenotov. NavysSe svetski vyznavaci skladaju tzv. nizsie
sluby (prisahy) - anuvrata, ktoré spocivaji na zaviazani sa dodrziavat piatoraky sposob
konania, veduceho k dosiahnutiu piatich cnosti (zrieknut' sa zabijania, kradnutia, klamania,
vSetkych Casnych zdujmov a dosiahnutie skromnosti v ¢inoch, slovach 1 myslienkach). Mnisi
skladaju vysSie prisahy (mahavrata). Zriekajuo sa akéhokolvek majetku a zavizuju sa
k absolutne asketickému spdsobu zivota, priCom sa pripusta aj samovyhladovanie sa k smrt
(Banek a kol 1992).

V r. 1946 bola zalozena dzinistickd misijna organizacia, ktorej ulohou je Sirit’ u€enie religie
vo svete. Tato organizacia sidli v Aligarhe v State Uttarpradés. Dzinisti nemaji vlastné
duchovenstvo. Nemaju ani ustaleny poriadok nabozenskych obradov. Vacsina obradov, ktoré
praktizuje je vel'mi podobna hinduistickym obradom a je zaujimavé, Ze obety a svadby sa
konaji pod vedenim hinduistickych brahmanov. Dzinizmus je jedinou religiou na svete,
v ktorej obrady st riadené duchovenstvom, prisluSiacim kinej religii. V dzinistickych
chramoch zvycajne nie su vystavené sochy bohov, ale Thirthankarov, ktori bud’ sedia alebo
stoja pohrizeni do meditacii. Umyvanie soch a mavanie lampaSmi v rytme nabozenskych
piesni sa poklada za rozjimanie (Banek a kol. 1992).

V dzinizme sa uplatiiuje aj put ako kultova praktika. Pate smeruji najmé do oblasti, ktoré su
spaté s 24 legendarnymi mudrcmi - Thirthankarmi. Najvyssiu tctu pritom poziva posledny
24. mudrc - Mahavira (540-468 p.n.l.). Dzinisti sa na rozdiel od hinduistov vydavaju na pute
v presne stanovenych obdobiach (september-oktober a marec-april). K hlavnym putnickym
centram patria:

Sravanabelagola (Karnataka) - je to jedno z najstarSich a najdoélezitejSich putnickych centier
dzinistov (digambarov). Jeho poéiatky sa viazu na tunajsi pobyt Candraguptu, zakladatela
dynastie Maurjov a starého otca cisara ASoku v 4. stor. p.n.l. Nachadza sa tu 17 m vysoka
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socha boha Bahubaliho, ktory bol podl'a legendy najmlad$im synom kral'a severnej Indie Adi
Thirthankara Vrishabha Deva - prvého dzinistického trithankaru. Socha je vystavovana pocas
rozsiahlych sviatkov, ktoré sa konaju raz za 12-14 rokov. Pocas tohto sviatku do mestecka s 5
tis. obyvatel'mi prichadzaju statisice putnikov z celej Indie. Sochu vtedy obmyvaja mliekom,
vodou, cukrom a roztopenym maslom a posypaji kvetmi. Okrem sochy sa v meste nachadzaju
viaceré dzinistické svityne (bastis) a klastory (mathas).

Palitana (Gudzarat) - je putnickym miestom §vétambarov. V blizkosti mesta je vrchol hory,
kde v priebehu 900 rokov vybudovali 863 svitynl. Dnes je tu 108 vacSich svitynn a 800
kaplniek. Osobitna ulohu hra svityna prvého thirthankaru (Shri Adishvara).

Okrem toho s patnickymi miestami aj Pavapuri v Bihare, kde Mahavira dosiahol moksu a
Parasnath v Bihare, ktory je hlavnym strediskom dzinistov vo vychodnej Indii. Je situovany
na vrchole hory Sametsikhava, kde je 24 svityn zasvitenych jednotlivym thirthankarom.
Slavne dzinistické chramy si aj na Mont Abu a pahorkoch Aravali v zapadnej Indii
(Jackowski 1999).

#4.5. Sikhizmus

Sikhizmus je indické narodné, monoteistické, synkretické nabozenstvo. Hlasi sa k nemu 22
518 tis. ludi, t.j. 0,4 % svetove] populacie. Vacsina znich (85 %) zije v indickom State
Pandzab, kde tvoria 61 % obyvatel'stva. Z d’al§ich indickych Statov sa vysSim podielom
sikhov vyznacuju Harijana (5,8 %), Radzastan (1,48 %) a Himacalpradés (1 %). Sikhovia sa
usiluju Sirit’ svoje u€enie po celom svete. Pocetné skupiny sikhov ziju vo Velkej Britanii (0,5
mil.), Kanade (225 tis.), USA (100 tis.) a Malajzii (50 tis.). Zastupenie maju 1 vo Francuzske]
Guayane a na Fidzi. DolezitejSie misijné strediskd maji vybudované vo vychodnej Afrike,
Australii 1 Eurépe (Londyn, Essen).

Tabulka ¢. 3: Staty s najvyssim poctom sikhov

Stat:pocet sikhov (tis.)
India: 19 000

Vel'ka Britania: 500
Kanada: 225

USA: 100

Malajzia: 50
Singapur: 20

Pramen: www.adherents.com

Vyvoj

Sikhizmus je pomerne mladé nabozenstvo. Vznikol v 15. stor. v Indii, pricom je vlastne
reakciou na S§iriacu sa islamizaciu uzemia Pandzabu a na nepruznost hinduizmu, najméi nim
posviacovaného kastovnictva. Sikhizmus sa preto niekedy povazuje za pokus o synkretické
zliCenie islamu a hinduizmu. Sikhizmus sa vyvinul najméd na baze bhaktizmu, sufizmu a
séasti aj tantrického budhizmu. Zakladatefom sikhizmu bol Nanak Cand (1469-1539).
Detstvo prezil Nanak v Talvandi, 50 km od Lahauru (dneSny Pakistan). Vyrastal
v hinduistickej rodine, jeho otec vSak pracoval u islamskeho vlastnika dediny. Ozenil sa, mal
dve deti. V 30. roku zivota opustil manzelsky zivot a zacal zit' asketickym sposobom. Jedného
diia sa dostal na dvor Boha, ktory mu ponukol ¢aSu amritu (nektaru), ¢im sa stal
blahoslavenym a vyvySenym. Odvtedy bol Nanak povazovany za guru (= osoba, ktora
rozptyluje temnotu a prinasa svetlo, ucitel'). Nanak potom zacal putovat spolu s priatelom
Mardanom po severnej a zapadnej Indii, kde sa mu podarilo sustredit’ okolo seba pocetnu
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skupinu ziakov (sikhovia = uc¢ni). Pred smrtou urcil Nanak svojho néstupcu, ktorym sa stal

guru Angad, ¢im zacala tradicia guruov. Celkove bolo 10 guruov, poslednym bol Gobind

Singh, ktory pred smrtou vr. 1708 uréil, ze sprievodcom sikhov méa byt svitd kniha Adi

Granth. Guruovia postupne svojim dielom prispeli k doktrinalnemu, kultovému 1

organiza¢nému vyvinu sikhizmu.

Doktrina

Doktrinu sikhizmu podava svita kniha Adi Granth, ktora dal skompilovat' a vydat 5. guru

Ardzuna. Kniha obsahuje asi 6000 hymnov, ktoré zlozilo prvych pit guruov. Kniha Adi

Granth je povazovana za ”zijuceho guru”. Druhym vyznamnym prameiiom je kniha Granth

Sahib, ktora sa objavila az po r. 1708 a pozostava z 31 casti, pricom obsahuje oslavné

hymnusy, ktoré maju sikhom napomdct pri kazdodennych meditaciach.

Doktrina sikhov sa opiera o monoteistickii koncepciu. Boh nemé ziadne vlastnosti. Je vecny,

nepoznatelny a neopisatel'ny. Nazyvaju ho “Pravdivé meno”, aby sa vyhli jeho oznacovaniu

menami, ktoré by mohli mat’ ohraniCeny vyznam. Sikhovia Boha povazuju za stvoritela,

z ktorého pochadza cely svet. Clovek je podla sikhov vynimoénym stvorenim, pretoZe iba

clovek si dokaze uvedomit a uctievat Boha. Jednako vSak ovladany pychou sa od Boha

vzdialuje. Sposobuje to jeho priviazanost k pozemskym veciam, pricom jednou

z konzekvencii tohto je neustaly kolobeh vteleni (samsara). Sikhovia veria, ze musia prekonat

sami seba, odvrhnat' do¢asné hodnoty a obratit’ sa k Bohu, aby dosiahli oslobodenie z cyklu

reinkarnacii. Jedinou cestou, veducou k tomuto ciel'u je spritomnenie si ho vo svojom vnutri

(teda nie len vonkajS$imi prejavmi uctievania). Boh sa da chapat ako sabd (slovo), nam

(meno) a guru a prostrednictvom tychto foriem osvecuje a oslobodzuje veriacich. Sikhovia

odmietaju kastovnictvo ako aj mnohé hinduistické praktiky (napr. sati - upal'ovanie vdov).

Kult

Zivot sikha je spity s plnenim mnohych povinnosti, ktoré mozno rozdelit do troch skupin:

1. Kazdy sikh je povinny Studovat’ pismo a rozmyslat o Bohu (vstavanie pred svitanim,
vykonavanie ablucie - ritualneho kupel'a v studenej vode), ¢itat’ a recitovat hymny z knihy
Adi Granth, odriekat’ modlitby a z&astiiovat sa v zborovych modlitbach.

2. Kazdy sikh musi zit v sulade z prikazmi guru. Spociva to najmd vo viere v jednotu
desiatich guruov, v neuznavani kastovnictva, vykonavanie rodiCovskych a detskych
povinnosti, nestrihanie vlasov, nekonzumovani alkoholu, nefaj¢eni tabaku a neuzivani
drog, v zarabani peniazi sluSnym spdsobom. Kazdy sikh ma byt Stedry, uctivy, nema
kradnut’.

. Kazdy sikh ma aktivne sluzit' spolo¢nosti (najmé v gurdvare - budove, kde st uschované
svité texty a v langare - bezplatnej verejnej kuchyni).

Sikhovia sa od ostatného obyvatel'stva liSia aj svojim obleCenim, ktoré ma odzrkadl'ovat’ ich

nabozenska prislu§nost. Sikhovia nosia turban a stcastou ich vzhladu je tzv. pat K: ke§

(neostrihané vlasy a neoholena brada), kanga (hreben), kacch (kratke vojenské nohavice),

kirpan (dyka) a karéa (ocel'ovy naramok).

Sikhistické nabozenské ceremonie maji zviacsa sukromny charakter a odohravaju sa

v rodinach. Pri vstupe do sikhského spolocenstva sa odohrava akysi “krst”, spocivajuci

v ponoreni sa do vody a pokropeni sladkym nektarom “amritom”. Potom sa konzumuje

posvitné jedlo karah parsad (placka z muky, cukru a masla z byvolieho mlieka). Spolo¢na

konzumacia jedal je u sikhov dolezitou kultovou praktikou, ktora symbolizuje odvrhnutie
kastovnictva. Z uvedenych dovodov sa pri kazdej sikhskej svdtyni nachadza bezplatna
kuchynia a jedalen (langar), kde sa vydavaju jedla dvakrat denne. V sikhskych svatyniach nie
st obrazy ani sochy. Namiesto nich sa tam nachadza spravidla kopia svitej knihy Adi Granth.

VZzdy je uloZena na ¢estnom mieste na vankusi pod baldachynom.

Sikhizmus je znamy aj putnickou tradiciou. Puatnické miesta sikhov st spété jednak

s posvitnou knihou Adi Granth ako aj miestami pdsobenia guruov, priom osobitny vyznam

w
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ma uctievanie troch guruov - Nanaka, Ardzunu a Gobind Singha. Pute sa konaju najma pocas
najvacsich sikhskych sviatkov - Baisakhi (Novy rok) - pripadajuci na 13. april, Divali, Hola
Mohalla a pod. Svityne, v ktorych st ulozené kopie knihy Adi Granth sa nazyvaju gurdvara.
Najvyznamnej$im puatnickym mestom sikhov je Amritsar, hlavné mesto Pandzabu. Mesto
zalozil vr. 1577 4. guru Rama Das. Jeho syn, 5.guru Ardzuna tu dal na ostrove umelého
jazera nesmrtelnosti Harmandir vybudovat svitynu, ktora bola neskér v 18. stor.
prebudovana do poboby dnesnej Zlatej svityne. Tu je uloZeny original knihy Adi Granth.
Vzdy vecCer sa tu kona velk4 procesia s horiacimi pochodniami, ktord cez mramorovy most
prechadza aj so svdtou knihou k inej mramorovej svétyni, kde knihu ulozia. VEas rano
procesia knihu opét’ zanesie spat’ do Zlatej svityne. Veriaci pritom rozsypaju kvety pred
miestom, kde je kniha ulozena. Od obdobia existencie britského impéria sa tato adoracia
svitej knihy stala suCastou vojenskych slavnosti sikhskych oddielov, priCcom pocas ¢itania sa
kniha ovieva pavimi perami.

Inym vyznamnym putnickym miestom sikhov je Patna v Bihare, kde je velmi uctievana
svétyna na mieste, kde sa narodil posledny, desiaty guru Gobind Singh.

Organizacia

Sikhovia su organizovany do chalsy, ¢ize spoloCenstva €istych, ktoré zalozil v r. 1699 Gobind
Rai. Muzi vramci spoloCenstva dostali meno Singh (lev), zeny Kaur (Cista). Chalsa sa
povazuje za spoloCenstvo vojakov - svitcov, ktori sa zavdzuju prisnemu zivotu. Preto boli a
dodnes su znami ako vynikajtci vojaci a tvoria 10 % dostojnickeho zboru indickej armady.
Sikhovia su znami svojim separatizmom a usilim o vytvorenie vlastného Statu Chalistanu. Uz
v minulosti boli organizovani v dvoch malych demokratickych republikach Taran Dal a
Budha Dal, ktoré sa stali sucastou kral'ovstva Pandzabu a v r. 1849 boli pripojené k britskej
Indii. V si¢asnosti sa nestitia pozivat teroristické praktiky, aby dosiahli zalozenie Chalistanu.
Sikhovia stali aj v pozadi atentatov na indickych premiérov Indiru Gandhiova a Radziva
Ghandiho v 80. rokoch 20. storocia.

#4.6. Konfucianstvo

Konfucianstvo je <cinsky moralny, spoloCensky, ekonomicky a filozoficky systém,
povazovany sucasne aj za narodny religiézny systém. Hlasi sa k nemu (spolu s taoizmom) 369
446 tis. vyznavacov, tj. 6,3 % svetove] populacie. Kvantifikovat pocet vyznavacov
konfucianstva vSak nie je celkom mozné, pretoze mnohi obyvatelia sa hlasia stibezne ku
konfucianstvu, taoizmu a budhizmu. Vyskytuje sa v prevaznej miere v Cine a v Tchaj-wane,
mensie skupiny vyznavacov konfucianstva ziju aj v Koret a inych azijskych krajinach
s ¢inskymi mensinami (Vietnam, Japonsko).

Vyvoj

V 6. stor. p.n.l. sa v Cine zadal prejavovat velky rozkvet filozofického myslenia, ktory trval
az do obdobia politického zjednotenia krajiny vladcami dynastie Qin v 2.pol. 3. stor. p.n.l.
Usudzuje sa, ze tento filozoficky a intelektudlny kvas bol odrazom hlbokych zmien,
prebiehajucich v ¢inskej spolocnosti. Dovtedy bola cinska spolo¢nost’ vyrazne stratifikovana
do dvoch vrstiev: aristokracie a 'udu. V obdobi uvedenych zmien sa vyrazne oslabila pozicia
rodovej aristokracie, ¢o viedlo k prebudeniu sa tvorby novych intelektualnych koncepcii.
Vramci uvedeného kvasu sa sformovali tri postoje: a) snaha o prinavratenie
predchadzajuceho stavu, b) utek od reality a c¢) snaha o dokonCenie premien a ich vyuzitia vo
svoj prospech. Prvy postoj reprezentoval Konfucius a druhy taoizmus.

Vznik konfucidnstva sa teda viaze na posobenie vyznamného myslitela Kunfucia (Kchung
Fu-c) (551-479 p.nl), ktory pochadzal zo schudobnenej aristokratickej rodiny, Zzijuce]
v malom starovekom &inskom kralovstve Lu na severe dnesnej Ciny. Bol ugitelom obradov,
uradnikom. Podarilo sa mu pozdvihnit zivotna troveri v kralovstve Lu, ¢o vSak vzbudilo
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zavist’ u vladarov susednych krajin. Ti napokon dosiahli, ze bol vyhnany. Uskutocnil cestu do
Lojangu, kde sa oboznamil s ufenim majstra Lao-c (taoizmom). Pri svojom putovani po
rozdrobenej Cine sa usiloval ziskat vyznamné postavenie v administrative, ktoré by mu
umoznilo presadit svoje ucenie. Presiel celd vychodnu Cinu, sprevadzany svojimi Ziakmi,
avSak nepodarilo sa mu presvedcCit’ nijakého vladcu, aby mu dal prilezitost. Konfucius svoje
mySslienbky zhrnul vo viacerych pracach. Najvacsi vyznam maju “Konfucianske dialogy”,
ktoré bolo spisané 100 rokov po jeho smrti a prinaSajuce dialogy, ktoré viedol kedysi so
svojimi ziakmi. Konfucius sa az na sklonku zivota sa dockal uznania a vratil sa do vlasti.
Ziaci a nastupcovia Konfucia rozvijali a rozsirovali Konfuciove uéenie, ktoré si nachadzalo
coraz Sir§i okruh privrzencov. Rozhodujicim momentom vo vyvine konfucianstva bolo jeho
uznanie za oficialnu doktrinu ¢inskeho cisarstva v 2. stor. p.n.l. , ktoré nou bola prakticky az
dor. 1911.

Velku ulohu v tomto procese zohrali pokrac¢ovatelia Konfuciovej tradicie - Mencius (prelom
4. a 3.stor. p.nl) a Xun-zi (3. stor. p.n.l). Cisari dynastie Chan vyuzivali niektoré etické
konfuciove zasady pri riadeni a sprave krajiny. Postupne sa konfucianska doktrina stala istym
druhom dogmy a absolttnej svétosti, pretoze mala zabezpecit' stabilitu Statu a spolo¢nosti.
NajdolezitejSim elementom Statnej konfucianskej ideologie sa stala predstava o mandate Neba
udelenom cisarovi, ktory sa tymto stal synom Neba. Dal§im faktorom bola silna tendencia
konfucianskych myslitelov rozpracovat ucenie Skoly do vSeobsiahleho systému,
poskytujiceho teoreticky obraz kozmickych procesov a ich transcendentnej dimenzie
(Werner, 1995). Konfucianstvo sa takto stalo modelom Zivota vo vtedajej Cine. Tieto
uspechy konfucianstva v obdobi dynastie Chan a neskor sa zasluzili o vznik kultu vlastného
Konfucia. V blizkosti jeho hrobu (v Qufu) bola postavena svityia, v ktorej boli sustredené
mnohé pamiatky na jeho pdsobenie a zivot. V r. 195 p.n.l. cisar z dynastie Chan Liou Pang
vlastnorucne zlozil obetu na Konfuciovom hrobe, ¢im v podstate inicioval jeho celostatny
kult. Takto sa takmer 300 rokov po smrti Konfucia stalo povodne jeho filozoficko-etické
ucenie religiou. V d'alSom obdobi sa konfucianstvo na kratky ¢as v 3. - 5. stor. n.l. dostalo
v Cine do tzadia, ked docasne ustupilo §iriacemu sa budhizmu. Neskor nabral opit velky
vyznam (neokonfucinizmus) a formoval €insku kultiru az do 20. storocia. V tomto zmysle
kazdy Citian (aj budhista, taoista & marxista) bol svojim spdsobom trochu aj konfucianista.
Konfucianstvo sa nepodarilo v Cine vykorenit ani komunistickym vladcom, ani kultarnej
revolicii v 60. rokoch. Kontinuitu si zachoval najmd v HongKongu, na Tchaj-wane a
v ¢inskych komunitach v USA.

Doktrina

Doktrinu konfucianstva podavaju viaceré knihy. Ide o knihu Lun ji (Besedy a Gvahy), Cunc-
ju (letopis kniezatstva Lu), traktaty Dac-juz (Velké ucenie) a Czun-jun (Ugenie o strednej
ceste).

V konfucianstve je tazko hovorit o teologii, antropologii a kozmologii. Konfuciove
mySslienky sa koncentrovali na problémy, spité s ¢lovekom a jeho zZivotom v spolocnosti.
Dominanta ulohu v jeho uceni ma teda filozofia, etika a politika. Konfucius sa pritom
indpiroval dielami predkov a starou cinskou mytologiou. Vytvoril ideal S§lachetného a
dokonalého c¢loveka (qunzi), ktory sa mal vyznaovat najmd dvomi vlastnostami -
humannost'ou (Zen) a spravodlivostou (yi). Humannost’ pritom chépe ako schopnost’ vidiet
v kazdom cloveku vsetko hodnotné, ale aj schopnost’ postrehnut’ jeho zlé vlastnosti a odputat’
ho od tychto zlych veci. Takto chapana humannost ma garantovat’ spravanie ¢loveka v sulade
s dao (cesta) a vedie k poriadku dao. Dao je pritom chapana ako eticka norma (etickéd cesta
cloveka a §tatu). Idea spravodlisvosti (yi) smeruje najma v tomu, ze ¢lovek ma byt verny a
oddany (vladcovi, otcovi alebo starSiemu ¢loveku). Spojenie humannosti a spravodlivosti ma
umoznit' &loveku stat sa qunzi. Dal§im prikazom Konfucia je /i - metdda uskuto&iiovania
najvyssieho etického prava. Li je vlastne ritual, ktory je kazdy povinny dodrziavat’ v urenom
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Case a urCitych situdciach (gesta, skutky, ceremonie, obrady). Kazdu zivotnu situdciu
konfucianistu teda sprevadzali presne stanovené normy spravania (li). Konfucianstvo teda
neurCuje Cloveku ziadny iny ciel ako zdokonalit svoju Tudskost' (zen) plnenim svojich
povinnosti podl'a toho, ¢o je vhodné a spravne (li). Ludska spolo¢nost’ ma teda byt riadena
prostrednictvom vzdelavacieho hnutia, ktoré prichadza zhora a ktoré zodpoveda otcovske;j
laske a prostrednictvom hnutia ucty, ktora prichadza zdola a rovna sa synovskej laske. Pre
konfucidna je jedinym urfenim hriechu nedodrzanie pravidla ucty (k rodine, Statu,
nadriadenému, starSiemu a pod.).

V konfucianstve su vSak pritomné aj metafyzické elementy (predstavy o univerzalnom
kozmicko-moralnom poriadku sveta a potrebe harmonického prispdsobovania sa tomuto
poriadku). V tejto suvislosti Konfucius akceptoval kult predkov a niektoré lokalne kulty.
Konfucius a jeho nasledovnici uznaval existenciu a vynimo¢ny vplyv najvysSej sily
regulujucej veci na tomto svete - Neba. VSetky moréalne poucky maju svoj pévod v Nebi.
Nebo ovplyviiuje aj osud sveta a jednotlivych I'udi. Hlavnym reprezentantom spoloc¢nosti pri
kontaktoch s Nebom je vladca. Tym konfucianstvo ucinilo z vladcu akéhosi poloboha. Iba
vladca mal pravo uctievat’ Nebo, prinasat mu obetu a vykonavat’ vSetky obrady. V suvislosti
s tym aj vSetky spdsoby konania cisara (obliekanie, stravovanie, poCet zien nevinimajuc) boli
prisne uréené Nebom. Okrem kultu Neba sa v konfucianstve uplatnil aj kult predkov, ktory
nasiel vyraz v mimoriadnej cte voci star§im ob¢anom (rodicom), €o viedlo az k despotickym
vztahom v ¢inskych rodinach. Vnutorny zivot €inskych rodin charakterizovali teda rozli¢né
zavislosti (syna od otca, zeny od muza, mladsich od starSich). Neskor v konfucianstve vznikol
aj kult vlastného Konfucia. Uz v 2. stor. p.n.l. mu postavili prvy chram v jeho rodisku.

Kult

Konfucianstvo kladie velky doraz na kultova stranku ucenia. Nevyhnutné bolo prinasanie
obety duchom predkov a uskuto¢fiovanie mnohych sakralnych Cinnosti. Vel'mi bohaty je
obetny ritual, priCom obetu Nebu skladal sam cisar. Vel'mi zauzivané st obrady spité so
smrtou, obzvlast ked zomrel otec rodiny. Hrobky boli okazalé a bohato zdobené. Pohrebné
obrady trvaju spravidla niekolko tyzdiiov, pricom hlavnym motivom je umoznit dusi
zosnulého dostat’ sa do sveta duchov. Smutok za zosnulych sa stal v konfucianstve povinnym
ritualom, ktorého pravidla boli velmi podrobne prepracované v zavislosti od stupia
pribuzenstva k zomrelému.

Kult vlastného Konfucia zapocal v 2. stor. p.nl cisar Liou Pang z dynastie Chan. Kult
Konfucia bol odvodeny zo vSeobecnejSieho kultu predkov. Spociatku spocival na skladani
obety na hrobe Konfucia. Neskor bolo ustanovené, ze v kazdom vacSom meste ma byt
postavena svatyna, plniaca aj funkcie Skoly a miesta, v ktorom su ulozené Konfuciove diela.
V r. 1906 bol Konfuciovi priznany rang Boha. Konfuciov kult sa rozvijal najma vo velkych
mestskych centrach. V kazdej svétyni sa nachadza oltar, ktory je umiestneny v jeho severne;j
Casti. Na oltari je tabulka s napisanymi menami majstra. Kazdu jar a jeseni su pred oltarom
kladené obety (pozostavajuce z zrna, vina, misa), priCom tieto slavnosti skladania obety su
sprevadzané spevmi, tancami a hudbou.

V konfucidnstve je zivo rozvinuta putnicka tradicia. Tato je spita najmé s kultom Neba. Nebo
je povazované za najvysSieho vladcu, je moralnou silou konajicou v sulade s ludskou
spravodlivostou. Z tychto dévodov st hlavné putnické miesta konfucianov (i taoistov)
v pohoriach, st teda spité so svitymi horami. Tieto hory, najma v pohori Tan-San st akymisi
sprostredkovatel'mi medzi Nebom a Zemou. Kazda z piatich svatych hor je pripisovana jedne;j
z piatich svetovych stran (sever, juh, zapad, vychod a stred). Su to Nanyue - svit4 hora juhu,
ktora sa nachadza vo vychodnej Casti provincie Honan, je to ochrankyna suchozemskych
zvierat. Druhou horou je Song-San, nachidzajuca sa v pasme Funiu v zapadnej &asti
provincie Honan. Je to svita hora stredu a ochrankyia zeme a vegetacnej pokryvky. Tretou
horou je Heng-San - svita hora severu, nachadzajica sa v severo-vychodnej &asti provincie
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Sansi, je ochrankyfiou vodnych Zivo&ichov. Stvrtou horou je Hua-San, svita hora zapadu
(tieZ nazyvana Taihua), ktora sa nachadza vo vychodnej oblasti provincie Sensi, je
ochrankyfiou kovov. Piatou horou je Tai-San - svit4 hora vychodu, nachadza sa v provincii
Santung. Je ochrankyfiou l'udi a suGasne je tato hora (Ddstojna hora) najvyznamnejSou
spomedzi svdtych hor. Putnickd cesta pozostava zo 6 tis. schodov, veducich k Nebeske;j
svatyni. Hlavna puatnicka sezona pripadd na jar. Okrem hor je vyznamnym konfucianskym
putnickym miestom mesto Qufu (Cu.fu), nachadzajuce sa v juhozapadnej Casti provincie
Santung. Je to byvalé hlavné mesto knieZatstva Lu. V tomto meste zomrel a bol pochovany
Konfucius. V stcasnosti sa tu nachaddza komplex asi 50 svityn a pribytkov potomkov
Konfucia, zaberajuci plochu 20 ha. Najstar§ia svityna tu bola vybudovana uz vr. 478 p.n.l..
Nachadza sa tu aj hrob Konfucia. Architektira komplexu je podobné architekture Zakazaného
mesta v Pekingu. Je to labyrint velkého mnozstva nadvori, obklopenych mnozstvom (450)
pavilonov. Najvyssi je pavilon Velkej dokonalosti (vysoky 32 m). Hlavna svityna je
v severnej ¢asti komplexu. Konfuciov hrob (hrobkovy kopec) je pomerne skromny a nachadza
sa na uzemi obrovskej zahrady (20 tis. borovic a cyprusov). Svityna bola vr. 1948-1979
uzavreta. V sucasnosti je pristupna a konaja sa tu konfucianske ceremonie.

Organizdcia

O organizacnej Strukture v konfucianstve nemozno hovorit. V konfucianske neexistuje
kilazska vrstva. Svityne spité s kultom predkov boli vlastnictvom jednotlivych rodin. Ulohu
knaza plnil spravidla najstarsi spomedzi pribuzenstva. VSetci d’alSie vetvy rodiny si zakladali
vlastné svityne a sakralne a kultové aktivity v svatyni vykonaval muz, ktory bol hlavou
rodiny. Takto boli hlavné rodové svityne a vedlajSie rodinné svityne. Neskor po vzniku kultu
vlastného Konfucia sa vykonavatel'miu ritualu stali Zu, vzdelani uradnici, ktori na zaklade
Statnej skusSky zastavali dolezité funkcie v Statnej sprave. Tuto praktiku zruSilo az
republikanske zriadenie.

#4.7. Taoizmus

Taoizmus je ¢insky filozoficky a nabozensky smer, ktory ma polyteisticky charakter. Podl'a
Statistik sa k taoizmu hlési okolo 30 mil. Tudi (k taoizmu a konfucianstvu 369 446 tis.). Tento
pocet je vSak stanovit vel'mi tazko, pretoze mnoho taoistov sa hlasi k vyznavacom budhizmu
alebo konfucianstva. Teritorialne sa taoizmus viaze na Cinu, (ostrov Lantau pri Hong-Kongu)
a Tchaj-wan. Taoisti sa vyskytuju aj Korei, Vietname a Japonsku.

Vyvoj

Taoizmus sa vyvijal vrovnakom c¢asovom obdobi ako konfucianstvo. Podobne ako
konfucianstvo aj taoizmus vznikol v pol. 1. tisicro¢ia p.n.l.. Kym konfucianstvo, ktoré malo
vyraznejsie racionalisticky charakter a vplyvalo hlavne na sféru socialno-rodinnych vztahov a
usmeriovalo socialny zivot, ¢im jeho vplyv na ¢loveka bol jednostranny a netykal sa hlbsich
vnutornych pocitov a Tudskych potrieb s iraciondlnym a mystickym charakterom. Tuto
medzeru vyplnil prave taoizmus, ktory sa koncentroval na kult jednoduchosti a prirodzenosti.
Najstar§im smerom taoizmu sa stal filozoficky taoizmus, ktorého zakladatelom bol podla
tradicie Lao-c’ - (Stary majster), - anonymny archivar zijuci na prelome 6. a 5. stor. p.n.L
v Luo-jangu. Jednoznatne vierohodné dokazy o skutocnej existencii tejto osoby vSak
neexistuju. Lao-c sa poklada za autora traktatu Tao-te-king (Kniha cesty a cnosti), v ktorej
zhrnul svoje udenie. Dal§im vyznamnym predstavitefom taoizmu bol Cuang-c. V prvej faze
rozvoja sa v taoizme objavilo okrem volania po jednoduchosti a prirodzenosti aj hnutie
pustovnikov-askétov, zijucich daleko od l'udi a protestujucich tymto proti vtedajSiemu
spolo¢nestvu. Taoisti sa koncentrovali na problémy filozofie prirody, metafyziku a mystiku,
teda na otazky, ktorym konfucianstvo venovalo okrajovii pozornost. Osobitni ulohu pri
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formulovani koncepcie taoizmu zohrali teoretici zoskupeny v ramci filozofickej akadémie
Jixia (4. stor. p.n.l) - napr. Song Xing, Tian Pian, Song Qian a d’alsi.

Od filozofického taoizmu sa v literature striktne od¢lefiuje ndbozZensky taoizmus. Ten vznikol
omnoho neskér ako filozoficky taoizmus a bol vysledkom syntézy elementov filozofického
taoizmu s prvkami tradicnych staro€inskych ludovych kultov. Z filozofického taoizmu si
nabozensky taoizmus privlastnil nayma tri prvky: uc€enie o tao (dao), ucenie o relativnosti
bytu, zivota a smrti (v spojitosti s tym aj ucenie o moznosti dosiahnutia dlhého zivota az
nesmrtelnosti) a u¢enie o wu-wei. Zakladatelom religiézneho taoizmu bol Cang Tao-ling (34-
156 n.l), ktory je povazovany za prvého ten-Su (nebeského ucitel'a). Obradova a kultova
stranka taoizmu bola inSpirovana staroc¢inskymi kultovymi praktikami. Tu si treba uvedomit’
rivalitu medzi taoizmom a konfucidnstvom, kde taoizmus preberanie T'udovych kultov
pouzival aj z dovodov ziskania si vacSieho poctu privrzencov (konfucianstvo tieto I'udové
praktiky odmietalo). Dal§im medznikom vo vyvine taoizmu bola jeho reforma v 5. stor. n.l.,
ktort zrealizoval Qianzhi, priCom sa opieral pomerne vyrazne o budhizmus a scasti 1 o
konfucianstvo. Takto vznikol neotaoizmus, ktory bol vr. 444 uznany za oficialnu religiu.
Intelektualny vplyv budhizmu spdsobil, ze neotaoizmus sa vzdialil od jednoduchych praktik
I'udového taoizmu. Taoizmus v tomto obdobi prenikania budhizmu prijal aj panteén podobny
pantednu &inskeho budhizmu. Tymto spdsobom doslo v Cine k takému prepleteniu taoizmu a
budhizmu, Ze len vel'mi erudovani odbornici este dokazali rozlisit’ prvky jednotlivych religii.
Vi&§ina jednoduchych obyvatelov Ciny v praxi vyznavali zmieSané, synkretické udenie.
Nabozensky zivot Citianov, najmi od 11. stor. ovlada intelektualna syntéza troch religii
(budhizmu, taoizmu a konfucianstva), priCom jednotlivé nabozenstva boli rozli¢ne
preferované jednotlivymi cisarmi. Cisari uprednostiiujuci budhizmus prenasledovali taoizmus
a opacne. Taoizmus pod vplyvom budhizmu prevzal mni§sku tradiciu (taostické klastory a ich
¢innost boli subvencované Statom v r. 666-1911).

Doktrina

Ucenie filozofického taoizmu obsahuje najmé traktdt 7ao-fe-king (Kniha cesty a cnosti),
pripisovany Lao-c. Dielo sa sklada z dvoch ¢asti a tvori ho 81 rozlicne dlhych a svojsky
Stylizovanych kapitoliek (pozostavajucich z aforizmov) o podstate bytia, o cloveku a jeho
svete medzi Nebom a Zemou. Nosnymi elementami tu podanej doktriny su ucenie o tao a
ucenie o wu-wei. Tao (=cesta) je nezachytel'nou, nevyslovitelnou, ve¢nou, vSeobsiahlou a
nemennou prapodstatou sveta, podliehajucou len vlastnym pravidlam pohybu. Tao oznacuje
aj poriadok prirody, poriadok veci, priinu a prapodstatu zivota. Z terminom tao uzko suvisi
termin fe, ktory v §irSom slova zmysle vyjadruje zakladnu vlastnost’ tao a v uzSom slova
zmysle oznacuje zivot v sulade s tao. Tao, ktoré je nepolapitelnou existenciou sa prejavuje
prostrednictvom te. Tao je zdrojom zrodu a vzniku, te je formou rozvoja materialneho sveta,
je zivotom v sulade s tao - zivotom jednoduchym a prirodzenym. Dolezitym prvkom doktriny
je aj uCenie o wu-wei (uvej=necinnost’). Wu-wei je zakladny postoj taoistu k svetu. Spociva
vtom, ze Clovek musi prijat’ realitu takd aka je, preto je potrebné odpozorovat vsetky
zakonitosti a stat’ sa ich rozumnym vykonavatelom. Je potrebné pokojne splynut’ s cestou Tao
a nevytvarat’ v realite sveta nijaké neprirodzené, subjektivne rozhodnutia (Cize necCinnost
v tomto zmysle). Taoisti sa v dosledku toho stali dobrymi znalcami prirody a jej tajomstiev.
VSsetky Casti sveta podla taoistov podliehaja rytmickych zmenam. Vecna premena sveta sa
prejavuje prechodom jin vjang alebo jang vjin. Jin a jang st protikladné vzajomne
komplementarne sily, su to dve fazy vecného pohybu prirody. Jin je ekvivalentom severu,
doliny, zimy, temnoty a zenskosti, jang je ekvivalentom juhu, leta, vrchov, svetla, tepla,
aktivity a muzskosti. Jin a jang v priestore su komplementarne energie, tvoriace vonkajSie
aspekty tao. Grafickym znazornenim principu jin a jang je osem trigrammov (pouzivali ich uz
staroveki Samani pri vesteni).- ide o nebo, vietor, vodu, horu, zem, hrmenie, oheri a jazero.
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Taoisti prevzali mnohé prastaré staroCinske myty a cCiastocne aj budhisticky panteon.
V taoistickom pantedne sa postupne ocitli mnohé kategorie bozstiev - vysSie, stredné i malo
vyznamné. Do najvySSej skupiny sa zahfflali bozstvd, ktoré nejakym sposobom
personifikovali najddlezitejSie pojmy taoizmu (tao, jin a jang). Spociatku tieto bozstva mali
abstraktny charakter, neskor pod vplyvom I'udovej; mytologie sa taoisticky pantedn doplnil aj
antropomorfnymi boZstvami. Patri k nim napr. obor Pangu, ¢ legendarny Zlty cisar (Chuang
Ti). Druht skupinu bozstiev tvoria bozstva-nesmrtelni. Su to deifikovani bohatieri, ktori sa
stali bozstvami vd’aka tomu, ze dosiahli nesmrtelnost. Tretiu skupinu tvori pocetnd riSa
bohatierov, svitcov a duchov, ktori maju zvacsa lokalny vyznam.

U taoistov je 'udska civilizacia spajana s degradaciou prirodzeného poriadku. Idealom je pre
nich navrat k prirode. Najvacsia mudrost pritom spociva na prispdsobeni sa rytmu sveta a
vesmiru. Taoisti hlasaju, ze ak €lovek dokaze dokonale splynat’ s prirodou (tao) a dokaze
udrziavat spravne prudenie zivotne] energie (Cchi), prostrednictvom spravnej zivotospravy a
rozlicnych technik a tradiénych metod, moze si vitalnu energiu udrzat velmi dlho ba
dosiahnut’ nesmrtel'nost, ¢o je hlavnym cielom taoizmu. Taoisti veria, ze v tele Cloveka
prebyva vel'ké mnozstvo duchov (36 tis.), ktoré maju rozhodujici vplyv na normalny rozvoj
organizmu. Taoisti rozliSuju v tele tri oblasti nazvané cindbrové polia: prvé pole sa nachadza
v mozgu, druhé v srdci a tretie v krajine pod pupkom. V tychto poliach zija 3 démoni (Cervi),
ktoré pozieraju vitalitu zasvitenca. Aby sa ich Clovek zbavil, musi sa zriect’ beznej potravy.
Len dokonalé poznanie vdzieb medzi skupinami tychto duchov a funkciami jednotlivych
organov l'udského organizmu a zbavenie sa démonov moze viest’ k dosiahnutiu nesmrtel'nosti.
V suvislosti stymto sa vramci taoizmu vyvinuli mnohé techniky dlhovekosti. Spdsoby
dosiahnutia nesmrtelnosti sa Clenia do troch zakladnych skupin - fyzicko-fyziologické,
dusevno-etické a alchymistické. Do skupiny fyzicko-fyziologickych prostriedkov patria mnohé
dietetické zasady (odmietanie maédsa, pikantnych jedal, obilnin, ovocia, vina).
Uprednostriovanie lieCivych bylin a mineralov NajvysSou formou, ktora sa v ramci
dietetickych zasad moze dosiahnut’ je vyzivovanie sa vlastnymi slinami a vzduchom. Do tejto
skupiny sa zarad’'uji aj mnohé telesné a dychové cvicenia (napr. boj proti tiefiu, zadrziavanie
dychu, zarodo¢né dychanie), meditacie a hygiena a pod. K fyzicko-fyziologickym technikam
dosiahnutia nesmrtel'nosti patria aj sexudlne praktiky (napr. znama je technika navratu
esencii, spocivajuca v zadrziavani ejakulacie pri sulozi). Staroveky taoizmus uznaval aj
polygamiu a pripustal ritualne skupinové sexualne orgie. K dusevno-etickym prostriedkom
patri prisne dodrziavanie vykonavania skutkov (okolo 1200) - napr. dodrziavanie moralnych
zasad, dobroCinnost a pod. DuSevny pokrm sa pritom zabezpeCoval prostrednictvom
kontemplacie. Alchymistické techniky sa usilovali najst elixir nesmrtel'nosti. Hladanie elixiru
nesmrtel'nosti pritom bolo spojené shl'adanim vzdialenych a tajomnych ostrovov, na ktorych
ziju nesmrtel'ni. Zakladom elixirov nesmrtel'nosti bola rumelka (siran mednaty) zmieSana
s medom. Inou technikou je Nej-tan, ide o ezotericku techniku, pri ktorej sa elixir pripravuje
priamo v tele alchymistu (na baze cirkulacie semena, dychu a kovov). V taoizme maju teda
povod mnohé liec¢itel'ské praktiky, prirodna medicina, akupunktura, akupresara a pod.

Kult

Taoisticky kult je veI'mi bohaty a rozmanity. Vo svétyniach sa konaji obrady, pocas ktorych
sa skladaju obety (miso, hydina, ryby, ovocie, zelenina) jednotlivym bozstvam taoistického
panteonu. Hlavny duchovny sa modli za zvukov hudby. Obety st palené, pretoze bohovia ich
mozu zuzitkovat' len v netelesnej podobe. Taoizmus je znamy aj mnohymi magickymi
praktikami (zaklinanie démonov, odovzdavanie odkazov l'udom od bozstiev). Taoisti vyrazne
prispeli k rozvoju astrologie a geomancie (umenie nachadzania idedlneho miesta pre osidlenie
cloveka a jeho zomretych predkov a takého umiestnenia budov, ktoré umozni maximalne
vyuzit’ vplyv okolitej prirody).
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NajdolezitejSim obradom v taoizme je ¢fiao. Pri tomto obrade sa ma ocistit’ zem a zahnat’ zli
duchovia. Pocas obradu sa taoisti snazia stotoznit’ s cestou tao.

Okrem kazdodennych obradov su v taoizme zauzivané aj sviatky - napr. sviatok ohfa pri
uctievani boha Huo Kun, sviatok Nového roku, sviatok Jesenného splnu V taoizme je
podobne ako v konfucianstve Ziva aj putnicka tradicia. Podobne aj tu su najvyznamnejSimi
putnickymi miestami vrchy - Tchaj-$an v provincii San-tung, Chua-san v provincii San-ti a
Tchaj-San v provincii S-Echuan. Kazdy adept taoizmu sa snazi dostat’ na uvedené miesta, aby
sa stretol s nesmrtelnymi.

Organizdcia

V taoistickom nabozenstve existuje cirkevna hierarchia. Predstavitelia taoistickej sekty Pat
mier ryze zalozili v zapadnej Cine na rozhrani provincii Shaanxi a Sichuan vlastnu taoisticks
cirkev a neskor samostatny teokraticky Stat v 1.-2. stor.n.l. Tento §tat si udrzal urcitu formu
nezavislosti az do r. 1927. Na Cele Statu stal taoisticky papez-patriarcha, pochadzajici z rodu
Zhang. Tento teokraticky Stat patriarchov z rodu Zhang sa stal zdkladom organizacie taoizmu
vcelej Cine. Postupne sa vramci taoizmu sformovalo 86 rozli¢nych siekt. Cirkevnu
hierarchiu taoizmu tvoria predstavitelia tychto taoistickych siekt, biskupi a taoisticky papez.
Niektorym z duchovenstva boli pripisované aj nadprirodzené sily. Celkove sa taoistické
duchovenstvo ¢leni na dve skupiny. Do prvej skupiny patria taoisticki mnisi, ktory byvali vo
velkych klastoroch, mali dokladné vzdelanie a zaoberali sa neustilym Stidiom a
prepisovanim taoistického ucenia. Prisne dodrziavali celibat. Pod ich vedenim sa mladi
taoisticki kazatelia, magovia, veStci a lieCitelia pripravovali a vzdelavali v Specialnych
kurzoch. Druha skupina taoistickych duchovnych uspokojovala religiozne potreby
obyvatel'stva. Ich Cinnost’ spocivala v obsluhe lokalnych kaplniek a svityn. Celebrovali
slavnosti a obrady, skladali obety bozstvam, duchom a bohatierom. Plnili aj lohy Samanov,
zaklinaCov a geomanatov.

#4.8. Sintoizmus

Sintoizmus je japonské narodné a polyteistické nabozenstvo. Podla $tatistik ma 2 672 tis.
vyznavacov, avSak zdovodu pomerne bezkonfliktného preplietania sa S§intoizmu
s budhizmom je tento pocet nevystizny. Mnohi Japonci sa totiz zac¢astiiuju aj Sintoistického aj
budhistického nabozenského zivota. Ak by sme zapocitali vSetkych, potom by pocet
Sintoistov stupol na 50 mil.. Ich vyskyt sa viaze na tizemie Japonska.

Vyvoj

V minulosti bol dominujucim kultom na uzemi Japonska manaizmus, ktory pripisoval
jednotlivym materialnym predmetom blizsie nespecifikovanu moc. VSetky prirodné ukazy a
procesy boli povazované za zduchovnené resp. duchmi obyvané. Tito duchovia su nazyvani
kami, pricom veriaci tvrdia, ze mézu vplyvat na I'udi. Tieto predstavy do znacnej miery
prevzal aj neskor vzniknuty Sintoizmus. Jeho korene siahaju k zdokonalenym nabozenskym
predstavam, ktoré sa zacali formovat’ v obdobi existencie Statu Yamato (4. stor. p.n.l. - 8. stor.
n.l.). Vtomto obdobi sa zacal formovat’ panteon, ktorého zakladom sa stala bohyna Slnka
Amaterasu. Vladcovia Yamato sa dynasticky odvadzali prave od tejto bohyne. Religiozne
predstavy a uctievanie bozstiev bolo na uzemi Japonska vSak rozdrobené a vel'mi
diferencované. Prenikanie budhizmu do Japonska z Ciny v r. 552 spdsobilo na jednej strane
zmieSanie sa budhistickych a domacich religioznych praktik, na strane druhej vSak aj
nacionalisticki obranu domacich japonskych religiéznych uceni. Tymto spdsobom sa v 7. - 8.
stor. zaCal organizovat’ §intoizmus, ktory vznikol ako ujednotenie rozdrobenych lokalnych
kultov a praktik (Sinto = bozska cesta). Toto hnutie bolo sprevadzané rychlou vystavbou
svéatyn a usilim o spisanie davnych tradicii a ustanovenie oficidlnych obradov. V r. 645 bol
zriadeny Urad pre spravu kultu (Jingikan), ktory mal dozerat na dodrziavanie ritualu. V 8.
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stor. bola kodifikovana Sintoistickd mytologia. Vznikli aj dve zakladné diela, podavajuce
doktrinu religie - Kodziki v r. 712 a Nihongoki v r. 720. Sintoizmus sa stal oficialnou §tatnou
religiou. Neskor doslo postupom casu k oslabeniu vplyvu Sintoizmu. V ére Hei-an vladcovia
hladali oporu v bojoch proti aristokracii vo vplyvnych budhistickych klastoroch. Po prevrate
vr. 1185 sa moc dostala do ruk vojenskych vojvodcov-Sogunov, ¢im cisarsky dvor prestal
mat’ politicky vplyv. Sogtnovia preferovali konfucianstvo a intoizmus bol uznavany v jeho
syntetickej podobe s budhizmom. Konfucianske a budhistické vplyvy priniesli Sintoizmu
solidnu filozoficku bazu, avSak na druhej strane doslo k zanedbaniu starych tradicii. Reakciou
na tento vyvoj bolo objavenie sa usilia po navrate k starym tradiciam v 17. stor. a vzniklo
znovuzrodené Sinto (tzv. fukko-Sinto). Hnutie malo najma politicky charakter a zdoraziiovalo
svétost’ cisarskej dynastie a vyvySovanie sa Japonska nad ostatné Staty. Sti€asne sa objavili
hnutia a novosintoistické sekty, ktoré si kladli vyrazne religiozne ciele (bratstvo Fuji). V 19.
stor. sa objavila cirkev Kurozumi, koncentrujuca sa na kult Amaterasu. V r. 1868 musel Sogun
Yoshinobu odovzdat' moc do ruk cisara Mutsuhita, ¢im sa znovu Sintoizmus stal Statnym
nabozenstvom. Bola zrealizovand nabozenska reforma Meidzi. Podstatnym sa stal kult
imperatora - mikadoizmus. Sintoizmus nadobudol $tyri rozliéné formy: kosicu - cisarsky
Sintoizmus, dzindza hon¢o- Sintoizmus realizovany v svétyniach, kjoha - sektarsky Sintoizmus
(najznamejSia sa stala sekta tenrikyo) a minkan - I'udovy Sintoizmus. Po porazke japonského
faSizmu v r. 1945 sa cisar Hirohito zriekol bozského pdvodu a §intoizmus sa stal religiéznou
organizaciou podobnou inym cirkvam.

Doktrina

Doktrinu Sintoizmu podavaji najméi dve knihy - Kodziki (Kniha davnych sprav) a NihonSoki
(Japonska kronika). Tieto texty s bohatou zbierkou vedomosti o hlavnych rodoch ranného
Japonska. Ritudlne texty si obsiahnuté v knihe Norito, ktora vznikla v 10. stor.

Sintoizmus je polyteistické naboZenstvo, priom Sintoisticky panteén sa postupom &asu
rozsiroval. Celkove sa spomina velké mnozstvo bozstiev (cca 8 mil.), avSak nie vSetky su
rovnako uctievané. Bohovia sa podla Sintoistickych predstav objavili sticasne so vznikom
Neba a Zeme. Tito bohovia vznikli samo zo seba. Sprvu to boli 3 bozstva, neskor sa
spontanne objavovali d’alSie bozstva. Tito bohovia zrodili 8 hlavnych japonskych ostrovov.
Osobitny vyznam ma bohynia Slnka Amaterasu Omikami, od ktorej sa odvodzuje neskorsi
rodokmer japonskych cisarov. Bohovia podla Sintoistickych predstav byvaju v nebi, odkial
riadia svet, najmi Zem a jej obyvatelov.

Antropologicka Cast' doktriny Sintoizmu odvodzuje povod l'udi od bozstiev nebies a zeme.
Japonci su podla tejto doktriny vyberanou rasou, blizkou bohom. Po vzore pocetnych
bozskych pokoleni sa Japonci povazuju za bozskych pomocnikov pri formovani sveta a
prijimaju ako normu svojho spravania velku disciplinovanost a pracovitost. Sintoizmus sa
nevenuje eschatologickym otazkam. Smrt’ sa povazuje za nieo prirodzené, neexistuje tu ani
predstava pekla. DuSe mrtvych sa dostanu na §tity hor, odkial’ majia moznost ucasti na riadeni
sveta. Zivot je povazovany za najvyssie dobro, ktorym ¢lovek disponuje. Zemska do&asnost
je pre Sintoistu jedinym cielom existencie. Smrt’ je pre Sintoistu tabu a v pripade stretnutia sa
s mrtvym alebo s pohrebom je sa potrebné ocistit’.

Idedlom individualneho zivota §intoistu je sposob fungovania v spoloCenstve, ktory sa pri€ini
o jeho dalsi pokrok a rozvoj. Vyznamné su teda dosledky Cinov individua. Ak su pozitivne,
znamena to, ze €in bol harmonizovany s aktualnym stavom aktivit spoloCenstva, bol teda
dobry a aj jednotlivec je dobry. Na druhej strane ak su doésledky negativne, potom
vykonavatel narazil na akusi moc. V sulade s tymto, si neuspechy interpretované ako urcity
druh varovania, zoslaného na doty¢ného nejakym bozstvom, ktoré tymto cloveka vyzyva
k naprave.

Kozmologické predstavy Sintoizmu vychadzaji z toho, ze prvotnym stavom sveta bol chaos
(zodpoveda to taoistickej predstave). Postupne sa z tejto masy sa oddelila viac §lachetna a
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Cista Cast oddelila a a utvorila nebo. HrubSie a tazsie elementy spadli dole a vytvorili Zem.
Osem japonskych ostrovov stvoril boh Izanagi, ktory neskdr spolu s Izanami vytvoril hory,
rieky, lesy a pod.

Kult

Kult Sintoizmu je vel'mi bohaty. Zahfiia rozmanité ceremonie a obrady, ktoré sa odliSuju aj
podl'a jednotlivych svatyn. V kazdom sanktuariu tradi¢ne existuje niekolko obradov, ktoré
odzrkadl'uju vegetany cyklus prirody. Cielom tychto obradov je mystické prebudenie
prirody k aktivite. Sucastou kultu su aj obrady spiaté s udalostami l'udského zivota (sobase,
zadusné obrady). V Sintoizme su zauzivané mnohé lokalne sviatky (festivaly).
Najvyznamnej$im miestom je Kjoto, kde sa nachadza 3000 svityn, v kazdej z ktorych sa
niekol'ko dni vroku odohrava nejaky sviatok. Sviatky maji podobu pestrofarebnych
I'udovych veselic, spojenych s tancami, spevmi a hostinami. Stcastou su modlitby, obety a
predaj amuletov. Zo Sintoizmu pochadza tradicia ikebany, €ize umenia ukladania kvetov.
Kvety svojim ulozenim musia odrazat’ tri roviny: nebesku, I'udsku a zemska.

Po odobodi reformy Meidzi, koncom 19. stor., bol Sintoisticky kult vyrazne zjednoduseny a
vyraznejSie sformalizovany. Boli ur€ené celoStatne sviatky, na ktorych sa veriaci maju
zucCastiiovat. Uctievanie jednotlivych kami spociva na modleni a skladani obety. Dnes sa uz
nevykonavaju krvavé obety zvierat a I'udi. V obdobi yayoi vSak obety I'udi boli bezné (najma
v pripade umrtia vladcu). Dnes sa obeta skladd najmé z poI'nohospodarskych produktov -
ryza, ryby, saké (ryzova vodka).

Dalezitou kultovou praktikou je ritualny kupel (misogi), spocivajuci v odstraneni znecistenia
tela 1 duSe. Okrem sprchy a kupela sa pouziva aj vyplachovanie ust a oplachovanie ruk pred
vstupom do svityne alebo pred inou religidznou slavnostou. Zauzivany je spolo¢ny kupel
muzov a zien O-furo. Duchovni vykonavaju ritualny kupel nazyvany harae, prinasajuci
ocistenie od vsetkych hriechov a zlych skutkov. Dva razy do roka (jul a januar) sa vykonava
tzv. vel'ké ocistenie, po ktorom cely japonsky narod zacina novy zivot v duchovnej Cistote.
Nabozenské obrady v Sintoizme su realizované Ciastocne v domécnostiach a Ciastocne vo
sviatyniach, nazyvanych miya. Miya su spravidla drevené budovy, ktoré pozostavaju
z modlitebnej saly a hlavnej saly. Veriaci sa modlia pred salou modlitby. V hlavnej séale je za
zaclonou ukryté pred zrakmi ostatnych Sintai, ¢ize vtelenie kami. V minulosti boli Sintoizmu
tieto sochy bohov cudzie, avSak pod vplyvom budhizmu sa zacali presadzovat. Sucastou
Sintoistickych svityi je aj forii, ¢ize jednoducha vstupna brana, vol'ne stojaca pred svétytiou.
Vel'mi popularnou kultovou praktikou v Sintoizme st puite. Putnické miesta su viazané najma
s kultom pocetnych bozstiev - kami (osobitnu uctu pozivaji Amenominakanu$i - vladca
nebies, Izanagi a Izanami - prarodi€ia zeme, Amaterasu - bohyria Slnka, Susanoo - boh burky,
vetra a mora). Hlavné putnické miesta si zvycCajne slavne svityne a posvitné hory.
K hlavnym putnickym miestam Sintoizmu patria Ise (v prefektire Mie na ostrove Honsu,
severne od Nagoje) - je najvyznamnejSie japonské sanktudrium, kde sa nachadza komplex
Sintoistickych svatyn Ise-jingu. Je tu sviatyiia Amaterasu tzv. Naiku, postavena v 6. stor. p.n.l.
a svityna Toyuke - bohyne ryze postavena vr. 478 nl Ku kazdej svityni patria kultové
budovy, pocetné kaplnky a hospodarske budovy, sustredené okolo niekolkych nadvori,
ohradenych drevenymi zabradliami. Vo svétyni Amaterasu je ulozené posvitné bronzové
zrkadlo - jedna z troch najvyznamnejSich cisarskych insignii (substrat bohyne). Toto zrkadlo
bohyia Amaterasu darovala svojmu vnukovi Ninigi, od ktorého sa odvadza rodokmeri
japonskych cisarov. Svityne st kazdych 20 rokov rozoberané a nanovo postavené. Ako
stavebny materidl sa pouziva drevo z hinoki - japonského bieleho cyprusu. Prva takato
rekonstrukcia bola realizovana vr. 685, ostatna vr. 1993. Material z rozobratej svityne sa
predava putnikom ako relikvia. Zauzivany je taktiez predaj papierovych amuletov. Ro¢ne do
Ise prichadza 4-5 mil. putnikov, najmé na jeseil a na jar. Preto sa Ise nazyva aj japonska
Mekka, ¢i japonské Lurdy. Dalgim putnickym miestom je Izumo, leziace v prefektire Simane
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na ostrove HonSu. Tu sa nachadza svitynia Izumo-Taisha, posvitena bohovi Okuninusimu. Je
to jedno z najstarSich sanktuarii v Japonsku, vzniklo v 1. stor. p.n.l. a od r. 550 je sCasu-nacas
prestavovana (naposledy vr. 1744). Podl'a legendy sa vo svityni kazdy oktober stretavaju
vSetky Sintoistické bozstva. Vyznamnym puatnickym miestom je aj Kjotoé na ostrove Honsu.
Tu sa nachadza vySe 650 objektov kultu Sinto. Najpopularnejsia je svityna Yasaka-jinja,
nazyvana aj Gion - svityna zemskych bohov. Kazdy rok sa tu od 17. do 24 jula odohrava
festival Gion (1 x bol v r. 869). Hlavnym bodom programu festivalu je procesia. V putnickom
mieste Nara (v rovnomenne] prefekture na ostrove Hons$u) sa nachadza velky Sintoisticky
chram Kasuga-taisha. Byva tu okolo 20 festivalov ro¢ne, najvyznamnejs§i sa kona v marci.
Posvitnym miestom je aj svata hora Fudzi (Fudzijama), kde oddavna putuje mnoho miliénov
putnikov. Je to vulkan a najvys$si vrchol Japonska (3776 m n.m.) leziaci na juhozapad od
Tokia. Krater ma priemer 600 m, hibku 150 m. Posledna erupcia bola zaznamenana v r. 1707.
Na upiti sopky je mnoho Sintoistickych svétyi. Hora je povazovana za sidlo bozskej trojky.
Rocne tu prichadza okolo 3 mil. ptutnikov, hlavna sezona pripada na 15. jal - 15. september.
Organizdcia

Strediskami Sintoistického nabozenského zivota si svityne alebo nabozenské skupiny. Prvé
svityne sa objavili v 1. stor. p.n.l. Spomedzi tychto najstarSich svétyn je vacSina zasvitena
dvom bozstvam - bohovi burky Susanoo a bohyni slnka Amaterasu. V minulosti boli svityne
povazované za miesta prebyvania bohov a boli navStevované len pri Specialnych
prilezitostiach. Veriaci mali pristup len saly uctievania, vnutorna sala, v ktorej st ulozené
Sinto - predmet stelesiiujuci boha bola nepristupna.

Sintoistické svityne maju rozliéné rangy. Najvyznamnejie su chramy spité s tradiciou
cisarskeho rodu, Cize zasvitené bohyni Amaterasu (Ise). V kulte Susanoo je to svityna
v Izumo.

Nabozenské skupiny maja dlhsiu historiu ako svityne a ako organizana forma religie sa
udrzali dodnes. Obyvatelia dedin sa spajaju v bratstva €1 spolky, aby mohli praktizovat
vybrany kult. NajCastejSie organizuju slavnosti pri prilezitosti lokalnych bozstiev ryzovych
poli alebo blizkej posvitnej hory.

Sintoistické duchovenstvo, nazyvané kannusi netvori celostatnu organizaénu $trukturu. Pri
kazdej svatyni je hlavny duchovny, jeho zastupca, duchovny nizSieho stupfia a jeho
pomocnik. Duchovni su svetski l'udia, uzatvarajici manzelstvda a dediaci svoj urad po
predkoch. Existuju Specidlne knazské rodiny (Imbe, Nakatomi). Doplnkové sakralne funkcie
plnia aj dievcata (miko), ktoré vykonavaju ceremonialne tance a asistuju pri d’alSich obradoch.
Vo svityni v Ise existuje urad najvysSej kaplanky, ktord je zvyCajne knlaznou z cisarskej
rodiny.

Celkove existuje v suCasnom Sintoizme 13 siekt, ktoré sa d’alej Clenia na podsekty.

#5. Univerzalne religie

#5.1. Budhizmus

Budhizmus je univerzalna religia indického pdvodu, ku ktorej sa hlasi 353 141 tis.
vyznavacov, tJ. 6 % svetove] populacie. Po krestanstve, islame a hinduizme je to Stvrté
najviacsie naboZenstvo sveta podla poétu vyznavadov. Najviac z nich Zije v Azii (321,9 mil).
V Europe zije 1,5 mil. budhistov a v Severnej Amerike 920 tis. budhistov. Najmenej
budhistov zije v Afrike (len 38 tis.). Z celkového poctu budhistov 56 % vyznava mahajanu
(Nepal, Bhutan, sev. Vietnam, Korea, Japonsko), 38 % hinajanu (resp. theravadu - Sri Lanka,
Barma, Thajsko, Laos, Kambodza a Vietnam) a 6 % vadzrajanu a lamaizmus (Tibet, Bhutan,
Sikkim, Mongolsko, Korea). Zenbudhizmus je rozsireny v Cine a Japonsku. K statom
s najvyssim zastipenim vyznavacov budhizmu sa radia Thajsko (95 %), Kambodza (95 %),
Myanmarsko (89 %), Bhutan (75 %), Sri Lanka (70 %), Laos (60 %) a Vietnam (55 %)).
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Tabulka ¢. 4: Staty s najvyssim poctom budhistov

Stat; pocet budhistov (tis.); % podiel z celkového poctu obyvatelov
Cina; 102 000; 8,2 %
Japonsko; 89 650 ; 38,0 %
Thajsko; 55 480 ; 95,0 %
Vietnam; 49 690; 55,0 %
Myanmarsko; 41 610; 89,0 %
Sri Lanka; 12 540; 70,0 %
Juzna Korea; 10 920; 47,0 %
Tchaj-wan; 9 150; 43,0 %
Kambodza; 9 130; 95,0 %
India; 7 000; 0,7 %

Pramen: www.adherents.com

Vyvoj

Vznik budhizmu suvisi s uritou reakciou na dovtedy sa v Indii rozmahajuci brahmanizmus.
Dominancia brahménov bola tffiom v oku predstavitelom varny ksatriov, ktori s€aste vyuzili
odpor predarijského obzvatel'stva indického subkontinentu proti védskemu uceniu. Toto
obyvatel'stvo bolo vytla¢ané Arijcami na juh a vychod a brahmani ho nazyvali nastikami
(=neveriacimi) resp. Srdmanami. Brahmanizmus vSak stracal na pritazlivosti aj pre svoju
zna¢nu komplikovanost. Bezni ['udia nevedeli docenit’ ezotericky ritualizmus brahmanov. Na
tychto skuto¢nostiach bol postaveny uspech budhizmu. Jeho ucenie bolo zrozumitel'nejsie
jednoduchym I'udom. Odmietanie véd viedlo k tomu, ze si ho prisvojila skupina Sramanov.
Vzhladom na to, ze budhistické ucenie bolo univerzalne, t.. neuznavalo vynimocnost
nejakého naroda a umoziiovalo uplatnenie sa rodnych jazykov pri svojom Sireni, stalo sa
akceptovatel'né i pre iné narody, ¢im sa stalo svetovym nabozenstvom.

Zakladatelom budhizmu bol Siddhartha Gautam, syn kniezata kmefia Sakjov, Zijticeho
(datum jeho narodenia sa pohybuje od 624 do 448 p.n.l.) na rozhrani dnesnej Indie a Nepalu.
Bol vychovavany v prepychovom sidle Kapilavastu. V 16 rokoch sa ozenil sdvoma
princeznami a viedol bezstarostny zivot v otcovom palaci. Ked’ vSak vysSiel trikrat z palaca,
spoznal tri neodvratné zla, ktoré suzuju l'udské pokolenie - starobu, utrpenie a smrt. Ked’
vysiel z palaca Stvrtykrat, zahliadol liek v podobe tichého a pokoného rozjimania zobravého
askétu. Po tomto zisteni opustil vo veku 29 rokov rodinu a zacal zit asketickym spdsobom
zivota. Po siedmych rokoch pri meditacii za majového splnu pod figovnikom posvitnym
(Ficus religiosa) v Uruvéle pri meste Gaja (dneSna Bodhgaja v Bihare) dosiahol pravé
poznanie a stal sa Budhom (=prebudenym, preklad zo sanskritu). Svoje ucenie vyhlasil piatim
mnichom v lokalite Sarnath pri Benarese, ¢im zapocal svoju misionarsku cinnost. Mnisi
uznali Budhovu autoritu, ktory tymto zalozil spolocenstvo (rad) - sanghu. Potom posobil so
svojimi u¢ennikmi v severovychodnej Indii. Budha zomrel v héji pri Kusinagare (dnes Kasia)
vo veku 80 rokov, pri€om po smrti dosiahol nirvanu. Telo Budhu bolo spalené a zvysky jeho
kosti boli rozdelené na 8 Casti. Tieto relikvie boli ulozené v mohylach (tzv. stupach, po
portugalsky nazyvanych pagody). Po Budhovej smrti bol Budha predmetom ucty ako
pamiatky na jeho osobu a posobenie. Bola to etapa tzv. prvotného budhizmu (hinajdny, ci
therawddy). Hlavna ulohu v budhizme prevzali u€enici Budhu. Uz v 4. stor. p.n.l. sa za¢inaju
prejavovat’ prvé rozpory, ktoré viedli k formovaniu sa dvoch smerov budhizmu - hinajany a
mahajany. Postupom ¢asu bol Budha uznavany za nadprirodzent bytost a bola mu vzdavana
ucta ako bohu. Objavili sa sochy Budhu, ktoré sa stali objektom kultu (1.stor. n.l.). Prvotny
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budhizmus bol teda ateisticky. Neskor§i budhizmus prijal pocetny panteén, ¢im sa stal
polyteistickou religiou. Budhovo ucenie sa zacalo S§irit zindického subkontinentu do
ostatnych &asti juznej, vychodnej a strednej Azie. V dosledku pdsobenia novych miestnych
podmienok sa budhizmus zacina diferencovat do mnohych smerov a siekt. Misionarski
budhisticki mnisi boli uz v 3. stor. p.n.l. za vlady Asoku vyslani do odl'ahlych €asti indického
subkontinetu a na Sri Lanku Sirit’ budhistické ucenie. Takto sa v 2. pol. 3. stor. p.n.l. rozsiril
z juzného okraja indického subkontinentu na Cejlon. V tomto obdobi sa mnisi objavili aj na
uzemiach dnesnej juznej Barmy, Thajska a na ostrov Sumatra. V 1. stor. n.l. sa budhizmus
Siril zo severozapadnej Indie do Strednej Azie a odtial aj do zapadnej Ciny a nasledne
vychodnej C1ny a na Gzemie dne$ného Laosu, Vietnamu a Kambodze (3. stor.). Sirenie
prebiehalo najmid pozdiz vyznamnych obchodnych ciest (hodvabna cesta veduca zo
Stredomoria do Ciny). Koncom 4. stor. sa podarilo uchytit' sa budhizmu aj v Korei a v 6. stor.
boli uspesné misie aj v Japonsku. V 7. stor. sa dostal budhizmus z Ciny do Tibetu a Siamu.
Doktrina
Doktrinu budhizmu podava literatura, ktora vznikla za vlady krala AS6ku v 3. stor. p.n.l
Dovtedy sa Budhovo ucenie Sirilo len ustnym podanim. Celkove sa rozliSuju texty juzného
budhizmu, spisané v jazyku pali a texty severného budhizmu, spisané v sanskrite. V mnohych
veciach sa tieto texty zhoduju a nazyvaja sa_Iripitaka (trojity kos). Juzny, tzv. palijsky kanon
je zakladom hinajanového budhizmu (thervady) a bol spisany na Cejlone v 1. stor. p.n.l
Pozostava z Kosa klastornej discipliny (Winajapitaka - sibor predpisov a pravidiel tykajucich
sa mniSskeho zivota), Kosa kazni alebo sutier (Suttapitaka - ide o vyklad budhizmu v 5
suboroch - nikaja), KoSa scholastickej dogmatiky alebo filozofie (4bhidhammapitaka - ide o
neskorSie komentare k doktrine, zozbierané v 7 knihach). Okrem toho existuje eSte mnoho
dalSich knih. Severny, tzv. sanskritsky kanon je zakladom mahajanového budhizmu a
zachoval sa len vo fragmentoch. NajvyznamnejSou Ccastou tejto Tripitaky je kniha
Saddharmapundarikasutra (Lotosova sutra). Neskor v Tibete vznikli dva subory tibetskych
prekladov sanskritského kanonu - KandzZur a TandzZur, ktoré obsahuju cela literatiru
severného budhizmu.
Budha vo svojom uceni ¢iastocne nadviazal na brahmanizmus. Prevzal z neho najmi uc€enie o
reinkarnacii a o oslobodeni z nej, vieru v karmanovy zakon. Budha odmietol vo svojom u€eni
védsku autoritu, odmietol existenciu bohov a potrebu ritualu prostrednictvom kiazov.
Budhizmus tiez odmietol kastovnictvo. Zakladné myslienky Budhovho ucenia st zhrnuté
v Styroch vzneSenych pravdach:
1. zivot a vSetko na svete je utrpenie
2. utrpenie je vysledkom tizob po zivote, kf€ovitom lipnuti na existencii, na priputani k svetu
a rozkoSiam
. odstranit’ toto utrpenie je mozné tlmenim tizob po zivote, tlmenim ziadostivosti a
potla¢enim svojej existencie
4. toto tlmenie tazob je mozné dosiahnut sledovanim osmorakej vzneSenej cesty, ktora
spociva v pravom rozhodnuti a predsavzati vzdat sa tuzby a zlovole a nechciet ublizit
nijakému tvorovi, v prave] re€i - takej, ktord nie je 1zou, ohovaranim, hrubostou, ale
vyznaCuje sa laskavostou, v pravom konani - ktoré nezabija, nekradne a nedopusta sa
necistych skutkov, v pravom zivote - ktory sa nepokusa zit' nepoctivo, v prave] snahe -
prejavujuce] sa usilim potlacat’ vSetko zIé a vyhl'adavat dobré, v pravom uvazovani - pri
ktorom Clovek premysla o podstate tela, citov a ducha, o zakladoch ucenia a zbavuje sa
tazby po svete, v pravom sustredeni, spocivajucom v upnuti mysle na jeden bod a
v meditacii sa oslobodit’ od sveta a v pravom nazore, spoc¢ivajucom na presvedCeni, ze
jedine Budhovo ucenie ukazuje cestu k spase.
Z toho vyplyva, ze Budha sa nezaoberal problematikou teologickou a abstraktnymi
diskusiami na tému povahy bytia a prirody. Budha uznaval brahmanistické koncepcie karmy a
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sansary. Z cyklu reinkarnécii sa mozno oslobodit’ dosiahnutim nirvdny (=stav plamena, ktory
zhasol, obdoba hinduisticke; mokse). Podstatou Budhovho ucenia je teda ovladnutie svojho
bytia a pomocou Specialnych technik ho zhasit a stat’ sa arhantom (=ctihodnym).
NajznamejSou technikou v tejto suvislosti je joga. Budhizmus z jogy prevzal koncentraciu a
meditaciu ako prostriedky veduce k cielu. Na druhej strane z jogy neprevzal v hinduizme
vysoko cenenu askézu. Budhisticka meditacia sa pritom vyvaruje intenzivneho sa sustredenia
na nejaky konkrétny problém, ale sa orientuje na odputanie sa od vSetkych myslienok. Preto
sa meditacie odohravaja vo vel'mi strohom prostredi (divajuc sa na holu stenu, do neba alebo
na kvapku vody). Ciel' dosiahnutia nirvany mal byt podla prvotného budhizmu dosazitel'ny
len pre mnichov. Preto sa postupom cCasu tento smer budhizmu zacal nazyvat hinajdana
(=maly voz), t.J. voz dostupny len pre malo pocetné spolocenstvo.

Uz v prvotnom budhizme bolo ustanovenych 5 zakladnych prik4zani, ktoré su povinné pre
vSetkych budhistov:

a) zakaz zabijania zivych organizmov (princip ahimsa)

b) zakaz klamat’

¢) zakaz kradnat’

d) zakaz dopustat’ sa nedovolenych pohlavnych vztahov

¢) zakaz pitia omamujucich napojov

K tymto zakladnym prikazaniam sa pridruzuje d’alSich 5, ktoré su povnni dodrziavat mnisi:

f) zakaz jest v zakdzanom Case (popoludni)

g) zéakaz tancovat’, ziCastfiovat’ sa na predstaveniach a pocuvat’ hudbu

h) zakaz pouzivat vonavky a bizutériu

i) zakaz pohodlne lezat

j) zékaz disponovat’ peniazmi

Tato prvotna, prisna a elitarna forma budhizmu (hinajanovy budhizmus) dodnes pretrvala
v Sri Lanke, Thajsku, Laose, Kambodzi a v Barme (Mayanmarsku). Pre svoje geografické
roz8irenie sa Casto nazyva aj juzny budhizmus (tiez uCenie star§ich = therawdda). Zékladnou
¢rtou hinajany je to, ze spasenie a dosiahnutie nirvany je pristupné len mnichom a mniskam.
Preto v krajinach, kde je hinajana rozSirend je mnoho mnichov. Ostatni obyvatelia musia
podl'a theravady na nirvanu pockat do buduceho (alebo niektorého zbuducich) vteleni.
Charakteristickou ¢rtou prvotného budhizmu bolo aj to, zZe nepocital s existenciou boha, t.j.
bol v podstate ateisticky. Aj ked” sa pripadne o bohoch ucenie zmienilo, boli to bohovia
smretl'ni a podliehajuci zdkonu karmy.

Na prelome letopoctov sa zliberdlneho hnutia mahasanghikov vyvinula dal§ia forma
budhizmu mahajana (mahajanovy budhizmus= velky voz). Cielom mahajany je priviest
k nirvane vSetkych vyznavaov budhizmu. Ide4l arhanta tu bol nahradeny postavou
bodhisattvu - €o je bytost, ktora ma zakratko dosiahnut’ osvietenie, Cize je preduréena na to,
aby sa stala Budhom. Na rozdiel od arhanta je bodhisattva bytost' milosrdna, altruistickd a
napomahajuca ostatnym priblizit' sa k spaseniu. Vd'aka nej kazdy Clovek, teda nielen mnich,
moze dosiahnut nirvanu. Mahajana zmenila aj obraz vlastného Budhu. Pod vplyvom
helénskej kultury sa objavili mnohé, dovtedy nepripustné, socharske vyobrazenia Budhu.
Zacali sa rozvijat predstavy o Budhovi ako nadprirodzenej bytosti a jej rozli€nych vteleniach
(najmi pod vplyvom hinduizmu - avatary Visnua). Objavila sa aj idea o ve¢nom Pra-Budhovi
(Adibudha), ktory sa objavil v mnohych podobéch tzv. dzinov - vladcov raja, nachadzajucich
sa v 5 stranach neba. Najvyznamnejsim dzinom sa stal Amitabha, vladnuci na zapade v “kraji
Stastia”. Budhizmus sa v podstate zacCal prelinat’ s hinduizmom. Budhovia a bodhisattvovia
zacali pripominat’ bozstva hinduizmu a ich vtelenia, napokon aj Budha zacal byt povazovany
za jedného z avatarov Visnua. Mahdjana sa takto na rozdiel od hinajany viac zaoberala
metafyzickymi otdzkami a znamenala vyraznejSie priblizenie k skuto¢nej religii, uctievajice;j
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nadprirodzené bytosti. Vznikol takto budhisticky panteon, pozostavanjuci z mnohych budhov
a bodhisatvov. Mahajanovy budhizmus, podla svojho rozSirenia nazyvany aj ako severny
budhizmus, sa zo severnej Indie §iril najma rozliénymi vetvami hodvabnej cesty do Ciny a
odtial’ do Vietnamu, Indonézie, Korei a Japonska. Mahajana sa v dosledku novych podmienok
v tychto oblastiach dalej diferencovala do u¢enia mnohych mahajanovych $kél v Cine, Korei
a Japonsku.

Pod vplyvom prenikania magickych praktik a snahy ludového buhizmu o napodobnenie
hinduizmu spdsobilo v 7. stor. vznik tretej zakladnej formy budhizmu - vadzrajany
(=diamantovy, bleskovy voz), resp. v literatire tiez uvadzaného ako fantrizmus alebo
mantrajana, &i tantrajana. Tantrizmus namiesto zdihavej a naro¢nej osmorakej cesty hinajany
alebo pomocy u bodhisatvu mahajany, ako hlavné prostriedky k dosiahnutiu nirvany vidi
rozli¢éné magické techniky - a to obrady (tantry) a zaklinadla (mantry), ktoré maji moc nad
bozstvami. Vadzrajana pripusta existenciu zenskych bodhisatvov a Budhov a akceptuje
orgistické sexualne formy kultu. Tantrizmus vznikol v severozapadnej Indii, udomacnil sa
najmi v Tibete a Cine, kde panovali matriarchalne socialne vztahy, pripustajuce polyandriu
(1 Zena m4 viacero manzelov).

Sirenie budhizmu z Indie viedlo v novych podmienkach k vzniku d’aldich novych smerov,
ktoré boli zvdcSa vysledkom prispdsobovania sa religioznym predstavam miestneho
obyvatel'stva. V Tibete sa postupne z mahajany a vadzrajany a pod vplyvom miestnych
animistickych predstav (kult bonpo) zacal od 8 stor. formovat lamaizmus. Indicky ucitel
Padmasambhava (autor Tibetskej knihy mrtvych) toto ucenie zreformoval a zalozil prvy
klastor (r. 749). Po prechodnom obdobi prenasledovania sa budhizmus v Tibete Siril najméa od
11. stor. V lamaizme existuje eSte viacero siekt - tzv. zlté Ciapky -gelugba (15. stor.), Cervené
Ciapky (8. stor.). a Cierne Ciapky (prastaré bon-po). Hnutie zltych Ciapok vedie Dalajlama,
najvys§sim predstavitelom Cervenych Ciapok je Pancenlama. Pre lamaizmus je priznacny kult
chubilganov (=prevtelencov). Podl'a tohto ucenia budhovia a bodhisattvovia schadzaju na zem
v podobe vysSich lamov, teda zivych budhov, aby spasili I'udstvo. Lamaizmus dava tymto
chubilganov uctu ako nadprirodzenym bytostiam. Podl'a tejto tradicie je Dalajlama vtelenim
bodhisatvaru Avalokite§varu a Pancenlama Amitabhu. Po smrti Dalajlamu (¢i Pancenlamu) sa
znovuzrodia v malom diet’ati, ktoré vykazuje schopnost’ rozoznat obltibené predmety jeho
zomretého predchodcu. Podrla tibetskej tradicie prevtelenie prtichadza 49 dni po smrti lamu.
Podobnym spdsobom sa reinkarnuje mnoho lamov, zijucich v lamaistickych klastoroch.
Lamaizmus sa okrem Tibetu uplatnil aj v Mongolsku, Bhutane a v 17. stor. sa rozsiril aj do
Buriatska a Kalmycka v Rusku. Hlavnym centrom lamaizmu je Lhasa. Po pri¢leneni Tibetu
k Cine vr. 1951 a najmi po tibetskom povstani vr. 1959 boli lamaisti prenasledovani.
Najvyssi predstavitel 14. dalajlama Téndzin Gjamccho (od r. 1933) vr. 1959 z Lhasy
emigroval a zije v exile v indickom meste Dharamsala.

Inou novou formou budhizmu sa stal zen-budhizmus (zenovy, ¢chanovy budhizmus). Ide o
meditaéni sektu mahajanového typu, ktora vznikla v 6. stor. Cine. V 12. stor. sa zen-
budhizmus rozsiril aj do Japonska. Vyrazne ovplyvnil moralku hnutia samurajov. Podla zen-
budhizmu mozno vniknat do prapodstaty vSetkého meditaciami, pozorovanim a
sebapozorovanim. Rozjimaniu venuju zen-budhisticki mnisi celé roky, priCom doraz kladu na
rozliéné medita¢né techniky (spravna poloha tela, dychanie, pitie zeleného caju, odrezanie
ocnych vieCok a pod.). Zen-budhizmus teda nema vlastni doktrinu, ani obrady, ¢o
duchovenstvo.

Kult

V prvotnom budhizme bol kult velmi jednoduchy. OhraniCoval sa na recitaciu textov
Budhovho ucenia a na vzdavanie ucty relikviam a predmetom, pouzivanych Budhom.
Jedinym uréenym kultovym aktom mnichov bol pdstny den (posSadha), v ktorom sa veriaci
spovedali zo svojich hriechov. Inou ceremoéniou bola pravarana (zadostucinenie), pocas
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ktorej sa budhisticky mnich na konci obdobia dazd'ov obracal na svojich spolubratov, aby
vymenovali jeho hriechy, ktoré nasledne olutoval. Vzhl'adom na to, ze Budhovo ucenie
nepocitalo s existenciou boha, vrannom budhizme nebola zavedena kultova praktika
modlitby. Namiesto nej sa uplatnila meditacia- €ize cvi¢enie koncentracie pozornosti, mysle,
jej ovladnutie. Vyznam nadobudli aj ritudlne posunky ruk - tzv. mudry. Kombinacia
moralneho zivota a dobrej znalosti meditdcie moze budhistovi zabezpecit dosiahnutie
konecného ciel'a - nirvany. Neskor, najmé so vznikom mahajany sa budhisticky kult obohatil
o nové prvky. Ku kazdodennym ritualom patria ranné a veferné bohosluzobné obrady
v klastoroch, svityniach a domacnostiach. Pred Budhovu sochu sa polozia kvety, zapali sa
svieCka a kadidlo. Mnisi spolo¢ne recituju a laicka rodina sa modli. Hlavnym laickym
obradom je obetovanie jedla. Hinajanovi budhisti tuto obetu prina$aju mnichom, mahajanovy
budhisti Budhovi. K hlavnym sviatostiam patri narodenie dietata, dosiahnutie dospelosti,
svadba, vstup do nového domu, smrt’ a zddusné obrady. V priebehu roka budhisti slavia Novy
rok a Budhovo narodenie, osvietenie a smrt’. V lamaizme ma kult niektoré Specifické prejavy.
Typické si obrady shudbou, tancom a pantomimou. Lamaisti sa modlia kratenim
modlitebnych mlynéekov (tzv. churde). V dutom valci su vlozené papieriky s textami
modlitieb. Lamaisti mlyn¢ek uvadzaju do pohybu kl'uckou a veria, ze dosahuju ten isty efekt,
ako keby odriekali modlitby vlozené do mlynceka.

V budhizme existuje niekol'ko zékladnych kultovych stavieb. Zakladnou stavbou je stupa.
Stipa (termin zo sanskritu, v portugalCine sa nazyva pagoda) je vo svojej najstarSej podobe
kopulovita stavba. Jej povod je v pradavnych kralovskych kopcekovitych mohylach. Stipa sa
takto stala pribytkom relikvii Budhu. Ide teda o posvatné kopce nad relikviami. Kopula stapy
predstavuje nirvanu. Stip alebo ihlica na vrchole kopuly symbolizuje vesmirnu os, ale aj strom
Budhu, pod ktorym dosiahol osvietenie. Stvorcova zakladiia stipy symbolizuje striedmost
zvykov. Kult stipy sa zacal Sirit’ od 3. stor. p.n.l. po€as panovania ASoku. Mnoho stap zacalo
byt vyzdobovanych reliéfmi a plastikami, zndzoriiujucimi zivot Budhu a jeho
predchadzajucich vteleni. Neskor stupy nadobudli rozmanité tvary. Napr. v Nepale
pozostavaju z 13 poschodi zuzujucich sa smerom k vrcholu a symbolizujucich 13 stupiiov
poznania, ¢i postupné priblizovanie sa k nirvane. V Barme su stipy v tvare zvonov alebo
bubnov, v Thajsku (nazyvaju sa vaty) maju Casto tvar puku lotosového kvetu. Inymi
kultovymi stavbami v budhizme st chaitja - svityne sluziace na stretavanie sa veriacich a
vihara - budhistické klastory. V kazdej budhistickej svatyni je oltar, pri ktorom veriaci
skladaju obety (jedlo, kvety) pri zvukoch spevov a hudby.

Budha ustnanovil aj putnicka tradiciu. Hlavné budhistické putnické miesta st pritom uzko
spaté s miestami Budhovho pdsobenia. Vyznamnymi putnickymi miestami su aj lokality,
v ktorych boli vybudované prvé stapy nad zvySkami Budhu (Bodh Gaya, Sarnath,
Kusinagara, Lumbini, klaStor Dzevatana v Saheth-Maheth, Radzgir, Vajsiali, Sankasyja).
Neskor sa zacali budovat’ d’al§ie stupy, ktoré sa stali centrami lokalnych puti. Pri kazdej
vyznamnejSej stape vznikla budhisticka obec, niekde aj klastor (vihara). K hlavanym
putnickym miestam budhizmu patria:

Bodh Gaya - je nevel'ké sidlo v indickom $tate Bihar, nachadzajuca sa 10 km od mesta Gaya,
znameho putnického mesta hinduistov. V Bodh Gayi 5 rokov zil Budha, kontemplujac tu pod
figovnikom az kym nedosiahol osvietenie. Sucasny figovnik (Ficus religiosa) uz nie je
povodny, ale bol privezeny z Anuradhapury v Sri Lanke (tam bol odneseny §tep z povodného
stromu). Pod stromo je kamen z ¢erveného pieskovca (diamantovy tron), na ktorom udajne
sedel meditujuci Budha. Okrem figovnika sa tu nachadza svityiia Mahabodhi, v ktorej je
ulozena socha Budhu. Sucasna svétyna stoji na mieste povodnej svityne, postavenej cisarom
Asokom v 3. stor. p.n.l. V Bodh Gayi st viaceré budhistické klastory. Ro¢ne tu prichadza
okolo 500 tis. putnikov z celého sveta.
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Sarnath lezi v indickom S§tate Uttarpradés, asi 10 km od mesta Varanasi. Tu v parku Budha
vyhlasil svoju prvi kazeni o Styroch vzneSenych pravdach. Asoka tu dal vybudovat stipu,
ktorych vystavba pokracovala aj v dalSich obdobiach. Cenny komplex zni¢ili moslimovia.
Dnes putnici smeruju k fragmetom stipov niekdajsich stip. Je tu mizeum s mnohymi sochami
Budhu.

KuSinagara v State Uttarpradé$ sa nachadza 5 km od Gorakhpuru ned’aleko hranic Indie
s Nepalom. Tu Budha zomrel. Je tu niekol'ko sakralnych stavieb.

Lumbini v Nepale je miestom narodenia Budhu. Dodnes sa tu zachoval stip s napisom,
pochadzajicim z ASokovych ¢ias. V 19. stor. tu postavili svityiu namieste povodnej
ASokovej stavby. V jej blizkosti je jazierko, v ktorom mal byt Sidhartha Gautam po narodeni
vykapany.

Popri uvedenych najvyznamnejSich putnickych miestach su zname napr. KryStalova hora
v Himalajach (Nepal) - posvitné miesto tibetského budhizmu (cela put’ s narocnym vystupom
trva 45 dni). V Sri Lanke je vyznamnym putnickym miestom Anuradhapura, v severnej
Casti krajiny, s viacerymi stupami a relikviami Budhu (fragmenty obrovského klastora -
Lohapasada). V meste rastie posvitny strom ”Bo” - vypestovany z vyhonku originalneho
figovnika, pod ktorym dosiahol Budha osvietenie. Dal§im cejlonskym putnickym miestom je
Kandi, kde je vo svityni Dalada Maligava ulozena vzacna relikvia - Budhov zub. V lete sa tu
odohrava slavna procesia. V Barme je vyznamnym putnickym miestom hlavné mesto
Rangin, kde je stipa (pagoda) Sve Dagon - jedna znajvyznamnejSich barmskych
architektonickych pamiatok. Pozlatena pagoda dosahuje vysku 118 m. V pagode je ulozena
Budhova relikvia (8 vlasov). V Thajsku je taktiez vyznamnym centrom hlavné mesto
Bangkok, kde sa nachadza okolo 400 budhistickych svityn. Hlavnym puatnickym objektom je
sviatynia Smaragdového Budhu (Wat Phra Keo), situovana v komplexe kralovského palaca.
Putnickym mestom je tiez Nakon Patom, leziaci 50 km zapadne od Bangkoku, kde je
najvacsia budhisticka svityna na svete (vysoka 127 m). V Kambodzi je vyznamnym
putnickym miestom Angkor, leziaci severne od jazera Tonlé Sap, kde si ruiny svityne
Angkor Wat (rozmery 1500x1300 m). Je to najvacsi sakralny komplex na svete (vacsi ako
cely Vatikan), postaveny v 9. - 12. stor. Sluzil najmé pre potreby hinduistického, neskor aj
budhistického kultu. V 15. stor. po najazde siamcov komplex spustol a zarastol dzungl'ou. Od
pol. 19. stor. sa tu zacali archeologické vyskumy a bol opét” spristupneny. Nachadza sa tu asi
20 tis. s6ch spatych s hinduistickou a budhistickou mytologiou (vtaci, zvierata, ludia).
V Indonézii je putnickym miestom Borobodur, svityna nachadzajica sa v centralnej Casti
Javy. Je vyrazom bohatého kozmologického symbolizmu mahajanového budhizmu. Cely
komplex ma byt symbolom kozmickej hory Meru, ktorej vrchol siaha do nezjaveného sveta a
zakladiia do podzemného sveta. Zvisly podorys stupy tvori mandalu - svati geometricku
Struktaru vesmiru s charakteristickou orientaciou do Styroch kardinalnych svetovych stran.
(Mandala - mysticky ndkres z kruhovych a Stvorcovych obrazcov s naznacenymi boZstvami,
pouzivany ako meditacnd pomécka v tibetskom budhizme). V Cine je v lamaizme
najvyznamnejSim putnickym centrom Lhasa, ktora lezi v Tibete vo vySke 3 630 m n.m.
V Lhase sa nachadza 13-poschodovy palacovy komplex dalajlamu (z 17. stor.), postaveny na
navrsi. Palac ma byt in§pirovany vzorom - mytickym palacom bodhisattvu Avalokite§varu na
svitej hore Potala v juznej Indii. Palacovy komplex je povazovany za vlastni horu Potala.
Pozostava z Bieleho a Cerveného palaca. Veriaci tu vykonavaju dve putnické trasy - Lingkor
(okolo celého mesta) a Barkor (okolo starého mesta). Hlavnym sanktuariom lamaistov je
Dzokhang.

Z uvedeného vyplyva, ze postupom casu v budhizme nadobudol velky vyznam kult
samotného Budhu (najméd od 1. stor. p.n.l.). Spociatku to bol kult relikvii a s6éch. Neskor
mahajanovy budhizmus zaviedol mnoho obradov, tykajucich sa budhov a bodhisatvov.
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V textoch mantrajany st opisané mnohé z nich (napr. meditacia pred mandalou, recitovanie
mantier, ¢i ezoterické obrady).

Organizdcia a infrastruktiira

Jedinou organizacnou formou, ktort uznaval Budha bola sangha - Cize obec alebo rad.
Odmietal Clenenie spolo¢nosti na varny a kasty. Sangha sa stala formou spolocenstva, do
ktorého maju patrit’ vSetci skutocni budhisti, pretoze dharma je spravnym sprievodcom po
Budhovej smrti a je tzko spita s obcou, ktora dharmu autorizuje. V siasnom theravadovom
budhizme je sangha mnisskou obcou (spoloCenstvo arhatov). Po absolvovani noviciatu su
muzi vysviteni za mnichov (najmid vo veku 10 - 18 rokov) - obrad je podobny ako
birmovanie, ¢i bar micva v judaizme (muzi sa zrieknu svetského zivota, odlozia staré Saty,
oholia si hlavu, podrobia sa obradnému kipelu a dostani nové meno). Zeny na vysvitenie
pravo nemaju. Mozu sice zlozit’ sl'ub noviciek a zit' v klastoroch, ale nie s povazované za
rovnocenne kvalifikované s mnichmi. Sangha v mahajanovom budhizme oznacuje vSetkych,
ktori 1di po Budhovej ceste, teda nezalezi, ¢i ide o mnichov alebo laikov, muzov alebo zeny.
V mahajane sa vytvorilo mnoho sektarskych §kol, ktoré sa riadia aj Specifickymi pravidlami
vnutorného Zzivota.

V 20. storo€i sa v budhizme zintenzivnila tendencia budhizmu smerom k laictvu. Dokonca aj
theravadovy mnisi v Barme a Thajsku zacali podporovat laicki medita¢nu prax. Aj ozivenie
budhizmu v Indii koncom 19. stor. prebiehalo v prostredi laikov. V Indii vznikla ”"Mahabodhi
Society” (r. 1892) so sidlom v Kalkate. K budhistom konvertovali najma tzv. nedotknutelni
(asi 4 mil.). V Barme vzniklo medzinarodné medita¢né centrum v Rangune (r. 1952), ktoré aj
prostrednictvom mnohych pobociek v Thajsku a na Sri Lanke organizuje kratkodobé skolenia.
V Japonsku vznikla v r. 1937 ”Spolo¢nost’ tvorby hodnot Nicirenovej pravej Skoly” (Sokka
gakkai), ktora ma uspesné propagacné centra aj v severnej a juznej Amerike. Dnes ma Sokka
gakkai v Japonsku 16 mil. stupencov. V Japonsku sa vytvorila aj vetva mahajany ”¢ista zem”,
pre ktoru je priznané uctievanie Amidu Budhu, ktory nazhromazdil dostatok zasluh, aby
spasil cely svet a zalozil ”¢istd zem”. V kultovej praxi (nazyvanej dzodo) sa tu uplatiiuji
knazi, Skoleni v seminaroch, avSak nie su to mnisi. Od konca 19. stor. sa budhizmus ”Cistej
zeme” rozSiril na Havajské ostrovy a odtial aj do USA. Sidlom spolo¢nosti Budhisticke;j
cirkvi Ameriky sa stalo San Francisco (r. 1944), vr. 1966 bol otvoreny aj institut
budhistickych §tudii v Berkeley. Podobne ako v Japonsku aj v USA ide o laické spoloCenstvo,
vedené duchovnymi, ktori nie st ¢lenmi klastornej komunity.

Na baze budhizmu, so zohl'adnenim krest'antsva, konfucianstva, taoizmu a starovietnamske;j
mytologie, vzniklo vjuznom Vietname synkretické nabozenské hnutie kaodaizmus.
Podnetom k jeho vzniku bolo zjavenie sa boha Kao-Daia (vietn. = Velky palac) tradnikovi
Ngo Van Chienovi vr. 1919-1925 na Spiritistickych seansach. Hnutie zalozil Le Van Trung
v 1. 1926, priCom prvé vystupenie mal v meste Tai-Ninh, leziacom 100 km na severozapad od
Hociminovho mesta (Saigonu). Le Van Trung sa stal papezom kaodaistickej cirkvi.
V kaodaizme vladne presvedCenie, ze najvys§i Boh Kao-Dai, v svityniach zobrazovany ako
oko vznaSajuce sa nad zemskym globom, sa objavoval v histérii l'udskej civilizacie
v rozlicnych podobach (Budhu a Lao-c na vychode, MojziSa a Jezisa Krista na zapade).
Vyznavaci kaodaizmu veria v reinkarnaciu dusi do l'udskych alebo zvieracich tiel ithned’ po
smrti. Hlasaju vSeobecné bratstvo a dodrziavaju princip ahimséa. Priznacny je Spiritizmus
(vyvolavanie duchov). V kaodaistickej cirkvi sa uplatiiuje podobna hierarchicka Struktara ako
v katolicizme. Zeny viak tiez mdzu disponovat vietkymi kiiazskymi funkciami. Hlavnym
centrom kaodaizmu je Tai-Ninh. Stipenci cirkvi ziji najmé vo Vietname (1 mil.).

#5.2. Krestanstvo

Krestanstvo je najvyznamnejSou svetovou religiou. Ku krestanstvu sa hlasi 1 893 867 tis.
Iudi, tj. 32,4 % svetove] populacie. Krestania tvoria 46,3 % obyvatelov Afriky, 8,2 %
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obyvatel'stva Azie, 75,7 % obyvatelov Europy, 93,5 % obyvatel'ov Latinskej Ameriky, 73,3
% obyvatel'stva Severnej Ameriky a 67 % obyvatel'stva Australie a Oceanie. Z celkového
poctu krestanov sa ku katolicizmu hlasi 1 040 354 tis. Tudi (tj. 54,9 % krestanov),
k protestantizmu 333 913 tis. (17,6 % krestanov), k anglikanskej cirkvi 69,1 mil. (3,7 %
krestanov), k pravoslaviu 223 204 tis. (tj. 11,8 % krestanov) a k inym krestanskym cirkvam
(ini katolici, marginalni protestanti, starokrestanské cirkvi, vSeobecni krestania a
kryptokrestania) 227 296 tis. (tj. 12,0 % krestanov). Krestanstvo je teda roz§irené na
vSetkych kontinentoch.

Tabulka ¢. 5: Staty s najvyssim poctom krestanov

Stat: pocet krestanov (tis.)
USA: 224 457
Brazilia: 139 000
Mexiko: 86 120
Rusko: 80 000

Cina: 70 000
Nemecko: 67 000
Filipiny: 63 470
Velka Britania: 51 060
Taliansko: 47 690
Francuzsko: 44 150

Pramen: www.adherents.com

#5.2.1. Rané krest’anstvo

Krestanstvo vzniklo v 1.pol. 1. stor. n.l. v Palestine, ktora pozostavala z dvoch krajin -
urodnej a vel'mi husto zal'udnenej Galilee (situovanej na severe, na zapad od Genezaretského
jazera) a na juhu sa rozprestierajucej Judee (leziacej medzi Stredozemnym a Mftvym morom).
Obe krajiny boli oddelené Samariou, kde zilo obyvatel'stvo etnicky zmieSané majice vlastny
kult so strediskom na hore Garizim. Krestanstvo sa vyvijalo najmd na baze judaizmu
(osobitne vyrazny vplyv na jeho formovanie malo ucenie esejcov). Krestantsvo prebralo vSak
aj niektoré prvky inych vychodnych (napr. mitraizmu) a grécko-rimskych nabozenstiev (napr.
kult agapé - hostina lasky). Zakladatelom krestanstva bol Jezi§ Nazaretsky, ktory sa narodil
Jozefovi a Panne Marii v Betleheme ( vr. 6 alebo 7 p.n.l), pocCas s¢itania I'udu. Thned po
svojom narodeni bol prorokom Simeonom a prorokyiiou Annou oznaceny za Mesiasa a
Vykupitel'a, o potvrdili aj mudrci, ktori prisli z vychodnych krajin do Jeruzalema. Rodina sa
vzhl'adom na prikaz kral'a Herodesa vyvrazdit vSetkych novorodencov v Betleheme a okoli
utiahla do Egypta. Po Herodesovej smrti sa vratila do Nazaretu v Galilei. Tu prezil Jezi§ svoje
detstvo. Ked” mal 12 rokov stravil 3 dni v jeruzalemskom chrame a udivoval veriacich a
rabinov svojimi znalostami. Dalsie roky prezil §tadiom v Jeruzaleme, Alexandrii a d’alsich
miestach mimo svojej vlasti. Tu sa vracia po 15 rokoch, priCom prvou spravou o jeho pobyte
je jeho stretnutie s Janom Krstitelom pri rieke Jordan, kde bol opédt’ ozna¢neny za Mesiasa a
nazvany Synom Bozim - Vykupitelom. Jezis toto poslanie prijal a odvtedy uskutocnil viacero
zazrakov a vyslovil mnoho mudrych vyrokov. Zhromazdil okolo seba 12 ucennikov -
apostolov, s ktorymi putoval po starom Izraeli. Na Vel'ku Noc v r. 30 predpovedal Jezi§ svoje
utrpenie a Nanebovstupenie a pri Poslednej vecCeri ustanovil najsvétejSiu oltarnu slavnost
(eucharisticka slavnost’). Potom wvystapil sucenikmi na Olivetski horu, aby oslavil
vel'kono¢ny sviatok. V Getsemanskej zahrade bol zajaty. Bol vypocivany a obvineny za to,
ze sa vydaval za zidovského krala a za Sirenie nového ucenia, ktoré bolo s€asti v rozpore
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s judaizmom. Miestodrzitel Pontius Pilatus ho pod tlakom odsudil na smrt. Jezi§ bol
ukrizovany na pahorku Golgota nad Jeruzalemom. Na treti deri vstal s mrtvych a d’al§ich 40
dni sa stretaval so svojimi u¢enikmi. Potom vystupil na na nebesia.
Skutky a ucenie JeziSa Krista sa spoc€iatku tradovalo ustne. Neskor bolo zapisané v Styroch
evanjeliach (podl'a Matusa, Marka, Lukasa a Jana), ktoré sa stali spolu so Skutkami apostolov
zakladom Nového Zakona. Postupne zacali vznikat prvé krestanské obce (zbory), ktoré
tvorili zidovski obyvatelia, ktori prijali JeziSovo ucCenie. Prvy krestansky zbor vznikol
v Jeruzaleme. Velky vyznam malo vtomto zbore 12 apostolov. Postupne sa krestanstvo
zacalo vyraznejSie oddelovat’ od judaizmu. Uz v tomto obdobi v iom existovali dve skupiny -
hebrejci a helenisti. Hebrejci, ktorych reprezentuje 12 apostolov. Boli rigordzni a mene]
otvoreni k §ireniu krestanstva medzi pohanmi. Helenisti boli zidia z diaspory alebo
gréckofonny zidokrest'ania. Boli misijne otvorenej$i a vyrazne prispeli k Sireniu krest'anstva
v ostatnych castiach Rimskeho impéria. Mali otvorenejsi postoj voci pohanom ako hebrejci.
Prvym vyznamnym misionarom bol Pavel z Tarsu. V 2. pol. 1. stor. sa krestanstvo zacalo
vyraznej§ie §irit. Spociatku opornymi bodmi tejto diftizie boli synagogy zidovskej diaspory,
postupom c¢asu sa vSak krestanské obce od nich osamostatnili a vytvarali autonomne
jednotky. Sirenie krestanstva v tomto obdobi prebiehalo 3 smermi:
a) severozapadny smer od Palestiny cez pristavy Malej Azie do Grécka a d’alej do Rima
(¢innost’ Pavla z Tarsu)
b) juzny smer z Palestiny cez Gazu do Alexandrie v Egypte (¢innost” helenistov)
¢) severny smer z Palestiny cez Antiocheu k pobreziu Cierneho mora.

Neskor, v 2. - 3. stor. sa krestanstvo rozsirilo aj vo vzdialenejSich oblastiach (Etiopia, Ibersky
polostrov, Podunajsko, Germania a Irsko). Koncom 3. stor. zatalo byt prijimané aj
v Arménsku, Gruzinsku a Perzii. Koncom 3. stor. takto bolo na svete uz 10 mil. krestanov, ¢o
viedlo k vzniku cirkevnej organizacie. Patriarchaty vznikli postupne v Rime, Alexandrii,
Antiochii, neskoér aj v Konstantinopole (r. 381) a Jeruzaleme (r. 451). Krestania vSak boli
v Rimskej risi vystaveni aj velkému prenasledovaniu (uz v 1. stor. za vlady Nera, neskor za
Trajana, Septimia Severa (193-211), Decia a Dioklecidna v 3.stor.). Prenasledovanie skoncilo
za Konstantina Velkého v r. 312, ked sa v podstate stalo §tatnym nabozenstvom a vytvorili sa
dobré podmienky na jeho rozSirovanie (Banek a kol., 1992, Malherbe, 1995, Filipi, 1998,
Vouga, 1997, Frankielova, 1999).

Uz v rannom krestanstve sa vSak zacali objavovat’ aj prvé rozpory a herézy. Uz v 4. stor. sa
objavil arianizmus, ktory popieral bozstvo Jezisa Krista. Toto uCenie bolo odmietnuté na
Nicejskom koncile v r. 325. V 5. stor. doslo opit’ k prehibeniu teologickych sporov, &o viedlo
k vzniku viacerych samostatnych smerov a cirkvi. Nestorianizmus prisiel s predstavou, ze
v JeziSovi Kristovi st pritomné dve osoby (bozska a l'udska), ktoré nie su fyzicky spojené
v jednej bozskej osobe. Preto Pannu Mariu nemozno povazovat za Bohorodicku, ale za
Kristorodicku. Nestorianizmus odsudil snem v Efeze vr. 431. Inou orientaciou bol
monofyzitizmus, podl'a ktorého mal Jezi§ Kristus len jednu prirodzenost’, vzniknutu splynutim
bozskej a l'udskej prirodzenosti. Monofyzitizmus odsudil snem v Chalcedone vr. 451. Na
baze tychto u€eni vznikli starobylé vychodné cirkvi, ktoré sa od 5. stor. vyvijaji samostatne
mimo ramec ostatného krestanstva. Ide o nasledovné cirkvi:

Apostolska cirkev Vychodu (Vychodosyrska cirkev) - je cirkev, ktora vznikla na baze
nestorianizmu v prostredi syrskych krestanov na tuzemi Perzie. Strediskom cirkvi sa stala
Seleucia (juzne od dnesného Bagdadu). Cirkev sa zasluzila o Sirenie krestanstva do Indie, na
Cejlon, Javu, do strednej Azie, Tibetu, Ciny a Mongolska. V r. 766 sa sidlo cirkvi presunulo
do Bagdadu. Aj po expanzii islamu s nim Zila v pokojnej symbioze. Upadok nastal v 14. stor.
s nastupom Turkov. Vyznava¢i cirkvi sa udrzali v hornatych oblastiach severnej
Mezopotamie (dnesné vychodné Turecko). V r. 1553 vicsia Cast' vyznavacov nestorianske;
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cirkvi uzavrela uniu s rimskokatolickou cirkvou a vytvorila chaldejsku cirkev. Zbytok
stupencov utvoril asyrsku cirkev, dodnes sa vyskytujucu v Iraku, Irdne, Syrii a Indii.
Chaldejska cirkev mé asi 115 tis. vyznavacov v Iraku, Irane, Syrii a Libanone. Hlavny
patriarcha chaldejskej cirkvi sa v r. 1933 uchylil pred prenasledovanim do USA a od r. 1954
sidlil v San Franciscu. V r. 1994 sa sidlom cirkvi stal Morton Grove v §tate Illinois. V liturgii
tychto cirkvi sa uplatiiuje vychodosyréina zmiesana s aramejskymi prvkami. Urad patriarchu
je dedi¢ny (spravidla sa nim stava jeho synovec, pretoze sa dodrziava celibat) (Filipi, 1998,
Roberson, 1998).

Syrska (zapadosyrska) ortodoxna cirkev - je cirkev, ktora vznikla v prostredi mnichov
v Palestine, Syrie a Egypta najmid na baze monofyzitizmu. Jej stipenci odmietli zavery
Chhalcedodnskeho koncilu vr. 451. Od 8. stor. su nazyvani jakobiti. Napriek stratam pocas
islamizacie sa cirkev udrzala az do si¢asnosti (pod nazvom syrska ortodoxna cirkev). Celkove
ma asi 500 tis. vyznavacov, najma v Syrii, Libanone, Iraku, Jordansku, Turecku a USA. Sidlo
patriarchu sa ¢asto menilo (Antiochea, Mar Barsauma, Der ez-Za'faran, Homs), dnes je v
Damasku. Liturgickym jazykom je starosyrstina a arab¢ina.

Indické ortodoxné cirkvi - vyvinuli sa na baze evanjelizaCnej misie apostola Tomasa
(nazyvaju sa aj TomaSovi krest'ania), predovSetkym na juhozapadnom pobrezi Indie. V 5.
stor. bolo ich ucenie ovplyvnené nestorianstvom. Do r. 1599 islo o utvar podliehajuci pod
jurisdikciu nestorianskeho patriarchu so syrskym liturgickym jazykom. Po prichode
Portugalcov bola indicka cirkev podriadena rimskej jurisdikcii, avSak tato tnia sauz v r. 1653
rozpadla. Cast’ indickych krestanov zostala verna Rimu a vytvorila Syrsku ortodoxnii cirkev
malabarsku. Téato cirkev méa dnes 600 tis. ¢lenov a sidlom biskupa je Polatheen v Kérale. V r.
1874 sa mala skupina malabarskych krestanov prihlasila k pdvodnému nestorianstvu, zriekla
sa unie s Rimom a vytvorila novonestoriansku cirkev (mellusini). Véac¢sia Cast’ indickych
krestanov v r. 1653 uniu s Rimom odmietla a vstapila do zvazku Zapadosyrskej ortodoxne;j
cirkvi sur€itym stupfiom autondémie. Od r. 1958 je samostatnym katholikdtom s 12
metropoliami v Indii a jednou metropoliou v USA. Z tychto krestanov sa v r. 1930 od¢lenila
mald skupina, ktora sa prihlasila kunii s Rimom a vytvorila Syrsku ortodoxnu cirkev
malankarski. Cirkev ma 1,5 mil. ¢lenov, pridrziava sa jakobitskej liturgie a jej sidlom je
Kottayam v Kérale (Filip1, 1998, Roberson, 1998).

Koptska cirkev - je cirkev, ktora vznikla na baze monofyzitizmu v Egypte. Jej sidlom bola
Alexandria. Napriek stratdm v obdobi islamizacie sa udrzala do sucasnosti v Egypte (10 %
obyvatelov §tatu), Libyi, Sudane, Jordansku a Alzirsku. Koptski krestania sa vyskytuju 1
v Ugande, Izraeli, Kuvajte, Libanone, Juhoafrickej republike, Australii a USA. Celkove k nim
hlasi asi 6 mil. veriacich. Koptsku cirkev charakterizuji klastorné komunity. V sucasnosti je
aktivnych 12 muzskych (najvacsi je v Moharakku pri Asijute) a 6 zenskych konventov.
Klastory su koncentrované do oblasti Vadi Natrun, severozapadne od Kahiry. Mnoho
mnichov zije mimo klastorov v jaskyniach. Patriarcha koptskej cirkvi sidli v Kahire a
podlieha mu 24 diecéz. Liturgickymi jazykmi st koptCina a arab¢ina (Robreson, 1998, Filipi,
1998, Hrabal, 1998).

Etiopska (abesinska) ortodoxna cirkev - je najpoCetnejSia spomedzi starobylych
(predchalcedonskych) vychodnych cirkvi. Vznikla tiez v 4. stor. pricom pod vplyvom
koptskej cirkvi sa priklonila k monofyzitizmu. Ma starobyla liturgiu. V kulte sa uplatfiuju
ritualne tance a niektoré judaistické praktiky (obriezka, stravovacie predpisy). Cirkev pocas
celych storoci az do r. 1959 spadala pod jurisdikciu koptského patriarchu. Dnes je uplne
samostatnou cirkvou, ktorej pocet stipencov sa odhaduje na 16 mil. Vyskytuju sa najmi
v Etiopii (14 domacich provincii a 2 zahrani¢né), Sudane a Dzibutsku. Metropolita sidli
v Adis Abebe. Liturgickym jazykom je starobyly giiz a moderna amharc¢ina (Roberson, 1998,
Filipi, 1998). Vr. 1993 sa od Etiopskej ortodoxnej cirkvi od¢lenila (na zéklade vzniku
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nezavislého Statu FEritrea) FEritrejska ortodoxna cirkev. Ma 1,7 mil. ¢lenov a sidlom
arcibiskupa je Asmara.

Arménska apoStolska (gregoridnska) cirkev - bola az do 4. stor. podriadend vychodne]
krestanskej (byzantskej) cirkviV r. 451 neprijala zavery chalcedonskeho koncilu a
osamostatnila sa na baze monofyzitizmu. V dosledku pohnutych dejin Arménska, zije zna¢na
Cast’ jej stupencov mimo svoju vlast. Arménsko-gregorianska cirkev ma dnes asi 6 mil.
vyznavacov. Na Cele je patriarcha-katholikos, sidliaci od r. 1439 v klastore v E€miadzine.
Podlieha mu 22 eparchii (Arménsko, Gruzinsko, Turkmenistan, Rumunsko, Iran, Irak, Egypt,
Sudan, Etiopia, USA, Kanada, Australia), nepriamo aj patriarchovia jeruzalemsky (spravuje
Izrael a Jordansko) a istanbulsky (spravuje Turecko a Krétu). Velkll mieru samostatnosti ma
kilikijsky patriarchat so sidlom v Antelias v Libanone (pod neho spadaju eparchie na Cypre,
Libanone, Strednom Vychode a v Amerike). Ten spravuje arménskych katolikov, ktori v r.
1740 podpisali tniu s rimskokatolickou cirkvou (Roberson, 1998, Filipi, 1998).

Vyvoj krestanstva od 4. storo¢ia prebiehal v dvoch formach - vychodnej a zapadnej.
Spociatku mali diferencie geograficky charakter, pretoze jedna forma sa vyvijala v zapadne]
casti Rimskej riSe a druha vo vychodnej Casti Rimskej rise. Neskor sa rozdiely zacali
prehlbovat ako v oblasti socialnej, kultiirnej a teologicko-liturgickej. V zapadnej oblasti sa
ako liturgicky jazyk pouzivala latin€ina, vo vychodnej Casti sa presadila gréctina. Rivalita sa
zacCala prejavovat aj medzi centrami oboch oblasti Rimom a Konstantinopolom.
Konstantinopol bol oproti v Rime v urcitej nevyhode, pretoze nebol apostolskym zborom.
V zapadnej oblasti bol rimsky biskup uznavany za hlavného predstavitela cirkvi, vo
vychodnej Casti bol patriarcha povazovany sice za hlavného duchovného predstavitela, nie
vSak za nadriadeného ostatnym biskupom. K definitivnemu rozkolu (velkej schizme) doslo
v r. 1054, ked’ sa v podstate povodne jednotna krestanska cirkev rozdelila na rimskokatolicku
cirkev a pravoslavnu cirkev. Vznikli tymto prvé dva zakladné prady krestanstva -
katolicizmus a pravoslavie. Ktymto dvom zakladnym vetvam pristapil v 16. stor.
protestantizmus (r. 1517), ktorého vznik sa viaze s aktivitami reformatorov v Nemecku a
Svajéiarsku. Dal§i vyvoj a charakteristiku krestanstva je preto potrebné sledovat osobitne
v tychto troch zakladnych vetvach.

#5.2.2. Katolicizmus

Pojem katolicka cirkev sa pouziva v literatire v dvoch vyznamoch. Prvy vyznam je
konfesionalny a oznaCuje jeden z Ciastkovych cirkevnych utvarov, ktory wvznikol zo
zapadného krestanstva v 16. stor. po vzniku reformacie. Vzhl'adom na to, ze prisludnici tejto
cirkvi ziji v spolo¢enstve pod vedenim rimskeho biskupa, nazyva sa tato cirkev
rimskokatolicka. Druhy vyznam pojmu katolicka (=vSeobecna) cirkev oznacuje Kristovu
cirkev, ktora existuje vo vSetkych dobach vo vSetkych Castiach sveta (Filipi, 1998). V tejto
subkapitole budeme venovat pozornost katolickej cirkvi v prvom slova zmysle. Tu treba
upozornit’, ze katolicka cirkev sa neobmedzuje len na zapadné krestanstvo, ale patria k nej aj
tie skupiny vychodokrestanskych cirkvi, ktoré uzavreli tniu s Rimom. Katolicka cirkev
pozostava teda z dvoch nerovnako velkych cCasti: z rimskokatolickej cirkvi (zdpadného resp.
latinského obradu) a z cirkvi vychodnych obradov, pokial su v unii s rimskym biskupom
(byzantsko-slovansky, chaldejsky, arménsky, alexandrijsky a maronitsky ritus).

Ku katolicizmu sa hlasi 1 040 354 tis. vyznavacov, t.j. 17,8 % obyvatel'ov sveta. Katolicizmus
je pocetne najvyznamneSou vetvou krestanstva, pretoze sa k nemu hlasi 54,9 % krestanov.
NajvysSie zastupenie katolikov registrujeme v Latinskej Amerike (90 %). Ku katolicizmu sa
hlasi znacna Cast obyvatel'ov Eurdpy (39,3 %). V Australii tvoria katolici 26,5 %, v Severne;j
Amerike 24,5 % a Afrike 15,6 % obyvatelov. Najnizsie zastupenie katolikov vykazuje Azia
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(3,1 %). Zo statov sveta sa najvysSimi poctami katolikov vyznacuju Brazilia, Mexiko, USA,
Filipiny, Taliansko, Francuzsko, Spanielsko a Pol'sko.

Tabulka ¢. 6: Staty s najvyssim poctom katolikov

Stat; pocet katolikov (tis.); % podiel katolikov z celkového poctu obyvatelov.
Brazilia; 134 818; 86,5 %
Mexiko; 86 305; 95,3 %
USA; 61 000; 26,0 %
Filipiny; 58 735; 83,6 %
Taliansko; 55 599; 97,2 %
Francuzsko; 47 773; 82,1 %
Spanielsko; 36 956; 94,2 %
Pol'sko; 36 835; 95,4 %
Kolumbia; 32 260; 91,9 %
Argentina; 31 546; 90,7 %

Pramen: www.adherents.com

K statom s najvyssim podielom katolikov z celkového poctu obyvatel'stva (nad 92 %) sa radia
Vatikan, San Marino, Taliansko, Kapverdy, Pol'sko, Mexiko, Irsko, Spanielsko,
Luxembursko, Paraguay, Ekvador, Salvador, Kostarika, Honduras, Venezuela a Portugalsko.

Tabulka ¢. 7: Staty s najvyssim podielom katolikov z celkového poctu obyvatelov

Stat; pocet katolikov (tis.); % podiel katolikov z celkového poctu ob.
Vatikan; 0,850; 100,0 %
San Marino; 24,714; 99,8 %
Taliansko; 55 599; 97,2 %
Kapverdy; 390; 96,0 %
Pol'sko; 36 835; 95,4 %
Mexiko; 86 305; 95,3 %
Irsko; 3 372; 95,0 %
Spanielsko; 36 956; 94,2 %
Luxembursko; 386; 94,0 %
Paraguay; 4 531; 93,8 %

Pramen: www.adherents.com

Podl'a udajov, ktoré uvadza J. Tomko (1999, s. 157) mala rimskokatolicka cirkev na svete
zriadenych 2 898 provincii. Z toho bolo v Afrike 466 provincii, v Severnej Amerike 267,
v Juznej Amerike 757, v Azii 617, v Europe 714 a v Australii a Oceanii 77 provincii. V cirkvi
posobilo 4 257 biskupov, 404 461 diecéznych a rehol'nych kiiazov, 848 455 reholnych sestier,
105 075 seminaristov vo vel’kych seminaroch (len pre diecézny klérus), 117 202 seminaristov
v malych seminaroch (podliehaji Kongregéacii pre evanjelizdciu narodov) a 427 940
katechétov.

#5.2.2.1. Vlyvoj

Vyvoj krestanstva koncom staroveku a v ranom stredoveku viedol k formovaniu krest'anstva
v dvoch geografickych oblastiach. V zapadnej oblasti s centrom v Rime a vo vychodnej
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oblasti s centrom v Konstantinopole (dneSnom Istanbule). Pokra¢ovalo S§irenie krestanstva
v zapadnej, strednej, severnej a vychodnej Europe.

Postupne vSak dochadzalo k prehlbovaniu liturgickych, kultovych, teologickych,
disciplinarnych, cirkevno-politickych a kulturnych rozdielov medzi zapadom a vychodom. Po
chalcedonskom koncile vr. 415, ktory umiestnil sidlo patriarchu do Konstantinopolu a
povysil ho na rovnaku uroven s Rimom, zacali rimski biskupi pocitovat’ ohrozenie svojej
univerzalnej moci. Viaceré spory v 8. -11. stor.- napr. zasahovanie papezov do sporu o
obrazy, obojstranné naroky na juznu cCast Apeninského polostrova (v obdobi utokov
Normanov) a teologicky spor o filioque prispeli k postupnému zhorSovaniu vztahov medzi
zapadnym a vychodnym krestanstvom. Spory vyvrcholili velkou schizmou vr. 1054.
Krestanstvo sa od tohto momentu vyvijalo v dvoch vetvach - katolicizmus a pravoslavie.
Katolicizmus sa teritorialne viazal na zapadnu, juhozapadnu, stredni a severni Europu, o
mozno povazovat za sféru vplyvu latinskej kultary. Rozvijala sa tu idea krestanského
univerzalizmu, ktorej hlavou bol v nabozenskej sfére rimsky péapez. Ten mal aj znacny
politicky vplyv, naymd od 13. stor., ked si papez Inocent IIl. podriadil nemeckych,
francuzskych a anglickych panovnikov.

Na druhej strane sa objavili heretické hnutia a skupiny horlivcov. Uz v 10. stor. vzniklo
v Bulharsku hnutie bogomilov, pomenované podla zakladatela popa Bogomila. Bogomilskeé
ucenie sa neskor rozSirilo do Srbska, Bosny, Chorvatska, Talianska a Francuzska. Hnutie
reprezentovalo zaujmy rolnikov. Odmietalo cirkev a jej obrady. Uznavali len jedini modlitbu
- Otcena$. Hnutie sice postupne zaniklo (do konca 14. stor.), avSak ideovo ovplyvnilo d’alSie
zapadné heretické hnutia. . V 12. stor. inicioval lyonsky kupec Pierre Valdés vznik hnutia
valdenskych, ktoré odmietalo papezsky primat, zhromazd’'ovanie majetkov v cirkvi, uctievanie
obrazov a kriza, vzyvanie svétych, ucenie o o€istci a zavrhovalo omsu. Od 30. rokov 13. stor.
boli valdenski prenasledovani. Neskor sa v¢lenili do protestantského prudu a do sucasnosti sa
udrzali malo pocetné skupiny valdenskych v talianskom Piemonte (sidlom cirkvi je v§ak Rim)
a francuzskom Savojsku. Vyskytuju sa aj v Uruguaji a Argentine. Inym heretickym hnutim,
ktoré na rozdiel od valdenskych malo s katolicizmom malo spolo¢ného, bolo hnutie katarov
(albigenskych). Objavilo sa vpol. 12. stor. zasluhou kriziakov v juznom Francuzsku
(pomenované podl'a mesta Albi), ktoré ich myslienky pochadzajtice z perzského manicheizmu
priniesli do zapadnej Eurdpy. Albigenski verili v stahovanie dusi, odmietali cirkevnu
organizaciu a sviatosti. V r. 1209-1229 bolo hnutie potlacené a uplne zaniklo v 14. storoci
(Kolektiv, 1998). K d’al§im hnutiam patrili beghardi, ktorych vznik sa datuje do 12. stor.
v Liége. Zakladatelom bol Lambert le Begue. Verili, ze hoci sa €lovek dopusti akychkol'vek
zmyselnych hriechov, jeho duch sa tym neposkvrni. Sirili sa na izemi Francuzska, Nemecka,
Talianska, Rakuska a Ciech (tu ich nazyvali pikardi). Po krutom prenasledovani hnutie v 14.
storo¢i zaniklo. Zaciatkom 13. stor. sa v Parizi a dalS§ich mestach severovychodného
Francuzska rozSirilo hnutie amalrikanov. Jeho zakladatefom bol Amalrich z Beny.
Amalrikani vyznavali mysticky panteizmus. Odmietali duchovenstvo, obrady a kult. Toto
heretické ucenie bolo odmietnuté na I'V. lateranskom koncile v r. 1215. V polovici 13. stor. sa
zacali Sirit mysSlienky Joachima z Fiore (Kalabria), ktoré boli namierené proti cirkevnému
zriadeniu. Ich privrzencov nazyvali joachimiti. V 2. pol. 13. a zaC. 14. stor. sa v severnom
Taliansku sformovalo krestanské I'udové hnutie apostolskych bratov. Hlasalo majetkovu a
socialnu rovnost. Sekta bola zakazanid na lyonskom koncile vr. 1274, avSak hnutie
doznievalo az do 15. stor. V 14. stor. sa rozvinulo hnutie flagelantov, pre ktorych bola
priznana praktika sebabiCovania. Hnutie sa vyskytovalo v Uhorsku, Nemecku, Pol'sku a
Svajéiarsku. Praktiku sebabiCovania odmietla papezska bula zr. 1349, po ktorej boli
prislusnici hnutia prenasledovani, ¢o viedlo k jeho zaniku (Kryveljov 1981a, s. 221).

Cirkev sa snazila o udrzanie jednoty a discipliny. Papez Inocent III. zriadil v r. 1198 komisiu
pre skimanie a prenasledovanie kacirov - tzv. inkviziciu. Vr. 1215 zvolal Inocent III. IV.

66



lateransky koncil, ktory prispel k upevneniu jednoty cirkvi, odsudil hnutia valdenskych a
katarov a do cirkvi integroval nové rady - dominikansky a frantiSkansky. Prave dominikani
prevzali od r. 1233 do svojej kompetencie inkviziciu. Inocent III. oficialne vyhlasil dogmu o
transsubstanciacii (podl'a nej sa chlieb a vino pri eucharistii skutocne stavaji svojou podstatou
stavaju telom a krvou Krista). V stredoveku, nayma v 13. stor., doslo k vyznamnému rozvoju
vzdelanosti a katolickej teologie, najma zasluhou klastornych a katedralnych §kol. V teologii
sa vyrazne uplatnil dominikdn Toma$§ Akvinsky (1225-1274), ktory svojim dielo Summa
theologica polozil zaklady rimskokatolickej teologie. V tomto obdobi doSlo k vzostupu
prejavov ucty k Panne Marii (Kolektiv, 1998, Frankielova, 1999).

Z hladiska vzt'ahov s vychodnym krestanstvom mali vyznam kriziacke vypravy v 11. - 13.
stor., ktorych prvotnym cielom bolo pomdct vychodnym krestanom v Byzancii v boji proti
Sirtacemu sa islamu. Kriziacke vypravy vSak neziskali vyznamnejs$i uspech a vr. 1204
dokonca napadli Konstantinopol, ¢o este zhorSilo vztahy medzi katolickou a pravoslavnou
cirkvou (Frankielova, 1999). Zmenil sa aj vztah krestanov k zidom. Dovtedy boli povazovani
za cudzincov, ktorych pritomnost’ sa tolerovala. Novy pohl'ad ich povazoval za diabolskych
nevercov vnutri hradieb krestanstva. Tato zmena postoja viedla k masovému prenasledovaniu
a vyhafaniu zidov (r. 1290 z Anglicka, r. 1305 z Franclizska, r. 1492 a 1497 zo Spanielska a
Portugalska). K triumfu krestanskej kultury v Eurdpe takto patrila intolerancia a strach
z odliSnosti (Frankielova, 1999).

Vo vyvine katolicizmu v 14. stor. sa k vyznamnym udalostiam zaradila velka zapadna
schizma v r. 1378, ktora dostala zdpadné krestanstvo do t'azkej cirkevnej krizy. V priebehu
roka boli zvoleni dvaja papezi Urban VI, ktory sidlil v Rime a Klement VIL, ktory sa uchylil
do Avignonu. Celé zapadné krestanstvo sa na 40 rokov rozdelilo na dva tabory. Situdciu
vyrieSila az vol'ba papeza Alexandra V. na koncile v Pise v r. 1409 (Kolektiv, 1998).
Postupom casu sa zacali rozvijat laické zbozné hnutia, mysticizmus a narastali nazorové
rozdiely. Tieto procesy boli odzrkadlenim roz€arovania z tradi¢nej autority cirkvi a snahou o
zmenu praxe rimskokatolickej cirkvi. Radikéalni vodcovia zacali spochybnovat’ zauzivanu
cirkevnu prax. Koncom 14. stor. vyzyval anglicky spisovatel’ John Wycliffe k prekladu Biblie
do jazyka l'udu, k prijimaniu laikov pod oboma sposobmi a d’al§im zmenam. Na jeho ucenie
nadviazali lollardi, ktori sa zucCastnili Taylorovho rol'nickeho povstania vr. 1381, ¢o viedlo
k ich prenasledovaniu. Napriek tomu, ze u€enie J. Wycliffa bolo odmietnuté, zohralo ddlezita
ulohu v tom, ze ovplyvnilo myslenie d’alSich predreformatorov a reformatorov. Lollardov
mozno povazovat za predchodcov <ceskych taboritov, nemeckych a S§vajéiarskych
anabaptistov a anglickych kvakerov. Dal§im vyznamnym predreformatorom bol Jan Hus,
ktory sa stal vedicou osobnostou ¢eského predreformac¢ného hnutia, kritizujuceho upadok
cirkvi a usilujaceho sa o jej napravu. Od zaciatku 15. stor. si svojou kazatel'skou Cinnost'ou
ziskaval Coraz vac¢$i pocet privrzencov. Do znacnej miery nadvdzoval na u€enie J. Wycliffa.
Ostro vystupil proti predavaniu odpustkov. Za svoje nazory bol upaleny v r. 1415 v Kostnici,
¢o bol impulz pre aktivizaciu husitského hnutia, ktorého dvomi dominantnymi vetvami boli
taboriti a prazania. Husitské vojny trvali do r. 1434. Z umiernenej vetvy hustitov sa vyvinuli
utrakvisti (kalidnici), z ktorych mnohi sa v r. 1457 stali ¢lenmi Jednoty bratske;.

Na prelome 15. a 16. stor. sa prehibil upadok papeZstva. Najmi papezi z rodiny Borgiovcov -
Inocent VIII. (1484-1492) a Alexander V. (1492-1503) zanechali zly priklad v podobe
skazenosti, hrabivosti a korupcie. Osobitnti nevolu si ziskalo predavanie odpustkov, kupcenie
s cirkevnymi uradmi. Dalsie osobnosti cirkvi zagali vystupovat s vaznou kritikou pomerov.
ISlo napriklad o dominikanskeho mnicha Savonarolu z Florencie, humanistu Erasma
Rotterdamského. Najvacsi ohlas vSak vyvolalo vystapenie Martina Luthera, ktory vr. 1517
pribil na dvere zdmockého chramu vo Wittenbergu 95 vypovedi proti odpustkom. Zacalo sa
tymto reformacné hnutie, ktoré vyustilo do vzniku tretej vetvy krestanstva - protestantizmu
(Frankielova, 1999, Vesely, 1994).
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Rimskokatolicka cirkev sa usilovala zastavit’ rychlo Siriacu sa reformaciu. Toto usilie bolo
spojené s volanim po vnuatornej obnove cirkvi. KIu¢ovu ulohu tu zohral Tridentsky koncil
(1545-1563), ktory mnozstvom koncilnych dekrétov wvytvoril predpoklady pre rozvoj
moderného katolicizmu. V podstate az po¢niuc Tridentskym koncilom mozno hovorit o
praktickej existencii katolicizmu v konfesionalnom slova zmysle. Od tohto momentu sa teda
oznaCenie “katolicizmus” zaCalo pouzivat pre rimske krestanstvo na jeho odliSenie od
protestantizmu (Filipi, 1998). Dekrétom o pramefioch viery zrovnopravnil Bibliu s katolickou
(apostolskou) tradiciou. Upevnil papezski moc. Vyjasnil dovtedy otvorené dogmatické
otazky - o dedi¢énom hriechu, o ospravedlneni, dobrych skutkoch a zasluhach, ocistci a o
siedmych sviatostiach (vylucil moznost’ ospravedlnenia hriechov vierou bez sviatosti), o omsi
ako obetnom akte. Koncil vytvoril predpoklady pre rozvoj teologického vzdelavania. Prijal
zasadu prezencnej povinnosti kfiazov a biskupov a potvrdil celibat duchovenstva. V obdobi
pred a po Tridentskom koncile vznikli viaceré nové reholné kongregacie a viaceré starSie sa
zreformovali. Osobitna ulohu v protireformacnom usili zohrala Spolo¢nost’ JeziSova (jezuiti),
ktort zalozil vr. 1534 sv. Ignac z Loyoly a jej vznik potvrdil papez Pavol III. vr. 1540.
Vzhl'adom na znaény vplyv, ktori ziskali jezuiti v politike a obchode, bol rad vr. 1773
zruSeny. Nasledne v r. 1814 bol vSak obnoveny.

S rozvojom zamorskych objavov a kolonializmom suvisela pohanska misia. Misionarsku
aktivitu az do 18. stor. zabezpeCovali takmer vylucne katolici. K Sireniu katolicizmu
dochadzalo uz od 16. stor. v Indii a Japonsku zasluhou Frantiska Xaverského. Papez Gregor
XV. zalozil vr. 1622 sviti kongregaciu pre rozSirovanie viery. Jezuiti, kapucini, lazaristi,
augustiniani prispeli svojou misionarskou ¢innostou k §ireniu katolicizmu v Azii a Amerike.
Misie narazali na tazkosti a odpor. V Japonsku boli sice krestania spociatku tolerovani,
neskor viak boli tvrdo prenasledovani. V Cine boli potlaeni po spore o rity. V Indii a na
ostrovoch Indonézie katolicke misionarske stanice zanikli po holandskej kolonizécii.
V Latinskej Amerike sa misionari regrutovali spomedzi prislu§nikov zobravych radov a
neskor 1 jezuitov. Realizovali politiku zhromazd'ovania Indianov v novych dedinach a
mestach. Tato reorganizacia a oddelenie obyvatel'stva umoziiovala rychlejSie Sirenie
katolicizmu v indianskom prostredi. Jezuiti v Juzne] Amerike (Paraguay) dokonca zriadili
samospravne indianske komuny (redukcie), ktoré sa v r. 1610-1768 ocitli mimo portugalskej a
Spanielskej ingerencie, rozkladali sa na ploche niekolkych tisicov km® a mali vlastné
sukromné armady. Zanikli po zruSeni jezuitského radu. Misie v subsaharskej Afrike boli
zriadované podla rozdelenia kontinentu medzi jednotlivé kolonidlne krajiny. Spravidla sa
realizovali tak, Zze vicSie uzemie bolo zverené pod patronat niektorému radu alebo
kongregacii. Zintenzivnenie misionarskej ¢innosti nastalo v 19. storo¢i. Doslo k narastu poctu
rehol'nych spoloCenstiev a institucii misijného zamerania. Pribudali evanjelizacné projekty.
Vel'mi dolezitou novinkou bola ucast zien v misiach. Misijnd politika sa oproti
predchadzajucim obdobiam liSila tym, ze cirkev sa snazila zriad'ovat’ nové diecézy hned’ ako
to bolo mozné, budovala kniazské semindre a univerzity na vychovu domaceho kléru a
ziskavala mladych domorodcov pre kniazské povolanie. Misonari sa dostali do tizemi, ktoré
boli do tohto obdobia pred krestanstvom uzavreté - Thajsko, Kambodza a Kérea (Dué-Laboa,
1998). Zna¢na diverzita kultar, s ktorymi sa misionari stretavali, viedla k mnohotvarnosti
krestanského zivota v jednotlivych kulturnych regionoch sveta. Nové kulty mali casto
synkreticky charakter, ked misionari zamerne tolerovali ur€ité rezidua starych kultov
(Frankielova, 1999, Vesely, 1998a, Johnston, 1999).

Upokojenie pomerov v katolicizme po Tridente vydrzalo az do zaciatku 19. storocia. Novy
nekl'ud prinieslo do cirkvi osvietenstvo a vyvoj po francuzskej revolucii. Liberalne
myslienkové smery a hnutia 19. stor. narazili v oficidlnej cirkvi na tvrdé odmietnutie
v podobe encykliky Quanta cura papeza Pia IX. zr. 1864, ku ktorej bol pripojeny zoznam
(Syllabus) osemdesiatych bludov modernej doby. Z tychto dokumentov sa ozval duch
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ultramontanizmu - Cize usilia o podriadenie vSetkého politického a nabozenského sveta
hierarchii katolickej cirkvi a Rimu (Kolektiv, 1998). Ten bol namiereny voci galikanizmu a
nim inSpirovaného febronianizmu. V prvom pripade iSlo o francuzske nabozensko-politické
hnutie, ktorého korene siahali do 13. stor. Pozadovalo viac§iu autondémiu francuzskej
kral'ovskej moci pri obsadzovani cirkevnych funkcii a podriadenost’ duchovenstva svetskému
stdnictvu. Hnutie zaznamenalo najvacsi rozmach v 15. stor. a pretrvalo az do pol. 19. stor.
Febronianizmus bolo hnutie nemeckej katolickej hierarchie, ktoré vzniklo v 2. pol. 18. stor. a
pozadovalo vac¢Siu autondémiu narodnych cirkvi vramci katolicizmu. Febronianizmus
indpiroval aj rakuskeho cisara Jozefa II. pri realizacii reforiem. Negativny postoj zaujala
cirkev aj vo€i myslienkam predstavitelom tzv. katolickeho modernizmu, oficidlne
odsudenému vr. 1907 - dekrétom Lamentabili a encyklikou Pascendi Domini gregis papeza
Pia X.

Vyvoj katolicizmu v ostatnych dvoch storociach ovplyvnili najmé vatikanske koncily. Prvy
vatikansky koncil (1869-1870) prijal dogmy o jurisdikénom papezskom primate a o
neomylnosti papeza v otazkach viery a mravov. ESte predtym, v r. 1854, bola prijata dogma o
neposkvrnenom podati Panny Marie. Cast katolickeho kléru sa nestotoznilo s dogmou o
papezskej neomylnosti. V r. 1871 sa odporcovia 1. vatikdnskeho koncilu zisli v Mnichove a
neskor zalozili starokatolicku cirkev, ktorej prvy biskup bol zvoleny v r. 1873 v Koline nad
Rynom. V r. 1889 sa starokatolici zdruzili do tzv. Utrechtskej unie. Tieto starokatolicke cirkvi
neuznavaju koncily konané po velkej schizme vr. 1054, odmietaji povinny celibat
duchovenstva, odpustky a primat papeza. Uz v 19. stor. zaviedli bohosluzby v narodnych
jazykoch. K Utrechtskej Unii sa okrem Utrechtskej cirkvi pripojili Starokatolicka cirkev
v Nemecku (1889), Krestanskokatolicka cirkev vo Svajéiarsku (1889), Pol'ska narodno-
katolicka cirkev v USA (1907), Starokatolicka cirkev v Rakusku (1920), Starokatolicka cirkev
v Ceskoslovensku (1924), Chorvatska narodno-katolicka cirkev (1923), Polsko-katolicka
cirkev v Pol'skej republike (1959). Do sucasnosti si starokatolici (ast 500 tis.) udrzali
vyznamnejsie pozicie v Nemecku, Holandsku, Rakusku, USA a Svajéiarsku. Vyskytuji sa aj
v Cesku, Pol'sku a Srbsku. Do tejto skupiny sa zvyknu zaradovat niektoré d’alsie nezavislé
katolicke cirkvi, ktoré zva¢sa vznikli na narodnej baze. Ide napr. o Nezavislu katolicku cirkev
na Filipinach (2,5 mil. vyznavacov) alebo Starokatolicku cirkev mariavitska v Pol'sku (25
tis.). Tieto cirkvi maju vol'nejSiu vazbu na Utrechtski uniu. (Hrabal a kol., 1998, Filipi, 1998).
Druhy vatikansky koncil (1962-1965) predstavuje vyznamny prelom v dejinach katolicizmu.
Péapez Jan XXIII. za hlavnu ulohu koncilu oznacil aggiornamento, €ize ”spritomnenie resp.
obnova” cirkvi. Cirkev sa mala otvorit' v dvoch smeroch: k ostatnym krestanom a k celému
svetu a 'udom viom zijucim. Koncil prijal liturgicki reformu, ktord umoznila konat
bohosluzby v narodnych jazykoch. Koncil zddraznil mysteridzny charakter cirkvi oproti
dovtedy akcentovanému pravnemu a institucionalnemu aspektu. Cirkev chapal ako Bozi I'ud a
uprednostnil spolo¢ne vyznavané krestanstvo pred rozliSovanim veriacich podla stavu
knazského a laického. Ucenie o primate papeza bolo doplnené vysokym ocenenim
biskupského uradu. II. vatikansky koncil uznal nabozensku slobodu a uvolnil cestu katolicke;j
cirkvi k spolupraci s ekumenickym hnutim a s prisluSnikmi inych religii (Kolektiv, 1998).

Od 20. storocia vznikaju na pode katolicizmu rozli€né obnovné hnutia a nové spoloCenstva,
ktorych cielom je udrzanie Cistoty viery voci vonkaj§im a vnutornym liberalnym vplyvom a
rigordzny moralizmus. Uz v r. 1928 vznikol v Spanielsku tajny spolok Opus Dei, ktory ma
okolo 80 tis. ¢lenov. Kiazi v tejto organizacii su vynati z jurisdikcie diecéznych biskupov a
tvoria osobitnu prelaturu podriadent Svitej Stolici. SpoloCenstvo ma univerzitu v $panielskej
Pamplone a méa velku podporu papeza Jana Pavla II. Jeho Clenovia sa angazuji najmé
v otazkach boja proti ochrane pred pocatim, umelému oplodneniu, umelému preruseniu
tehotenstva, prenatalnej diagnostike a euthanazii. V r. 1943 vzniklo hnutie Focolare a vr.
1964 Neokatechumenat. Tieto hnutia stoja mimo diecéznej Struktary cirkvi a st v niektorych
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pramenioch kritizované za to, ze vnasaja do jednotlivych kongregécii rozkol (Barret, 1998,
Stampach, 1998). V krajinach tretieho sveta (v zmysle A. Sauvyho) sa vr. 1971 objavilo
ucenie pod nazvo teologia oslobodenia. Hoci vznikla na pdde katolicizmu, zéasluhou
peruanskeho teoléga Gustava Gutiéréza, hlasia sa knej 1 protestantski teologovia. Jej
vychodiskovou témou je skusenost’ chudoby a zaostalosti, s ktorou sa ¢lovek obracia na
Bibliu a cirkevnu tradiciu a hl'ada tam inSpiraciu pre taka prax, ktora by ho oslobodzovala od
tychto nedostojnych pomerov. Teologia oslobodenia bola predmetom kritiky zo strany
oficialnej cirkvi za nekritické preberanie marxistickych mySlienkovych postupov (Kolektiv,
1998).

V sucasnosti nad’alej pokracuje misionarka Cinnost’ katolickej cirkvi. V krajinach tretiecho
sveta ma cirkev vySe 900 misii, v ktorych posobi 200 tis. misionarov, z toho 150 tis. zien a 47
tis. kilazov a rehol'nikov. Ich ¢innost’ podporuje 400 tis. katechétov (Dué-Laboa, 1998).

#5.2.2.2. Doktrina

Zakladnym pramenom dogmatiky katolicizmu je Biblia. Tvori ju Stary zdkon a Novy zakon.
Stary zadkon bol napisany v hebrej¢ine a niektoré casti v aramejCine. Novy zakon
v starogréctine, jej forme koiné. Pre katolicizmus je zavdzna Biblia, ktord ma nalezitosti
predpisané Kodexom kanonického prava. Zakladom pre preklady Biblie do narodnych
jazykov je latinskd podoba Biblie - Vulgata. Kénon je zaviazny zoznam knih, ktoré ma Biblia
obsahovat’. Stary zdkon obsahuje 46 zavaznych knih a Novy zakon 27 knih. Sucastou Starého
zakona je podla Kodexu kanonického prava teda aj sedem deuterokanonickych knih, ktoré
neuznavaju protestanti (nazyvaju ich starozakonné apokryty). Katolicka cirkev na uroveni
Pisma svitého postavila tradiciu (ktora apostoly prijali priamo z Kristovych ust alebo od
Ducha svitého) a za rovnako zavdzné ako Bibliu povazuje spisy cirkevnych otcov, zavery
cirkevnych koncilov, dekréty a encykliky papezov. K dogmam, ktoré sa viazu k tejto tradicii
patria ucenia o ocistci, uctievani svatych, celibate duchovenstva, o transsubstanciacii, o
odpustkoch, o titule bohorodicky Panne Marii, trvalom panenstve Panny Marie,
neposkvrnenom pocati Panny Marie, nanebovzati Panny Marie a neomylnosti papeza vo
veciach viery a mravov (Seberini, 1998). Katolicizmus nechape Bibliu a tradiciu za odli§né
pramene dogmatiky, ale za dve média, ktorymi sa spasitel'na pravda dostala do nasej doby.
Ulohou zachovavat, interpretovat a aktualizovat apostolska tradiciu je poverené
magisterium, tvorené biskupmi, pricom najvy$Sou autoritou a neomylnostou vo veciach
ucenia je vybaveny rimsky biskup (Filipi, 1998).

Zakladom dogmatiky katolicizmu a ostatného krestanstva je vSeobecné krest'anské
vierovyznanie. Ide o vieru v jediného Boha v troch osobach (najsvétejsia Trojica), v prichod
JeziSa Krista, ktory svojou mucenickou smrtou vykupil hriechy l'udstva, v jeho vzkriesenie a
druhy prichod na svet, v posledny sud, ustanovenie kralovstva nebeského a vo vecny zivot.
NajsvitejsSiu Trojicu tvori Boh-Otec, Syn - Jezi§ Kristus a Duch svity. Tieto tri Bozské osoby
st roznymi formami zjavenia jedného a toho istého Boha: ako Stvoritela, Vykupitel'a a
Ducha, ktory posvicuje svet. V Biblii (osobitne v deuterokanonickych knihach) a v tradicii st
zmienky o existencii d’alS§ich nadprirodzenych bytosti, ktorym vac¢Siu pozornost venuje
krestanskd mytologia. Su to anjeli, rozdeleni do 9 radov (choérov) - cherubini, serafini,
tronovia, panstva, autority, mocnosti, kniezata, archanjeli a anjeli. St to nesmrtel'né bytosti od
okamihu stvorenia, ktoré sa teSia z Bozej slavy a sluzia ako prostrednici medzi Bohom a
hmotnym vesmirom (Watts, 1995). Najniz§i choér - anjeli - maju na starosti ochranu
jednotlivych l'udi. Kazdy ¢lovek ma svojho strazneho anjela, ktorého tlohou je viest ho a
chranit’ pred mocnostami temndt. Anjel je spostredkovatelom Bozej lasky a mudrosti a
predklada modlitby ¢loveka Bohu (Watts, 1995). Osobitnu poziciu medzi tymito bytostami
ma padly anjel - Lucifer (Svetlonos), ktrory sa odvratil od Boha a spolu s d’al§imi padlymi
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anjelmi sa premenili na diablov, ktorych kniezatom sa stal Satan. Ich tlohou je pokusat’ 'udi
k hrieSnemu konaniu (Watts, 1995).

Okrem najsvitejSej Trojice su predmetom uctievania v katolicizme svéti. Ide o muzov a zeny
minulosti, v ktorych Zzivote sa mimoriadnym spdsobom prejavila Bozia milost’. Svitci a
svdtice su orientaCnymi postavami, vzormi viery, ktorych zivotny priklad podnecuje
k nasledovaniu. Verejnu Gctu je pritom mozné prejavovat len tym svitcom, ktorych cirkev
zahrnula do oficialneho zoznamu. Predstupfiom zaradenia do zoznamu je vyhlasenie za
blahoslaveného (beatifikacia). Vyhlasenie za svitého je kanonizacia. Medzi vSetkymi
postavami, ktorym sa v katolicizme prejavuje ucta ma najvyznamnejsiu poziciu Panna Maria -
matka JeziSa Krista. K Panne Marii sa viazu Styri dogmy - Panna Maria je Bohorodicka,
Panna Maria je trvale pannou, o neposkvrnenom pocati Panny Marie a o nanebovzati Panny
Marie (Filipi, 1998).

Zakladom krestanskej etiky je dekalog (desat’ Bozich prikdzani), ktory podl'a Starého zakona
prevzal Mojzi§ od Boha na hore Sinaj. Prikazania sa tykaji zachovavania monoteizmu,
svétenia sviatkov, ucty k rodicom a upravuju zakladné normy spolo¢enského spravania (zakaz
zabijania, kradnutia, cudzolozstva, krivého svedectva, ochrana sukromného vlastnictva a

pod.).

#5.2.2.3. Kult

Kult v katolicizme nadobuda rozmanité formy. Poslanim katolickej cirkvi je spostredkovat
spasu vSetkym 'ud'om prostrednictvom zvestovania Bozieho slova a sviatosti.

Zakladnou formou bohosluzobného zivota je omsa. Jej poriadok nadvdzuje na dvojclennu
strarokrestansku schému bohosluzby katechuménov a bohosluzby veriacich. Prva cast’ (dnes
nazyvanu bohosluzbou Slova) je sustredena na zvestovanie Bozieho slova (Citanie a vyklad
biblického textu - tzv. homilia). Druht Cast omSe tvori eucharistickd slavnost (slavnostné
stolovanie s Panom). Eucharistiou sa zachovava a aktualizuje Kristova obeta na krizi, ide o
tajomstvo viery, znamenie jednoty a predpoklad eschatologickej hostiny Bozieho kral'ovstva.
Pri eucharistii konsekraciou chleba a vina dochadza kich tajomnej premene
(transsubstanciacii) na Kristovo telo a krv. Eucharistiu moze prijat’ kazdy katolicky krestan,
ktory je v stave v milosti. Laicki ¢lenovia prijimaja len chlieb, kym knazi prijimaju chlieb 1
vino. V dosledku Sirenia katolicizmu do rozli¢nych kulturnych oblasti sveta doslo k rozSireniu
diverzity obradov. Vyznamnou kultovou praktikou je dennd modlitba. 1de o subor modlitieb a
Citania, predpisany (knazom a reholnikom) alebo odporuCany (ostatnym veriacim) na
modlenie v rozlicnych cCastiach jednotlivych dni (spravidla trikrat denne). Prametiom tychto
modlitieb je breviar. Obsahuje rannu modlitbu (chvaly), ve€erni modlitbu (nespor), modlitbu
na zaver dna (kompleta), modlitbu pocCas diia. Modlitby sa maju vykonavat spolo¢ne (v
klastornych spolocenstvach je to pravidlom), pripusta sa aj ich konanie v sikromi. Hlavnou
casovou osnovou bohosluzobného zivota katolikov je liturgicky rok, ktory reSpektuje
zakladné Casti Kristovho diela. Hlavné Kristovo dielo - jeho obet’ a vzkriesenie sa opakovane
slavi kazdi nedelu a raz ro¢ne pocas Velkej Noci. Do liturgického roka patri slavenie
vtelenie a narodenia JeziSa Krista (viano¢ny cyklus), nanebovstipenia JeziSa Krista a zoslanie
Ducha svitého (sviatodusné sviatky). Okrem toho sa slavia mnohé sviatky suvisiace
s marianskym kultom a kultom ostatnych svétych. Katolicka cirkev uznava sedem sviatosti -
krst, birmovanie, eucharistiu, sviatost zmierenia (pokania), pomazanie chorych, knazska
vysviacka a sviatost manzelstva. Krst je branou vecného zivota, vclefiuje do cirkvi. Jeho
nahradou moéze byt len mucenicka smrt’ alebo votivny krst. U katolikov si krstené dojcata 1
dospeli. Obrad spociva v poliati krsteného vodou a formulou, ze dané osoba je krstena v mene
Otca 1 Syna 1 Ducha svitého. Krst méze vykonat kfiaz, ale vnudzi aj pokrsteny laik.
Birmovanie sa udeluje pokrstenému na prahu dospelosti. Ukon spoéiva v naloZeni rik na
birmovaného, v pomazani svitenym krizmou (zmes oleja a vonnych latok) a vo
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vysloveni troji€nej formuly. Sviatost mdze udelit’ len biskup, v mimoriadnych pripadoch

knaz. Svatostou zmierenia cirkev zvestuje Bozie milosrdenstvo previnenému c¢loveku a

zmieruje ho s Bohom a cirkvou. Ritus ma formu osobnej spovede, po ktorej nasleduje

rozhreSenie. Moze ho vyslovit' len knaz alebo biskup, ktory zaroven ulozi skutky napravy.

Sviatost pomazania chorych spostredkva posiliiujucu milost’ osobam postihnutym chorobou

alebo slabostou. Ritus spo¢iva vtom, ze knaz recitujuc prislusné formulacie, pomazava

chorého olejom na Cele a rukach. Sviatost k7iazskej vysviacky (ordinécie) patri k sviatostiam
stavu. Prostrednictvom sviatosti sa udeluje prisluSnym spdsobom vyskolenym osobam
muzského pohlavia osobitna milost pre vykonavanie diakonského, kniazského alebo
biskupského tradu. Udelovatelom sviatosti je len biskup. Sviatost manzelstva si udeluju

snubenci navzajom v pritomnosti kfiaza alebo diakona a dvoch svedkov. Kiaz potvrdzuje a

pozehnava uzavrenému zviazku. Sucastou kultovych praktik katolikov si sviatostiny

(sacramentalia) - rity, ktorymi cirkev kladie znamenie Bozej pritomnosti nad osobami alebo

objektami a prosi pre ne o Boziu priazefi a pomoc. Patri tu napr. svitenie budov, zvonov a

inych liturgickych predmetov, klastorov, cintorinov a pod. Tiez tu zahrilame pozehnanie osob

alebo predmetov, ktorym je vyprosovana Bozia pomoc (Filipi, 1998).

V katolicizme je ziva puatnicka tradicia. Pute predstavuju jeden z verejnych prejavov

zboznosti. Mozno ich chapat ako cestu do akéhokol'vek posviatného miesta (loca sancta),

ktora sa realizuje znabozenskych pohnutok. Posvdtné miesta su spiaté predovsetkym

z postavami alebo udalostami Starého a Nového zakona alebo miestom kultu svatych, ¢i kultu

relikvii (Jackowski a kol., 1999). Na zaklade kritéria ciel'u a motivacie pute mozno rozlisit' 5

zakladnych typov puti v katolicizme:

a) pute do Svite] zeme - rozvijali sa od 4. stor. a suviseli s tizbou putnikov spoznat’ miesta
spojené so zivotom a mucenickou smrtou JeziSa Krista. Tento typ sa viaze na vyznamné
putnické strediska v Palestine - Jeruzalem, Betlehem, Nazaret, hora Tabor, Genezaretské
jazero a rieku Jordan. NajvyznamnejSim puatnickym centrom je Jeruzalem. Putnici tu
navstevuju Baziliku Svitého Hrobu, ktora bola vybudovana vr. 326-335. Neskdr bola
viackrat poskodena a znovuobnovena. Do sucasnej podoby ju dostali prestavby v obdobi
kriziakov (11. - 13. stor.) a frantiSkanske prestavby v 16. a za. 18. stor. Jej jadrom je
rotunda Anastasis, v ktorej je umiestneny Svaty Hrob. Navstevované su tiez kaplnka
N4jdenia sv. Kriza a kaplnka sv. Heleny. V Jeruzaleme putnici hojne navStevuju aj iné
svétyne: kostol sv. Anny (tu sa nachadza miesto, kde sa narodila Panna Maria), veceradlo,
rybnik Betsata pri Ovcej brane, Olivovu horu so svityfiou Nanebovstipenia JeziSa Krista,
byvalt dedinu Betania (dnes ¢ast’ mesta, kde Jezi§ vskriesil Lazara), kostol Nanebovzatia
Panny Marie (postaveny nad prazdnym hrobom Panny Marie) atd’. Betlehem je putnické
miesto spaté s narodenim JeziSa Krista. Nachadza sa tu Bazilika Narodenia Pana, kde je
jaskyna, v ktorej sa narodil Jezi$ Kristus.

b) pute spaté s kultom mucenickej smrti JeziSa Krista a kultom relikvii a zazraCnych obrazov
JeziSa Krista - tento typ puti sa priamo orientuje na udalosti mucenickej smrti Jezisa Krista
na Golgote (Kalvarii). Od 4. stor. pradili vel'ké pocty putnikov na tuto skalni vyvyseninu
v Jeruzaleme, ktora sa v Kristovych ¢asoch nachadzala mimo mestského opevnenenia, asi
80 m od brany JeSana a 250 m od Zahradnej brany. Putnici vyhl'adavaja Krizova cestu
(Via Dolorosa) - usek cesty, ktora presiel Jezi§ Kristus od pretoria na Kalvariu, nestc si
svoj kriz. Na ceste je devat zastaveni. Ostatnych pat zastavok je v Bazilike Svéatého
Hrobu. Rozvoj kultu mucenicke; smrti JeziSa Krista sa prejavil aj mimo Jeruzaleme
vystavbou kopii alebo jeruzalemskymi stavbmai inSpirovanych objektov. NajcastejSie
kopirovanym objektom bola rotunda Anastatis. V Eurdpe sa vystavba tychto kopii zacala
rozvijat od 9. storocia - napr. kostol sv. Michala vo Fulde z r. 882. Celkove od 9. do konca
15. stor. vzniklo okolo 24 takychto kopii. Tazkosti realizovat’ put’ do Jeruzalemu, po jeho
ovladnuti islamskymi vojskami, sposobili, ze na mnohych miestach sa zacali budovat
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d)

miniaturne krizové cesty a kalvarie. Boli ur€ené putnikom, ktori sa nemohli zicastnit’ pute
do Jeruzalema. Prvé velké kalvarie sa objavili v 15. stor. v Spanielsku a Taliansku (sacri
monti). V Nemecku vznikali paSiové cesty, ktorych zavere¢nou zastavkou bolo
Ukrizovanie, obvykle vybudované na vyvySenine za mestom. Od konca 17. stor. sa
presadila forma kalvarie s 14 zastavkovou krizovou cestou. Celkove bolo v Eurdpe
vybudovanych v 13. - 20. stor. okolo 600 kalvarii. Najviac ich je na uzemi Rakuska,
Nemecka, Pol'ska, Mad’arska a Slovenska. Napriek ich velkému poctu, len mala Cast
z tychto kalvarii je pomenovana po Panovej Muke. Suvisi to s tym, ze kalvarie stavané od
pol. 18. stor. boli zasvitené rozvijajicemu sa marianskemu kultu. K prikladom
vyznamnejSich kalvarii pomenovanych po Panovej Muke mozno zaradit Zebrzydowice a
Wejherowo v Pol'sku, Varallo Sesia a Domodossola v Taliansku, St. Radegund a
Eisenstadt v Raktsku. U nas st to napr. Banska Stiavnica a Presov (Jackowski a kol.,
1999). V dosledku zvySeného zaujmu o dejiny krestanstva doslo k objaveniu relikvii sv.
Kriza a inych predmetov spojenych s Panovou Mukou. Po objaveni boli relikvie rozdelené
a venované rozliénym osobam. Nasledne vznikali svityne, v ktorych boli relikvie ulozené
a zacali byt predmetom uctievania. N4jdenie relikvii tradicia pripisuje sv. Helene, ktora
pravdepodobne v ¢ase pobytu v Palestine nasla kriz, klince a kopiju. Relikvie sv. Kriza st
ulozené v obelisku na Namesti sv. Petra v Rime. Klince su ulozené v Bazilike sv. Kriza
Jeruzalemského v Rime, v katedrale v Trevire, katedrale v Bambergu a katedrale
v Benatkach. Kopija, ktorou rimsky vojak prebodol Jezisov bok bola rozdelena na dve
Casti. Jedna z nich je ulozend v Bazilike sv. Petra v Rime, druha v zamku Hofburg vo
Viedni. Tabul'ka s ndpisom INRI (Iesus Nazarenus - Rex Iudaeorum), ktoru podl'a tradicie
umiestnil na kriz Pilat Pontsky je ulozena v Bazilike sv. Kriza Jeruzalemského v Rime.
Inou vyznamnou relikviou je Veronikina Satka, do ktorej Veronika utrela tvar JeziSa Krista
pocas krizove] cesty. Dnes je ulozend v Bazilike sv. Petra v Rime. Tffiova koruna a
jednotlivé tfne su tiez predmetom uctievania. Kedysi bola ulozena v katedrale Notre Dame
v Parizi. Dnes st niektoré trne z koruny ulozené v Bazilike sv. Kriza Jeruzalemského
v Rime. Kristova tunika, ktora mal Jezi§ obleCenu pred ukrizovanim je ulozena v katedrale
v Treviri. Vel'mi cennou relikviou je platno (sidon), do ktorého bolo zavinuté Jezisovo telo
po smrti. Je ulozené v kralovskej kaplnke katedraly v Turine (Jackowski a kol., 1999).
Okrem tychto relikvii sa za vzacny povazuje gral - nadoba, z ktorej, podl'a krestanske;j
mytologie, Jezi§ Kristus jedol pri poslednej veceri a do ktorej zachytil Jozef z Arimatie krv
z ran ukrizovaného Krista. Podl'a jednej z hypotéz gral odniesli z Jeruzalema templari a
ulozili ho na ostrove Bornholm v Baltskom mori.

pute spaté s kultom pustovnikov a rozvijajucim sa klastornym zivotom - rozvijali sa od 3.
storoCia. Kult sa objavil v Egypte (zasluhou sv. Antona) a viazal sa s rozvojom klastorného
zivota vo vychodnom krest'anstve, ktorého ideovym vychodiskom bola samota, askéza a
kontemplacia. Vac¢sina pustovni vznikla v jaskyniach v oblasti Wadi Natrum, asi 160 km
zapadne od Kahiry. Toto hnutie potom preniklo do Palestiny, Syrie a dalSich krajin
Blizkeho vychodu. Putnici zacali navstevovat viaceré anachorétske lokality ako boli napr.
Qalat Siman v severnej Syrii. Velmi zivym ostal tento typ puti v pravoslavnej cirkvi.
V rimskokatolickej cirkvi sa rozvijal len v obmedzenej miere v stredoveku a kult
pustovnikov tu pretrval len do 13. storocia (Jackowski a kol., 1999).

pute spaté s kultom mucenikov a ich relikvii - rozvijali sa od 2. stor. Mucenicka smrt’ sa
stala najvyS§Sou formou krestanskej svétosti. Na miestach mucenickej smrti sa budovali
Specialne kostoly - martyria. V prvej etape vznikali putnické centra predovSetkym na
byzantskom Vychode - Efez (hrob sv. Jana Apostola a Evanjelistu), Antiochia (sv. Ignac,
sv. Babylas, sv. Cyprian), Edessa (hrob sv. Tomasa Apostola Indie) a pod. V zapadnom
krestanstve nadobudol Specificku ulohu v kulte mucenikov Rim. Uz od 3. stor. sa stal
centrom pocetnych puti, smerujucich k hrobom apostolov sv. Petra a Pavla. V sucasnosti
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putnici smeruju do Baziliky sv. Petra vo Vatikane, kde sa nachadza hrob sv. Petra a do
Baziliky sv. Pavla v Rime s hrobom sv. Pavla. Inym vyznamnym putnickym strediskom je
Santiago de Compostela, kde sa nachadza hrob sv. Jakuba. Po Jeruzaleme a Rime je
povazované na tretie najvyznamnejSie putnické centrum katolicizmu (Jackowski a kol,,
1999).

¢) pute spité s marianskym kultom a uctievanim zazra¢nych soch a obrazov Panny Marie -
rozvijali sa od 5. stor., po sobore v Efeze, kde bola prijata dogma o Marii Bohorodicke.
Mariansky kult sa od prvopociatkov viazal na uctievanie obrazov Panny Marie.
V stredoveku k velkym marianskym puatnickym centram patrili Walshingham v Anglicku,
Le-Puy-en-Velay a Rocamadour vo Franclizsku, Montserrat v Spanielsku, Altétting
v Nemecku, Mariazell v Rakusku, Einsiedeln vo Svajéiarsku. Velky rozvoj marianskeho
kultu nastal v obdobi protireformacie. V pol. 17. stor. bolo len v Europe registrovanych
okolo 1200 zazra¢nych obrazov a soch Panny Marie. Od 18. stor. sa putnické strediska
spité s marianskym kultom objavili i v Amerike a Azii. Vyznamni tlohu v rozvoji
marianskeho kultu zohrali miesta zjaveni Panny Marie. Cirkev mnohé zo zjaveni sice
oficialne neuznala, napriek tomu su navstevované pocetnymi skupinami putnikov - napr.
Medjugorie v Bosne a Hercegovine. V ostatnych dvoch decéniach sa najznamejSimi
miestami zjaveni Panny Marie stali Escorial v Spanielsku, Betania vo Venezuele, Kibeho
v Rwande, Damasek v Syrii, Naju v Korei a Akita v Japonsku. Zjavenia Panny Marie
viedli k vzniku takych vyznamnych putnickych centier ako st Lurdy vo Francuzsku a
Fatima v Portugalsku. Lurdy (Lourdes) su celosvetovym centrom marianskeho kultu,
ktorého genéza sa viaze na zjavenia Panny Marie v r. 1858. Miestom zjaveni bola jaskyria
Massabielle, ktora je najposvitnejSim cielom puate. Okrem toho sa v Lurdach nachadzaju
Bazilika Neposkvrneného Pocatia Panny Marie, Bazilika Ruzenca, Bazilika Piusa X. a
Bazilika sv. Bernadetty. Hojne tu putuju chori, pretoze mnohi veria v lie¢ivé ucinky
tunajSieho pramena. Lurdy ro€ne navstivi 5 mil. patnikov, pricom hlavna sezona tu trva od
marca do oktobra. Fatima sa zaCala rozvijat ako putnické centrum od zjaveni Panny Marie
v . 1917 na ploSine Cova da Iria. V r. 1928-1953 tu vybudovali baziliku. Hlavné slavnosti
sa tu konaju trinasty deil v kazdom mesiaci. V Rime k najvyznamnejSim putnickym
lokalitam spatym s maridnskym kultom patria Bazilika Santa Maria Maggiore, kde sa
nachadza zndmy obraz Panny Marie - Salus Populi Romani. K d’al§im vyznamnym
centram maridnskeho kultu patria Jasna Gora v Czestochowej v Pol'sku, Guadalupe
v Mexiku, Montserrat v Spanielsku, Einsiedeln vo évajéiarsku, Mariazell v Rakusku,
Altotting v Nemecku, Knock v Irsku, Loreto v Taliansku, La Salette vo Franctzsku, Ostra
brana v litovskom Vilniuse, Levoca na Slovensku a Aparecida v Brazilii (Jackowski a kol.,
1999).

Z hladiska poctu prichadzajucich putnikov si najvyznamnejSimi puatnickymi centrami

katolikov Rim a Vatikan, Czestochowa (Pol'sko), Lurdy (Franctizsko), Guadelupe (Mexiko),

Lujan (Argentina), Lisieux (Francuzsko), Montserrat (Spanielsko), Aparecida (Brazilia),

Fatima (Portugalsko), Goa (India), Knock (Irsko) a Mariazell (Rakiisko). Do kazdého z tychto

stredisk ro¢ne prichadza v priemere viac ako 1 mil. putnikov (Jackowski 1987a).

#5.2.2.4. Organizacia

V organizacne] vystavbe katolickej cirkvi sa preplietajd dva principy. Na jednej strane je
cirkev organizovana, pozemska spoloCnost. Na strane druhej je to duchovné spolocenstvo,
vybavené prostriedkami milosti. Organizacia katolickej cirkvi je prisne centralizovana a
hierarchizovana v zmysle Koédexu kanonického prava. Sprava prostriedkov milosti je
vyjadrend hierarchiou trojitého svitenia: biskup - knaz - diakon. Biskup je nositelom
najvyssieho svitenia a stoji na Cele diecézy. Susediace diecézy sa mozu spojit’ do vysSieho
utvaru - cirkevnej provincie. Na jej Cele stoji arcibiskup - metropolita, ktorého diecéza sa
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nazyva arcidiecézou. Ostatné diecézy, ktoré patria do arcidiecézy sa nazyvaju sufraganne
diecézy. Biskupsky chram nachadzajuci sa v sidle biskupa sa nazyva katedrala. Diecézy sa
&lenia na mensie jednotky - dekanaty a farnosti. Ulohou biskupa je posvicovat’ a ugit zvereny
I'ud. Ma tiez spravnu a sudnu pravomoc. Na lepsi vykon uradu modze biskup navrhnut
papezovi menovat’ pomocného (auxiliarneho) biskupa alebo papez sam vymenuje biskupa-
koadjutora. Papez menuje kuridlnych biskupov, ktori s jeho pomocnikmi. Auxiliarni,
kurialni biskupi a koadjutori tvoria skupinu titularnych biskupov, t.j. takych, ktori nie su
viazani ku konkrétnej diecéze. V oblastiach, kde nemdze byt biskupsky stolec obsadeny
riadnym sposobom sa zriad'uje trad apostolského administratora (Filipi, 1998). Popri diecéze
mozu existovat’ eSte iné zakladné jednotky partikularnej cirkvi. Su to izemné opatstvo a
uzemna prelatura. Ide o ¢ast Bozieho l'udu na urcitom menSom tzemi (klastor, kapitula
kanonikov) zverena do starostlivosti izemného opata. Do opatstva mdze patrit’ aj presne
uréeny pocet farnosti, patriacich tzemne do diecézy. Uzemna prelatira je uzemie mensieho
rozsahu, ktoré ma na Cele prelata. V misijnej oblasti sa mozu zriad'ovat’ apoStolské prefektury,
neskor po naraste poctu farnosti mézu tieto byt povySené na apostolské vikariaty. Osobitnymi
jednotkami cirkevného spolocenstva su vojensky vikariat a personalna prelatura (Opus Deti)
(Nemec, 1997).

Najvyssim predstavitelom katolickej cirkvi je rimsky biskup - pdpez. Tato moc ziskava
Bozim pravom. Jeho rozhodnutia nepodliehajii ziadnemu schvaleniu a nie je mozné sa proti
nim odvolat. Rozhodnutie o osobe, ktora sa ma stat’ papezom prinalezi zboru kardinalov
(mladsich ako 80 rokov). Volba sa konad v uzavretom a strazenom priestore (konklave) bez
komunikaénych zariadeni, ktoré sa najCastejSie nachadza v Sixtinskej kaplnke. Volba sa
povazuje za in§pirovani Duchom svitym. Papez konci svoj trad umrtim alebo odstupenim.
Nemoze byt odvolany. Papez svoje rozhodnutia vyhlasuje v niekolkych ustalenych formach.
Osobitné zavazné rozhodnutia si vyhlasované formou buly. Otazky ucenia su vyjadrované
formou encykliky alebo menej slavnostne formou apoSstolského listu. Pre vykon svojich
pravomoci ma papez k dispozicii dalSie institucie a grémia. Ide predovsetkym o zbor
kardinalov, ktory si papez menuje spomedzi biskupov zroznych cirkevnych provincii.
V pripade potreby sa konaju porady kardinalov - tzv. konzistorid. Subor tradov, ktoré ma
papez k discpozicii pre riadenie cirkvi sa nazyva kuria. Karia sa ¢leni na rimske kongregacie
(akési ministerstva na cCele s prefektom), papezské rady, papezské komisie, sekretariaty a
sidne dvory. Papez je zaroven najvysSS§im predstavitelom S§tatu Vatikan, ktory wvznikol
lateranskymi dohodami v r. 1929 ako samostatny subjekt medzinarodného prava. V oblasti
medzinarodnej politiky zastupuji Vatikan péapezski legati. Ak su zaroven doyenmi
diplomatického zboru v prislusnom §tate, pouzivaju titul nuncius (Filipi, 1998).

Pri rozhodovani o vyvoji katolickej cirkvi sa uplatiiuja d’al§ie kolektivne organy. Najstarsiu
tradiciu medzi nimi maju ekumenické koncily. ZucCastiiuju sa ich vsetci biskupi zapadného i
vychodného obradu. Mo6zu sa ich zc¢astnit' reholni predstavitelia a odborni teologovia.
Posledny koncil bol II. vatikansky koncil v 60. rokoch 20. storoc¢ia. Inou formou kolektivneho
riadenia su biskupské synody. Konaju sa ku konkrétnym témam bud’ ako celosvetové alebo
regionalne. Novou formou kolektivneho riadenia st biskupské konferencie. Tvoria ich biskupi
a arcibiskupi v jednotlivych krajinach (Filipi, 1998).

Katolicka cirkev je ako Bozi I'ud ¢lenena do dvoch stavov - stavu duchovného (klérus) a stavu
laického. Prislu§nikom kléru sa v katolickej cirkvi mbze stat’ iba osoba muzského pohlavia.
Vstupom do tohto stavu na sebe berie ordinand zavdzok celibatu. V katolickych cirkvach
vychodného obradu moéze diakonské a knazské svitenie prijat aj Zenaty muz. Osobitnu
skupinu v katolickej cirkvi tvoria reholnici. 1de o osoby, ktoré popri zavédzkoch platiacich pre
vSetkych veriacich krestanov, sa dobrovolne formou celozivotného slubu alebo docasného
zavazku, podujali dodrziavat’ d’alSie: chudobu, €istotu a poslusnost’. V sucasnom katolicizme
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existuje mnozstvo muzskych a zenskych rehol'mych utvarov. Podl'a povahy zaviazku ich

¢lenime:

a) inStitaty zasvateného zivota - ich ¢lenovia skladaju verejné rehol'né sl'uby, ziju spolo¢nym
zivotom v klastoroch a pouzivaju osobitny odliSujuci habit.

b) spolocnosti apostolského zivota - ich cClenovia neskladaji Zziadne sluby, Zzijo vSak
v chudobe, Cistote a poslusnosti, spolocnym zivotom a pouzivaju odliSny habit.

c) sekularne intitaty zasviteného zivota - ich Clenovia skladaji menej rigorézne sluby
s 'ahSou moznostou vystupenia, neziju spolocne a pouzivaju obc¢ianske obleCenie.

Z iného hl'adiska ¢lenime spoloCenstva zasviteného zivota na:

1. Mnisske rady - vyznacuju sa spolonym zivotom a vdzbou k jednému miestu resp. klastoru
- napr. benediktini, cisterciti, kartuziani.

2. Zobravé rady - dnes nazyvané konventualne - konaju svoju pracu tam, kde je to potrebné a

nie su prisne viazané na jedno miesto resp. klastor. Patria tu napr. frantiSkani, dominikani.

Kanonické rady - su to prevazne knazské rady, ktorych Clenovia su aktivni vo vidiecke]

duchovnej sprave - napr. augustiniani, premonstrati.

4. Rady rehol'nych klerikov - su prevazne knazské a venuju sa hlavne Skolskej sluzbe - napr.
jezuiti, piaristi.

5. Rehol'né kongregéacie - vznikali na Speciadlne ucely - napr. starostlivost o osamelych
(redemptoristi), Sirenie Pisma a misie (verbisti), starostlivost o mladez (saleziani Dona
Bosca).

Viacsina radov a kongregacii, s vynimkou knazskych radov, maja svoju zensku obdobu.

Z hladiska cirkevného prava vznik alebo zruSenie rehole podlieha schvaleniu ApoStolského

stolca. Okrem reholi papezského prava existuji aj rehole diecézneho prava, ktoré podliehaju

pod spravu diecézneho biskupa (Filipi, 1998).

Osobitnymi organizaénymi Strukturami katolickej cirkvi st vychodné cirkvi spojené

s Rimom. Ich vznik bol vysledkom sndh o znovuzjednotenie zapadnej (katolickej) cirkvi

s vychodnymi cirkvami, bud’ predchalcedonskymi alebo klasickymi pravoslavnymi. Tieto

snahy bolu uspesné len Ciastocne. Vo vicsine pripadov doSlo k tomu, ze Gniu s Rimom

akceptovala len Cast’ cirkevného 'udu a kléru a zvySok zotrval v povodnej cirkvi. Vynimkou
je tu len unia s maronitmi v Libanone a na Cypre, ktori od tnie vr. 1181 vnej dodnes
zotrvali. Podmienkou uzavretia podobnych Unii bol suhlas s katolickym ufenim vo veciach
viery a mravov a uznanie primatu rimskeho biskupa. Na druhej strane rimskokatolicka cirkev
tymto cirkvam uznala ich liturgické tradicie a zvyklosti, liturgicky jazyk a niektoré zvlastnosti
v organizacii cirkvi. V unii s Rimom je 18 miestnych cirkvi v piatich ritoch, ku ktorym patri
okolo 16,5 mil. veriacich (Filipi, 1998, Roberson, 1995):

W

1. Byzantsky (byzantsko-slovansky) ritus - zahffia uniatov vo vychodnej Eurépe, na Balkane,
Grécku, juznom Taliansku, Blizkom vychode a USA. Pouziva liturgiu Jana Zlatousteho a
Bazila Velkého. Do tejto skupiny patri:

a) Taliansko-albanska katolicka cirkev so 62 tis. veriacimi v juznom Taliansku - Kalabria,
Sicilia.

b) Melchitska katolicka cirkev so sidlom v syrskom Damasku. Ma 1 mil. veriacich v Syrii,
Libanone, Izraeli, Egypte, Jordansku, USA a Australii.

c) Gréckokatolicka cirkev na Slovensku so sidlom v PreSove. Ma 180 tis. veriacich, najma
na severovychodnom Slovensku. Cast’ Zije v emigracii v USA a Kanade. Od r. 1996 sa
z presovskej eparchie vy¢lenil samostatny gréckokatolicky exarchat v Ceskej republike
pre tamojSich 20 tis. veriacich. Podobnt samostatnt poziciu ma kosicky exarchat.

d) Mad’arska gréckokatolicka cirkev so sidlom v Nyiregyhdze. Ma 279 tis. ¢lenov, zijucich
v severovychodnom Madarsku.
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¢) Ukrajinska gréckokatolicka cirkev so sidlom v ukrajinskom Lvive. M4 5 mil. veriacich,
ktori zija na Ukrajine, Pol'sku, USA, Kanade, Brazilii, Argentine a Australii.

f) Rusinska gréckokatolicka cirkev so sidlom v Uzhorode. Ma 493 tis. veriacich na
Ukrajine (Zakarpatska oblast’) a v USA.

¢) Rumunska gréckokatolicka cirkev so sidlom v Blaji v Rumunsku. M4 2 mil. veriacich.
Okrem Rumunska (Sedmohradsko) sa vyskytuje v USA a Kanade.

h) Grécka katolicka cirkev so sidlom v Aténach. Ma 2,5 tis. ¢lenov. Vacsina z nich zije
v Aténach, mala skupina zije v istanbulskej farnosti v Turecku.

i) Gréckokatolicka cirkev v byvalej Juhoslavii so sidlom v chorvatskom Zahrebe. Ma 50
tis. ¢lenov na tizemi nastupnickych krajin po byvalej Juhoslavii.

j) Bulharska gréckokatolicka cirkev so sidlom v Sofii. Ma 20 tis. veriacich, najma
v Tracku.

2. Vychodosyrsky (chaldejsky) ritus - zahffia povodne nestorianskych krestanov na Strednom
vychode
a v Indii. Patri tu:

a) Chaldejsko-katolicka cirkev so sidlom v irackom Bagdade. Ma 350 tis. vyznavacov a
vyskytuje sa v Iraku, Irane, Syrii, Libanone, Turecku, Izraeli, Egypte, Francuzsku a
USA.

b) Syrsko-malabarska katolicka cirkev so sidlom v Ernamkulame v Indii. M4 3,1 mil.
veriacich predovSetkym v indickom S§tate Kerala.

3. Zapadosyrsky a maronitsky (antiochejsky) ritus - zahfiia unionovanych maronitov a

indickych jakobitov.

a) Maronitska katolicka cirkev so sidlom v Bkerke v Libanone, ktora ma 3,3 mil.
vyznavacov v Libanone, Syrii, Cypre, Egypte, Brazilii, USA, Kanade a Australii.

b) Syrsko-katolicka cirkev so sidlom v Bejrite. Ma 109 tis. ¢lenov a vyskytuje sa
v Libanone, Syrii a Iraku.

c) Syrsko-malankarska katolicka cirkev so sidlom v Trivandrume v Indii. Ma 310 tis.
veriacich v indickom S$tate Kerala.

4. Arménsky ritus - zahffia Arménsko-katolicku cirkev so sidlom v libanonskom Bejrute.
Hlasi sa k nej 249 tis. veriacich, vyskytujucich sa v Libanone, Syrii, Iraku, Turecku,
Egypte, Irane a v diaspore po svete.

5. Alexandrijsky ritus - zahfia koptskych a abesinskych unionovanych krestanov. Patria tu:
a) Koptsko-katolicka cirkev so sidlom v Kahire. M4 190 tis. ¢lenov a vyskytuje sa
v Egypte.
b) Etiopsko-katolicka cirkev so sidlom v Adis Abebe. Ma 141 tis. veriacich, ktori sa
vyskytuju v Etiopii a Eritret.

Okrem uvedenych cirkvi pdsobia eSte vychodné katolicke cirkvi, ktoré nedisponuju
hierarchiou. Ide o gréckokatolikov v Rusku, Cine, Bielorusku, Gruzinsku a Albansku
(Roberson, 1995).

#5.2.3. Pravoslavie

Pravoslavie zahria skupinu cirkvi, ktoré vznikli vo vychodnej casti krestanstva. Vyraz
pravoslavny resp. ortodoxny pri oznaovani tejto skupiny netreba chapat’ ako pravoverny, ale
skor v zmysle pravej oslavy. Sebavedomie pravoslavneho krest'anstva totiz nie je zalozené na
spravnosti a uplnosti ucenia, ale skor na autenticite bohosluzobného zivota (Filipi, 1998). O
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pravoslavi mozno hovorit od r. 1054, ked doSlo k forméalnemu rozdeleniu vychodnej a
zapadne;j cirkvi.

K pravoslaviu sa v si¢asnosti hlasi 223 204 tis. osob, t.J. 3,8 % svetovej populacie a 11,8 %
krestanov. Zo svetadielov ma pravoslavie najvyznamnejSie postavenie v Europe, kde tvori
22,9 % obyvatelov a kde sa sustreduje az 74,8 % vSetkych pravoslavnych. Podstatna Cast’
pravoslavnych je pritom viazand na vychodni a juhovychodni Eurdpu. K Statom s vySsim
zastupenim pravoslavnych (nad 50 % celkovej populacie) patria Arménsko, Bielorusko,
Bulharsko, Cyprus, Gruzinsko, Grécko, Macedonsko, Moldavsko, Rumunsko, Rusko,
Ukrajina a Juhoslavia.

#5.2.3.1. lyvoj

Vznik pravoslavia sa viaze k 16. junu 1054. Tento defi sa v carithradskom chrame sv.
Mudrosti objavila bula, vyslovujuca kliatbu nad vtedajSim carihradskym patriarchom
Michaelom Kerulariom a jeho privrzencami. Bulu priniesli vyslanci rimskeho papeza Leva

IX., priCom ocakavali, ze carihradsky patriarcha sa buly zl'akne a dohodne sa s papezom.

Patriarcha vsSak, opierajuc sa o svojich biskupov, kilazov a mnichov, odpovedal protikliatbou,

¢im bola zavtSena vel'ka schizma. Tieto kliatby zostali v platnosti az do r. 1965, kedy boli na

zaver II. vatikanskeho koncilu zbavené u¢innosti (Filipi, 1998).

Udalosti vr. 1054 boli vSak uz len zaverecnym aktom dlhodobého divergentného vyvoja

v krestanstve. Divergentné tendencie boli podmienené viacerymi faktormi (Filipi, 1998):

a) politické faktory - po preneseni krestanského hlavného mesta riSe zRima do
Konstantinopolu v r. 330 dochéadza k postupnému politickému osamostatiiovaniu sa oboch
centier.

b) jurisdikéné faktory - rimsky papez a konstantinopolsky patriarcha sa ocitli
v konkurenénom postaveni. Konstantinopol sa snevolou pozeral na rastuce naroky
rimskeho biskupa, ktorého primat bol podporovany doktrindlne (vyhoda statusu
apostolského zboru, nastupnictvo sv. Petra). Zacali sa prejavovat 1 kompetencné spory
medzi Rimom a Konstantinopolom v oblasti misijnych aktivit (napr. v obdobi Velke;j
Moravy).

c) kulturne faktory - postupne sa sformovala odliSna kultarna klima v zapadnej a vo
vychodnej oblasti. Premietalo sa to do foriem cirkevného zivota a do metdd misionarke]
¢innosti. Kym Zapad zdorazioval pevnl organizaciu cirkvi a jasné vedenie, Vychod mal
sklon chapat cirkev ako neohrani€eny choér vykupeného ludu - spojeného tajomne
s Kristom a v bohosluzbe prezivajiceho tajomstvo Bozej lasky.

d) dogmatické faktory - postupne sa zacali prejavovat spory v doktrinalnej oblasti. Zasadny
charakter mal najma spor o “filioque”, ¢ize o povod Ducha sviatého. Vychod sa nestotoznil
s upravou textu nicejsko-carihradského vyznania o pévode Ducha svitého od Syna a nielen
od Otca. Okrem toho sa objavili viaceré dalsie spory - napr. o frekvencii a dizke trvania
postu, o manzelstve kilazov.

Neskdr v stredoveku doSlo k dvom pokusom o retniu krestanstva. Iniciativa vySla

z Carihradu, priCom v prvom pripade bola motivovana mocenskymi spormi a v druhom

pripade bliziacim sa tureckym nebezpeCenstvom. Prvy pokus sa realizoval na lyonskom

koncile vr. 1274. Dohodu uzavreli vyslanci byzantského cisara Michaela Palailologa.

Uzavretie dohody bolo podmienené vel'kymi tstupkami pravoslavia a prave tato skuto¢nost’

sposobila odpor v pravoslavnej cirkvi a zruSenie dohody po nastupe nového byzantského

cisara. Druhy pokus sa uskutocnil vr. 1438-39 na ferrarsko-florentskom koncile. Dohodu
podpisali vyslanci cisara Joanessa VIII. Palaiologa. Na Vychode sa v§ak dohoda len tazko
presadzovala (oficialne ju vyhlasili v r. 1452) a jej zanik suvisel s dobytim Byzancie Turkami

v r. 1453 (Filipi, 1998). V d’'alSom obdobi sa uspes$ne uzavreli parcialne tnie, na baze ktorych
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vznikli vychodné cirkvi spojené s Rimom (Filipi, 1998). Nasho tizemia sa tykala Uzhorodska
unia v r. 1646, na zaklade ktorej vznikla dne$na gréckokatolicka cirkev.
Pravoslavie sa misijne Sirilo smerom na sever, ¢o suviselo stym, ze zapadny smer bol
zablokovany Rimom a vychodny smer islamom. Pdsobenim misii boli kristianizované
slovanské kmene na Balkane a v Kyjevskej Rusi. Vychodnd misia sa vyznacovala asilim o
bohosluzbu v jazyku zrozumitelnom l'udu, preto sa postarala o preklady bohosluzobnych a
teologickych textov do miestnych jazykov. Po pade Carihradu vr. 1453 sa tazisko
pravoslavia presunulo do Ruska, najprv do Kyjeva a od 14. stor. do Moskvy. Vr. 1589 sa
ruskd metropolia, ktord bola dovtedy podriadena Carihradu, osamostatnila a vytvorila
samostatny patriarchat. Podl'a vzoru byzantského cézaropapizmu sa ruski cari snazili spojit’
ruské pravoslavie co najtesnejSie s mocenskou politikou svojho dvora. Postupne sa formovali
d’alSie samostatné pravoslavne cirkvi, ktoré boli podriadené vlastnym panovnikom. Tento
vyvoj viedol k tomu, ze v pravoslavnej cirkvi sa nesformovalo svetové centrum, akym sa
v katolicizme stal Vatikan. Pravoslavie tvori 15 samostatnych (autokefalnych) cirkvi a 5
autondémnych  cirkvi.  Osobitné postavenie ma zhladiska historickej tradicie
konstantinopolsky ekumenicky patriarchia (primus inter pares = prvy medzi rovnymi), avsak
nema ziadne jurisdikéné pravomoci voci autokefdlnym cirkvam. Konstantinopolsky
patriarchat si vyhradzuje pravo priznavat autokefaliu, avSak wvyskytli sa pripady, ked
moskovsky patriarchat z vlastnej iniciativy priznal autokefaliu dvom cirkvam (Cesko-
slovenskej a americkej). K autokefalnym cirkvam sa zarad’'uju (Filipi, 1998, Roberson, 1998):
1. Ekumenicky konstantinopolsky patriarchat - ma sidlo v Istanbule (Phanar). Teritorialne
zahfiia Turecko, Krétu a niektoré iné grécke ostrovy (Dodekanézy), mniSsky §tat Athos a
pocetné metropolie a exarchaty v Europe a na ostatnych kontinentoch okrem Afriky. Pod
spravou patriarchatu je okolo 3,5 mil. veriacich. Konstantipolsky patriarchat zabezpecuje
kanonicku starostlivost’ o viaceré d'alSie cirkvi. Tieto cirkvi si povazované za plnopravne,
avSak z hl'adiska ich $pecifickej situacie im patriarchat zabezpecuje sv. krizmu a potvrdzuje
biskupov. Ide o tieto cirkvi:

a) Americka karpatoruska pravoslavna gréckokatolicka diecéza v USA - ide o potomkov
rusinskych emigrantov z tizemia vychodného Slovenska a Zakarpatskej Ukrajiny. Cirkev
ma sidlo v Johnstowne v Pennsylvanii a tvori ju 100 tis. veriacich.

b) Ukrajinskd pravoslavna cirkev v Amerike - ide o skupinu povodnych ¢lenov ukrajinsko-
katolickej cirkvi, ktori sa vr. 1929 nestotoznili s prikazom zachovavania celibatu
duchovenstva. Sidlom je Jamaica v State New York. K cirkvi sa hlasi 35 tis. veriacich.

¢) Ruskd pravosidvna arcidiecéza v zdpadnej Europe - tvoria ju najma potomkovia ruskych
emigrantov z r. 1917. Sidli v Parizi a hlasi sa k nej 100 tis. veriacich.

d) Bielorusky sobor pravosidvneho kostola v severnej Amerike - ide o skupinu 5 bieloruskych
farnosti v USA a Kanade. Sidlo ma v New Jersey.

¢) Ukrajinska pravoslavna cirkev Kanady - bola vytvorena vr. 1918 skupinou kanadskych
ukrajinskych gréckokatolikov z Hali¢e a malou skupinou pravoslavnych z Bukoviny.
Neskor bola posilnena pravoslavnymi imigrantmi z Ukrajiny. Sidlom cirkvi je Winnipeg a
ma 120 tis. veriacich.

f) Ukrajinska pravoslavna cirkev USA - vytvorili ju pravoslavni imigranti z Ukrajiny ako aj
cast’ ukrajinskych gréckokatolikov. Sidlom je South Bound Brook v State New Jersey.

2. Alexandrijsky patriarchat - ma sidlo v egyptskej Alexandrii. Pod jeho spravu patri 14

diecéz v Egypte a ostatnej zvysok Afrike (najmé Kenia, Uganda a Tanzania). Jeho zékladom

sa stali grécki krestania, ktori sa stotoznili s vysledkami Chalcedonskeho koncilu v r. 451. Ma

250 tis. veriacich, z toho asi 100 tis. tvoria negroidni pravoslavni (ako vysledok misijnych

aktivit pévodného anglikana Rubena Spartasa v 30. rokoch 20. stor.).

3. Antiochejsky patriarchat - ma sidlo v Damasku. Pod jeho spravu patri 12 eparchii -

Syria, Libanon, Irak, Kuvajt a Arabsky polostrov. Jeho zékladom sa stali Gréci a helenizovani
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domorodeci, ktori prijali zavery Chalcedonskeho koncilu vr. 451. V sucasnosti ide najma o
arabskych pravoslavnych, ktorych pocet sa odhaduje na 750 tis. V dosledku intezivnej
migracie sa nové organizacné jednotky patriarchatu vytvaraja v USA, Kanade, Argentine,
Brazilii a Australii.

4. Jeruzalemsky patriarchat - ma sidlo v Jeruzaleme. Spravuje izemie Izraelu a Jordanska.
Vznikol po Chalcedénskom koncile v r. 451. V sucasnosti ho tvori 260 tis. najma arabskych
pravoslavnych veriacich.

5. Ruska pravosldvna cirkev - sidli v Moskve. Spravuje Rusko, Ukrajinu a niektoré d’alSie
uzemia byvalého Sovietskeho zvdzu. Moskovsky patriarchat bol oficialne ustanoveny vr.
1589. Vr. 1721 ho Peter Vel'ky zrusil a uplne podriadil §tatnej moci. Patriarchat obnovili v r.
1917. V sucasnosti ma 50 mil. veriacich.

6. Srbska pravoslavna cirkev - sidli v Belehrade. Pozostava z 25 eparchii. Spravuje tizemie
Juhosléavie a ostatnych nastupnickych juhoslovanskych §tatov. Zahriia aj srbski pravoslavnu
diasporu v zépadnej Eurdpe, severnej Amerike a Australii. Pociatky srbského patriarchatu
siahaju do r. 1219, ked’ bol vysviteny prvy samostatny srbsky arcibiskup. Autondémiu ziskala
srbska cirkev vr. 1830 a vr. 1879 sa stala autokefalnou cirkvou. V sti¢asnosti ma 8 mil.
¢lenov.

7. Rumunska pravoslavna cirkev - sidli v Bukuresti. Ma 16 eparchii. Spravuje tzemie
Rumunska a rumunska diasporu v zapadnej Europe a severnej Amerike. Autokefalnou sa
rumunska cirkev stala v r. 1885. V sucCasnosti ma 19,8 mil. ¢lenov.

8. Bulharska pravoslavna cirkev - sidli v Sofii. Ma 12 eparchii. Spravuje uzemie Bulharska
a malu diasporu v Eur6pe a Amerike. Bulharsky patriarchat vznikol uz v r. 927. Po ovladnuti
Turkami vr. 1393 stratil autokefalny charakter a stal sa sucastou konstantinopolského
patriarchatu. Vr. 1945 vznikla bulharska autokefalna cirkev, ktora ma v sucasnosti 8 mil.
vyznavacov.

9. Gruzinska pravoslavna cirkev - sidli v Tbilisi. Ma 15 eparchii. Spravuje Gruzinsku a
malu diasporu vo svete. Cirkev sa osamostatnila v r. 484. Gruzinsky katolikosat vznikol v r.
1008. Autokefalita gruzinskej cirkvi bola potvrdend vr. 1943 moskovskym a vr. 1990
ekumenickym konstantinopolskym patriarchatom. Cirkev ma 3 mil. ¢lenov.

10. Cyperska pravoslavna cirkev - sidli v Nikozii. Ma 6 eparchii. ZabezpeCuje spravu
Cypru. Nezavislost cirkvi bola deklarovana uz na Efezskom koncile vr. 431. Vr. 1192-1571
doslo k utlmu pravoslavia a presadzovaniu latinského obradu. Pravoslavie sa na Cypre zacalo
rozvijat po obsadeni ostrova Turkami. V sucasnosti ma cirkev 442 tis. ¢lenov.

11. Grécka pravoslavna cirkev - sidli v Aténach. M4 77 eparchii. Patri k nej Grécko, okrem
uzemi spravovanych konstantinopolskym patriarchatom. Za autokefalnu cirkev sa grécka
vyhlasila vr. 1833, ¢o vr. 1850 potvrdil konstatinopolsky patriarchat. V sucasnej dobe ma
cirkev 9 mil. ¢lenov.

12. Pol’'ska pravoslavna cirkev - sidli vo VarSave. Ma 4 eparchie. Zahffia uzemie Pol'ska.
Cirkev ziskala autokefaliu v r. 1924. V sucasnosti ma 570 tis. ¢lenov.

13. Albanska pravoslavna cirkev - sidli v Tirane. Spravuje Albansko a mala diasporu
v zahrani¢i (USA). Cirkev jednostranne vyhlasila autokefaliu vr. 1922. Konstantipolsky
patriarchat ju uznal v r. 1937. V sucasnosti ma cirkev 160 tis. ¢lenov.

14. Pravosldavna cirkev v €eskych krajinach a na Slovensku - sidli v Presove na Slovensku.
Ma 4 eprachie. Spravuje Slovensko a Cesko. Cirkev autonomiu ohlasila v r. 1925 a v r. 1932
ju potvrdil konstantinopolsky patriarchat. V r. 1951 sa cirkev stala autokefalnou na zaklade
uznania moskovskym patrarchatom, o vSak konstantipolsky patriarchat neuznal. V si¢asnosti
ma cirkev 55 tis. ¢lenov.

15. Americka pravoslavna cirkev - sidli v Syossete v New Yorku. Ma 12 eparchii.
Zabezpecuje spravu pre pravoslavnych v USA, Kanade a Mexiku a diasporu v Australii.
Pociatky pravoslavia v Amerike suviseli s prichodom misionarov z klaStora Valaam na
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Aljasku vr. 1794. Vr. 1840 bola v ramci ruskej ri§e vytvorena prva eparchia pre Kamcatku,
Kurily a Aleuty so sidlom v Sitke (od r. 1872 v San Franciscu). V r. 1970 ziskala americka
cirkev status autokefalnej cirkvi na zaklade suhlasu moskovského patriarchatu. Doposial’ sa
nepodarilo ziskat' suhlas konstantinopolského patriarchatu. Americka cirkev ma 1 mil. ¢lenov
(Roberson, 1998).

Okrem autokefalnych cirkvi si sacast'ou pravoslavia autonomne cirkvi:

1. Sinajska pravoslavna cirkev - ma sidlo v Kahire. Pod jej spravu patri klastor sv. Katariny a
celé okolité uzemie Sinajského polostrova v Egypte. Autonomiu sinajskej cirkvi priznal
konstantinopolsky patriarchat vr. 1575. Cirtkev ma asi 900 €lenov a jurisdikéne podlieha
jeruzalemskému patriarchatu.

2. Finska pravoslavna cirkev - mé sidlo v Kuopiu. Pozostava z 3 eparchii a jurisdikéne
podlieha konstantipolskému patriarchatu. Finski pravoslavni sa za autonémnych vyhlasili v r.
1918, ale az vr. 1957 tato autondémiu uznal moskovsky patriarchat. Cirkev ma 57 tis.
veriacich na izemi Finska.

3. Japonska pravosidavna cirkev - ma sidlo v Tokiu. Tvoria ju 3 eparchie na izemi Japonska.
Jurisdik¢éne podlieha ruskej pravoslavnej cirkvi. Autonomiu ziskala vr. 1970. Ma 25 tis.
¢lenov.

4. Cinska pravosldvna cirkev - ma sidlo v mandzuskom Harbine. Autonémny $tatit ma od r.
1957. Jurisdik¢éne podlieha ruskej pravoslavnej cirkvi. Ma okolo 20 tis. ¢lenov.

5. Estonska pravosildvna cirkev - ziskala autonomiu vr. 1996. Jurisdikéne podlieha
konstantinopolskému patriarchovi. Cast farnosti zostala pod vplyvom ruskej pravoslavnej
cirkvi (Roberson, 1998).

Sucastou pravoslavia sa stali mnohé cirkvi, ktorych status nebol legalizovany.
Z vyznamnejSich je mozné spomenut hnutie staroobradovcov, ktoré vzniklo v 17. stor.
v ruskej pravoslavnej cirkvi. Jeho prislusnici odmietli liturgické reformy a korekcie
nabozenskych spisov presadzované patriarchom Nikonom. Staroobradovci netvorili
v dosledku tizemnej rozdrobenosti jednotny celok ani v ogranizacnom ani v doktrindlnom
zmysle. Uz okolo r. 1666 sa rozdelili na dve vetvy - popovcov a bezpopovcov. Popovstvo
uznavalo konanie obradov a bohosluzieb kfiazmi, kym bezpopovstvo odmietalo pravoslavnu
cirkevnu hierarchiu a kilazov a ich bohosluzby viedli voleni kazatelia. V 18. stor. pokracovala
diferenciacia starobradovcov do velkého poctu pradov (napr. beglopopovovské hnutie,
bielokrynickd hierarchia, bielovodska hierarchia, jednoverstvo, pomorské hnutie,
fedosejevské hnutie, filipovské hnutie, spasovské hnutie). Staroobradovci boli prenasledovani.
Ich obce existovali v oblasti Uralu, Donu, Sibiri a vo velkych mestach (Moskva, Sankt
Peterburg, Niznij Novgorod, Volgograd). V 19. stor. sa staroobradovci rozSirili aj do
vychodného Pol'ska. V sucasnosti ich zije najviac na Sibiri, najmd v povodi Jeniseja
(Roberson, 1998, Hrabal a kol, 1998). Kinym prikladom nelegalizovanych S§truktur
pravoslavia patria: Ruska pravoslavna cirkev za hranicami Ruska, Ukrajinska pravoslavna
cirkev - kijevsky patriarchdt a ukrajinska autokefalna cirkev, Bieloruska autokefalna
pravoslavna cirkev, Macedonska pravoslavna cirkev a Pravoslavne cirkvi starého kalendara
v Rumunsku a Grécku.

#5.2.3.2. Doktrina

Doktrinu pravoslavia podava Biblia (Stary zakon a Novy zakon) a tradicia. Pri tradicii
pravoslavie uznava platnost’ 7 ekumenickych koncilov - Nicea v r. 325, Konstantinopol v r.
381, Efez vr. 431, Chalcedon vr. 451, Konstantinopol v r. 553, Konstantinopol vr. 680 a
Nicea vr. 787. Neskorsie koncily zapadného krestanstva odmieta pravoslavie uznat za
ekumenické a ich uznesenia nepovazuje za zavazné. Podobne neuznava viaceré dogmy, ktoré
prijala katolicka cirkev po schizme v r. 1054 (napr. o povode Ducha svitého z Boha-Otca 1
Syna, o prvenstve apostola Petra medzi ostatnymi apoStolmi, o primate papeza, o
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neposkvrnenom pocasti Panny Marie, o ocistci, o celibate duchovenstva, o neomylnosti
papeza ex cathedra, o nanebovzati Panny Marie). Okrem ekumenickych koncilov maju
dogmaticky vyznam niektoré lokalne koncily (napr. palamistické v 13. stor.). Nizsi stupen
autoritativnosti v tradicii pravoslavia maja dve pravoslavne vyznania viery zo 17. stor. -
Confessio orthodoxa od kyjevského metropolitu Petra Mogilu a Confessio Dosithei od
jeruzalemského patriarchu Dosithea.

V uceni o Bohu pravoslavie zdoraziuje jeho troji¢nu podstatu. Duch svity podla pravoslavnej
dogmatiky pochadza z Boha-otca a nie z Boha-otca 1 Syna ako tvrdi katolicka dogmatika.
Vyznamné miesto v pravoslavne] dogmatike maju dogmy o Kristovej vykupitel'skej obeti, o
vSeobecnej hrieSnosti I'udstva, o nevyhnutnosti osobnej spasy na zaklade poslusného plnenia
cirkevnych predpisov a horlivou ucastou na bohosluzobnom zivote. Pravoslavie kladie
mimoriadny doraz na posobenie Ducha svidtého. Ma to dosledok v tom, ze pravoslavni sa
spoliehaju na Boha a jeho riadenie, avSak aj vtom, ze ochabol misijno-evanjelizaény
charakter cirkvi (Vesely, 1994). Pravoslavna mariologia neuznava dogmy o Panne Marie
prijaté po siedmych ekumenickych konciloch. Pokial' ide o svitych, pravoslavie nepozna
formalne kanonizacné procesy a akty. Medzi svitymi su vyraznejSie ako v katolicizme
zastupené postavy miestneho vyznamu podla tradicii jednotlivych autokefalnych cirkvi
(Filipi, 1998).

Zvlastnostou pravoslavnej soteriologie je idea “oboznenia” (théosis), ktoré je cielom a
zmyslom vtelenia a celého Bozieho diela vykupenia. Spasenie neznamena len osvedCenie
ospravedlnenia, nie je to len odpustenie viny, ale je to vstup do procesu skutocnej premeny
cloveka a celého stvorenia. Podl'a pravoslavnej dogmatiky pritomny zivot vo viere nie je
koncom Bozich aktivit, ale je mozné ocakavat nieCo omnoho vécsieho, ¢o presahuje vSetky
mysliteI'né odhady a kalkulovatel'né predstavy (Filipi, 1998). Ocakavanie druhého prichodu
Krista nie je v pravoslavi spojené s pocitom neistoty a strachu, pravoslavny krestan naopak
zije v radostnej istote, ze proces oboznenia dojde do ciela (Filipi, 1998).

Pravoslavie nepozna dogmatickt definiciu cirkvi. Pravoslavna ekleziologia odmieta predstavu
cirkvi ako antropomorfného utvaru, ale povazuju ju za utvar teomorfny. Cirkev je naplnenim
Kristovho diela v dejinach. V tomto zmysle sa nemoze cirkev stat predmetom kritiky (ant
sebakritiky) a nemdze byt volana k pokaniu. Jednotlivé rozhodnutia jej cClenov a
predstavitelov vSak podliehaju T'udskej omylnosti, to sa vSak nemoze dotknut Bozskej
podstaty cirkvi (Filipi, 1998).

#5.2.3.3. Kult

Pravoslavie, podobne ako katolicizmus, za najdblezitejSiu kultovii praktiku povazuje
bohosluzbu. Jej zakladom je “bozska liturgia” celebrovana pravidelne v nedelu a pocas
sviatkov. Bohosluzobnym jazykom sa moze stat’ ktorykol'vek narodny jazyk. Pravoslavne
cirkvi mdézu pouzivat niekol'ko liturgickych formularov, dominantné su vSak dva. Je to
liturgia Jana Zlatousteho a Basiliova liturgia. Obidve su vybudované na baze krestanske;j
bohosluzby z 1. stor. a pozostavaju z dvoch casti: liturgie katechuménov a liturgie veriacich.
Predradené si uvodné obrady, pocas ktorych dochadza k priprave celebrantov (modlitby,
oblecenie liturgického rucha, umyvanie ruk), priprave priestoru (kadidlom) a priprava
sviatostnych zivlov (eucharistického chleba a vina). Liturgia katechuménov zodpoveda
bohosluzbe Slova v katolicizme. Jej jadrom je Citanie evanjelia. Liturgia veriacich sa orientuje
na eucharistiu. Eucharistia sa vysluhuje pod oboma spdsobmi spravidla tak, ze sa do kalicha
s vinom zriedenym vodou nalame prosfora (kysnuty pseni¢ny chlieb) a vzniknutad zmes sa
komunikantom vklada lyzi€kou do tust. Pravoslavna bohosluzba je dianim plnym symboliky,
ktora ma niekol'ko vyznamovych rovin. Hlavné liturgické akty kona knaz a diakon v oltarnom
priestore. Spolo¢ny spev I'udu nie je obvykly. Modlitebné aklamécie spieva spevacky zbor.
Specifikom pravoslavnej bohosluzby je absencia pouZivania hudobnych nastrojov (vratane
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organu). Okrem hlavnej liturgie sa konaju bohosluzobné zhromazdenia v predvecer alebo na
usvite velkych sviatkov. Vrcholom liturgického roku je Velka Noc - sviatok vsetkych
sviatkov a triumf vietkych triumfov, ako aj cely pasiovy tyzded, ktory vypliia mnoho
liturgickych aktov. Kulminuje niekolkohodinovou liturgickou slavnostou na usvite
vel'konoc¢nej nedele. Okrem Vel'kej Noci pozna pravoslavie este 12 vel'kych sviatkov (Filipi,
1998). V niektorych pravoslavnych cirkvach sa este udrzalo pouzivanie julianskeho kalendara
(jeruzalemsky patriarchat, ruska pravoslavna cirkev, srbska pravoslavna cirkev a Athos).
Znamena to posun jednotlivych sviatkov o 12 dni neskor oproti izemiam, kde sa pouziva
gregoriansky kalendar. V pripade Velkej Noci a od nej €asovo zavisiacich sviatkov sa vSak
vacsina pravoslavnych cirkvi drzi julidnskeho kalendara (Roberson, 1998).

Pravoslavny bohosluzobny priestor je prestupeny Specidlnou symbolikou, v ktorej sa
stretavaju dve perspektivy. Je to nebeska perspektiva, vyjadrena pologul'ovou kupolou alebo
kupolami a pozemska prespektiva, premietajuca sa do podorysu chramu podlhovastym tvarom
lode, v ktorej sa zhromazd'uje 'ud. Typicky pravoslavny chram je orientovany vzdy smerom
na vychod a pozostava ztroch Casti: predsiene, chramovej lode a oltarneho priestoru so
sviatym stolom. Medzi oltarnym priestorom a chramovou lod’ou je umiestnena obrazova stena
- ikonostas s tromi dverami - severnymi, juznymi a kral'ovskymi. Délezitou stcast'ou vybavy
pravoslavneho chramu su ikony, pretoze ucta k nim je neodmyslitelnou ¢astou pravoslavne;j
bohosluzby a zboznosti. Ikony st obrazy JeziSa Krista, Panny Marie a d’alSich svétcov, ktoré
st vytvorené podla kanonickych pravidiel a st posvitené predpisanym spdsobom. St chapané
ako “okna do vecnosti” (Filipi, 1998).

V pravoslavnej cirkvi sa slavi 7 sviatosti - krst, myropomazanie. pokénie, eucharistia,
manzelstvo, pomazanie nemocnych a vysviacka k ordinovanému uradu. Krst sa spravidla
kona trojitym ponorenim do vody. Sviatost udeluje kniaz, vynimocne to moze ucinit laik.
Myropomazanie, ktoré je obdobou birmovania v katolicizme, nasleduje ithned po krste.
Pokrstenému sa touto sviatostou prepoziciavaju dary Ducha svétého a sila k duchovnému
zivotu. Sviatost udel'uje kilaz. Sviatost pokania ma formu ustnej spovede, ktora sa vyzaduje u
dospelych pred kazdym prijimanim eucharistie. Eucharistia je vysluhovana vSetkym, ktori
boli pokrsteni, teda aj malym detom. Sviatost manzelstva spoCiva vo vzajomnom slube
snubencov pred knazom. Na rozdiel od katolicizmu pravoslavie neodmieta cirkevné
manzelstvo rozvedenym. Sviatost pomazania nemocnych sa udeluje aj ahko chorym a
detom. Ritus spociva v pomazani rozlicnych Casti tela olejom zmieSanym s vinom a vodou.
Pravoslavie pozna tri typy ordinacie - k uradu diakona, k tradu kilaza a k uradu biskupa. Kiaz
ziskava splnomocnenie k vysluhovaniu sviatosti ( s vynimkou ordinacie a sviateniu myrénu).
Podmienkou pre urad diakona a knaza nie je celibat ako v katolicizme. Manzelstvo vSak
ordinant moze uzavriet len pred vysviackou (Filipi, 1998).

V pravoslavi sa podobne ako v katolicizme vytvorila putnické tradicia. K najvyznamnejSim
putnickym strediskdm sa zaraduju hora Athos, Sergijev a PoCajov. Hora Athos (2033 m
n.m.) lezi na najvychodnejSom vybezku (Agion Oros) polostrova Chalkidiké v Grécku. Toto
uzemie je pod autonomnou spravou pravoslavnych mnichov ako teokratickd republika.
Prvotne bolo toto Uzemie neutrdlne a autonémne. Vr. 1926 bolo pripojené ku Grécku.
V sudasnosti tu Zije na rozlohe 321 km? 1700 mnichov v 20 klastoroch (17 gréckych a po 1
ruskom, bulharskom a srbskom). Okrem nich st tu menSie klastory (skitai) a pustovne.
MniSska vlada (epistassia) ma sidlo v dedine Karyés. Hora Athos bola uz v prvych storo¢iach
existencie krestanstva miestom koncentracie pustovnikov. V 7. stor. toto Uzemie cisar
Konstantin Pogonat pridelil tam zijicim mnichom. Od 10. stor. tu zacali vznikat klastory,
pricom hlavny rozkvet ich rozvoja nastal v 11. stor. Su tu cenné zbierky ikon a rukopisov.
Devit' klastorov je cenobitickych - na severovychodnom pobrezi Zografu, Xenofontos,
Kutlumusiu, Panteleimonos, Siminos, Pétra, Grigoriu, Dionysiu a Pavlu. V cenobitickych
(koinobitickych) klastoroch ziji mnisi v spolo€enstve, pricom su Uplne podriadeni dozivotne
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zvolenému opatovi. Nemaju ziadne sukromné vlastnictvo. Jedenast klastorov je
idiorytmickych: na severovychodnom pobrezi Chilandari, Vatopédi, Pandikratoros, Iviros,
Filotheu a Mejisti Lavra; na juhozapadnom pobrezi Dochariu a Xiropotamu (Kolektiv 1992).
V tychto klastoroch sa nerealizuje spolo¢ny klastorny zivot. Mnisi zija v izolacii, mozu
disponovat’ sukromnym majetkom a zivia sa vlastnou pracou. Hora Athos sa stala pritazlivym
miestom pre putnikov. Putnické aktivity su tu vSak vyrazne obmedzené. Prichod na uzemie
mniS§skeho Statu je mozny len od mora a po predchadzajucom sthlase uradov v Aténach a
Soline. Vstup je povoleny len muzom starSim ako 21 rokov. Od r. 1045 tu totiz plati
absolutny zéakaz vstupu zien, deti a eunuchov (plati to dokonca aj o zivoCichoch zenského
pohlavia). Sergijev Posad (v r. 1930-1991 Zagorsk) je najvyznamnej§im putnickym centrom
v Rusku. Lezi 100 km severovychodne od Moskvy. Jeho vznik stvisi s aktivitami mnicha
Sergeja z Radoneze, ktory tu vr. 1330 zacal viest pustovnicky zivot. Zalozil Trojicko-
sergijevsku lavru, ktord sa stala symbolom narodnej identity Rusov po mongolskych
najazdoch. Sakralne mesto sa sformovalo v 15. - 18. storo¢i. Tvori ju stbor klastorov.
Hlavnym objektom kultu je kopia ikony sv. Trojice (original je v Tretiakovskej galérii
v Moskve). Putnici navsetvuju hrob sv. Sergeja. Trojicky sobor je zaroveni sidlom ruskej
pravoslavnej cirkvi. Po€ajov je putnické centrum na zapadnej Ukrajine. Jeho pociatky siahaju
do 12. stor., ke)d sa tu vr. 1198 zjavila Panna Maria. Materialnou stopou zjavenia kamenny
odtlacok. Spod skaly vyviera prameni vody s lieCivymi ti¢inkami. Hlavné pute sa tu konaju 28.
augusta. Dalsimi putnickymi centrami, spitymi s marianskym kultom, su Kyjev (Pelerska
lavra), Vladimir a grécky ostrov Tinos. V suvislosti s putami do pustovni sa v pravoslavi
uplatnil najmé Solovecky klastor na ostrove v Bielom mori, kde kon. 19. stor. prichadzalo
ro¢ne 1 mil. putnikov. V Bulharsku si ziskal podobni poziciu Rilsky klaStor v pohori Rila
(Jackowski a kol., 1999).

#5.2.3.4. Organizacia

Pravoslavie nema centralnu organizaciu. Najvys§im stupfiom samostatnosti a samospravnosti
cirkvi je autokefalita. Autokefalna cirkev sama rozhoduje o tom, koho postavi na svoje Celo.
Nepodlieha pravomoci inej cirkvi. Autokefalita sa cirkvi prizndva po uznani duchovnej a
liturgickej zrelosti zo strany dovtedy nadriadenej cirkvi a potvrdenim zo strany ostatnych
autokefalnych cirkvi. Niz§im stupfiom samostatnosti je autonomia. Zékladnou organizacnou
jednotkou vnutri autokefalnych cirkvi sa diecézy (eparchie). Spravcom eparchie je biskup.
Procedury vyberu biskupa su odlisné v jednotlivych autokefalnych cirkvach. Odlisné su aj
pravomoci synody - obCasného alebo permanentného zasadnutia vietkych biskupov v ramci
danej cirkvi. Eparchie sa Clenia na menSie administrativne utvary (arcidekanaty) a farnosti
(Filipi, 1998).

Vychodné krestanstvo sa stalo koliskou mniSstva. MniSstvo sa v pravoslavi vyvijalo inym
smerom ako v katolicizme. Nie je organizované do rozlicnych radov a reholi s pevnymi
organiza¢nymi Struktarami a Specializovanymi ulohami. Kazda mniSska obec, ¢i uz muzska
alebo zenska, je v pravoslavnej cirkvi nezavislou a samostatnou jednotkou, jurisdikéne
podliehajucou miestnemu biskupovi alebo patriarchovi. Jednotlivé klaStory maju vlastné
pravidla klastorného zivota, hoci vacSina z nich vychadza z bazilianskeho modelu. ISlo o
model, ktory vytvoril Bazil Velky (329-376), ktory zmiernil anachorétsky prvok tym, ze
zdoraznil potrebu spolocného zivota v klastornej komunite (koindbion). Pravoslavne mnisstvo
je v porovnani s katolickym menej aktivne a menej angazované vo vztahu k vonkajSiemu
svetu. Sustreduje sa skor na meditaciu, bohosluzbu, asketicky zivot a cirkevné umenie
(ikonomalba, liturgicky spev). Zakladnou jednotkou pravoslavneho koindbitského mnisstva je
klastor (monastyr), kym vol'nejSia kolonia pustovnikov (eremitov) sa nazyva lavra. V ruskom
prostredi sa vSak lavra pouziva na oznacenie vyznamného klastora (Filipi, 1998).
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#5.2.4. Protestantizmus

Protestantizmus zahrfila krestanské cirkvi a spoloCenstva, ktoré vacsinou vzisli priamo
z europskej reformacie 16. stor. alebo na fiu nepriamo nadvédzuju. Reformaciu je potrebné
chapat’ ako Siroky a mnohotvarny prud obnovy zapadného krestanstva, ktory bol jednak
reakciou na upadok v stredovekej zapadnej cirkvi a jednak vysledkom nového poznania o
samostnych zakladoch krestanskej viery. Reformacia prebiehala paralelne s europskym
humanistickym hnutim a vyrazne sa ofi opierala. Cielom reformacie nebolo zakladanie
alternativnych cirkvi, ale premena existujiicej cirkvi. Ukéazalo sa vSak, ze tato premena musela
byt natol'ko velka, ze schodnejSie sa stalo budovanie novych cirkevnych Struktar (Filipi,
1998).

Na tomto mieste vSak treba upozornit' na vnutornui heterogenitu protestantizmu z hl'adiska
reformacie. Znamena to, ze niektoré protestantské cirkvi nie su priamo naviazané na europsku
reforméaciu. Vznikli na baze protestu a snah o osamostatnenie spod jurisdikcie inych cirkwvi.
Jednym z prikladov vnutornej heterogenity je anglikanska cirkev, ktorej jedna Cast’ (tzv. high
church) je prakticky nereformovana a druha €ast’ (tzv. low church) je vyznamne reformaciou
modifikovana a jej charakter sa blizi prebudeneckym cirkvam. Prikladom cirkvi, ktorej vznik
bol iniciovany protestom je Ceskoslovenska cirkev husitska.

K protestantizmu sa hlasi 333 913 tis. obyvatelov, t. 5,7 % svetove] populacie. Niekedy sa
za sucast’ protestantizmu povazuju aj ostatné krestanské religie. V tomto pripade by pocet
protestantov ¢inil 630 309 tis. l'udi, ¢ize 10,8 % svetovej populacie a 33,3 % vsetkych
krestanov. Protestantizmus sa vyskytuje na vSetkych svetadieloch. NajvyznamnejSie
postavenie ma v Severnej Amerike (31,5 %) a Australii a Oceanii (21,5 %). Vyznamné
zastupenie ma v Eurdpe (11,8 %) a Afrike (11,5 %). Pomerne malo je zastupeny v Latinske;j
Amerike (3 %) a Azii (1,3 %).

Ku krajinam s vysokym zastapenim protestantov (nad 85 % z celkového poctu obyvatel'ov)
patria Antigua a Barbuda, Dansko, Finsko, Gronsko, Island, Norsko, Svédsko a Tuvalu.
Protestanti tvoria vacSinu obyvatel'stva (nad 50 % z celkového poctu obyvatel'ov) v §tatoch a
politickych utvaroch: Bahamy, Barbados, Bermudy, Franctizska Polynézia, Jamajka, Malawi,
Namibia, Nauru, Novy Zéland, Juhoafricka republika, Samoa, St. Kitts a Nevis, St. Vincent a
Grenadiny, Salamunove ostrovy, Svazijsko, Tahiti, Tonga, USA, Velka Britania a Vanuatu.

#5.2.4.1. lyvoj

Protestantizmus vznikol v 16. stor. v dosledku reforma¢ného hnutia. Reformacia sa
presadzovala tazko a darilo sa jej v regionoch, kde si ziskala priazen politickej vrchnosti. Od
snemu v Augsburgu v r. 1555 platila zasada cuius regio eius religio, podla ktorej o cirkevne;j
prislusnosti poddanych rozhodoval ten, kto na danom tzemi vladol. Z tychto dévodov nebola
reformacia jednotnym hnutim, ale od prvopociatkov bola reprezentovana viacerymi pradmi a
sprevadzana vznikom mnohych cirkevnych utvarov viazanych na konkrétny geograficky
priestor. Generalizovane mozno od prvopociatkov vo vyvine protestantizmu identifikovat
Styri prudy - luteranizmus, kalvinizmus, anabaptizmus a anglikanizmus.

Luteranizmus: Za pociatok europskej reformacie sa povazuje vystupenie Martina Luthera
(1483-1546) 31. oktobra 1517, ktory na dverach wittemberského chramu zverejnil 95
vypovedi proti odpustkom. Podl'a Luthera starost’ o spasu Cloveka nelezi v rukach cirkvi, ale
je vylucne v rukach Bozich. Ospravedlnenie hriechov nastava podla Luthera skrz vieru
v Boziu milost’ a nie skrz dobré skutky, ¢im sa v zédkladoch otriasol cely dovtedajsi systém
predpisovania zasluznych skutkov a distribuicie odpustkov. V r. 1530 bolo na ri§skom sneme
v Augsburgu prijaté vyznanie viery (Confessio Augustana), ktoré pripravil Filip Melanchthon.
Katolicka cirkev nan reagovala odmietnutim augsburského vierovyznania (Confulatio), ¢im
bola roztrzka v cirkvi zavfSena (Filipi, 1998). Postupne sa zacali formovat jednotlivé
luteranske cirkvi s vlastnymi bohosluzobnymi poriadkami, katechizmami a organizaciou.
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Luteranizmus sa rozS§iril najmé v severnej a strednej Eurdpe. Neskor prenikol do Afriky a na
iné svetadiely. V sucasnosti existuje 131 luteranskych cirkvi s celkovym poctom 63 mil.
Clenov. Od r. 1947 je vacSina z nich sustredena vo Svefovom Iuteranskom zvize so sidlom
v Zeneve. K §tatom s najvy$§im podielom evanjelikov augsburského vyznania (luteranov)
patria Island (98 %), Faerské ostrovy (97 %), Dansko (97 %), Svédsko (97 %), Norsko (96
%), Finsko (94 %), Gronsko (80 %), Namibia (50 %), Nemecko (30 %) a Estonsko (26 %).
Z hladiska absolutneho poctu zije najviac luteranov v Nemecku (14,3 mil.), USA (8,3 mil.),
Svédsku (7,6 mil.), Finsku (4,6 mil.), Dansku (4,5 mil.), Norsku (3,8 mil.), Indonézii (2,3
mil.) a Tanzanii (2,2 mil.).

Kalvinizmus: Inym vyvojom presla reformacia vo $vajCiarskych a juhonemeckych mestach.
Rozvijala sa na baze ucCenia Ulricha Zwingliho (1484-1531) a jeho pokracovatela Jana
Kalvina (1509-1564), ktory v r. 1541 vydal zenevsky cirkevny poriadok. Jeho zasluhou sa
podarilo vr. 1549 wuzavriet ZiriSski dohodu, ¢im sa wvytvorila spolocna zékladia
reformaénych skupin vo Svajéiarsku. Neskor, vr. 1566, sa vdaka Bullingerovi podarilo
sformulovat druhé helvétske vyznanie (Confessio helvetica posterior), ktoré sa stalo
dogmatickou zékladniou kalvinizmu. Kalvinizmus sa pomerne rychlo §iril do Franctuzska
(hugenoti), Anglicka (puritani), Skétska (presbyteriani), Holandska, Nemecka (Falcko,
Hessensko a Lippe), Ciech a Uhorska. V stvislosti s vystahovalectvom sa kalvinizmus §iril
v Amerike, juznej Afrike, Azii. V sucasnosti existuje 215 kalvinskych cirkvi, ktoré s od r.
1875 zdruzené do Svetovej aliancie reformovanych cirkvi so sidlom v Zeneve. Reformované
cirkvi maji okolo 75 mil. ¢lenov. Ku krajindm s najvy$sim zastupenim kalvinov patria
Svajéiarsko, Holandsko, Velka Britania (ék(’)tsko), USA, Mad’arsko a Nemecko.
Anabaptizmus: Popri luteranizme a kalvinizme bol dalSim prudom vramci reformacie
anabaptizmus. ISlo o radikalny prad, opierajici sa najmé o uc€enie Thomasa Miinzera (1490-
1525). Najvacsi rozmach zaznamenal anabaptizmus v 20. a 30. rokoch 16. stor. v Nemecku
(vychodné Sasko), Svajéiarsku, Holandsku a na Morave. Anabaptisti boli prenasledovani
katolikmi ako aj ostatnymi protestantmi. V dosledku toho sa mnohi uchylili do Pol'ska a na
lizemie juznej Moravy a zapadného Slovenska (habani). Cast’ anabaptistov sa vystahovala do
Ameriky. Na baze anabaptizmu sa sformovali mennoniti. Cirkev zalozil holandsky kazatel
Menno Simons v r. 1531. Mennoniti sa neskor rozstiepili na umierneny a radikalny prud. V
18. stor. doslo k integracii roztrieStenych skupin. Koncom 18. stor. sa velka ¢ast’ mennonitov
vystahovala do Ruska a v 70. rokoch 19. stor. odtial do severnej Ameriky. V sufasnosti
najviac mennonitskych obci existuje v USA, Kanade, Nemecku, Holandsku, Rusku, Brazilii,
Paraguayi a Chile. Celkove maju 0,5 mil. ¢lenov. Osobitnym utvarom st amisi - reprezentanti
bigotnej mennonitskej sekty, zijaci v juhovychodnom Ohiu a pril'ahlej ¢asti Pennsylvanie. Za
d’alSich pokraCovatel'ov anabaptizmu su povazovani hutteriti. Sektu zalozil v r. 1528 Jacob
Hutter. Jej Clenovia zili v uzavretych komunitach zalozenych na kolektivhom vlastnictve a
bratstve (hutteritské dvory). Z dovodov prenasledovania sa presidlili do Tirolska, na Moravu a
zapadné Slovensko (habani), neskor do Sedmohradska a na Ukrajinu. V 19. stor. sa hromadne
usidlili v USA (Juznej Dakote), kde zalozili vlastné kolonie (briderhof). Neskor sa rozsirili do
inych §tatov USA, Kanady a najnovsie 1 do Japonska (Szo6llos, 1998).

Anglikanizmus: Vznikol v Anglicku pocas vlady Henricha VIIL, ktory v r. 1534 vynial cirkev
spod zvrchovanosti papeza a podriadil ju svojej autorite. Impulzom pre tito udalost’ bol jeho
vzdor voci papezovi za to, ze odmietol zru$it' platnost jeho manzelstva. Za vlady jeho
nastupcov Eduarda VI. a Alzbety 1. vypracovala anglikanska cirkev, pod vedenim
canterburského arcibiskupa Thomasa Cranmera, svoju vlastni nauku, ktora stoji na rozhrani
medzi katolicizmom a luteranizmom. Nesk6ér sa v ramci anglikanizmu sformoval prad
puritanov (priali si dokladnejSiu oc€istu anglikanskej cirkvi od katolickych ¢rt), ktorych ucenie
naslo vyraz vo westminsterskej konfesii. Po r. 1658 sa vSak anglikanizmus vratil k povodne;j
”strednej” ceste. Postupne sa §iril do ostatnych uzemi Britskej koruny, hoci snahy, aby sa stal
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oficidAlnym nabozenstvom vsetkych poddanych nikdy neboli tplne uspe$né. V sucasnoti
anglikanizmus reprezentuje 29 samostatnych cirkvi alebo provincii, rozmiestnenych na
teritoriu niekdajSieho kolonidlneho vplyvu Vel'kej Britanie. PoCet anglikanov sa odhaduje na
70 milionov (Filipi, 1998). Ku krajindm s majoritnym zastapenim anglikanov patria Velka
Britania (60 % obyvatel'stva - Anglicko, Wales a Severné Irsko) a Antigua a Barbuda (75 %
populécie). Vel'kt Cast obyvatel'stva tvoria anglikani v Barbadose, Bermudach, Bahamach,
Kanade, Novom Zélande, Australii a Ugande. V USA je S§tatom s najvyS$sim podielom
anglikanov Rhode Island.

Postupom ¢asu doslo v ramci protestantizmu k d’alSiemu Stiepeniu.

Napriklad v prostredi talianskych humanistov v Taliansku, Svajéiarsku a Spanielsku sa
sformovali unitdri. 1Slo o krestanské antitrinitarske hnutie, ktoré (podobne ako arianizmus)
odmietalo dogmu o Bozej trojjedinosti (ucenie o sv. Trojici) a bozskt podstatu JeziSa Krista.
Krista povazovali za ¢loveka, ktory sa priblizil k Bohu a bol nim povereny vykonat’ spasenie.
Duchu svity je povazovany za boziu silu. Hnutie zalozili v 16. stor. $panielsky pravnik,
teolog a lekar Miguel Servet (1509 al. 1511-1553) a talianski ucenci Juraj Blandrata a Laelius
Socinus (1525-1562). Pred prenasledovanim (rimskokatolikmi 1 kalvinmi) v zapadnej Europe
sa unitari uchylili do Pol'ska, Uhorska a Sedmohradska. V Pol'sku sa od¢lenili unitari od
kalvinizmu na synode v r. 1565 v Piotrkove. Neskor sa na ich ¢elo postavil Faustus Socinus
(1539-1594), podla ktorého sa nazyvali socinidni. Rozsirili sa aj na uzemie Litvy, Bieloruska
a Ukrajiny. V r. 1658 boli z Pol'ska vyhnani a usadili sa v Nemecku, Holandsku a Anglicku.
V Sedmohradsku bol vodcom unitarov Déavid Ferenc a ich centrom bol Cluj (Kolozvar). Vr.
1568 sa im podarilo ziskat S§tatut Statom recipovane] konfesie a pretrvali aj pocas
rekatolizacného obdobia. Dodnes sa vyskytuju v rumunskych distriktoch Cluj, Harghita a
Covasna. V 18. stor. zalozil unitarske hnutie vo Velkej Britanii Theophilus Lindsey a v 19.
stor. vzniklo silné unitarske hnutie v USA. Tam sa jeho hlavnym predstavitel'om stal William
Channing (1780-1842), ktory v r. 1825 zalozil Americké unitarske zdruzenie. V 19. stor. sa
unitarske hnutie zaradilo do prudov modernizmu a liberalizmu v protestantizme. Dodnes sa
zachovalo v Anglicku a USA (Cierny 1949, Hrabal 1998).

Na dalSie Stiepenie protestantizmu mali nasledne vplyv viaceré hnutia, reagujuce na jeho
vyvoj. ISlo predovSetkym o puritanov v ramci anglikanizmu, pietistov v ramci luteranizmu a
prebudenecké hnutia v ramci eurdpskeho protestantizmu. Na baze puritanskeho hnutia v
anglikanizme vznikli:

Ndbozenskd spolocnost priatelov (kvakeri) - vznikla v 17. stor. na pode anglikanizmu, priCom
vychadzala z jeho puritanskeho smeru. Pri jeho vzniku sa uplatnili aj mysticko-spiritualistické
vplyvy (pritomné najmi v skupinach hl'adacov - tzv. seekers, ktori odmietali vonkajskové
prejavy viery a v mystickej odovzdanosti o¢akavali na priame pdsobenie Ducha svétého).
Z obavy pred klerikalizmom sa kvakeri (Deti svetla) priklonili ku kongregacionalistickému
systému organizacie cirkvi. Zakladatelom spolocnosti bol George Fox (1624-1691).
Z Anglicka sa kvakerské hnutie rozSirilo do severnej Europy, Ameriky a Zapadnej Indie.
V USA sa ako kvakersky stat profilovala Pennsylvania. V sucasnosti posobia kvakeri okrem
Pennsylvanie a inych oblasti USA aj v Nemecku, Holandsku, Skandinavii a vo vychodnej
Afrike. Spolo¢nost’ ma asi 200 tis. ¢lenov a rovnaky pocet priaznivcov.

Darbisti (Plymouthski bratia) - su spoloCenstvom, ktoré zalozil vr. 1831 anglikansky farar
John Nelson Darby (1800-1882) v anglickom meste Plymouth. Koncom 30. rokov 19. stor. sa
hnutie rozsirilo do Franclzska, Svajéiarska a Nemecka. Ich ulenie je ovplyvnené
kalvinizmom a anglikanskym puritanizmom. Krst nepovazuji za nutny k spaseniu.
V stcasnosti maju okolo 700 tis. vyznavacov v rozliénych autonomnych organizanych
jednotkach. Vyskytuju sa vo Velkej Britanii, Holandsku, Nermecku, Svajciarsku, USA,
Burkine Faso, Cesku i na Slovensku. U nas pdsobia pod nazvom Krestanské zbory.
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Baptizmus - vznikol na pode anglikanizmu zaciatkom 17. storocia. Jeho historicka suvislost
s anabaptistickym hnutim je stale predmetom sporov cirkevnych historikov. Vac§ina z nich sa
priklana k mySlienke, ze okrem krstu skupiny okolo Johna Smitha v mennonitskom zbore
v Amsterdame, neexistuje medzi anabaptizmom a baptizmom priama historicka nadvaznost’
(Szollos, 1998). Vo vicse) miere baptizmus nadviazal na hnutie puritanov. Doraz zacal klast
na uvedomelu a aktivnu vieru. Baptisti preto neuznavaju krst deti, ale krst spajaju
suvedomelym osobnym vyznanim a zavdzkom viery po dosiahnuti dospelosti. Prvé
baptisticky zbor zalozil vr. 1609 v Amsterdame anglikansky kazatel John Smith (1554-
1612), v r. 1610 vznikol aj zbor v Londyne. Baptisti si v 17. stor. ziskali vyznamné postavenie
v Anglicku. S kolonizatormi sa baptizmus dostal do Ameriky. Velky rozmach zaznamenal
baptizmus s rozvojom prebudeneckych hnuti. V tomto obdobi sa rozsiril z britskych ostrovov
do Nemecka a potom d’alej na vychod do Pol'ska, Rumunska a Ruska a na sever do Danska a
Svédska. Misionarskou aktivitou sa dostal aj do ostatnych &asti sveta, najma Afriky, Latinskej
Ameriky a Azie. V sigasnosti sa k baptizmu hlasi asi 40 mil. Tudi, z toho najviac v USA (33,1
mil. - najma Staty Mississippi, Alabama a Georgia). Pocetni su 1 v Indii (1,5 mil.), Brazilii (1,1
mil.), Nigérii (I mil.), Konzskej demokraticke; republike (720 tis.), Korei (650 tis.).
Z hladiska podielu na celkovom obyvatel'stve maju baptisti najvyznamnejSie zastipenie na
Bahamach (32 %), USA (12,1 %), Tanzanii (5,3 %), Rwande (4,7 %), Korei (2,8 %) a Libérii
(2,2 %). V Europe zije najviac baptistov v Nemecku, Velkej Britanii, Rusku a na Ukrajine.
Vrcholnym organom baptistického hnutia je Svetova aliancia baptistov.

Kongregacionalizmus vznikol v anglickom prostredi ako hnutie usilujuce o ddkladnejSiu
reformaciu na britskych ostrovoch. Vierou¢ne vychadza z kalvinizmu a anglikdnskeho
puritanizmu. Pozadoval nezavislost jednotlivych obci a odmietal monarchiu.
Kongregacionalisti (nazyvani aj independenti) boli nateni opustit’ Anglicko, v ktorom boli
prenasledovani. Uchylili sa do Holandska a vr. 1620 do Severne; Ameriky, kde vytvorili
komunity (ako Otcovia putnici, ktori priplavali na lodi Mayflower do §tatu Massachusetts a
zalozili mesto Plymouth). Kongregacionalisti sa neskor rozsirili do inych Casti sveta, priCom
na mnohych miestach sa spojili s kalvinistickymi cirkavmi (presbyterianmi). V sucasnosti je
vo svete evidovanych asi 1,2 mil. ¢lenov kongregacionalistickych zborov.

Presbyteridni - si jednou zvetiev anglikanskeho puritanizmu, ktora sa opierala o
westminsterské vyznanie viery a kalvinizmus. Boli privrzenci demokratickej volby
cirkevnych predstavitelov a na rozdiel od kongregacionalistov pripustali dohodu
s panovnikom. Neuznavali vSak cirkevnu hierarchiu. Koncom 17. stor. sa sformovali do
samostatnej cirkvi, ktora bola aktivna v Anglicku, Skétsku a USA. Od r. 1875 su
presbyteriani zacleneni do Celosvetovej aliancie reformovanych cirkvi.

V ramci eurdpskych reformaénych cirkvi sa v 17. - 18. stor. sa postupne reformacny
dynamizmus vytratil a bol nahradeny cirkevnickou zvykovostou a strnulym lipnutim na
principoch pravého ucenia. Na tieto trendy reagovalo napravné hnutie - pietizmus. Pietisti si
od hnutia slubovali ozivenie reformacného krestanstva, priCom zddraziiovali osobnu
zboznost, biblické §tadium, modlitebné spolocenstva a intenzifikaciu vzajomnych kontaktov.
Vyzdvihli Ulohu laikov a dali podnet k misijnym a evanjelizaénym snaham a k rozvoju
diakonickej a vychovno-vzdelavacej praci. Pietizmus sa spravidla prejavil ako hnutie v ramci
existujucich cirkvi, kde vytvaral krazky intenzivnej zboznosti a biblického Stidia. Napriek
tomu prispel pietizmus aj k vzniku novych cirkevnych tutvarov (Filipi, 1998):

Jednota bratska (Unitas fratrum) - vznikla z potomkov niekdajsej Jednoty Ceskych bratov -
exulantov zo severnej Moravy, ktori v r. 1722 na3li uto€isko na pozemkoch grofa Zinzendorfa
v Hornej Luzici. Tu zalozili koloniu Ochranov (Herrnhut), kde sa pokusili vybudovat
spoloCenstvo spolocnej zboznosti. Z Ochranova podnikali misionarske aktivity (Gronsko,
stredna Amerika), neskor aj do Ceskych krajin a Afriky. V stcasnosti cirkev pdsobi pod
rozlitnymi nazvami. V Cesku pouziva nazov Jednota bratska. V anglofonnom prostredi
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pouziva nazov Moravian Church. Okrem Ceska sa vyskytuje v Karibskej oblasti, Strednej

Amerike (Kostarika, Nikaragua, Honduras), v Suriname, Guayane, Jamajke, USA, a Tanzanii.

Ma okolo 600 tis. ¢lenov.

Dankeri - Cirkev bratov je inym prikladom cirkevného utvaru, ktory vzisiel z pietistického

hnutia. Zakladel'om cirkvi bol Alexander Mack (1679-1735), ktory v r. 1708 sustredil okolo

seba prvy zbor veriacich v Nemecku. VyznaCovali sa prisnou disciplinou, pacifizmom a

odmietanim ucasti vo verejnom zivote. Neskor sa presidlili do Severnej Ameriky, kde zalozili

mesto Germantown, leziace ned’aleko Memphisu v State Tennessee. RozSirili sa na zapade

USA, najmé v Kalifornii. V sa¢asnosti maju 175 tis. ¢lenov.

Prebudenecké (evanjelikilne) hnutia predstavuji pomerne heterogénny konglomerat

obrodnych hnuti, ktorych vina sa prejavila v europskom protestantizme v 2. pol. 18. stor. a 1.

pol. 19. storo¢ia. V mnohych pripadoch prebudenecké hnutia nadviazali na pietizmus,

v mnohych si vybrali vlastnt cestu. K charakteristickym ¢rtam prebudeneckych hnuti patrili

(Filipi, 1998, s. 154):

a) presun taziska nabozenskej istoty na zazitok vnutornej premeny (obratenie,
znovuzrodenie), ktory je jednoznacnou verifikaciou pravdy a spravnosti viery,

b) doraz na posvitenie - ako trvall a samostatnu etapu cesty ku spase. Posvitenie moze mat
viacero podob - striedmy a moralny zivot, prejavy nabozenského entuziazmu a inciativa
v oblasti socialnych projektov.

c) rozmach misii a evanjelizacnych aktivit s dérazom na l'udové kazatel'stvo, priCom iSlo ako
o vonkajSie misie (praca s neveriacimi v zamori) ako aj o vnitorné misie (praca s detmi,
mladezou, socialne Gstavy).

d) spolocenstva znovuzrodenych nereSpektovali hranice tradi€nych cirkvi a etnické hranice,
st vedome nadkonfesijné a medzinarodné. Tu je mozné zaregistrovat’ vznik novodobého
ekumenizmu.

Pod vplyvom prebudeneckych hnuti sa takto formovali nové cirkevné utvary. Ich vznik
suavisel predovSetkym stym, ze Casto sa im nedarilo realizovat svoje aktivity v ramci
existujucich cirkevnych Struktir, ktoré boli skor prekazkou prebudeneckych snah (Filipi,
1998). K novym utvarom sa zaradili:

Metodizmus - stal sa typickym prejavom prebudenectva na pode anglikanizmu. Jeho pociatky
sa spajaju so snahami anglikanskych duchovnych, bratov Johna Wesleya (1703-1791) a
Charlesa Wesleya (1707-1788) a ich spolupracovnika Georga Whitefielda (1714-1770) o
metodické budovanie (odtial metodizmus) osobnej zboznosti prostrednictvom modlitebnych
kruzkov. Povodne nemalo toto hnutie separatistické ciele, avSak pre obtiaze, ktorym muselo
celit' doslo k jeho vycleneniu ako samostatnej cirkvi. Prva metodisticka cirkev vznikla vr.
1784 v USA. K vel'kému rozmachu metodizmu doslo v 19. stor., kedy sa S§iril v celom svete.
V sucasnosti pod koordinaciu Svetove] metodistickej rady patri 62 cirkvi s 50 mil. ¢lenov.
Najsilnejsie pozicie ma metodizmus v USA, Velkej Britanii, Kanade, Nemecku, Australii a
Juhoafrickej republike. V niektorych krajindach sa metodistické cirkvi spojili s inymi
protestantskymi cirkvami - napr. v juznej Indii (1947), severnej Australii (1956), Kongu
(1970), Pakistane (1970), Taliansku (1979).

Armadda spdsy (salutisti) ma svoj povod v anglickom metodizme. Jej zakladatelom bol
metodisticky kazatel Wiliam Booth (1829-1912), ktory so svojou manzelkou Catharinou
rozvinul svojraznu evanjelizanu stratégiu, opierajucu sa o vojenské organizané principy. Jej
cielom je S§irenie evanjelia a socialna pomoc socidlne slabym vrstvam spolo¢nosti
(bezdomovci, alkoholici, prostitutky, narkomani, kriminalnici). Armada sprasy ma svoje
utvary mnohych krajinach na vSetkych svetadieloch. Ma 220 tis. dostojnikov a 1 mil. vojakov
v 82 krajinach sveta. Vydrziava viac ako 3 tis. socialnych zariadeni a §kol.
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Pentekostalizmus -  turicnicke (letnicné) hnutia a cirkvi: jeho vznik savisel
jednak radikalizaciou prebudeneckych motivov ako aj s posobenim d’alSich faktorov. Korene
turi€nickeho hnutia siahaja do konca 19. stor. a stivisia s hnutim za posvitenim v americkom
metodizme. Jeho vyznavaci zdoraziiovali osobné obrodenie Duchom svétym, pricom prijatie
Ducha svitého je zvlastnou charizmatickou skusenostou (Casto spojenou s glosoaliou,
prorokovanim alebo charizmatickym vyzdravenim). Prvé turi¢nicke zbory vznikli v USA zac.
20. stor., pricom za rozhodujuci okamih sa povazuje zhromazdenie pod vedenim kazatel'a
Williama Seymoura (1870-1922) vr. 1906. Hnutie sa zakratko v USA etablovalo v dvoch
cirkvach - Bozia cirkev a Bozie zhromazdenie. Na tomto mieste je potrebné v sulade s S.
Frankielovou (1999, s. 80), ze turi¢nicky prud sa stal popularnym aj v mnohych katolickych
komunitach (hispanoamerickych) a v 60. a 70. rokoch 20. stor. prenikol do strednych vrstiev
v rimskokatolickej cirkvi. Presny sucasny pocet turicnickych cirkvi na svete nie je mozné
urCit’ pre ich neustaly vyvoj a pomerne nejasné vymedzenie voCi ostatnym cirkvam.
Pentekostalizmus je totiz vedome nadkonfesiondlny, ¢im by sa v podstate ani nemal
zarad'ovat’ k protestantizmu. K znamejsim turi¢nickym sektam patria napr. pat'desiatnici, ktori
sa sformovali vr. 1905 v USA a neskor sa cez Finsko §irili naymd v Rusku, Ukrajine a
Bielorusku a inde vo svete. Na africkom kontinente turi¢nicke cirkvi Casto splyvaju s tzv.
africkymi nezavislymi cirkvami (napr. kimbanguisti).Poet vyznavacov pentekostalizmu sa
odhaduje na 35 mil. Na Slovensku sa k turinickym cirkvam zaradila Apostolska cirkev.
Koordinaénym organom cirkvi je Svetova turi¢nicka konferencia (Filipi, 1998, Hrabal, 1998).
V 19. a 20. storoci dosiahlo §tiepenie a formovanie novych cirkvi a nabozenskych spolo¢nosti
obrovské rozmery. Jednotlivé utvary Casto vznikali, zanikali, Stiepili sa a nasledne sa spajali.
Faktory, ktoré tento vyvoj determinovali boli vel'mi rozmanité. Casto islo o malicherné spory
a osobné pohnutky. Z vyznamnejsich Cinitel'ov je mozné okrem evanjelikalnych hnuti uviest
dva motivy:
a) snaha o navrat apoStolského krestanstva vjeho povodnej podobe, ktora by nebola
deformovana neskor§im vyvojom,
b) eschatologické a apokalyptické motivy - prejavujice sa oCakavanim zasadného zlomu,
konca dejin a prichodu Bozieho kralovstva.
Proces diferenciacie, integracie a krystalizacie nabozenskych utvarov trva az do sucasnosti a
najvyraznejsie sa prejavuje v Afrike. Mnohé utvary sa vierouc¢ne od protestantizmu a celého
krestanstva dost’ vzdialili a nadobudli synkreticky charakter. Z uvedenych dovodov nie je
mozné podat’ ich kompletny prehl'ad a ani tato prirucka tito ambiciu nema. Podame tu len
vyber vyznamnejSich hnuti, cirkvi a nabozenskych spoloc¢nosti.
Campbelliti - Ucenici Kristovi: i§lo povodne o viacero hnuti v americkom protestantizme v
19. stor., ktorych spolocnym znakom bola nespokojnost’ s roztriestenostou krestanstva do
mnohych denominacii. Najvacsiu vahu si ziskali dve hnutia vedené Thomasom Campbellom
(1763-1854) a Bartonom W. Stoneom (1772-1844). Vr. 1832 sa tieto hnutia spojili do
Krest'anskej cirkvi - U¢enikov Kristovych. Cielom bolo vytvorit’ jednotna krestansku cirkev.
Okrem USA (najviac Tennesse, Arkansas, Alabama, Oklahoma a Texas) sa cirkev rozsirila do
Kanady, Velkej Britanie, Latinskej Ameriky, Afriky a Australie. V r. 1906 sa cirkev rozdelila
na konzervativnu Krestansku cirkev a liberalnejsich Ucenikov Kristovych. V sucasnosti sa
k nim hlasi asi 2 mil. T'udi.
Novoapostolska cirkev - Katolicko-apostolské zbory: ich vznik spada do 30. rokov 19. stor. a
viaze sa na posobenie londynskeho kazatel'a Skotskej presbyterialnej cirkvi Edwarda Irvinga
(1792-1834). Islo o snahu o obnovu apostolského krestanstva v jeho pdvodnych formach a
vSeobecnosti (katolicite). Bol obnoveny urad charizmatickych prorokov, ktori zvolili dvanast
apostolov. Ti vr. 1836 vykonali neuspesnu celosvetovi misijni akciu. Po sporoch a smrti
posledného apostola vr. 1901 sa katolicko-apostolské zbory prestali rozvijat. Spory dali
impulz na vznik Novoapostolskej cirkvi v Nemecku, ktora prevzala velku cast’ idei a ktora
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obsadzuje urad apostolov novou volbou. Oproti inym protestantskym denomindciam maju
tretiu sviatost - tzv. Svité zapeCatenie - spocivajuce v prijimani darov Ducha svéatého.
V sucasnosti sa k novoapostolskej cirkvi hlasi 10 mil. veriacich, zdruzenych v 55 tis. obciach
v 190 krajinach sveta.

Adventisti: 1de o najvyznamnejSiu a najpocCetnejSiu cirkev, ktord vznikla na baze
apokalyptického ocakavania v 1. pol. 19. stor. v USA. Zakladatelom adventizmu bol
baptisticky farmar a kazatel William Miller (1782-1849), ktory na zaklade analyzy Biblie
urcil presny datum druhého Kristovho prichodu (pripadal na r. 1843). Po tom, ¢o sa prichod
Krista neuskutoCnil, sa doktrina adventizmu modifikovala a podla nej zijeme v obdobi
posledného sudu, ktory prebieha zatial latentne. Adventisti sa rozdelili na dva prudy:
adventistov prvého dia - svitia nedel'u a adventistov siedmeho dia - svitia sobotu. Oba prudy
sa Clenia na cely rad cirkvi. Z USA (Nebrasky) sa adventizmus rozsiril do Europy a neskor do
Australie, Oceanie a d’alSich cCasti sveta a dnes sa vyskytuje v 190 Statoch. Celkovy pocet
adventistov sa odhaduje na 4 mil. osob.

Swedenborgidni - su vyznavaci u€enia Svédskeho Slachtica a syna luteranskeho biskupa
Emanuela Swedenborga (1688-1772), ktory sa usiloval o vznik nového nabozenstva, ktorého
napliiou by bolo objasiiovat’ I'udstvu skutocnti podstatu druhého prichodu Krista. Zaoberal sa
ezoterickymi vykladmi biblickych textov. Jeho krestansko-teozofické ucenie neuznavalo
telesné vzkriesenie, predestinaciu ani uCenie o najsvitejsej Trojici. Na baze jeho uenia sa
sformovala Nova cirkev a Cirkev nového Jeruzalema. Swedenborgiani sa vyskytuja
v Skandinavskych krajinach, Anglicku, Nemecku, Rakusku a Juhoafrickej republike. Ich pocet
sa odhaduje na 100 tis. 0sob.

#5.2.4.2. Doktrina

Podat’ ucelent charakteristiku doktriny protestantizmu je, vzhladom na jeho znacnu
heterogenitu, prakticky nemozné. Pri charakteristike doktriny sa preto opierame o
luteranizmus a kalvinizmus ako dominantné smery protestantizmu. Zakladnym pramefiom
dogmatiky protestantizmu je Biblia. Bibliu tvori Stara zmluva a Nova zmluva (protestanti
uprednostiiuji termin zmluva pred terminom zakon). Protestanti neuznavaju za stcast’ Biblie
starozakonné apokryfy (katolici ich nazyvaju deuterokanonické knihy). Povazuji Pismo svété
za Jediny pramen viery, teda neuznavaju tradiciu ani dogmy, ktoré sa knej viazu.
Protestantizmus odmieta kult svitych a kult Panny Marie a orientuje sa vylu¢ne na kult
najsvatejSej Trojice. V eschatologii protestantizmus odmieta ucenie o ocistci, argumentujic
nemoznostou pomoci zomretym prostrednictvom odpustkov. Kliacové je ucenie o
ospravedlneni hriechov vierou. Kazdy jednotlivec stoji obnazeny pred Bohom, nechraneny
cirkevnou institaciou, a prijima ospravedliujacu milost’ aktom svojej viery. V tejto suvislosti
s urcité rozdiely medzi luteranizmom a kalvinizmom. Aj kalvinizmus vychadza zo
zvrchovanej, a z ludskej strany ni¢im nepodmienenej Bozej milosti, ktora ospravedliiuje
hrieSneho ¢loveka bez akejkolvek jeho zasluhy. Kalvinizmus vSak rozvijal uvahu o
zavaznych dosledkoch prijatého ospravedlnenia. Podl'a kalvinizmu st dobré skutky vd’acnou
odozvou a nie predpokladom milosti. Pre kalvinizmus je priznacné ucenie o dvojitej
predestinacii, podl'a ktorého je jedna skupina l'udi predurcena k spase a druha k zatrateniu.

Velké rozdiely medzi protestantizmom a katolicizmom si v oblasti ekleziologie.
Protestantizmus neuznava primat papeza a cirkevnu hierarchiu. Pri vystavbe cirkvi hra
podstatna ulohu zvestovanie Bozieho slova. Protestantské cirkvi nepoznaju ucitel'sky urad,
zvereny jednotlivcovi. Aktualny vyklad konfesi a katechizmov sa realizuje spolo¢nou
poradou. Protestantské cirkvi nezavizuji knazov a kazatelov celibatom a ponechavaju ho
v obyCajnych zivotnych situaciach. Protestantizmus takto vratil dostojnost’ nielen manzelstvu
a rodine, ale aj a praci v svetskom povolani, ¢im polozil zéklady nového vztahu k praci vo
vS§ednom zamestnani (katolicizmus v stredoveku uzival pojem povolanie len pre povolanie
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k zivotu v duchovnom stave alebo rehol'nom spoloCenstve). Podla protestantizmu nie je
klastor, chram a sviatostny mechanizmus, ale rodina, obCianske zamestnanie a svetské
poriadku st domovskym prostredim krest'ana (Filipi, 1998).

#5.2.4.3. Kult

V kulte protestantizmu maju  Ustredné postavenie Sluzby Bozie. Luteranizmus
v bohosluzobnej reforme eliminoval to, o bolo v rozpore s reformaénym chapanim evanjelia.
NajdolezitejSou Castou bohosluzby sa stalo zvestovanie Bozieho slova na zaklade Pisma
svatého. Zdoraznila sa ucast’ I'udu na bohosluzbe tym, ze sa konala v narodnom, teda I'udu
zrozumitel'nom, jazyku. Oproti omsi bola z bohosluzby eliminovana opakovana obeta JeziSa
Krista a eucharistickd modlitba. Adora¢ny rozmer bohosluzby je zastupeny prevazne
spolo¢nym spevom zalmov. Protestantizmus vSak nevyzaduje liturgickl uniformitu, ¢o viedlo
k uplatiovaniu rozmanitych foriem bohosluzieb. Luteranizmus bol v reforme kultu
zdrzanlivej§i ako kalvinizmus. Zachovana bola S§truktura cirkevného roka s mnohymi
sviatkami. V chramoch zostali zachované oltare (uz v podstate nefunkéné), obrazy, sochy,
sviece. Kalvinizmus realizoval bohosluzobni reformu radikalnejsie. ReSpekt k cirkevnému
roku sa obmedzuje len na hlavné sviatky (vianoce, velkono¢né sviatky a turice). Priestory pre
bohosluzby su vicsinou jednoduché a strohé, bez oltarov, sviec a obrazov. Anglikanska
liturgia si zachovala mnoho katolickych elementov so zohladnenim kultu starovekych a
stredovekych svétcov.

Protestantizmus uznava len dve sviatosti - krst a veCeru Panovu s odovodnenim, Ze obe
sviatosti boli ustanovené Kristom. Rozdiely medzi luteranizmom a kalvinizmom st v chapani
sposobu Kristovej pritomnosti pri veCeri Panovej. Luteranizmus ma sklon spajat’ Kristovu
pritomnost so sviatostnymi zivlami (chlebom a vinom) tesnejSie, ako kalvinizmus.
Luteranizmus odmieta transsubstancidciu, ale rovnako odmieta kalvinsky nazor, ze zivly su
iba podobenstvom a zobrazenim nepritomného Krista. Kristus je podla luteranizmu pritomny
pri veCeri Panovej v zivloch, pod zivlami a so zivlami (Filipi, 1998). Na rozdiel od
katolicizmu sa v protestantizme presadilo prijimanie pod obidvoma spdsobmi pre vSetkych
veriacich, nielen pre kilazov (Filipi, 1998).

Z dalsich kultovych praktik sa v protestantizme ujali spolo¢né a osobné modlitby. Vel'mi
roz8irené je samostatné Studium Biblie. Na druhej strane sa v protestantizme nestretdvame
s putami.

#5.2.4.4. Organizacia

Protestantizmus vykazuje velké odliSnosti vuceni o cirkvi v porovnani s katolicizmom.
Luteranizmus za zakladné znaky pravej cirkvi povazuje dva: cirkev je spoloCenstvo veriacich
(svatych), v spoloCenstve sa Cisto zvestuje evanjelium a riadne sa vysluhuju sviatosti. Cirkev
je tu teda vymedzené aktualne a dynamicky - je to konkrétne zhromazdenie l'udi a nie Gstav,
indtitucia, ¢ hierarchicka Struktura. Odmietnutim kanonického poriadku sa pred
protestantskymi cirkvami otvorili moznosti vytvorit' si taku organizaéni podobu, aka
najlepSie zodpovedala ich potrebam, dobovej a miestnej situacii.

V luteranizme sa spociatku presadil konzistorialny typ cirkevného zriadenia. Cirkev riadil a
spravoval vybor, vymenovany prisluSnou vrchnostou. Neskor sa, v suvislosti s migraciou
obyvatel'stva medzi jednotlivymi religiozne nerovnorodymi uzemnymi celkami, tento model
ukdzal ako nefunkény. Vo vicSine pripadov bol nahradeny systémom s prvkami
episkopalneho a presbyterialno-synodalneho zriadenia. Urad ordinovanej sluzby je
v luteranizme funk¢ne viazany na zvestovanie evanjelia a vysluhovanie sviatosti. Ordinacia je
viak pozbavena sviatostnej povahy. Urad biskupa nie je zasadne nadriadeny kilazovi alebo
kazatelovi. Bez biskupov moéze cirkev existovat. Presbyteridlno-synodalny systém ma aj
Jednota bratska.
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Cirkvi kalvinistického typu sa od prvopociatkov budovali na principoch presbyterialneho a
synodalneho zriadenia. Na Cele miestnej obce stoji vedla voleného pastora (farara) i volené
presbyterstvo (starSovstvo), zlozené s osvedCenych laikov. Na vySSich urovniach patria
rozhodovacie pravomoci kolektivnym organom volenych delegatov, ktoré najmene;j
z polovice tvoria laici. V ordinovane] sluzbe sa v kalvinizme uplatnili §tyri typy: presbyter,
pastor, doktor (ucitel’) a diakon.

Kongregacionalisti postavili svoju organizaciu na principe, ze bohosluzobne zhromazdena
obec je cirkvou v plnom slova zmysle a je nezavisla na vyssich instanciach cirkevnej a Statnej
moci. Podlieha jedine Kristovi. Cirkevné zriadenie kongrega¢ného typu sa neobmedzilo len
na kongregacionalizmus, ale osvojili si ho aj iné cirkvi - napr. baptisti a dankeri.

Organizacna §truktira anglikanizmu sa opiera o principy episkopalneho zriadenia. Jednotlivé
diecézy na cele s biskupom sa zdruzuji do provincii na Cele s arcibiskupom. V Anglicku su
dve provincie - Canterbury s 27 a York s 11 diecézami. Cirkvi leziace mimo Anglicko maju
bud’ postavenie samostatnych provincii, ktoré jurisdikéne nepodliehaji materskej cirkvi alebo
maju poziciu samostatnych cirkvi. Historickym vyvojom je dany Statny charakter
anglikanskej cirkvi v Anglicku. Zna¢na Cast’ biskupov je ¢lenom Hornej snemovne britského
parlamentu, biskupi st menovani premiérom, canterbursky arcibiskup korunuje panovnika,
uzneseni synody podliehaji schvaleniu panovnikom. Ostatné anglikdnske cirkvi ziadne
podobné viazby k svojim Statom nemaju (Filipi, 1998).

Organizacna Struktura metodizmu je odvodena od konexionalistickych principov. Jednotlivé
zlozky a utvary su navzajom prepojené tak, aby bolo mozné uskutocnit zodpovednost
jednych za druhych v maximalne moznej miere. Miestny zbor je zdruzenim jednotlivych
skupin (pre evanjelizaciu, sluzbu, pastiersku starostlivost a pod.). Tato linia pokracuje
v systéme odstupiovanych konferencii (okrskovych, distriktualnych, vyro¢nych, centralnych
a generalnych).

Organizacia Armady spasy sa opiera o vojenské principy. VSetky funkcie st pristupné muzom
1 zenam. Na cCele celosvetove] organizacie je general, voleny najvysSou radou teritoridlnych
velitelov. Poméaha mu poradna rada a nacelnik §tabu. Narodné jednotky sa nasledne delia na
divizie, do ktorych su zdruzené miestne zbory a prislusné zariadenia.

Niektoré cirkvi sa dosledne roziSli s organizovanym a inStitucionalnym cirkevnictvom.
Nevedu si ani zaznamy o svojich ¢lenoch - napr. darbisti (Filipi, 1998).

#5.2.5. Krest’'anské nezavislé cirkvi

Ku krestanskym nezavislym cirkvam zaradujeme tie nabozenské hnutia, ktoré sa odvolavaju
na JeziSa Krista, avS§ak si len v malej miere viazané na protestantizmus, ¢i iné vetvy
krestanstva. Tieto cirkvi sa rozvijaju najma v Afrike. Stretnit’ sa s nimi mozno aj v Latinske;j
Amerike, Oceanii, na Filipinach a v USA (Malherbe, 1995). Charakteristickou ¢rtou tychto
nezavislych cirkvi je ich r6znorodost’. Ich pocet sa odhaduje na niekol’ko tisic, pricom viaceré
st efemérnym javom a ich existencia netrva ani rok. Podl'a Malherbeho (1995) je najviac
tychto cirkvi v Juhoafrickej republike (155), Nigérii (111) a Keni (78) a patri k nim okolo
14,9 % obyvatelov Afriky. Malherbe (1995) rozlisil tri velké prudy v ramci krestanskych
nezavislych cirkvi:

a) cirkvi spété s niektorym druhom (afrického) nacionalizmu

b) cirkvi spaté s osobou svojho zakladatel'a, uznavaného za proroka

¢) cirkvi s dominanciou lieCitel'skych praktik prostrednictvom modlitieb.

Cirkvi prvého typu sa rozvijaju predovsetkym v anglofonnych oblastiach subsaharskej Afriky,
najmé v Juhoafrickej republike. Niektoré sa odvolavaja na Etiopiu, ktora je symbolom
africkej krajiny so starou kultarou, ktora odolavala kolonizaénym vplyvom. Tieto cirkvi klada
doraz na socialny a politicky zapas, usilujic sa o priznanie novej hodnoty tradiénym africkym
kultovym praktikdm, ktoré je mozné zosuladit' s krestanstvom. Inou skupinou v ramci tohto
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typu su tzv. sionské cirkvi, ktorych vznik iniciovali negroidni pastori v USA, tuziaci vtlacit
svojim cirkvam vyraznejSie africké zafarbenie. Predstavitelia tychto cirkvi prirovnavaja
cerno§ské obyvatel'stvo k hebrejskému ludu a vracaju sa k niektorym starozdkonnym
praktikam (polygamia). Cirkvi druhého typu su Casto kratkodobym javom a ich existencia
kon¢i smrtou zakladatela. K prikladom tohto typu cirkvi patria kimbanguizmus (Konzska
demokratickd republika, Kongo, Angola, Zambia, Stredoafrickd republika) a harrizmus
(Ghana, Libéria, Pobrezie slonoviny a Burkina Faso). Posledna skupina cirkvi je pomerne
podobna turinickym cirkvam. Rozvinula sa v anglofonnych regionoch zapadnej Afriky
(Nigéria, Togo, Benin, Ghana). K najznamejSim prikladom patri Cirkev cherubinov a
serafinov a Cirkev Aladura (Malherbe, 1995).

Z mimoafrickych cirkvi je este potrebné spomenut’ Iglesia ni Kristo na Filipinach, ktora ma 4
mil. vyznavacov. V Eurdpe sme zaznamenali taktiez vznik krestanskych nezavislych cirkvi.
Prikladom z nasho uzemia je Ceskoslovenska cirkev husitska, ktora vznikla vr. 1920 ako
Ceskoslovenska cirkev. V sigasnosti je viak chapana ako protestantska cirkev.

#5.3. Islam

Islam je najmladSie svetové nabozenstvo. Je to monoteisticky religiozny systém, ktorého
vznik sa viaze na oblast’ Blizkeho Vychodu. V sucasnosti sa k islamu hlasi 1 147,5 mil. I'udi,
tJ. 19,6 % svetového obyvatel'stva. Je druhym najvyznamnejSim nabozenstvom na svete
podl'a po¢tu vyznavacov. NajvyssSie zastupenie ma v Afrike, kde sa k nemu hlasi az 40,4 %
obyvatelov. V Azii je islam najvyznamnej§im naboZzenstvom, hoci jeho podiel je len 22,7 %,
¢o svedci o vysokom stupni diverzifikacie religidznej Struktary obyvatel'stva tohto svetadielu.
V Azii pritom zije az 70 % vsetkych moslimov. V Eurépe dosahuje podiel islamského
obyvatel'stva 4,3 %. Pomerne maly vyznam ma islam v Severnej Amerike (1,3 %), Australii a
Oceanii (0,8 %) a Latinskej Amerike (0,3 %). Islamskymi regionmi st najmé severna Afrika,
juhozapadna, stredna a juhovychodna Azia a s€asti juhovychodna Eurépa. Z rydzo islamskych
krajin (podiel moslimov nad 98 %) je mozné spomenitf z Azie - Iran, Saudsku Arabiu,
Afganistan, Jemen, Oman, Maledivy, Turecko, Tadzikistan a Katar, z Afriky - Alzirsko,
Maroko, Somalsko, Tunisko, Mauretaniu, Komory a Libyu. V Europe maju vyraznejSie
zastupenie moslimov Albansko, Bosna a Hercegovina, Kosovo a Macedonsko (albanska
mensina). Z hladiska zakladnych islamskych smerov je dominantny sunnizmus (89 %
moslimov). Menej pocetna skupina vyznava §iizmus (10,6 %) a najmenSia skupina sa hlasi
k charidzizmu (0,4 %).

Tabulka ¢. 8: Staty s najvyssim poctom moslimov

Stat:pocet moslimov (tis.)
Indonézia: 170 310
Pakistan: 136 000
Bangladés: 106 050
India: 103 000
Turecko: 62 410
Iran: 60 790

Egypt: 53 730
Nigéria: 47 720
Cina: 37 108
Alzirsko: 27 000

Pramen: www.adherents.com
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Vyvoj

Zakladatel'om islamu bol prorok Muhammad ibn Abdallah ibn al-Muttalib, v Europe znamy
ako Mohamed (asi 570-632), pochadzajuci z mekkanskeho kmena Kuraj§, tvoriceho jadro
obchodnej oligarchie. V ranom detstve stratil oboch rodicov a vyrastal u starého otca a neskor
u stryka. Vo veku 25 rokov sa ozenil s bohatou vdovou Chadidzou, s ktorou mal $tyri dcéry
(Zajnab, Ruqajja, Fatima a Umm Kulthim) a zil s fiou az do jej smrti vr. 619. Vo veku 40
rokov zacal Mohamed navstevovat’ jaskyiiu na hore Hira ned’aleko Mekky, kde sa modlil a
rozjimal. Vr. 610 sa mu tu zjavil archanjel Gabriel, ktory mu kazal opakovat to, co pocuje.
Tieto zjavenia dostali neskdr nazov Kordn (= to €o je urCené k recitacii). V nasledujucom
obdobi Mohamed ziskaval priaznivcov zjaveného ucenia medzi pribuznymi a priatel'mi.
Ucenie hojne prijimali prislusnici nizSich socialnych vrstiev. Toto pokojné pociato¢né
obdobie sa skonCilo vr. 614, kedy za¢al Mohamed vyraznejSie vystupovat na verejnosti a
pocet vyznavacov islamu sa rychle zvysoval. Dostal sa do konfliktu s mekkanskou obchodnou
oligarchiou, ktora citila ohrozenie pozicie Mekky ako tradicného kultového strediska
arabskych kmeiiov, prichadzajucich tu k Ciernemu kametiu v svityni Al-Kaba. V r. 622 preto
Mohamed opustil Mekku a presidlil sa do osady Jathrib, ktora dostala novy nazov Medina.
Emigracia proroka Mohameda do Mediny (tzv. hidzra) sa stala pociatkom islamského
letopocCtu. Tu zalozil ummu - moslimski obec, ktord sa stala spojenim cirkvi a Statu.
Mohamed zacal organizovat’ vojenské akcie proti Mekkancom, ktoré oznacil ako dZihdd - boj
za vieru. V r. 630 sa vratil triumfalne do Mekky a starym symbolom dal nové vyznamy. Al-
Kaba sa stala Domom bozim. Mohamedovi sa pomerne UspesSne podarilo rozsirit' islam na
uzemi Arabie a zjednotit’ jednotlivé arabské kmene. Po Mohamedovej smrti sa jeho najblizsi
druhovia usilovali zabezpecit’ plynulé nastupnictvo. Zastupcami proroka sa stali kalifovia (v
chronologickom poradi - Abt Bakr, Umar, Uthman a Ali) (Banek a kol., 1992, Denny, 1999,
Muiller, 1997).

V obdobi pdsobenia prvych Styroch kalifov (632-661) sa islam rychle rozsiril po celom
Arabskom polostrove a na vychod az do Perzie a na izemie dneSného Afganistanu. Na severe
vplyv islamu siahal do Palestiny, Syrie a Arménska, na zapade do Egypta a severnej Libye.
Preto Ali presunul hlavné mesto z Mediny do Kufy, ktora mala vyhodnejsiu polohu v ramci
islamskych uzemi. Ali sa stal vodcom vyznamnej frakcie $i'a, ktorej prisludnici tvrdili, ze
Mohamed si pred smrtou za kalifa vybral Aliho, ¢im neuznéavali prvych troch kalifov.
Viacsina moslimov (neskér nazyvanych sunnitmi) tieto tvrdenia Siftov odmietla. Na konci
Aliho éry sa preto umma rozdelila na umajjovcov a Siitov. Do tohto obdobia spada aj vznik
sekty charidzovcov. Trvalo vSak eSte dve storo€ia, kym sa ztychto konfliktov vyvinuli
Specifické doktriny. Proces Stiepenia pokraCoval aj v d’al§ich storoCiach a z vierou¢nych
sporov sa tvorili d’alSie sekty, najmi na strane §iitov (Miiller, 1997).

V obdobi vlady umajjovskych kalifov scentrom v Damasku (661-750) sa hranice
moslimského sveta rozsirili na celé severné pobrezie Afriky a v 8. stor. az na Ibersky
polostrov, na sever k Ferganskej kotline a Aralskému jazeru v strednej Azii a na vychode az
k rieke Indus. Na uzemi Iraku a v Iranskej vysocine si vplyv udrzali §iiti. Ich snahy o
opatovné ziskanie vplyvu boli zastavené v r. 680 porazkou pri Kerbele. V r. 750 po $iitske;j
vzbure prevzala moc dynastia Abbasovcov z Bagdadu. Umajjovci si vplyv udrzali len
v Andaluzii. V tomto obdobi dosiahla islamskd kultira a veda najvacsi rozkvet a bola
nositelkou vtedajSieho civilizaéného pokroku. Okrem iného vyrazne prispela k rozvoju
geografie. Islamska riSa stratila rydzo arabsky charakter a nadobudla kozmopolitné Crty.
Islamské teritorium sa rozsirilo na niektoré ostrovy v Stredomori (Sicilia, Sardinia, Korzika,
Baleary, Kréta) a na uzemie severnej Indie. Vplyv bagdadskych kalifov zacal slabnut uz po r.
900. Prejavilo sa to vznikom viacerych nezavislych kalifatov. Okrem uz spominaného
v andaluzskej Cordobe to bol kalifat v egyptskej Kéhire. Silnela moc tureckych sultanov a
moc dynastii v Ifriqiji (na uzemi Tuniska a Tripolska). Definivny koniec dynastie
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Abbasovcov prinieslo dobytie Bagdadu Mongolmi v r. 1258 (Denny, 1999). Urad kalifa bol
vr. 1258 preneseny do mamluckej Kahiry, vr. 1517 do Istanbulu az napokon v r. 1924 bol
zruSeny tureckym republikdnskym reforméatorom Mustafom Kemalom Atatirkom, ktory jeho
ulohu obmedzil na symbol islamskej spolupatri¢nosti (Malherbe, 1995).

Inou ¢rtou bol postupny upadok islamskej kultury, vedy a vzdelanosti. Viaceri autori sa
domnievaju, ze pri€iny tohto Upadku maju korene vnutri islamského sveta. Za klucovu
udalost’ povazuju rozhodnutie bagdadského kalifa al-Kéadira vr. 1019, ktory z obavy pred
neposluSnostou intelektudlov a pred vyhradami Siitov voci legalnosti sunnitského kalifatu
nariadil uzavriet branu idZtihddu (samostatnému usudku). Zrusil takto pravoplatnost
individualnej intelektualnej aktivity ako jedného z principov, s ktorého pomocou je mozné
zblizovat’ dogmaticku tedriu s meniacou sa spolocenskou praxou. Tymto rozhodnutim kalif
v podstate zamedzil na dlhé storoCia pravo kritiky a buducnost’ islamu zveril otrockému
napodobiiovaniu rozhodnuti a postupov najstarSich znalcov prava - tzv. faklidu (=ustrnuly
vyklad, konzervativizmus) (Miiller, 1997, s. 54).

P&vodne jednotnd islamska riSa sa sice v r. 1258 rozpadla, avSak §irenie islamu sa nezastavilo.
Mongolské vyboje vytvorili priaznivé podmienky pre expanziu Turkov, ktorych vplyv rastol
od 15. stor., nayma po dobyti Konstantinopolu v r. 1453. Postupne prenikli na Balkan a v 16. -
17. stor. az do strednej Europy. Osmansky vplyv v juhovychodnej Europe trval az do konca
19. storo¢ia. Na zapade, predovSetkym na Iberskom polostrove, bol sice islam vytlaceny
vd’aka uspesne postupujicej reconquiste, ktora vyvrcholila vr. 1492 obsadenim Granady.
AvsSak na vychode a na juhu expanzia islamu pokracovala. VyraznejSie sa islam zacal
uplatiiovat’ v severnej Indii uz od 12. stor. Velky vyznam v rozvoji islamu zohrala risa
mongolskych Velkych Mogulov v r. 1526-1658. V obdobi druhej viny S§irenia islamu ulohu
islamskych vladcov prevzali islamski obchodnici a misionari, vd'aka ktorym sa islam v 12. -
13. stor. rozsiril do Malajzie, Bruneja, Indonézie a juznych Filipin.V subsaharskej Afrike
prenikal islam cez Etiopiu a Sudan na vychod a z berberskych oblasti severne; Afriky na
zépad. Sirenie islamu sa tu datuje najmid do obdobia od pol. 18. storo&ia, priGom sa do
afrického vnutrozemia dostaval prostrednictvom arabskych a swahilskych obchodnikov. V 20.
stor. priniesla misionarska ¢innost' a migracia obyvatel'stva islam do zapadnej Eurépy a do
Ameriky (Denny, 1999).

Doktrina

Doktrinu islamu podéavaji Koran a Sunna. Kordn vznikol vr. 610-632 na baze zapisovania
ucenia, ktoré ziskal Mohamed tajuplnym procesom verbalneho vnuknutia od archanjela
Gabriela. V r. 650 bola na prikaz kalifa Uthmana realizovana kone¢na redakcia Koranu, ktory
pozostava zo 114 sur (kapitol), pricom 90 sir pochadza z mekkanského a 24 z medinského
obdobia. Sury st usporiadané zostupne podl'a svojej dizky. Koran je chapany ako Bozie slovo
a preto je nestvoreny a vecny. Obsahuje rozmanité texty, ktoré maju dogmaticky, eticky a
pravny charakter. Sunna (= cesta, pravidlo) je suhrn Mohamedovej tradicie, jeho vyrokov a
skutkov, ktoré si zachytené v hadisoch. Spociatku sa tato tradicia odovzdavala tstne, neskor
bola spisana do podoby rozsiahleho materialu. Za najlepsSie sa povazuju zbierky hadisov od
al-Buchariho a Moslima ibn al-Hadzadza. Sunna poskytuje moslimovi konkrétny navod na to,
v ¢o ma verit, ¢o ma robit, aby zachoval osobity raz ummy.

Islam je monoteistické nabozenstvo, ktorého zakladom je viera v jediného Boha Allaha. Allah
je zdrojom vsetkej moci a spravodlivosti. Pocas Siestich dni z niCoho stvoril svet a ¢loveka
(Adama). Allah stvoril aj anjelov, ktori su nebeskymi bytostami drziacimi Allahov trén a
niektori maju zvlastne poslanie (napr. archanjel Gabriel prenaSa Allahove prikazy, Azrail je
anjelom smrti, Israfil oznami prichod posledného siidu a pod.). Satan (Sajtan) je padly anjel,
ktory zvadza c¢loveka zhresit. Dolezitym elementom islamskej doktriny st proroci, ktorych
Allah vyslal medzi I'udi ako ucitel'ov a sprostredkovatelov zjavenia. Prvych prorokov vyslal
Allah k zidom, aby hlasali monoteizmus a S§irili ucenie medzi ostatnymi narodmi (Adam,
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Abraham, Mojzi§, Jakub, David, Jan Krstitel a dal§i). Vzhladom na to, ze zidia sa
spreneverili svojmu poslaniu a vyhlasili sa za vyvoleny narod, ¢im zamedzili inym narodom
prijat’ pravdiva vieru, vyslal Allah na zem proroka JeziSa. Ten splnil svoje poslanie, avsak
krestania sa odklonili od monoteizmu a vyhlasili JeziSa za Boha, preto Allah wvyslal
Mohameda ako posledného proroka, ktory zabezpecil zachovanie monoteizmu a jeho §irenie
medzi ostatné narody. Délezitym prvkom islamskej; dogmatiky je viera v deni posledného
sadu, kedy vSetci mftvi povstani a ludstvo sa zhromazdi pred Bozou sidnou stolicou.
Spravodlivi budu spaseni a odovzdani ve€nej nebeskej blazenosti, neverci budu odsudeni a
vrhnuti do pekiel. Poslednou zakladnou ¢rtou dogmatiky je nauka o riadeni prozretelnosti a
predestinacii (predurceni). Ich posobenie je pre ¢loveka zahalené tajomstvom, ale ludom je
dana dostatocnd miera slobody a zodpovednosti, aby mohli ¢init mravné a duchovné
rozhodnutia (Banek a kol., 1992, Denny, 1999). Koran neobsahuje mnoho uvah o stvoreni a
stavbe sveta. Allah stvoril zem v priebehu dvoch dni, potom na nej umiestnil hory a pocas
Styroch dni rozdelil potravu medzi vSetky zivé bytosti. Podl'a neskorsich vysvetleni bol svet
stvoreny z ni¢oho, mocou slova. Nad zemou sa tyCi nebo a eSte vysSie sa nachadza sedem
stupniov raja. Na druhej strane pod zemou sa nachéadza Sest’ pekiel. Svet bol stvoreny s cielom
sluzit ¢loveku a vsetko, ¢o sa v iom odohrava sa deje z vole Allaha (Banek a kol., 1992).
Islamska doktrina sa teda opiera v znaCnej miere o judaizmus a krestanstvo a obsahuje
vieroucné elementy d'alSich religioznych systémov Blizkeho a Stredného Vychodu (napr.
zoroastrizmu a manicheizmu). Markantny je taktiez podiel staroarabskych prvkov, napr.
implementacia kultu Cierneho kamefa v al-Kabe.

Islam ma vo viacSej miere ako ostatné religie charakter pravneho systému. Vdaka tomu
existuje moznost’ regulovania celého zivota moslima prostrednictvom predpisov, urenych
prorokom Mohamedom. Systém pravnych predpisov na nazyva Sari‘a (3ariat). Sariat sa ako
pojem podoba zidovskému chapaniu Tory. Zahfria v sebe skutoCny zakon, ale zaroven ho
presahuje tym, ze cela oblast’ vztahov medzi Bohom a l'udstvom chape ako zmluvny vztah
medzi Panom a jeho sluzobnikmi. Ludia si Bozimi sluzobnikmi a zaroven su Bozimi
’kalifmi”, poverenymi dozorom nad spravnym dianim vo svete a v dejinach. Ked'ze Koran a
Mohamedovo ucenie nebolo mozné aplikovat’ bez formy a metod, doslo k ich vytvoreniu
vramci viacerych §kol islamskej pravnej vedy (fikh), ktoré sa objavili v prvych troch
storoc¢iach existencie islamu. Vznikli viaceré sunnitské i §iitske Skoly.

Pre sunnizmus je rozhodujuce reSpektovanie tradicie (sunna), spojenej s osobou proroka
Mohameda. Za svoj ideal povazuju skibenie viery so spolo¢enskou a l'udskou realitou a snazi
sa vtesnat’ islam do toku I'udskych dejin. Sunnitu hl'adaji v Korane skor skryty zmysel a nie
doslovny vyznam. Sunnitské Skoly povazuja za hlavné zdroje pravnej vedy Koran, sunnu,
konsenzus obce (ummy) a analogické uvazovanie. K hlavnym sunnitskym pravnym skolam
patria: hanafitska, malikovska, §afiovska a hanbalovska Skola. Hanafitskd Skola sa uplatiuje
najmé v prostredi nearabofonnych moslimov - Turkov, Afgancov, Pakistancov, Indov,
Ciflanov. Ide o najotvorenejsi smer, ponechavajuci velky priestor inbdividualnemu usudku a
rieSeniu (idztihad). Mdlikovska Skola sa rozsirila najma v Afrike - horny Egypt, Maghrib,
subsaharska Afrika. Kladie doraz na suhlasni mienku ucencov a pripusta zvyky a miestne
praktiky spité s poverami. Safiovskd skola sa zachovala v dolnom Egypte, v Gasti Hidzazu na
Arabskom polostrove, vo vychodnej Afrike, v Gasti Indie, juhovychodnej Azii a na Filipinach.
Kladie déraz na Mohamedovu tradiciu ako zdroj prava a namiesto suhlasu ucencov tu hra
dolezitu ulohu konsenzus komunity. Hanbalovska Skola sa praktizuje najméd v Saudskej
Arabii vo forme wahhdbizmu, €o je v podstate reformovany hanbalizmus z 18. stor.
Neodkazuje na ziadnu pravnu autoritu. Wahhabizmus obnovil uplatiovanie idztihadu
(samostatného pravneho usudku). Ide o smer mravnej prisnosti a upétej zboznosti (Miiller,
1997, Denny, 1999).
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Siizmus neuznava prvych troch kalifov za pravovernych nastupcov Mohameda a z tohto
dovodov neuznava ani ti &ast tradicie, ktora sa viaze na ich posobenie. Siiti bert vieru viac
emocionalne. Koran chapu doslovne. Kalifat Siiti nahradili imamatom. Imémovia su
potomkovia Aliho a Fatimy a reprezentuju neomylnych a vynikajucich vodcov, ktori jedini su
schopni naucit veriacich preniknat do skrytej podstaty veci. Skryty imam je v dobe
nepritomnosti zastupovany najvys$§imi duchovnymi (mudztahidami), zc¢oho vyplyva
nadradeny vztah Siitskeho duchovenstva k svetskej moci. Otazka, kto z pocCetnych potomkov
je skrytym imamom viedla k vzniku mnohych Siitskych siekt. Dvomi najhlavnej§imi sektami
st imamiti a izmailiti. /mdmiti (tiez nazyvani dvanasttnici) veria, ze linia imamov sa zastavila
u dvanasteho v poradi Mohameda al-Mahdiho, ktory zdhadne zmizol v r. 878. Tento skryty
imam zostava podl'a nich pritomny v srdci veriacich a na konci historického ¢asu T'udstva sa
vrati a ustanovi vladu Boha nad pozemskym svetom. /zmailiti sa stotoziiuju s imamitmi
s postupnostou imamov po Siesteho Dzafara. Na miesto siedmeho vSak nekladi Musu, ale
Izmaila. Delia sa na dve vetvy. Mustalici (bohorovia) sa vyskytuji v Indii (Bombaj a okolie).
Nizarijci (chodzasovia) sa vyskytuju v Indii, Pakistane, Tadzikistane, Syrii, Libanone, Egypte,
Keni a Tanzanii (Malherbe, 1995). K dalsim Siitskym sektam patria alaviti, zajdovci a
driuzovia. Alaviti (vyznavaci nusajrije) si spolocenstvo extrémnych §iitov so synkretickym
charakterom dogmatiky. T4 zahfria elementy astralnych kultov a krestanstva. Podl'a nich Boh
predstavuje nedeliteI'na jednotu trojitého vyrazu bozskej podstaty, ktora sa voc¢i pozemskému
svetu prejavuje periodickym prevtelovanim trojice prorokov - Aliho, Mohameda a Salmana
al-Farisiho. Alaviti sa vyskytuji v severnej Syrii, severnom Libanone, Iraku a Turecku.
Zajdovci su najumiernenejSou $iitskou sektou, ktora popiera bozsky pévod imamatu a tlohu
skrytého imama. Iméama volia z okruhu znalcov Mohamedovej rodiny. Rozsireni st v Jemene
(Denny, 1999). Specificku religioznu skupinu tvoria Driizovia. Ide o mysticku sektu,
povazovanu za extrémnu vetvu izmailitov. Zalozena bola v 11. stor. v Egypte. Ucenie drizov
je urcitou formou ezoterického monizmu, ktorého zakladnou tézou je, ze Boh sa zjavuje stale
znova a znova na Zemi v rozlicnych l'udskych podobéch (inkarnaciach). Za poslednu z nich je
povazovany Hamza. Drazska vierouka ma synkreticky charakter a izmailitsky zaklad miesa
s niektorymi gnostickymi, novoplatonskymi, krestanskymi a zidovskymi prvkami. Spésa je
podl'a drizov vyhradena iba pre ¢lenov druzskej obce, ktord je endogamna a udrzuje sa
neustalymi reinkarnaciami svojich ¢lenov. Z tohto dévodu nemaju drizovia zaujem obracat
inovercov na svoju vieru. Drizovia sa vyskytuju v Libanone, Palestine a Syrii (Hrabal a kol,,
1998).

V suvislosti s nastupnickymi spormi sa sformovala aj sekta charidzitov, ktora sa poklada za
utvar stojaci mimo sunnizmu a $iizmu. SU povazovani za islamskych puritdnov a moslimov
tvrdej linie. Charakterizuje ich neustup€ivost, moralna prisnost, odvaha a fanatizmus.
Neuznavaju $iitsku tézu o bozskej podstate imamatu. Drzia sa zasady, ze hlavou obce moze
byt ktorykol'vek pravoverny moslim a kalifov si volia spomedzi seba. Do sucasnosti sa z tejto
sekty zachovala len umiernena vetva ibdadovcov, vyskytujuca sa v Omane a na Zanzibare.
Vyskytuje sa tiez v berberskom prostredi v Libyi (Dzabal Nafusa), Tunisku (Dzerba), Maroku
(Sidzilmasa) a v juznom Alzirsku (Mzab) (Malherbe, 1995, Miiller, 1997, Denny, 1999).
Popri oficialnom, legalizovanom a forméalnom islame sa vyvijal 'udovy islam, ktory medzi
clovekom a Bohom budoval podstatne citovejSie vzt'ahy. Ide o mysticky islam - stfizmus.
Sufizmus sa usiloval o iracionalne poznanie pravdy s vyuzitim intuicie a emocionalnych
schopnosti, ktoré je mozné dosiahnut vyukou pod dohl'adom skuseného majstra. Vacsi
rozmach mystického islamu nastal v 10. - 12. stor., kedy sa objavili pocetnejSie islamské
bratstva, usadzujuce sa v klastoroch, ktoré boli pomenované podla oblasti - ibat, zavija,
chalva, tekkija. Objavuju sa aj zenské rady a vojenské bratstva. NajznamejSimi bratstvami
boli Bektasija, Ciétija, Chalwatija, Kadirija, Kubrawija, Mewlewija, Naksbandija, Rifa'ija,
Safawija, Santsija, Sadhilija a pod. Neskor doslo k upadku vplyvu mystikov. Ich oZivenie
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nastalo v ostatnych decéniach 20. stor. v suvislosti s globalnou krizou sekularizmu (napr.

Naksbandija v Turecku) (Miller, 1997, Pavlincova a kol., 1994). V sucasnosti posobi vo svete

okolo 60 sufijskych radov. Pomerne vyrazné aktivity islamskych bratstiev (Naksbandije) su

priznaéné pre niektoré regiony v postsovietskom priestore (Turkmenistan, Ce&ensko,

Ingussko, Dagestan). Inym prikladom moéze byt hnutie muridov s centrom v senegalske;

Toube.

V 19. a 20. storoci sa na baze islamu sformovalo mnoho d’alSich siekt. Jednym z prikladov je

sekta ahmadija, ktora vznikla v 80. rokoch 19. stor. vindickom Pandzabe. Zalozil ju Mirza

Ghulam Ahmad Kadiani, ktory sa vyhlasil za mahdiho (mohamedéanskeho mesiasa) a hlasal

synkretické u€enie snaziace sa zblizit' islam s hinduizmom a anglikanizmom. Okrem Indie sa

sekta rozsirila v Pakistane, Afganistane, Irane, Egypte a Indonézii. V r. 1914 sa rozdelila na
kadiansky a lahorsky smer. Z d’alSich siekt je mozné uviest radikalnu moslimsku sektu

americkych cernochov - Hnutie iernych moslimov (Black Moslim Movement), zalozena v r.

1931 v Chicagu. Vyznacovalo sa politickou orientaciou s rasistickym podtonom a cielom, aby

negroidi ovladli svet. V sucasnosti posobi niekolko vetiev hnutia pod ndzvom Narod islamu.

Kult

Kult v islame je vel'mi jednoduchy. Nevyskytuju sa v iom ziadne religidzne obrazy a hudba.

Zasadny vyznam ma samotna viera, vernost’ Allahovi a plnenie piatich zakladnych povinnosti

(filarov). Tychto pat pilierov islamu je zavaznych pre kazdého moslima:

a) vyznanie viery (Sahdada) - spociva na opakovani formulky “Nie je bozstvo okrem Boha
Allaha. Vyznavam, ze Mohamed je posol bozi”. Je to akt verejného vyznania viery. Islam
je otvoreny pre vstup vyznavaCov inych religidoznych systémov. Aby sa c¢lovek stal
moslimom, staci vykonat’ tento prvy pilier a s Uprimnym presvedCenim vyslovit” Sahadu.
Na druhej strane je islam restriktivny voci svojim vyznavacom. Moslimské zeny maju
zakazané vydavat sa za inovercov. Muzi si modzu zobrat' prislu$ni¢ku iného, ale len
monoteistického nabozenstva. Deti z akéhoto zviazku sa povazuju za moslimov.

b) modlitha (saldt) - ide o najCastejSie vykonavany ukon. Povinnost modlitby je patkrat
denne a pri inych prilezitostiach (napr. zatmenie, pohreb). K modlitbam veriacich vyzyvaju
muezini z minaretov. Pocas modlitby musi byt moslim v stave ritualnej Cistoty (umyté
ruky po lakte, nohy, tvar, usi a nosné dierky). Pokial' je vyraznejSie zneCisteny (napr.
pohlavnym stykom alebo kontaktom s neCistou vecou - napr.oSipanymi alebo psimi
slinami) musi vykonat ritualny kapel. Taktiez je dolezité, ze sa musi modlit na Cistom
mieste (napr. koberceku alebo rohozi) obrateny tvarou smerom k Mekke. Najvyznamnejsia
je piatkova modlitba na poludnie, ktora sa obycajne odohrava v mesite.

c) almuzna (zakat) - je povinnost poskytnit almuznu chudobnym. Je to akasi nabozenska
dan, ktora sa odvadza zurCitych druhov majetku a je povinna pre vSetkych, ktorych
majetok presahuje presne stanovené minimum. Almuzna sa vybera vzdy koncom roka a
slazi na podporu chudobnych moslimov, konvertitov, moslimskych dlznikov, putnikov,
vojnovych zajatcov.

d) post (saum) - maji moslimovia dodrziavat pocCas postneho mesiaca - ramadanu. Je to
deviaty z dvanastich lunarnych mesiacov islamského kalendara a trva 29 alebo 30 dni. Od
svitania do simraku je zakéazané jest, pit, uzivat lieky, fajcit alebo oddéavat sa rozkosi.
Vecer je dovolené jest a mat’ pohlavny styk. Moslimovia jedia aj pred svitanim. Povinnost
postu sa nevzt'ahuje na deti, chorych a starych I'udi. Po€as ramadanu sa moslimovia snazia
pozdvihnut' svoj duchovny a mravny zivot. Zucastiiuju sa modlitebnych zhromazdeni.
Niektori stravia v mesite celych 10 poslednych dni ramadanu. Na zaver postu sa kona
jeden z dvoch kanonickych sviatkov islamského roku - Slavnost’ prerusenia postu. Konaju
sa Specialne modlitby, l'udia sa stretavaju v rodinach pri osobitnych jedlach a posielaju si
pozdravy.
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e) velka put (hadzdz) - je povinnostou, ktori moslim musi absolvovat’ asponi raz za Zzivot,
hoci nie je celkom obligatorna, ak to moslimovi nedovoluji finanéné alebo iné okolnosti.
Na put do Mekky je ur€eny osobitny mesiac. Pocas pute sa moslim dostava do zvlastneho
ritualneho stavu (ihramu) , je oddeleny od kazdodenného zivota. Nesmie mat pohlavny
styk, holit’ sa, strihat” si vlasy alebo ochlpenie, pouzivat’ vonavku, nosit’ drahé Sperky, lovit
zver ani trhat rastliny. V okoli svityne al-Kaba dochadza pocas pute k ritualne opakovanie
prvotnych duchovnych udalosti (napr. sedemkrat obidu al-Kabu tak ako to robievali prvi
vyznavaci jedného Boha. Vrcholom pute je ritualne zhromazdenie na planine Arafat pri
hore Milosrdenstva, vychodne od Mekky, kde mal Mohamed poslednu kazen na rozlucku.
Ritudlne statie zaCina na poludnie modlitbou a pokracuje az do vecCera. Putnici celé
odpoludnie medituju, prosia o odpustenie hriechov a zavdzuja sa, ze zvySok zivota stravia
v obnovenej a usilovnejSej sluzbe Bohu. Tohto ceremonialu sa zucastiiuju naraz 3 mil.
putnikov. Po obrade statia prichadza sviatok obetovania. Moslimovia vykonavaju krvava
obetu zvierata na pamiatku Abrahamovej obety barana. V poslednych dioch pute putnici
postupne vystupuju zo stavu ithramu. Daju sa ostrihat’ a oholit’ a oblecu si vSedné Saty.
Pohlavny styk je zakazany az po zaverecné ritualy - kamefiovanie diabla a rituéalne
obchadzanie al-Kaby.

Pét filarov tvori len zékladna kostru kultovej praxe moslimov. V individuélnej 1 v§eobecne]
rovine existuje vel'ké mnozstvo d’alSich tikonov, ktoré charakterizuju islamsky spdsob zivota.
Jednou z foriem sluzby Bohu v islame je dZihdd. 1de o usilovanie sa o to, ¢o sa paci Bohu.
Najcastejsie nadobuda podobu ozbrojeného boja proti nepriatelom islamu, teda inovercom.
Smrt’ v tomto boji sa povazuje za priamu vstupenku do raja. V kultovom zivote sa zdoraziuje
potreba zachovavat Cistotu. Od moslima sa pozaduje obriezka, epilacia ohanbia a podpazusia,
zastrihovanie fizov a strihanie nechtov. DoporuCuje sa pouzivanie vonaviek (aj u muzov).
Pred vstupom do mesity sa maju vyhnat konzumacii cibule a cesnaku. Zeny podas
menstruacie nesmu vstupovat’ do meSity (Denny, 1999, Miiller, 1997).

Islam obsahuje aj stravovacie predpisy. Moslimovia mézu konzumovat vacSinu potravin.
Zakéazané su vSak bravCové méiso, krv, alkoholické napoje, zdochliny a jedlo zasvitené
modlam. Musi sa dodrzat moslimsky spOsob porazky zvierat. Zakazana je konzumacia
morskych zivoc¢ichov, ktoré su schopné prezit’ na suchu (napr. obojzivelniky) (Denny, 1999).
Vztfahy medzi muzom a zenou sa v hl'adiska Koranu a beduinskej tradicie nezakladaju na
rovnocennom partnerstve. Zeny su podriadené muzom, ktori nad nimi drzia ochranny,
porucnicku a opatrovnicku ruku. Islam toleruje polygamiu, pricom moslim méze mat az Styri
manzelky. V niektorych konzervativnych islamskych krajinaich maju Zzeny povinnost
zahal'ovat’ sa a nosit’ ¢ador (Iran, Saudska Arabia) (Miller, 1997).

Specifické kultové obrady sa viazu na jednotlivé stadia Zivotného cyklu moslimov. Ide o
obrady pred pocatim, pri a po narodeni, pri dospievani, svadobné a pohrebné obrady.
Svadobny obrad je jednoduchy. Ide v podstate o uzavretie zmluvy medzi oboma partnermi.
K obradu sa neviaze ziadny Specialny ritual, zvykom je kratka recitacia z Koranu. Na vSetko
dohliada vladny tradnik. Potom nasleduje svadobna veselica (na Jave byva jej sucastou
predstavenie tienového divadla). Pohrebny obrad je taktiez jednoduchy. Telo mrftveho musi
prejst ritualnou ocistou. Nesmie sa balzamovat’. Vklada sa do bieleho rubasa. Pohreb by mal
prebehnut” v deil umrtia. Pochovavat sa nesmie po zapade slnka. Pri hrobe sa vykonava
pohrebna modlitba a recituje sa prva stira Koranu. Telo mrftveho sa do hrobu umiestiiuje tak,
aby hlava bola orientovana k Mekke (Denny, 1999).

Putnické centra islamu
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Put je kultova praktika, ktora je sucastou piatich pilierov islamu. Moslimovia vykonavaju tri
zakladné typy puti: malad pat (umrah), velka put (hadzdz) a put k hrobom moslimskych
svitcov (ziyarah). Prvé dve puate sa viazu na Mekku a okolie, treti typ sa vykonava do
viacerych putnickych miest.

Umrah je individualna put' do Mekky, ktordt mozno realizovat’ v ktoromkol'vek obdobi roku,
hoci tradicia odporuca jej vykonanie poCas ramadanu. Ma presne vymedzeny poriadok
ritualov.

Hadzdz je jednym z piatich filarov islamu. Put sa vykonava korporativne v poslednom
mesiaci islamského roka (dhu al-hidzdza). Zacina sa v siedmy denl mesiaca a konc¢i 13. den
mesiaca. Putnici dodrziavaju presny ritualny poriadok (Jackowski a kol., 1999).

Ziyarah je put spitd s navstevou hrobov a mauzoélei (mazarov) islamskych svitcov, ktori sa
nazyvaju wali (= priatel Boha). Za svitcov su povazovani mystici, kalifovia, zakladatelia
bratstiev a pod. V severnej Afrike su wali nazyvani marabutmi. Tento kult marabutov je cudzi
ortodoxnému islamu. Najviac je rozSireny v Siizme. V 19. stor. bolo znamych 50 putnickych
centier. Niektoré pute boli povazované za rovnocennu nahradu pate do Mekky - napr. put’ do
Mashhadu v Irane, tri pate do Kairouanu v Tunisku, ¢i sedem pati do Demaku v Indonézii
(Jackowski 1987b). Putnici tu prichadzaja s cielom vyprosit’ st pomoc Alaha. Pri mazaroch sa
zvyknu grupovat' dervisi (sufisticki mnisi), ktori sa zaoberaju rozjimanim, veStenim a
I'udovym liecitel'stvom.

Najvyznamnejs$imi patnickymi centrami (podl'a A. Jackowského a kol., 1999) moslimov su:
Mekka - lezi v Saudskej Arabii. Bola vyznamnym religioznym a obchodnym strediskom uz
v predislamskom obdobi. Sidlo sa rozvijalo v okoli pramefia Zamzam a staroarabského
kultovného miesta al-Kaby. V st€asnosti ma mesto 400 tis. obyvatelov, priCom plni
religioznu, obchodnu a obsluznu funkciu. Pri rozvoji Mekky dolezitu ulohu zohrava susedna
Dzidda - hlavny saudskoarabsky pristav, kde sa nachadza velku medzinarodné letisko.
Svatyniu Al-Kaba vybudovali na nadvori Vel'kej meSity. Je to Stvorcova budova zo sivého
kametia s plochou strechou, dizkou 13 m, irkou 12 m a vyskou 15 m. Do vyklenku na jednej
z vonkajsich stien (blizko zapadnej hrany) je umiestneny posvitny Cierny kamefi. Pozostava
z niekol’kych kuskov, ktoré su spojené striebornou obruckou. Nadvorie obklopuje mar s 19
branami a 7 minaretmi. Z vnutornej strany je nadvorie lemované stipovou galériou, ktora je
zaklenuta 152 kopulami. Velkd meSita bola postavena vr. 705-715, vr. 1630 bola
rekonstruovana. Do meSity sa zmesti 50 tis. 'udi. V Mekke putnici nav§tevuju tiez rodny dom
Mohameda, hrob Abu Taliba (otca Aliho) a hlavny cintorin El Maala.

Medina - je druhym vyznamnym putnickym strediskom moslimov. Lezi 400 km severne od
Mekky. Pévodne to bola rol'nicka osada, ktord od ¢ias Mohameda pretransformovala na mesto
s religioznou funkciou. V sucCasnosti ma okolo 200 tis. obyvatelov. Putnici tu prichadzaja
k hrobom proroka Mohameda, jeho dcéry Fatimy a prvych kalifov Abu Bakra a Umhara,
ktoré su umiestnené v mesite al-Haram. Sti¢asna podoba mesity pochadza z r. 1481-1487.
Jeruzalem - je tretim najvyznamnejSim puatnickym centrom moslimov. Pre putnikov ma
vyznam navsteva mesit Qubbet as-Sachra (meSita Kopula skaly) a al-Aksa. MeSitu Kopula
skaly vybudovali vr. 687-692. Podla islamskej tradicie z tohto miesta podnikol Mohamed
cestu do siedmeho neba, kde mu Allah urcil kazdodenné povinné modlitby. Tu sa maju
odohrat’ vyznamné udalosti pocas diia posledného suidu. V balustrade obklopujuce;j skalu sa
nachadza relikviar, v ktorom je ulozeny vlas z Mohamedovej brady. MesSita al-Aksa je druha
najvacsia mesita v Jeruzaleme, vybudovana v r. 705-715.

Hebron - je puatnické miesto spité so zivotom a pdsobenim Abrahama. Lezi na Uzemi
palestinskej samospravy na zapadnom brehu Jordanu. Putnici navstevuju Abrahdmov hrob
(Al-Chalil). V Mauzoleu patriarchov sa nachadzaju taktiez hroby Izaka, Rebeky, Sary, Jakuba
aLei.
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Moulaj Idris je putnické miesto v Maroku. Nachadza sa tam mauzoleum Moulaja Idrisa -
zakladatel'a moslimskej dynastie Idrisovcov, ktora sa zasluzila o §irenie islamu v berberskom
prostredi.

Kairouan je povazovany za Stvrté najvyznamnejSie putnické centrum moslimov. Lezi
v Tunisku, asi 100 km na juh od hlavného mesta. Nachadza sa tu mnozstvo mesit (Sidi Ukba,
Sidi Sahbi). Puatnici navStevuju najmd meSitu Sidi Sahbi, kde su ulozené tri vlasy
z Mohamedovej brady.

Karbala je najvyznamnejSim putnickym centrom S§iitov. Lezi vIraku, asi 80 km
juhojuhozapadne od Bagdadu. Putnici navstevuju v Karbale hrob Husajna - tretieho imama.
Dal3ou vyznamnou svityiiou je hrobka Hassana. Ned'aleko Husajnovho mauzoea sa nachadza
jeden z najvacsich islamskych cintorinov na svete, kde sa pochovavaju moslimovia z celého
sveta, pretoze byt pochovany pri hrobkach Husajna a Hassana sa povazuje za velku Cest’.

K d’al§im vyznamnym putnickym centram islamu sa radia Nefta v Tunisku, Nedzef, Bagdad a
Samarra v Iraku, Kumm a Mashhad v Irane, Mazari Sarif v Afganistane, Buchara a
Samarkand v Uzbekistane, Konya v Turecku, Adzmer a Rauza v Indii (Jackowski a kol.,
1999).

Organizdcia

Islam nema vlastné duchovenstvo, tak ako ho pozname v krestanstve. Duchovenstvo nie je
prostrednikom medzi Bohom a moslimom. Vseobecne plati pre islam jednota duchovného a
svetského a neexistuje tu vyhranena dualita §tatu a cirkvi. Cirkev v islame ako inStiticia
neexistuje. Islam nema preto ani hlavu cirkvi ani cirkevni hierarchiu. Duchovenstvo sa
v islame vyvinulo pod tlakom reality, pretoze islam musel reagovat na vyvoj suvisiaci
s kalifatom. Takto sa vyvinula vrstva duchovnych (ulemov), vS§eobecne uznavanych autorit,
ktoré mali pravo interpretovat’ a obohacovat’ doktrinu. Duchovenstvo sa zaoberalo exegézou
Koranu a tradicii a systemizaciou Sariatu. Pomerne dlhé obdobie v islame ddlezitu ulohu hral
kalif, ¢ize zastupca proroka. Bol najvyS$Sou nabozenskou autoritou. Od zruSenia kalifatu vr.
1924 v Turecku sa vodcami sunnitskych moslimov stali imamovia.

V Siizme ma vyznamné postavenie imam, ktory ziskava svoju hodnost’ Bozim predurenim.
Stava sa nim vd’aka tajomnej emanacii, ktord prechadza na neho od Aliho. V zmysle tejto
doktriny je svetsky vladca v Siitskom State (napr. v Irane) len nadmestnikom imama a plni
funkcie strazcu verejného poriadku. Najvy§Sou hodnostou v ramci najznamejsSich Siitskych
znalcov pravnej nauky (mudztahidov) je ajatollah. Autorita nositela tohto titulu je
jednoznacna. Nim vydané pravne rozhodnutia st nezvratné a nie je mozné ich posudzovat'.
Vyssim a eSte vzacnejSie vyskytujucim sa stupiiom tohto titulu je ajatollah al-uzma (velky
ajatollah). V obdobi fyzickej nepritomnosti skrytého imama prebera duchovnu a svetska moc
osoba, nazvana fakih (uznany za najmudrejSieho), ak nedojde k zhode na tejto osobe, potom
prebera moc skupina vel’kych ajatollahov.

V sunnitskom islame ma imam ind poziciu ako v §iizme. Je to osoba, ktora vedie piatkovu
spolo¢nu modlitbu v meSite alebo na inom ritualne Cistom mieste. Teoreticky moze tuto
funkciu plnit ktorykol'vek zbozny moslim, ktory pozna ritual. Imam je chapany aj ako
synonymum kalifa, teda najvyssieho nabozenského vodcu.

Islamska obec sa nazyva umma. Podl'a Koranu je ummou kazd4 nabozenska obec. Islamska
umma je suhrnom vsSetkych moslimov na svete v danom okamihu (Denny, 1999, Miiller,
1997).

Dolezitymi organizacnymi Strukturami islamu st rozlicné islamské hnutia, ktoré mozno
zahrnit' pod nazov islamizmus. Tento pojem sa v 2. pol. 20. stor. stal ekvivalentom
radikalneho islamu a znamena ideologiu, ktora vyuziva nabozenstvo na politické ciele.
Korene islamizmu resp. celosvetového ozivenia islamu vSak siahaja do 17. stor. k radikalne;j
reforme zahajenej puritanskym kazatelom Mohammadom ibn Abd al-Wahhabom. Reforma
viedla k vzniku wahhdbizmu, ktory odmietol modlosluzobnictvo a uplatiiovanie taklidu a
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vratil sa k uplatiiovaniu 1dztthadu. Wahhabisti si uvedomili, Ze moslimovia sa musia vratit’ ku

Koranu a sunne, ¢im sa stali vzorom pre dalSich reformatorov, ktorych aktivity sa zacali

rozvijat vo vyraznejSej miere koncom 19. stor. Okrem navratu ku Koranu a sunne a

odmietania taklidu prisli s novym prvkom, ktorym bolo odmietanie europskeho kolonializmu.

Dolezitym pradom tychto snah bol panislamizmus, ktorého hlavnym ideologom bol Dzamal

ad-Din al-Afghani (1838-1897), ktory svoje aktivity vyvijal v Indii, Turecku, Afganistane,

Egypte a Irane. Panislamizmus sa stal zakladom pre vznik islamskych hnuti v 20. stor.

K vyznamnym moslimskym organizaciam sa v 1. pol. 20. stor. stalo Moslimské bratstvo

(Ichwan al-moslimin), zalozené v r. 1928 v Egypte, €1 Spolocnost’ pre Sirenie viery (Dzamaat

at-Tabligh), zalozena vr. 1927 v Indii. Vznik tychto organizacii bol reakciou na aktualnu

situaciu v 20. rokoch 20. storocia. Zakladatelia hnuti mali za ciel postavit' hradzu §iriacim sa
negativnym javom, ktoré bolo mozné chapat’ ako ddsledky slabosti a upadku moslimského
sveta. V centre ich pozornosti sa ocitli materializmus zapadného sveta a ateizmus sovietskeho
typu. Islamisti v tychto hnutiach presadzovali reislamizaciu veriacich, kazdodenného zivota,
ingtittcii a spoloenskych struktur. Dalsimi strediskami islamskych hnuti sa stali Iran a neskor

Alzirsko, Sudan a Afganistan. Niektoré rezimy sa snazia islamizmus nasilne potlacovat’ (napr.

v Iraku, Syrii a Libyi) alebo marginalizovat’ (napr. v Egypte, Tunisku a Turecku). Obmedzene

sa 1slamizmu prisposobili Jordansko, Jemen, Libanon a Kuvajt. V Maroku a Saudskej Arabii

sa rezimy snazili islamizmu predist islamskou legitimizaciou vlastnych rezimov (Kiing,

2000). Celkove mozno islamské organizacie, posobiace v suCasnom svete rozdelit do dvoch

skupin (Miiller, 1997):

a) organizacie a skupiny, ktoré sa usiluju ziskat politicki moc a nestitia sa pritom pouzit
nasilné prostriedky (terorizmus). Zo sunnitskych organizacii tu mozno spomenut skupiny
Islamské spoloCenstvo Dzamaat v Pakistane, Hamas (Islamské hnutie odporu) v Palestine,
Islamsky front spasy v Alzirsku, Taliban v Afganistane. Zo $iitskych organizacii to su
Islamsky dzihad v Palestine (Gaza), Hizballdh v Libanone a Misijna vyzva (Da'wa) v
Iraku.

b) organizacie, ktoré nebojuji proti rezimom pri moci priamo, ale snazia sa destabilizovat
pomery a vytvorit podmienky pre politicky zvrat, ktory by zodpovedal ich predstavam.
Typickeé je napr. Moslimské bratstvo v Egypte.

Islamské krajiny vytvorili zoskupenie, ktoré sa nazyva Organizdcia islamskej konferencie

(OIC). Organizacia bola zalozena vr. 1971 a ma 51 Clenskych Statov. Jej hlavnym ciel'om je

upeviiovat’ hospodarsku, socialnu, kulturnu, vedecki a inu spolupracu medzi CElenskymi

Statmi, vykorenit kolonializmus, posiliiovat boj moslimskych narodov za nezavislost' a

narodné prava, podporovat’ 'ud Palestiny v Gsili za vlastny §tat a vytvarat vhodné podmienky

na spolupracu ¢lenskych krajin s inymi §tatmi (Krupa a kol., 1999).

#6. Synkretické religie, ezoterické, novopohanské hnutia a
hnutia osobného rozvoja

Popri charakterizovanych religidznych systémoch existuju vo svete mnohé synkretické
religie, ezoterické a novopohanské hnutia. Casto byvaju spajané s tzv. novou religiozitou,
ktora je chapana ako vlna nového zaujmu o nabozenské a duchovné hodnoty. Tento zaujem sa
spaja s hl'adanim alternativnej cesty, ktoré vedie k vzniku religiéznych utvarov, stojacich, aj
napriek Cerpaniu inSpiracii, mimo ramec ostatnych religiéznych systémov. Ezoterickych,
novopohanskych hnuti a hnuti osobného rozvoja v dneSnom svete je velmi mnoho. Ich
existencia je ¢asto len efemérnym javom.

Niektoré synkretické religie sme uz spomenuli v predchadzajucich castiach, najma ak
vykazovali uzSie vizby na charakterizované religiozne systémy (kaodaizmus). V tejto Casti
budeme venovat pozornost len vybranym religiam a hnutiam, pretoze Gplny prehl'ad by si
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vyziadal podstatne vac¢si priestor. Z krestanskych zakladov vychadzaju tri vyznamné hnutia -
Cirkev JeziSa Krista Svétych poslednych dni, Cirkev zjednotenia a Svedkovia Jehovovi. Inym
synkretickym nabozenstvom je bahaizmus, ktorého korene siahaju do islamu. Zo Sintoizmu
vychadza tenrikjo.

Cirkev JeZiSa Krista Svitych poslednych dni (mormoni) zalozil jednoduchy Ameri¢an
Joseph Smith (1805-1844) na zaklade vizii, ktoré mal od r. 1822. Pod ich dojmom napisal a
v r. 1830 vydal spis Kniha Mormon. Zakladom vzniku mormonizmu je legenda, ze jeden z 12
izraelskych kmetiov sa okolo r. 586 p.n.l. usadil v Amerike. Z neho vznikli dva narody -
predkovia Indianov. Predtym ako boli tieto narody v 5. stor. n.l. vyhubené, ukryl jeden z ich
ucencov - Moroni zlaté dosti€ky so zaznamenanou historiou na mieste, ktoré sa potom zjavilo
Smithovi. Smith dosticky vykopal a egyptské hieroglyfické pismo precital pomocou
$pecialnych okuliarov a prelozil do podoby spominaného spisu. Po skonceni prekladu anjel
Moroni dosticky odniesol. Podl'a mormoskeho ucenia ma prava, autenticka cirkev, svoj povod
v Amerike. Americké krestanstvo teda nie je odvodené od europskeho krestanstva, ale je
autochtonne. Kristus sa zjavil Ameri¢anom a pri svojom navrate pride do Ameriky, aby odtial
zo svojho chramu v Salt Lake City zacal svoj sud nad narodmi a spreneverenymi cirkvami
(Filipi, 1998). Druhym pilierom mormoénskej dogmatiky je ucenie o trvalom pokroku, podl'a
ktorého je dolezité neustale sebazdokonalovanie. Aj Boh bol podl'a nich kedysi ¢lovekom, ale
zdokonal'ovanim dosiahol svoje nebeské postavenie (Filipi, 1998).

Na zaklade spisu vznikla v r. 1830 cirkev. Jej privrzenci sa sprvu stahovali z miesta na miesto
az sa napokon usadili v §tate Utah, kde zalozili mesto podl'a mormoénskych zasad - Salt Lake
City. Kich zasadam spociatku patrila 1 polygamia, od ktorej vSak v r. 1890 upustili, aby
vyhoveli americkym zakonom. Od 40. rokov 19. stor. zacali mormoni vykonéavat misijnu
¢innost aj mimo USA a ziskavali novych €lenov. V sucasnosti registruja okolo 10 mil.
¢lenov. Okrem Utahu (70 % obyvatel'stva) sa vyskytuju aj v inych Statoch USA (spolu 4,9
mil.) - Idaho, Wyoming, Arizona, Nevada, Colorado, Hawai, ako aj v Mexiku (800 tis. -
Juarez, Ciudad), Brazilii (650 tis.), Chile (400 tis.), Peru (300 tis.), Filipinach (389 tis.),
Kanade (Alberta), Samoe, Tahiti a Tonga (Hrabal, 1998, Barrett, 1998).

Svedkovia Jehovovi - je to fundamentalistickd organizacia vychadzajica z krest'anstva, ktora
zalozil americky protetstant Charles T. Russell (1852-1916). Na zaklade laického Studia
Biblie urcil niekol’ko datumov konca sveta. Celosvetovy rozmach zaznamenalo hnutie pod
vedenim Jospeha F. Rutherforda (1869-1942), priCom vr. 1931 prijalo sicasny nazov.
Jehovisti veria, ze v r. 1914 sa Jezi§ Kristus ujal vlady nad svetom, satan bol vrhnuty na zem a
vSetky tragické udalosti vyvrcholia apokalyptickou armagedonskou bitkou. Svet bude sudeny
a potom Boh vyberie 144 tis. vyvolenych spomedzi jehovistickej elity, ktori buda vladnut
spolu s Kristom. Ostatni jehovisti budu méct uzivat' vysady rajského zivota a ostatni I'udia
podl'ahni skaze. Pre jehovistov je priznacné prisne plnenie povinnosti - abstinencia,
dodrziavanie diétnych predpisov, odmietanie vojenskej sluzby, odmietanie transfuzie.
Bohosluzobny zivot spociva v nedel'nych zhromazdeniach, venovanych §tudiu Straznej veze a
modlitbam. Odmietané su vSetky krestanské sviatky. Posobenie na okolie sa obmedzuje na
oslovovanie I'udi hovorenym alebo tlacenym slovom. Svedkovia Jehovovi su rozSireni po
celom svete. Ich vyskyt je zaznamenany v 234 krajinach sveta, kde maju 89 985 zborov a asi
14,1 mil. ¢lenov. Najviac jehovistov zije v USA (1 mil.), Mexiku (518 tis.), Brazilii (487 tis.),
Taliansku (232 tis.), Japonsku (223 tis.), Nigérii (222 tis.), Nemecku (171 tis.) a Velkej
Britanii (131 tis.). Hlavné centrum je v New Yorku (Filipi, 1998, Hrabal, 1998, Barrett,
1998).

Cirkev zjednotenia (munisti) - je medzinarodné hnutie vychadzajice pdvodne z krestanstva,
ktoré zalozil korejsky kazatel Sang Myung Moon. Ten sa prehlasil za mesiasa. Cirkev zalozil
v Soule v r. 1954 ako synkretické mesianisticko-chiliastické hnutie za zachranu sveta. Ucenie
munistov sa opiera o spis Bozsky princip. Ide o kombinaciu svojrazneho vykladu Biblie
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s prvkami vychodnej filozofie. Ustrednym principom fungovania vesmiru je podla munizmu
polarita zenského a muzského aspektu. POvodne mal svita rodinu vytvorit Adam, ktorému
v tom zabranil Satan, potom Jezi§ Kristus, ktorému v tom zabranilo ukrizovanie. Preto je
nevyhnutny prichod nového mesiasa, ktory sa ozeni s dokonalou Zenou a splodi dokonalé deti.
Je nim Moon, ktory vr. 1960 zalozil idedlne manzelstvo. Ddlezitou kultovou praktikou
munizmu je svéta svadba, konand kolektivne, pricom manzelské zvizky su organizované
cirkvou, ktora urcuje dvojice snibencov. K d’al§im kultovym praktikam patria obrady
pripravy svétej soli a pripravy svétej pody. Munisti zavrhli krestanské sviatky a maju vlastné.
Ma asi 3 mil. ¢lenov v 100 krajinach sveta. Cirkev zjednotenia sa po svojom vzniku zakratko
roz8irila do Japonska a vr. 1979 do USA, kde ma svoje hlavné stredisko v Tarrytowne. Ma
asi 3 mil. ¢lenov v 100 krajinach sveta. Cirkev zjednotenia ma vel'mi §iroké hospodarske
aktivity - napr. medzinarodny obchod so zen-Seflom, kozmetickymi produktami, Sperkami,
zbranami a podobne.

Bahaizmus zalozil perzsky moslim Bahaullah (1817-1892), ktory bol prislusnikom sekty
Sajchitov a neskdr vyznava¢om iranskeho mesianistického hnutia babizmu. Po poprave Baba
zalozil okolo r. 1850 vlastnu sektu, ktora postupne, aj vd’aka misijnym cestam Bahaullahovho
syna Abbasa Efendiho (1844-1921), prerastla do celosvetového hnutia. Doktrinu bahaizmu
podava Najsvitejsia kniha a Kniha potvrdeni. Ide o synkretické nabozenstvo, obsahujuce
prvky ostatnych religidznych systémov. Zdoraziuje princip jedinosti Boha a l'udstva, ktoré
vyzyva na mravnu obrodu a trvaly mier. Presadzuje rovnost’ ras a pohlavi. Bahaizmus nema
knazov a nevykondva ani nabozenské obrady. Zakladnymi kultovymi praktikami st pdst a
modlitba. Bahaisti sa vyhybaju konzumécii alkoholu a fajéenia (zdkaz konzumacie cibule
zavedeny Babom uz ustupuje). Centrom hnutia bola palestinska Akra. Neskor sa nim stala
Haifa, kde stoji Babov chram sjeho hrobom. Tu sidli najvy$si organ Vseobecny dom
spravodlivosti. Lokalnymi organmi hnutia st Duchovné zhromazdenia. Vyznamnejsie svityne
st vo Wilmette pri Chicagu v USA, v Kampale v Ugande, v Sydney, v Delhi, v Paname a vo
Frankfurte nad Mohanom. K bahaizmu sa hlasi 7,6 mil. I'udi a je roz§ireny po celom svete.
Najviac vyznavacov bahaizmu zije v Indii (1,5 mil.). Bahaizmus sa rychlo §iri v Latinske;j
Amerike a subsaharskej Afrike (Hrabal, 1998, Malherbe, 1995).

Tenrikjo je moderna cirkev s prvkami S§intoizmu, Samanizmu, budhizmu a krestanstva.
Zalozila ju vizionarka Miki Nakayama (1798-1887). Jej uCenie je zalozené na Samanskych
tradiciach a ritudloch, ktorych sucast'ou su magické praktiky, vestba a extatické ritualne tance.
Tenrikjo méa 3 mil. vyznavacov v 38 tis. obciach. Okrem Japonska je rozSirena v USA
(Hawaii), Juznej Korei, Brazilii a na Tchaj-wane. Hlavnym centrom cirkvi je mesto Tenri
(Hrabal, 1998).

D. Barrett (1998) vo svojej prirucke uvadza tieto ezoterické hnutia: satanizmus, teozofiu,
antropozofiu, maitréju, Subud, rosikrucidnstvo, Rad =zlatého usvitu, stavitelia Adyta,
Spolo¢nost’ vnutorného svetla, Sluzobnici sveta, londynska skupina, Hnutie Ja som, Cirkev
univerzalnu a vitaznu, emisarov, kulty lietajucich tanierov, Spolocnost’ Aetherius a raelianov.
Ezoterické hnutia predstavuju §Siroké spektrum skupin, ktoré sa sformovali predovSetkym v
20. storoc¢i. Napriek velkej rozmanitosti maji niektoré spolocné Crty. Niektoré hnutia su
syntézou zapadného a vychodného myslenia. Iné je mozno charakterizovat’ ako mystické, ¢i
magické judeokrestanstvo. Mnoho z hnuti veri v existenciu tajnych Majstrov. Ako priklady
ezoterickych hnuti je mozné uviest raelianov a Subud.

Raelindni su ezotericko-okultné hnutie, ktoré zalozil vr. 1973 francuzsky novinar Claude
Vorilhon. Potom, ¢o sa udajne kontaktoval s mimozemstanmi, zacal vystupovat pod menom
Rael. Podl'a jeho ucenia bolo l'udstvo stvorené pomocou manipulacie s DNA vysSou rasou
zvanou Elohim, ktora je vo vyvoji 25 tis. rokov pred Tudstvom. Elohim s pozemskou
civilizaciou komunikovali prostrednictvom prorokov - ako boli Lao’c, Budha, Mojzi§, Jezi$ a
Mohamed. Hnutie organizuje kurzy senzudlnej meditacie, ktord umozfiuje jedincom
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dosiahnut’ nadvadu nad svojim zivotom. Cielom hnutia je vytvorit' jednotnu rodinu ludstva.
Hnutie ma na Bahamach vyskumnu organizaciu Clonaid, ktora realizuje pokusy klonovania
I'udi. Raeliani maju asi 50 tis. ¢lenov v 85 krajinach sveta. Najviac ich zije v Kanade,
Francuzsku, Japonsku, Korei a Australii. Sidlom hnutia je Quebec.

Subud je sufijské islamsko-synkretické hnutie, vychadzajuce ztradicie ucenia Jurija
Gurdijeva. V sulade s jeho viziou prichodu Prokroka Vedomia bol jeho ziakmi idetifikovany
prorok v osobe Bapaka Subuha (1901-1987) z Javy. Ten zalozil vr. 1925 hnutie Subud.
Hlavnou suc¢astou ritualu hnutia je proces odovzdania sa do vole Bozej, spocivajici v totalnej
duchovnej ociste jedinca (travi ur€ity Cas v uplnej samote a tme). Subud sa vyskytuje v 70
krajinach sveta a ma 10 tis. vyznavacov. Hlavnym strediskom je Jakarta (Hrabal, 1998).

K novopohanskym hnutiam Barrett (1998) zaradil: Wicca, Dom Bohyne, Cirkev vSetkych
svetov, Asociaciu Cymmry Wicca, druidov, Severnu tradiciu, Pohanské federacie, New Age,
Samanizmus, Findhornski komunitu, Bratstvo Isis, Cirkev univerzalneho zivota.
Novopohanstvo je v podstate ozivenim a prepracovanim starobylych prirodnych religii a ich
prisposobenie modernému svetu. Vo Velkej Britanii sa od 50. rokov 20. stor. rozvija najma
Wicca a druidizmus. Novopohanstvo v Severnej Amerike bolo spojené predovSetkym
s hnutim hippies v 60. rokoch 20. storo¢ia. Celkove je mimoriadne rozmanité a tazko najst
kritéria jeho klasifikacie. Uvadzame preto len tri priklady:

Wicca je suhrnné oznacenie pre Carodejnicke hnutie, ktorého zdkladom je ucenie, ktoré vladlo
v Europe v predkrestanskom obdobi - uctievanie prirodnych sil a najvysSej bytosti - Matky
Zeme. K hlavnym wiccanskym obradom patri vzyvanie Mesiaca. Wicca ma mnoho vetiev,
ktoré su ovplyvnené slovanskymi kultami, vychodnymi nabozenskymi tradiciami, orfizmom
alebo Samanskymi tradiciami mimoeuropskych kultur - Alexandrianska wicca, Cymmry
wicca, Dianick4 wicca, Feministickd wicca, Gardnerianska wicca (Hrabal, 1998).

Druidi tvoria novopohanski komunitu, ktora predstavuje modernu vieru zalozenu na
najnov§ich vedeckych vyskumoch a na tradiciach starovekého keltského druidizmu.
Druidizmus bol v 1. stor. p.n.l. roz§ireny na ostrovoch pri usti Loiry, na pobrezi Armoriky
(Bretonsko a juzna Gast Normandie), vo Walese, na ostrove Anglesey a v Irsku. K po&iatkom
druidskej renesancie doSlo v 18. a 19. storo¢i. Druidi st polytetisti. Angazuju sa
v environmentalnych hnutiach, v ludovom lieciteI'stve a v rozvijani psychickych schopnosti.
V su¢asnosti sa s druidmi mozno stretnaf v Bretonsku, Irsku, Velkej Britanii, USA a
Australii (Hrabal, 1998, Barrett, 1998).

New Age je moderné synkretické filozoficko-nabozenské hnutie, ktoré vzniklo v 60. rokoch
20. storo¢ia v USA. Hnutie pripravuje a ohlasuje nastup Nového veku planetarneho vedomia,
v ktorom prostrednictvom tolerancie, ohl'aduplnosti a splyvania s prirodou bude prekonana
dualisticka podstata sveta. Hnutie reprezentuje mnoho prudov, ktoré sa li§ia dorazom
kladenym na duchovné tradicie. Niektoré prudy Ccerpaji z pohanskych, ezoterickych a
Samanskych tradicii, iné zhermeneutickych, Spiritistickych a hinduistickych tradicii.
Zakladnymi ¢rtami hnutia su dorazy na ochranu prirody, ekologické polnohospodarstvo,
obmedzovanie konzumného spdsobu zivota, vyuzivanie alternativnych technologii a zdrojov
energie, celostna medicina, prirodné lekarenstvo a rozvijanie technik rozSirovania vedomia
(Hrabal, 1998). New Age nema jednotni organizacni Strukturu. Svoje ucenie Siri
prostrednictvom sietovych systémov New Age (ide o prepojené organizacie, nadacie,
terapeutické centra a podobne) (Keden, 1990).

Hnutia osobného rozveja maju svoje korene v 19. storo¢i. Ide o rozlicne
sebazdokonal'ovacie hnutia, ktoré rozvijali predovSetkym v Severnej Amerike. Hnutia sa
orientuju na prebudenie tzv. vnutornej energie, ¢o je podobny ciel ako maji mnohé
nabozenstva. Vramci prehladu hnuti osobného rozvoja Barrett (1998) uvadza
neurolingvistické programovanie, emin, transcendentdlnu meditaciu a scientologiu. Ako
priklad si mozno uviest’ scientologiu.
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Scientologiu zalozil vr. 1954 Lafayette Ron Hubbard (1911-1986) - tvorca dianetiky.
Zakladom jeho ucenia je rozvoj intelektualnych schopnosti a sebapoznania. Podl'a neho sa
clovek sklada zo Styroch zloziek: a) nesmrtel'ny duch, ktory sa prevteluje, b) fyzické telo, do
ktorého duch vstupuje v okamihu pocatia, c) vedomie a d) podvedomie. Scientolégovia veria,
ze Clovek moze postupnou duchovnou ocistou eliminovat engramy (traumy z minulosti a
minulych zivotov) zo svojho podvedomia. Cirkev ma v sucasnosti okolo 700 stredisk v 65
statoch. Celosvetovym ustredim cirkvi je zamok Saint Hill v anglickom Sussexe. Dal3imi
dolezitymi strediskami scientologie st Hamburg, Berlin, Diisseldorf, Mnichov, Frankfurt nad
Mohanom a Stuttgart (Keden, 1990).

#7. Vztah religioznych systémov a geografickej sféry 107
#7.1. Religie a prirodné prostredie.................oooiiiiiiic e 107
#7.1.1. Vplyv prirodného prostredia na religie.......................cccc.coooiiiiiiiii 108
#7.1.1.1. Odraz prirodného prostredia v primarnych religiach................................... 108

#7.1.1.2. Prirodné posvitné objekty a arealy v jednotlivych religiéznych systémoch. 109
#7.1.2. Vplyv religioznych systémov na postoje k prirode - religiézna environmentalna

BUIKA . .o 113
#7.1.2.1. Environmentalna etika v primarnych religiéznych systémoch.................... 114
#7.1.2.2. Taoisticka environmentalna etika ..............................ooo 114
#7.1.2.3. Hinduisticka environmentalna etika....................................o 114
#7.1.2.4. Krestanska environmentalna etika.................................coo 115
#7.1.2.5. Diskrepancia medzi idealmi environmentalnych etik a skuto¢nostou.......... 117

#7.2. Religie @ obyvatel'StVO .........ccc.ooiiii i 118

#7.2.1. Religie a populacna dynamika .........................ocooi 118
#7.2.1.1. Religie a prirodzeny pohyb obyvatel'stva...........................coooiiii 118
#7.2.1.2. Religie @ MIGLACIA ............oooiiiiiiiii e 120

#7.2.2. Religie a populacnd statika .........................coiiii 121

#7.3. Religie a sidla............oo.oiiii 122

#7.3.1. Miesta kultov ako symboly nabozenstiev v geografickom priestore.................. 123
#7.3.1.1. DOMACE SVALYINC ........oooiiiiiiiiiie e 124
#7.3.1.2. Drobna sakralna architektara...............................o 124
#7.3.1.3. Chramy a svétyne v jednotlivych religioznych systémoch ........................ 124

#7.3.2. Odraz religioznych vplyvov v nazvoslovi sidiel a krajinnych objektov ............. 135

#7.3.3. Religdzne determinované sidelné StruktOry...........................oii, 137
#7.3.3.1. Krestanské klastorné sidla..............................ooo 137
#7.3.3.2. Anabaptistické sidla ... 138
#7.3.3.3. Hinduistické dediny @ mesta....................cccocooiiiiiiiiiiieeeeee e 140
#7.3.3.4. Islamske MeStA............ooooiiiiiiiii i 140
#7.3.3.5. Zidovské sidelné fOrmY ...........c.cooo oo 141

#7.3.4. Sidelné objekty a Struktary spojené so smrtou a posmrtnym zivotom............... 142
#7.3.4.1. Lokalizdcia CINtOTINOV ..ottt 143
#7.3.4.2. MorfolOgia CINtOTINOV ..ot 144
#7.3.4.3. Priestorova segregacia v cintorinoch.........................coooiii 145

#7. Vzt'ah religiéznych systémov a geografickej sféry

#7.1. Religie a prirodné prostredie

Medzi religiou a prirodnym prostredim existuji rozmanité a obojstranné viazby. Na jedne]
strane nabozenstva pdsobia a spoluformuji vyuzivanie prostredia a na druhej strane su pod
jeho vplyvom.
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#7.1.1. Vplyv prirodného prostredia na religie

Vztahmi medzi prirodnym prostredim a religiami sa zaoberaju geografi a kultarni
antropolovia uz od konca 18. storocia. Koncom 19. stor. to viedlo k geodeterministicke;j
koncepcii, ktoru predstavil F. Ratzel. Tato koncepcia absolutizovala vplyv prirodného
prostredia na religiozne systémy. S podobnymi pohladmi sa stretivame u E.C. Sempleho
(1911), pre ktorého bol clovek so svojimi religioznymi predstavami produktom a dietatom
Zeme. Semple a niektori ini geografi sa pokusali vysvetlit monoteizmus pomocou rozli¢nych
faktorov prostredia. Tak sa mala vyvinut monoteisticka zidovsko-krest'ansko-islamska
tradicia obyvatel'ov puste juhozapadnej Azie. Aj lamaizmus, ktory predstavuje k monoteizmu
blizku podobu budhizmu, existuje v suchych oblastiach Tibetu a Mongolska. Vo vSetkych
pripadoch pri zrode religii stali nomadi. E. C. Semple tvrdil, ze nezakaleny pohl'ad nomadov
na suhvezdia na jarnej no¢nej oblohe im sprostredkoval predstavu neustale sa pohybujuceho
“prirodného organizmu”. Na zédklade takychto pravidelnosti sa domnievali, ze za tento
poriadok je zodpovedna jedina veduca ruka. Semple z toho vyvodil, ze obyvatelia pusti sa
citili netstupne pritahovani k monoteizmu (Rinschede, 1999, s. 89). Geodeterministické
nazory prezentoval W. Gebel (1922), ktory povazoval islam za puastne a stepné nabozenstvo.
Podl'a neho formovali prirodné podmienky najdolezitejSie Crty islamu - napr. fatalizmus,
predstavy o nebi a pekle, nerovnopravne postavenie zeny a pod. Vyskumu wvplyvu
fyzickogeografickych javov (najmé pocasia a klimy) na duchovny zivot sa venoval aj W.
Hellpach (1951), podl'a ktorého u severskejSich narodov prevladaju triezvost, rozum, vola,
trpezlivost’, prisnost, zdatnost, naproti tomu u juzanskej§ich narodov pohyblivost),
zivotaschopnost, vasen, naladovost. Tymto vysvetl'uje, ze obyvatelia Severonemeckej niziny
sa priklonili k triezvejSiemu protestantizmu. Geograficko-deterministické elementy su
pritomné tiez v Stadiach E. Huntigtona (1945), ktory hladal tesné vazby medzi I'udskymi
kultirami a klimatickymi faktormi (Rinschede, 1999, s. 81).

V neskorSich pracach bola geodeterministickd koncepcia podrobenad kritike. V pripade
objasnenia monoteizmu sa napriklad poukézalo, ze ho nie je mozné spajat’ s pustiami, pretoze
na jednej strane existuji obyvatelia pusti s polyteistickym nabozenstvom a na druhej strane
mnohi vyznavaci monoteistickych religii zija v prostredi tropickych dazd’ovych pralesov
(Bergman, 1995).

V ostatnom obdobi sa skimaniu vplyvu prirodného prostredia na formovanie nabozenstiev
venuje A. R. Gualtieri (1983), priCom osobitnli pozornost’ obracia na prirodny vplyv na pocity
a silu ndbozenskych predstav 'udi. Vo svojich pracach poukazal na vplyv vysokych pohori na
silnu religiozitu Tibetanov.

Formujica sila prirodného prostredia na mySlienkovy obsah nabozenstva je tazko
dokazatel'na a preto je doposial nevyjasnena. Neda sa vSak ignorovat skutocnost’, ze vztah
priroda-nabozenstvo sa vyrazne prejavil vo formovani primarnych religii. U horskych etnik
sidlili bozstva na horéach, v lesoch a pri prametioch, u morskych narodov vo vode, u nomadov
v oblohe alebo na nekone¢nych stepiach a u loveckych etnik medzi zvieratami. Faktory
prostredia pri skimani rozSirenia religii boli dlho zaznavané kvoli strachu pred navratom
geografického determinizmu. Novsie vyskumy o predhistorickych zmenach prostredia vSak
opat vyvolavaju potrebu uvazovat’ o l'udskych dejinach a tym aj o formovani religiéznych
systémov viac aj zenvironmentalneho aspektu, tj. z hladiska podmienenosti prirodnym
prostredim (Rinschede, 1999, s. 91).

#7.1.1.1. Odraz prirodného prostredia v primarnych religiach

Sucasny vyskum vplyvu prostredia na religie, sa orientuje najmé na religie tzv. prirodnych
narodov, ktoré su este stale pod silnej§im vplyvom prirody ako kultirnych faktorov. D.
Sopher (1967, s. 17) v savislosti s vplyvom prirodného prostredia na religie povazoval rodové
religie za jednoduchu ritualizaciu prirody. Religia je tu podl'a neho sprostredkovatel'om, ktory
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upokojuje, prekonava pripadne hrozi prirode a prirodnym procesom. Religia teda s prirodou
manipuluje, aby zabezpecila €loveku dosiahnutie jeho cielov.

Podla A. Hultkranza (1987) sa vplyv prirodného prostredia na nabozenstvo moze sledovat
podla stupiia ich integracie. V po€iato€nom stupni sa nabozenské prvky prisposobili hlavnym
elementom vyzivy a spdsobom jej zaobstaravania. Takto napr. v kultare zberaov a lovcov
vytvaraju nabozenské znaky v spojeni slovom prvy integraény stupen. V sekundarnej
integracii sa prisposobuju ritualy a obsah viery socidlnej Strukture. Prostredie teda najprv
ovplyvni socialnu Strukturu a potom prostrednictvom nej vplyva na nabozenstvo.

Pri sledovani vplyvu prirodného prostredia na religie ma velky vyznam komparativne
studium rozliénych typov nabozenstiev. Napriklad arktické lovecké nabozenstvo a lovecké a
zberaCské nabozenstvo obyvatelov polopusti nemaju nijaka vzajomna kulturno-historicku
suvislost, vznikli nezavisle od seba a predsa maju spolocné zakladné znaky. Podobaju sa
v organizacii a Strukture. Arktické lovecké spoloCenstvo zije v arktickych a subarktickych
regionoch Eurodzie a Severnej Ameriky. Jeho loveckd a rybarska kultira je nielen
z technického, ale aj nabozensko-ritualneho hl'adiska prispdsobenéd prirodnym podmienkam
Arktidy - napr. ceremonialne lovenie, konzumovanie a pochovavanie ulovenych zvierat. Pri
tazbe o zvySenie §t'astia pri love sa prislusnici tychto religioznych systémov vo svojich
ritualoch obracaji na zvlastne krajinné prvky - vrchy, kamene, jazera a pod. Cielom tychto
ritualov je teda zabezpeCenie vyzivy. Pustne a polopustne, lovecké a zberacské spolocenstva
st dobre vyvinuté v Kalahari a vo vnutrozemi Australie. Vzhl'adom na podobnu sporadicku
vegetaciu s arktickymi loveckymi spolocenstvami (Cize pustnu resp. severného okraja tundry)
vykazuju s nimi niektoré spolo¢né znaky. Tato pustna resp. polopustna, lovecka a zberacska
kultira sa vyznacuje zberom semien, plodov a korefiov a lovom bezstavovcov. Ritualy sa tu
tiez koncentruju na zabezpecCenie potravy a na vdakyvzdanie za rozmnozovanie. Ochranni
duchovia zabezpecuju v tychto tazkych prirodnych podmienkach istotu. Prostredie zohrava
dolezitt ulohu aj v naboZenstvach nomadov v stepiach Afriky a Azie. Stada dobytka tu
zohravaju kltacovu tulohu. Nadprirodzené bytosti maju za ulohu ich chranit. Ritualy sa
orientuju na rozmnozovanie a na uctievanie suthvezdi a prirodnych utvarov (Rinschede 1999,
s. 82-83). Rolnicke etnika zijuce v tropickych oblastiach praktizuji komplikované cyklické
obrady, ktoré su spité svegetaciou. Dodrziavaji mnohé tabu, spiaté srocnymi cyklami.
Prinagaju obety z plodov rastlin ako aj Zivo&isne obety (napr. ostrovy v juhovychodnej Azii)
(Margul, 1986, s. 136).

#7.1.1.2. Prirodné posvitné objekty a arealy v jednotlivych religiéznych
systémoch

V niektorych religiach sa stretavame s uctievanim roznych prirodnych objektov a javov.
Vyznamné je napr. uctievanie posvdtnych vrchov. Zvacsa ide o napadné vrchy, ktorych
impozantnost mbze byt zvyraznena rozlicnou farebnostou (napr. snehové biele ¢iapky vo
vrcholovych castiach), ¢astym zahalenim oblacnostou resp. ohfiom (sopky). Uctievanie hor
ma pdvod v terestrickych a kozmickych predstavach. V prvom pripade s hory démonmi a
bozstvami, pripadne skrytymi bozstvami, ku ktorym sa veriaci obracaju a z ktorych bozstva
hladia dolu na veriacich. Existuju dobri a zli duchovia. Prvi zapri€ifiuju burky, zemetrasenia,
vulkanicka Cinnost' a iné prirodné katastrofy, druhi zase zoskupuji oblaky k vydatnym a
blahodarnym dazdom. V druhom pripade I'udia vidia v horach nositel'ov neba, most medzi
nebom a zemou (Rindschede, 1999, s. 83).

Posvitné hory st uctievané dvomi zakladnymi spdsobmi. Prvy spOsob spociva vo
vyhl'adavani posvitnych vrchov, vystavbe kultovych objektov na vrcholoch a praktizovaniu
puti na vrcholy hor. Druhy spdsob sa prejavuje dodrziavanim odstupu, teda zakazom vystupu
na vrchol posvitnej hory (Fickeler, 1945). Vyskovy kult bol rozsireny v Europe, Azii a
Amerike. Dodnes sa udrzal v horskych oblastiach Azie. V starom Babylone bola veza svityne
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symbolom svetovej hory. Kult hor a dazd’a u stredoamerickych Indidnov bol spojeny so
stavbou majov. V hinduizme ma centralne postavenie hora “Meru” a podla jej
kozmologického postavenia sa zakladali sviatyne a mesta. Posvétné hory zohrali délezitu
ulohu aj v judaizme (Sion, Karmel). Podobne kult hory Fudzijama ozil v Sintoistickom
Japonsku. V konfuciansko-taoistickej a budhistickej Cine posvitné hory pritahuju stale vicsie
pocty veriacich. T.G. Jordan (1973) poukazal na pretrvavanie uctievania vyvySenych miest
v pravoslavnom krestanstve, ktoré sa prejavilo vystavbou mnohych klastorov na vrcholoch
pohori v gréckom vnatrozemi a na ostrovoch v Egejskom mori. Ako priklad tu mozno uviest
klastory Metéora v blizkosti mesta Kalambaka a dediny Kastraki v gréckej Thessalii.
Z pdvodného poétu 24 sa dodnes zachovalo 6 klastorov (Ajios Nikélaos Anapausas, Megalon
Meteoron, Varldam, Rusanu, Ajia Trias a Ajios Stéfanos). Klastory st umiestnené na
vrcholoch zlepencovych tvrdoSov, vyformovanych erdziou do podoby bizardnych skalnych
thiel a vezi, ktoré sa ty¢ia 300 m nad okolitym tzemim udolia rieky Pinios.

Prikladom uplatnenia sa druhého spOsobu uctievania hor, a sice udrziavania si odstupu
veriacich od posvitnej vyvySeniny, je zakaz vystupu na Ayers Rock vo vnatrozemi Australie.
Domaci aborigéni ho, na rozdiel od turistov z inych Casti sveta, dosledne dodrziavaja. V ramci
uctievania hor sa surcitou osobitostou mozno stretnit’ v oblasti Grand Canyonu v State
Colorado v USA, kde su vrcholy hor pomenované podl'a mien poprednych bozstiev alebo
zakladatel'ov religii sveta (napr. Budha, Brahma, Zaratustra, Visnu, Apolon). Vzniklo tu takto
originalne mytologicko-geomorfologické muzeum (Margul 1986, s. 132). Prikladom
kultového vrchu z nasho izemia je Oblik v Slanskych vrchoch, na ktorom sa vrcholovej ¢asti
nachadzaju kamene ulozené v konfiguracii pripominajicej megalitické dolmeny.
Vyznamnymi prirodnymi objektami, ktoré sa stali predmetom uctievania v mnohych
religioznych systémoch su jaskyne. Funkcie jaskyn sa v jednotlivych religiach odlisuju.
Jaskyna modze byt posvitnym miestom, oznaCujucim vyskyt vdcSej nabozenskej Struktury
alebo mesta - napr. v mexickom Teotihuacane. Tu sa nachadza Slne¢na pyramida umiestnena
nad jednoduchou §tvorcovou stavbou, ktord pokryva jaskyiu. Posviatné miesto bolo tymto
sposobom skryté, chranené a zachované. Jaskyna moze byt niekedy povazovana za centrum
sveta a byva uzko spajana s mytami o vzniku vesmiru a stvorenim ludstva. V taoizme je
jaskyna vychodiskom l'udského ducha a dychania Zeme. Jaskyne uz od paleolitu predstavuju
miesta prechodov: su vstupom do riSe tiefiov, do riSe mrtvych, branou do raja (taoizmus), su
miestom pociatku a mladosti u Samanov v Australii a Inuitov v Severnej Amerike. Mnoho
jaskyn zasvitenych rozlicnym bozstvam v predhelénskom obdobi sa nachadzalo na Kréte.
Znama bola Amnisoska jaskyia pri Knosse, zasvitend Eileithyi, predhelénske; bohyni
porodu. Dalsia, jaskyfia v hore Dikté, sa stala znamou tym, Ze v nej bol ukryty Zeus ako malé
dieta, aby ho nezhltol jeho otec Kronos. DIhu tradiciu posvétnosti ma krétska jaskyna
Skoteino, v ktorej blizkosti stoji kaplnka sv. Paraskéve. Kazdé leto sa tu schadzaji na
nabozenské slavnosti obyvatelia z celého udolia Aposelemi (Eliade, 1995). Jaskyne maju
vyznam aj v krestanstve. Napriklad Lurdska jaskyna symbolizuje prechod od choroby
k zdraviu. V mnohych rimskokatolickych kostoloch nachadzame jej repliky. V jaskyniach sa
Casto stretavame s vytvarnymi prejavmi, ktoré ponukaju pohl'ad na kozmologické predstavy,
na bezny Zivot a hospodarenie ich tvorcov. V Indii a Cine sa nasli poetné umelecké jaskyne,
vytesané do pieskovcovych masivov a sliziace ako obydlia pre mnichov. Na Blizkom
Vychode (napr. v Turecku) sa nachadzaju jaskynné kostoly, ktoré vSak vznikli z obrannych
dévodov v obdobiach, ked sa krestanska pospolitost musela zhromazdovat' v tukrytoch
(Rinschede, 1999, s. 84-85).

Velky nabozensky vyznam sa pripisuje aj skalnym utvarom a kameiiom. To je pripad
najsvitejSieho miesta islamu - posviatného Cierneho kameria Al Kaba v Mekke, ktory je
pravdepodobne meteorit a moslimovia veria, ze ho na Zem zoslal sam Alah (T.G. Jordan- L.
Rowntree, 1990, s. 204). Cierny kameii bol kultovym miestom uZ pred vznikom islamu a
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Mohamed ho dodatocne zakomponoval do kultového ramca islamu. V hinduizme sa uplatiiuje
skala Shalagrama v Muktinathu v severozapadnom Nepale, ktory symbolizuje boha Visnua.
Veriaci ziska vel'ké zasluhy, ak absolvuje vyCerpavajucu put k tomuto miestu (Rinschede
1999, s. 85-86). V Eurdpe pozname viaceré skalné utvary, ktoré boli posvatnymi miestami uz
v dobe kamennej a v poslednom obdobi sa revitalizuje o nich zaujem, najmad zo strany
znalcov predkrestanskych prirodnych religii. Ide napr. o Rabenovu skalu pri Neuhause
v Durinskom lese, Maiovu skalu pri Neu-Essingu a Hohlestein pri Dornbergu ned’aleko
Kassela. V dobe kamennej bol kult kamefia rozSireny takmer po celej ekuméne. Jeho
charakteristickou crtou bolo, ze bol uréeny mrtvym, teda odzrkadloval vieru v posmrtny
zivot. Ked'Zze proroci a mftvi boli mocnejs§i ako zijuci, megalitické nabozenstvo vytvaralo
hroby trvacnejSie a honosnejsie ako boli obydlia pre zijucich I'udi (Bellinger 1992). Prikladom
kultového kamernia z nasho uzemia je Raslavkamen, nachadzajuci sa v Slanskych vrchoch
ned’aleko Abranoviec. Ide o balvan s vydlabanymi jamkami, sluziacimi na zachytavanie vody.
Zachytena voda sa vyuzivala pri magickych praktikach (ich cielom bolo eliminovat
neplodnost’ zien) a pravdepodobne 1 v ludovej medicine.

Velky kultovy vyznam ma voda. Podla druhu a posvitnosti sa stretdvame s dvomi
zakladnymi kultovymi pristupmi k vode. Je to zakaz dotykat' sa vody (napr. v niektorych
primarnych religiach) alebo naopak ponaranie sa do vody, ktorej si pripisované magicko-
ocistujuce vlastnosti (Fickeler 1947). Takyto vzt'ah k vode sa sformoval najmé v aridnych a
semiaridnych oblastiach - napr. vislamskom Oriente. Kultovy vyznam vody nasSiel
najvyraznejsie vyjadrenie v hinduizme. V jeho mytoldgii je voda chapana ako povod sveta,
symbol zivota a prostriedok dosiahnutia mokse. Teclica voda vo vSeobecnosti a osobitne voda
rieky Gangy je schopna S§irit pozehnanie a posobit zazracne. Tieto vlastnosti rieky sa
najintenzivnejsie prejavuju na posvitnych brodoch (tirthas), priCom najdolezitejsi posvitny
brod je v meste Varanasi. Pri rieke sa odohravaju mnohé kultové praktiky, pozostavajuce
z kupania a pitia vody (Rinschede, 1999, s. 86-88). Su tu umiestnené ghaty, na ktorych su
spalovani zomreti a ich popol je potom rozptyleny do vody. V niektorych pripadoch vplyvali
na formovanie kultov mineralne pramene spojené svyvermi plynov. Znamy je priklad
vesteckého kultu v gréckych Delfach na tboci Parnasu, kde vyznamnu ulohu zohral Kastalsky
pramen. Jeho vode sa pripisoval oCistujuct ucinok. Halucinogénne plyny vychadzajuce
z otvoru v Apolonovej svityni uvadzali Pytiu do stavu extazy, v ktorom mohla vestit'.

Vo vSetkych religiach sa pre kultové a magické ucely vyuzivaja rastliny a stromy.
Symbolicky vyznam mal napr. lotos v starovekom Egypte, Babylone a Indii. V budhizme je
lotosovy kvet vyrastajuci z bahna a rozvijajici sa nad jeho hladinou je symbolom bytia
v nirvane (Komorovsky a kol., 1997, s. 197). Este dolezitejSie ulohu mali posvétné stromy -
napr. breza v sibirskom prirodnom nabozenstve, olivovnik vkulte Athény Parthenos
v Aténach, ihlicnaty strom hinoki v §intoizme, figovnik v brahmanizme, mangovnik
v budhizme, cintronovnik v stredomorskej oblasti (Isaac, 1959b). Ako prejav ucty zvykli
'udia zakladat posvétné haje. Boli zname u starych Slovanov, dodnes sa udrzali v hinduizme.
Tiez tvorili okolie hrobov, chramov a klastorov a sluzili ako ochrana pred démonmi a
ostatnymi necistymi a Skodlivymi silami. Dnes sluzia ako filter a ochrana pred hlu¢nym
svetom (Fickeler, 1947). V niektorych regionoch pouzivaju krestania vzdyzelené stromy
(smreky, jedle, borovice) pocas viano¢nych sviatkov a stalezelené rastliny na cintorinoch ako
symboly ve€ného zivota. Tieto zvyky su reliktom predkrestanského uctievania stromov, ktoré
sa vyskytovali v lesnatych regionoch strednej a severnej Europy (Rinschede, 1999, s. 88).

Aj rozlicné druhy zvierat stimulovali nabozenské predstavy. V jednotlivych kultarach sa stali
urcité divé 1 domace zvieratd, vtaci, ryby, hady a hmyz objektami uctievania (zoolatrie).
V starovekom Egypte bol uctievany chrobak skarabeus ako symbol tvorivej sily boha Sinka.
Medved bol uctievany v severnej Azii a severnej Amerike, jaguar v juznej Amerike, leopard
v Afrike, vlk v stredovekej Eurdpe, tiger a kobra zasa v juznej Azii. Su nazory, e prave
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vd’aka uctievaniu divych zvierat, vramci ktorého boli vyuzivané na obety, sa postupne
domestifikoval hovadzi dobytok, ovce, oSipané a kone. Pre posvitné divé zvieratd sa stavali
svityne. Vo vychodnej Azii vzniklo mnoho tigrich svityii. Chovanie posvitnych zvierat sa do
suCasnosti udrzalo napr. v Indii - kravy, hadie, opi€ie a potkanie svityne v Indii, v stupe
v Swajambhunath v Nepali alebo v zdhradach svétyn v Japonsku. Podl'a P. Fickelera (1947)
mohla tato kultova baza podmienit’ vznik zoologickych zahrad a rezervacii (Rinschede, 1999,
s. 88). Plastickym prikladom toho, ako uctievanie prirody méze najst’ odraz v hmatatel'nych
zmenach poskodeniach vegetacie, je vyvoj kultu kobyliek v severovychodnej Cine, ktory
opisali T.G. Jordan a L. Rowntree (1990). Tato oblast’ bola opakovane poskodena zamorenim
kobylkami. Postupom cCasu sa tu objavilo osem nabozenskych kultov, ktoré prispeli k
vystavbe 870 chramov pre kobylky a ich bozstva, v ktorych bolo nariadené uskutociiovat
nabozenské ritualy s cielom minimalizovat’ zamorenie kobylkami. Priestorova distribucia
chramov pritom zodpovedala frekvencii napadnuti kobylkami (Park, 1994, s. 249).

Nebeské telesd, ako su Slnko, Mesiac a hviezdy, boli hojne uctievané predkrestanskymi
kulturami. Niektoré posobivé ceremonidlne §truktary vztahujice sa k nebeskym telesam sa
zachovali dodnes na niektorych miestach Zeme. Archeologické vykopavky v centre Mexico
City odkryli zvysky velkého aztéckeho chramu v Tenochtitlane, ktory Aztékovia povazovali
za stred vesmiru. Inym prikladom je Stonehenge v juznom Anglicku (Park, 1994, s. 249).
V mezopotamskych nabozenstvach sa kozmické vplyvy odzrkadlovali pri vystavbe chramov
a miest. Podl'a sumerskej tradicie potom, ako bol stvoreny ¢lovek, jeden z bohov zalozil pat
miest, postavil ich na Cistych miestach, pomenoval ich a oznadil za strediska kultu. Neskor
bohovia uz len oznamovali panovnikom plany miest a svatyn. Archetypy babylonskych miest
existovali v sihvezdiach - Sippar v suhvezdi Raka, Ninive v sthvezdi Velkého voza a AsSur
v sthvezdi Arcturus (Eliade, 1995, s. 71).

Vyrazni kozmickll podmienenost prejavuje kalenddr, ktorého religiozny povod je
nepochybny. Kalendar urcuje datumy jednotlivych sviatonych dni, pocas ktorych sa realizuju
predpisané kultové praktiky. Sakralnost kalendara a jeho kozmick4 podmienenost’ su natol’ko
trvacne, ze ludstvo sa doposial neodhodlalo nahradit ho inym matematickym sposobom
merania Casu, ktory by bol odtrhnuty od astronomickych ukazov. Na svete sa vyvinuli
lunarne, solarne a lunisolarne kalendare. NajstarSim ¢asomernym c¢initelom bol Mesiac, u
ktorého sa vyuzivali pravidelné zmeny jeho osvetleného povrchu (fazy). Lunarny rok ma 12
mesiacov, ¢ize 354 dni. Ten vSak nie je v sulade s ro€nym vegetano-klimatickym cyklom a
tropickym rokom (teda ¢asom obehu Zeme okolo Slnka). Nezhoda medzi lunirnym a
tropickym rokom narastd o 11 a §tvrt dfia rocne. Tento problém mali riesit lunisolarne
kalendare, postupom c¢asu sa vSak presadili solarne kalendare. Krest'anstvo uprednostnilo
solarny kalendar, ktorého zaklady polozili stari Egyptania. V tomto kalendari rok zacinal,
ked" Sirius vychadzal pri svitani - pred vychodom Slnka. Tato pozicia zodpovedala letnému
slnovratu. Rok mal 360 dni a delil sa na obdobia zaplav, siatia a zni. Koncom kazdého roku
bol tzv. maly rok s piatimi dfiami. Tento kalendar prevzali Rimania, ktory bol vr. 46 p.n.l
upraveny, ¢im vznikol juliansky kalendar. Ten platil do r. 1582, v niektorych oblastiach az do
20. storocia. Juliansky rok je dlhsi ako tropicky rok o 11 min. a 14 sekund, ¢o narastlo
postupne do r. 1582 az na 10 dni, ¢im sa posuvali cirkevné sviatky. Z tychto dévodov péapez
Gregor III. nariadil reformu julianskeho kalendara, ¢im wvznikol v sucasnosti pouzivany
gregoriansky kalendar. Aby sa chyba neopakovala, bola stanovena dizka roka na 365 dni a
kazdy stvrty rok (priestupny) ma 366 dni. Avsak roky zakoncujuce storocie, ktoré koncia na
00 su len vtedy priestupné, ked’ prvé dve &isla st delitelné $tyrmi (Skvaréek-Seko, 1989, s.
145-146). Pravoslavie sa vSak nadalej riadi julidnskym kalendarom. Viaceré religie
(judaizmus, islam, budhizmus a hinduizmus) pouzivali lunarny kalendar. Islam dodnes za
zaClatok sucasného letopoctu povazuje rok prestahovania sa proroka Mohameda z Mekky do
Mediny, ¢ize r. 622. V islame dodnes na 100 krestanskych rokov pripada 103 muslimskych
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rokov. Podla islamského kalendara je teda eSte len 15. storocie, ktoré zaCalo vr. 1981
krestanského kalendara (Margul, 1986, s. 138).

V tejto suvislosti je zaujimavou otazkou lokalizacia urc€itych nabozenskych predstav, ktora
tiez odraza vplyv prirodného prostredia, v ktorom sa predstavy formovali. Ako priklad tu
mozno uviest' predstavy o raji. Staroveki Sumeri raj lokalizovali na ostrov Dilmun-Bahrein
v Perzskom zalive. Biblicky Eden ma geograficku lokalizdciu na vychode - na mieste,
z ktorého vytekala rieka, ktord ho zavlazovala a odtial sa rozvetvovala na Styri ramena.
Exegéti stotoznili dve z tychto ramien s Eufratom a Tigrisom (d’alSie dve boli Gihon a Pison)
(Watts, 1993). Pre Polynézanov bol raj Havaiki, odkial' prisli predkovia prvych objavitelov
tohto izemia. Za Havaiki sa najCastejSie poklada Tahiti (Komorovsky, 1994).

#7.1.2. Vplyv religiéznych systémov na postoje k prirode - religiézna
environmentalna etika

Tak ako ovplyviiuje prirodné prostredie nabozenské predstavy a spravanie sa 'udi, mozu aj
nabozenské nahlady obyvatel'stva menit geografické prostredie. Nabozenstvo ovplyviiuje
najmid “pohlad na svet”, obrazovy svet ludi, o vedie kur¢itému étosu a zneho
vyplyvajucemu spravania sa a aktivitam ¢loveka, ktoré rozli¢nou mierou ovplyviiuji prirodné
prostredie. Tato problematika sa stala doménou geografie religii (v jej ramci environmentalne;j
ekologie) a environmentélnej teologie 1 environmentalnej etiky (Kong, 1990, s. 365).
Klucovu ulohu tu hraja predstavy l'udi o vzniku, zmenach a budicom vyvoji sveta. Tieto
obrazy sveta (kozmologie) su uzko spojené spohladmi na vznik sveta (kozmogonie).
Kozmogonické myty a tedrie, vztahujuce sa na vznik alebo stvorenie vesmiru, tvoria €asto
zaklad urcitych principov, ktoré uruju vyuzitie zdrojov a obmedzuju Tudska aktivitu.
Napriek tomu vSak nie je vztah medzi Strukturami a témami mytickych obrazov sveta na
jednej strane a l'udskou etikou na strane druhej jednoznacny (Rinschede, 1999, s. 91-92).
Podla symbolickych elementov Struktury sa rozliSuje: stvorenie z ni€oho, stvorenie z chaosu,
stvorenie pomocou rodiCov sveta, procesom samovzniknutia, potopou sveta. Stvorenia
z ni¢oho, chaosu a rodi¢ov sveta nachadzame v mytoch religii, ktoré vznikli v juhovychodnej
Azii. V tychto mytoch maju ludia zvlastny vyznam, &o sa prejavuje v uréitom spravani vo
vztahu k prirode. Toto zvlastne postavenie Cloveka chyba v stvoreni pomocou procesu
samovzniknutia, ktory je ¢asto spajany s mytom pramatky. Vysledkom mytov o stvoreni a
nabozenskych obrazov sveta su Styri odli§né vztahy medzi bozstvom, ¢lovekom a prirodou.

V prvej vzt'ahovej konstelacii je priroda stelesnenim Boha. Nasledkom je, ze ¢lovek si prirodu
vazi a uctieva ju, ¢ize s iou zaobchadza s prirodzenym respektom na zaklade jej bozskosti.
Tento vztah, ktory podriad’uje cloveka prirode je charakteristicky pre primarne religie.

V druhej vztahovej konStelacii je bozstvo nadriadené prirode a cCloveku. Ako zlozky
s rovnakou hodnotou, musia priroda a clovek nasledovat bozské pravidla a zdkony. V tejto
situacii je teda ¢lovek nateny spolupracovat s prirodou, pretoze je sam zavislou ¢ast'ou tohto
systému. V ramci prirody ma stadle miesto a nepouziva ziadne technické a civilizacné
prostriedky, aby si vytvoril umelé prostredie, ktorym je priroda utlacana. Tento postoj je
priznacny napr. pre taoizmus.

V tretej konstelacii stoji stvoritel nad tvorstvom - bozstvom, ¢lovekom a prirodou. Rozli¢ni
bohovia st §t'astnej§i a mocnejsi ako Clovek a priroda. Tato predstava je blizka hinduizmu.

Vo $tvrtej konstelacii stoji Boh nad &lovekom a &lovek nad prirodou. Clovek nie je sutastou
prirody, je od nej oddeleny a je Clenom vztahu Boh-Clovek-priroda. Je teda nadradeny
prirodnému prostrediu, ktoré je stvorené pre jeho potreby. Tato predstava je priznacna pre
zidovsko-krestansku tradiciu (Rinschede, 1999, s. 93).
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#7.1.2.1. Environmentalna etika v primarnych religiéznych systémoch

Vseobecné ohrozenie podmienok existencie Cloveka a vobec zivota na Zemi v sucasnej
situacii globalne; environmentalnej krizy spdsobilo, ze primarne religie sa stavaju
stredobodom zauymu medzinarodnych environmentalnych hnuti. Dovodom je tu skutocnost,
ze priroda je centrom tychto nabozenskych systémov. Napriklad u indianskych primarnych
religii tvori “matka Zem” spolu s “velkym duchom” centrum kruhu zivota. Priroda a
prostredie stelesiiuju bozstvo. U Siouxov st Zem a Slnko, vietor a dazd’, kamen, stromy a
zvierata nabozenskymi symbolmi. Kazda prirodna vec ma svoju dusu. Vysledkom st urcité
formy koexistencie a spoloCenského usporiadania, z ktorych sa odvodzuju Uc€inky na prirodné
prostredie. Osobné vlastnictvo krajiny je vylucCené, pretoze existuje uplnd rovnopravnost
medzi Clovekom a prirodou. Severoamericki Indiani sa citia zjednoteni s prirodou a vzdy sa
usiluji o vytvorenie nabozenského vztahu medzi Clovekom a prirodou - fajkou mieru,
vyrobenou z prirodnych materialov a z nej k oblohe k “vel’kému duchovi” stiipajicim dymom
je vytvorené spojenie medzi Clovekom ako castou prirody a Bohom. Hlavny vyznam pri
hl'adani harmonie s prirodou hraji u Indidnov tanecné slavnosti - napr. slneény tanec u
prérijnych Indidnov a dazdové tance u Indidnov na juhozapade USA. Kanadski Indiani
(Micmac a Ojibwa) mali s prirodou zmluvu. Zvierata, ktoré lovili, mali podl'a ich predstav
dusevné sily a Indiani s nimi zaobchéadzali so zmieSanymi pocitmi strachu a reSpektu. Lov bol
posvitnou udalost'ou a podliehal prisnym kontrolam, predov§etkym vo vzt'ahu k ochrane pred
zneuzivanim. Ak by sa lovecké pravidla porusili, zvierata by sa im odplatili §irenim chordb
(Rinschede, 1999, s. 96).

U brazilskych indianskych narodov st nadprirodzené bytosti, ktoré su v prirode, prikladmi
ochrancov prostredia. Ochrafiuji zvierata a stromy lesa a potrestaju lovca, ktory lovi za inym
ucelom ako pre vlastné prezitie alebo stina stromy. Podobné nabozenské predstavy existuju aj
v prostredi primitivnejsich etnik Zijacich vjuZnej Azii, Australii a subsaharskej Afrike.
Spiritualita autochtonnych obyvatelov Ameriky a Australie je teda neoddelitelne spita
s prirodou, ¢o viedlo ku konfliktom s novymi kolonizatormi europskej proveniencie, ktori im
arogantne vzali podu a vnucovali im svoju vieru a kultiru. V 20. storoc¢i sa mnohi autochtonni
obyvatelia, najmé v severne] Amerike, stavaju prvymi I'ud'mi, u ktorych sa zacalo prebudzat
environmentalne povedomie a niekdajsi arogantni kolonizatori sa stavaju v tomto smere ich
ziakmi (Mollenberg, 1986).

#7.1.2.2. Taoisticka environmentalna etika

V taoizme je ¢lovek rovnopravny s prirodou. Ziadnej bytosti neprinalezi prednostné pravo
pred inou. Tuzba ¢loveka prevziat' zvlastne miesto v kozmose odporuje kozmickej harmonii
taoizmu, ktora spociva v zasadnej rovnopravnosti vSetkych veci. Taoizmus chape vztah
medzi Clovekom a prirodou vyrazne odliSne, ako sme zvyknuti v krestanskej kulture.
V taoizme nema ¢lovek ziadne prava, ale ani ziadnu zodpovednost’ vo vzt'ahu k prirode, teda
taoistov nemodze zaujat’ ak sa napr. chrani nejaky vzacny druh rastlin alebo zivocichov a pod.
(Rinschede, 1999, s. 97). Taoizmus teda odmieta akékolvek vonkajSie zasahovanie do
prirodzeného chodu veci a javov. Odsudzuje nasilie, vojny, akumulaciu neprimerané¢ho
bohatstva a tie civilizacné trendy, ktoré spdsobuji nartSanie idealu jednoduchého
prirodzeného zivota (Hanusin et all., 2000, s. 132).

#7.1.2.3. Hinduisticka environmentalna etika

V hinduizme svet pozostava z bozstiev, Cloveka, zivej a nezivej prirody. Bozstva, ¢lovek a
priroda nie si oddelené, ale su sucasti stvorenia. Aj Stvoritel musi najskor vznikniut’ sam,
predtym ako zo seba vyda vSetok zvySok tvorstva. Napriek tomu existuje hierarchia medzi
bytostami: bohovia a stvoreni bohovia stoja nad ¢lovekom, ¢lovek nad zvieratami, rastlinami
a nezivou prirodou. T4to hierarchia sa vysvetluje poradim vzniku (Van Dijk, 1986).
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Hinduisti nemaju ziadny vzt'ah k prirode, pretoze nepocituje nutnost tvah na tito tému,
nakol'ko je sam cCastou prirody. Nema pohnutky vidiet prirodu zvonka, zo vzdialenej
perspektivy. Je Castou medzi mnozstvom veci v kozme. PresvedCenie, ze ¢lovek nie je ani tak
panom ako spolutvorcom vo svete, ktory ho obklopuje sa prejavuje v ahimse, v postoji Setrit
vSetok zivot, v postoji, ktory sa vytvoril v priebehu vyvoja hinduizmu k priatel'skému
spoluciteniu vSetkych zivych bytosti. Ucenie o nezranitel'nosti zijucich bytosti patri vedl'a
ochrany hovidzieho dobytka k zdkladnym pilierom hinduizmu. Toto viedlo v Indii s¢asti
k religiozne zakotvenému vegetarianstvu (Rinschede, 1999, s. 98).

V hinduizme sa eSte udrzalo uctievanie stromov, ktoré su reprezentantmi moci vegetacie a su
obdarené duSou a zmyslovymi organmi ako zvieratd. Na dosiahnutie rozhodujiceho
osvietenia pomocou svitych pod stromom, symbolom spojenia neba, sveta a podsvetia sa
viaze mnoho posvitnych legiend (Rinschede, 1999).

Prikladom toho, ako mdze nabozenské spoloCenstvo vyrazne pozitivne vplyvat na ochranu
prirody v environmentalne citlivom regione su BiSnaviovia - prislusnici hinduistickej sekty,
ktora vznikla v 15. storoCi. BiSnaviovia ziju v juhozapadnom Radzastane a v Haryane na
okraji puste Thar. Svojim konanim sa usilovali zabranit’ Sireniu paste. Su prisni vegetariani.
Ich viera ich uci spolucitit’ a ochranovat’ vSetko zivé a nedovoli im zabijat’ zvierata alebo
stifiat’ stromy. V 18. stor. ubranili tunajSie porasty pred vyrubom pre vystavbu kral'ovského
palaca tak, ze ich branili vlastnymi telami (Rinschede, 1999, s. 98).

#7.1.2.4. Krestanska environmentalna etika

V krestanstve stoji ¢lovek nad stvorenstvom (prirodou). Je zodpovedny za Bozou volou
ovladané stvorenstvo. Clovek je podriadeny Bohu, ale nadradeny prirode. Zakladom pre tito
predstavu je prva kapitola knihy Genesis (Gn 1,28) “Plodte a mnozte sa, a napliite zem,
podmaiite si ju a panujte..... nad kazdym Zivo&ichom, ¢o sa hybe na zemi !” Clovek ma svitu
povinnost’ prekonat’ neskrotné sily prirody a dokoncit Bozie dielo, ¢im vnesie poriadok do
prirodného prostredia (White 1967). Stredoveki krestanski myslitelia prevzali nazor, ze
¢lovek pomaha Bohu dokoncit’ jeho dielo. Teologovia verili, ze antropogénna modifikacia
povodného prostredia je tymto Bozim dielom (Rinschede 1999, s. 99). Nasledkom bolo
roz8irenie polnohospodarstva spojené s likvidaciou lesov a vysuSovanim mociarov. Pocas
stredoveku, od 8. do 12. stor. sa rozloha lesov v Europe znizila na 20 % jej povodnej urovne.
Samozrejme, Zze transformacia povodného prirodného prostredia nebola len vysledkom
posobenia nabozenskych faktorov. Nutil ich k tomu rast poctu obyvatelov, nabozenstvo len
povolovalo tieto Ciny (Rinschede 1999, s. 100). Tento pohlad podnietil vyrazna kritiku
krestanstva zo strany viacerych filozofov (poc¢nic L. Whitem, 1967), ktori v zidovsko-
krestanskej kultare videli pricinu stcasnej environmentéalnej krizy (Szollos, 1998b, s. 29).
Podl'a tychto kritikov je sucasna veda a technika presiaknuta krestanskou aroganciou voci
prirode. Niektori zidovski autori (Lancaster, 2000, s. 165) upozoriiuji na nespravnost nazoru,
ze zidovsko-krestanské dedi¢stvo nas oddeluje od spirituality prirody. Podl'a Lancastera
(2000) ziadne zidovsko-krestanské dediCstvo neexistuje. Judaizmus je diametralne odliSny
ako krestanstvo a od prirody nas neoddel'uje. Co nas oddelilo od prirody je podl'a Lancastera
(2000) dualizmus, Sireny krestanskym dedicstvom a osvietenstvom. Judaizmus mnohymi
aspektami svojho ucenia vedie k ucte k prirodnému svetu (napr. oslavou rocnych obdobi
formou sviatkov, osobitnym Novym rokom pre stromy a pod.). Cesta halachy podla
Lancestera (2000) predstavuje spiritualnu ekologiu na najvyssej urovni, pretoze prinasa zrelé
uznanie nabozenskej hodnoty I'udského konania v prirode.

OdlisSny néazor prezentoval T. Miunz (1992), ktory vidi priinu environmentalnej krizy
v zlyhani krestanov a nie v zlyhani krestanstva. Vyraznejsi podiel na environmentalnej krize
prisudil protestantizmu, ktory ako moderné nabozenstvo podporuje rozvoj kapitalistickej
priemyselnej vyroby. Protestanti si podla Miinza vyraznejSie osvojili biblicky prikaz
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podmanit’ si zem a stvorenstvo, kym katolicizmu je blizsi prikaz plodit’ a mnozit’ sa a naplnit
zem (in Szollos, 1998b, s. 30). Kritici krestanskej environmentalnej etiky sa liSia aj tym, €1
pripustaju rieSenie environmentalnych problémov vnutri krestanstva (Miinz) alebo
krestanstvo z rieSenia vynechavaju a skor sa spoliehaju na priklon k vychodnym religiam
alebo predkrestanskym europskym religioznym systémom (Lisicky, 1995) (Szollos, 1998b,
$.30).

L. White (1967) vidi moznost rieSenia bud’ v priklone k pristupu sv. Frantiska z Assisi alebo
taktiez v uplnom odklone od krestanstva k vychodnym religidm, zdoraziujucim vyznam
harmonie Cloveka s prirodou.

Do diskusie o krestanskej environmentalnej etike vstapili mnohi krest'anski teologovia, ktori
poukazovali na to, ze krestanska etika je prili§ komplexna na to, aby ju bolo mozné oznacit
za nepriatel'skil k prirodnému prostrediu. Upozorfiuji na nespravnu interpretaciu biblickych
textov. Napr. J.M. Lochman (1994) poukazuje na spojenie medzi stvorenim a vykipenim.
Mandat v Genesis je prichodom JeziSa Krista na zem upresneny a panovanie nad zemou
znamena vlastne pastiersku sluzbu, ide teda o vladu pri respektovani spolustvorenstva,
panstvo, ktorého cielom je prospech, zachrana a vyktpenie celého stvorenstva. Clovek
stvoreny na obraz Bozi dostal dar kreativity a ma spravovat’ stvorenstvo (Gn 2, 15). (Szollos,
1998b, s. 31). Podobne J. Moltmann (1999, s. 32) uvadza, ze konkrétna biblickd predstava
“podmanenia si zeme” nema ni¢ spolo¢né s prikazom panovania, ktory teologicka tradicia po
staroc¢ia ucila ako dominium terrae, ale je to prikaz tykajuci sa vyzivy: l'udia maju spolu so
zvieratmi zit’ z toho, o zem splodi prostrednictvom rastlin a zivo¢ichov. Nebolo tym myslené
uchopenie moci nad prirodou. Prikaz k vlade sa nachadza iba v Gn 1,26: “A povedal Boh:
Ucinime cloveka, aby bol nasim obrazom podla naSej podoby. Nech l'udia panuju nad
morskymi rybami a nad nebeskym vtactvom, nad zvieratmi a nad celou zemou 1 nad kazdym
plazom plaziacim sa po zemi.” Tu je panovanie podl'a Moltmanna (1999, s. 32) viazané na
zodpovednost' 'udi Bohu, Stvoritelovi a Zivitelovi sveta, ktoré je oznaCovana stvorenim
k obrazu Boziemu. Pretoze sa maju l'udia a zvierata zivit plodmi zeme, moze ist v pripade
vlady Tudi nad zvieratmi iba o mierové vladnutie bez “prava nad Zivotom a smrtou”. Cloveku
je teda ur¢ena uloha zmierovacieho sudcu (Moltmann, 1999). Moltmann zddraziuje, ze
krestanska teologia musi oslobodit’ vieru v stvorenie od modernych antropocentrickych
pohl'adov na svet. Len tak mdze najst mudrost na zodpovedné zaobchadzanie s prirodou
(Moltmann, 1999, s. 33).

Na potrebu spoluprace cloveka s Bohom pri diele stvorenia namiesto sndh o zaujatie
Stvoritelovho miesta pri jej riadeni, poukazal aj papez Jan Pavol II. v encyklike Centesimus
Annus z r. 1991. Podobné postoje prezentoval U. Riedl (1991). Za zaklad vychodiska postoja
k prirode povazuje integrovani antropologiu. Podl'a Riedla (1991) si v trojuholniku Boh -
¢lovek - priroda, kazdy zachovéava svoju odliSni identitu a vo svojom vzajomnom vztahu
tvoria komunikativny, konsenzualny pomer zodpovednosti, ktora vytvara mieru konania.
Antropocentrizmus v tomto zmysle nemozno chéapat’ subjektivisticky, lebo musi reSpektovat
rozli¢nosti trojuholnika stvorenia. Hodnotové stanovisko tu nie je zavislé od ¢loveka, ani od
prirody, ale od Boha. Ak ¢lovek ignoruje vztah k Bohu ignorovany, vzdava sa vedomia
spolutvorstva, zodpovednosti k Bohu za stvorenie a zodpovednosti za prirodu. Dosledkom je
spustoenie mysle, spdsobujuce spustosenie prirody. Clovek a priroda sa podl'a Riedla (1991)
vo vzt'ahu k Bohu rovnocenné. Z tejto rovnocennosti sa méze odvodit’ zdovodnenie ochrany
prirody a jej sposobov. Zivotné naroky rastlinnych a Zivo&ignych druhov su principialne
rovnocenné so zivotnymi narokmi ¢loveka. Sice sa tu vynara problém konkurencie, ale ten
mozno rieSit’ kritickym posudzovanim, rozhodovanim a konanim. Integrovana antropologia
uznanim jednoty stvorenia ponuka mieru 1 potencial konania ¢loveka. Do miery zasadeny
antropocentrizmus méze dat’ navod na zodpovednost’ za uznanie s mierou vo vztahu k prirode
1 zodpovednost’ za mieru pretvarania a vyuzivania prirody (Riedl, 1991).
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Podla J. Szollosa (1998b) zdrojom inSpiracie pre sucasnych ekologov hl'adajucich krestanské
korene pristupu k rieSeniu globalnych ekologickych problémov je na katolickej strane sv.
FrantiSek z Assisi a na protestantskej strane Albert Schweitzer. Poukazuje aj na dalSie
teologické prace, pricom spomedzi katolickych autorov vyzdvihol franctizskeho prirodovedca
a filozofa Teilharda de Chardina, spomedzi protestantskych autorov uz spominaného J.
Moltmanna a spomedzi pravoslavnych autorov indického metropolitu P. Mar Gregoriosa.
Zhriujuc tieto nazory J. Szollos (1998b, s. 38) poukazuje, ze pricinou globalnych
environmentalnych problémov je naruSenie vztahov a hierarchie v trojuholniku Boh - ¢lovek
- stvorenstvo. Cestu k naprave vidi v obnove tychto vztahov, ktora Boh ponuka vo
vykupitel'skom diele Jezisa Krista. Clovek viak pokraduje vo svojej vzbure proti Bohu a
nedokazal zatial plnit svoj Bohom zvereny mandat spravcu. Nad'alej prirodu bezohl'adne
drancuje pre svoje sebecké ciele. V sucasnosti, vidiac uz katastrofalne dosledky svojho
Safarenia, sa pokusa utiect’ pred zodpovednostou do sveta vychodnych religii (Szollos, 1998b,
s. 38).

NaznaCena zmena postoja  krestanskej teologie, prejavujica v  prekondvani
antropocentrického postoja ¢loveka-vladcu a jeho premene na postavenie ¢loveka-spravcu je
aj suCastou novej paradigmy trvalo udrzatelného rozvoja. Vyjadruje zmenu postoja
prislusnika postmodernej spoloc¢nosti k prirode a zivotnému prostrediu (Hanusin et all., 2000,
s. 125).

Protirecivi diskusiu na tému viny alebo neviny krestanstva na sucasnej ekologickej krize
sveta zhrnul a zhodnotil E.C. Hargove (1986). Zdéraznil potrebu upustit od neproduktivne;j
debaty o vine a odporucal koncentrovat sa na praktické vychodiska z ekologickej krizy.

#7.1.2.5. Diskrepancia medzi idealmi environmentalnych etik a skutoénostou

V mytoch o stvoreni a nabozenskych obrazoch sveta sa podl'a J. Ki-Zerba (1997) spominané
vzt'ahy ¢loveka a prirody redukuju v civilizacnej skuto¢nosti na dva vel'ké pohl'ady, v ktorych
nabozenstva hraja dolezitu tlohu: symbidza s prirodou a obhospodarovanie prirody.

Prvy pohlad “symbioza s prirodou” sa vyskytuje v taoizme, hinduizme, Sintoizme a
v primarnych religiach. Clovek nie je oddeleny od prirody, povazuje sa za jej spojenca a za jej
stéast, za mikrokozmos v symbioze s vesmirom. Clovek sa pritom chape ako bytost medzi
mnozstvom inych bytosti, ktoré musi ziskat’ pre seba ako partner a spojenec prostrednictvom
vhodného etického zaobchadzania.

Druhy pohl'ad “obhospodarovanie prirody” je charakteristicky oddelenim ¢loveka od prirody,
chape prirodu ako objekt vyuzivania Clovekom. Tento dualizmus je pritomny v islame,
judaizme a najma v krestanstve (Rinschede, 1999, s. 101).

Oba pohlady nie su v skutocnosti celkom protikladné. Nachadzaju sa vo vSetkych kultarach,
pricom podl'a historickej epochy a kultirneho priestoru prevazuje jeden alebo druhy aspekt.
Vyplyva to z toho, ze aj v nabozenstvach, ktoré sa vo svojej doktrine vyznacuju priatel'skymi
vzt'ahmi k prirodnému prostrediu, dochadza k jeho devastacii. H. Cancik (1979) upozornil na
to v rimskych dejinach, kedy sa v ¢ase kulminacie politickej a hospodarskej moci Rima bez
problémov spajali religidzne predstavy o posvitnosti “Matky Zeme” a svitych pramefiov a
hor s agresivnym postojom voci prirode v kazdodennej praxi. G. Rinschede (1999, s. 102)
uvadza vyskumami ziskané pochybnosti o priatel'skom postoji k prirode u severoamerickych
Indianov. Magické indianske ritualy nezabranili nadmernému rybolovu, lovu Zzivocichov a
decimovaniu flory. Yi-Fu-Tuan (1968) vyjadril nesulad medzi nabozenskymi idedlmi a
skutoCnostou v suvislosti s vztahmi ¢lovek-priroda v eurdpskej a Cinskej tradicii. Napriek
tomu, ze vSetky Cinske religie disponuju dlhou tradiciou v ochrane lesov, boli Cinske lesy
v minulych tisicro€iach systematicky ni¢ené. Rozlicné environmentalne etiky nemali teda
vyznamny uc¢inok na krajinu. Prirodné prostredie sa rovnako devastuje aj v uzemiach, pod
vplyvom Sintoizmu, hoci jeho ucdenie sa vyznaCuje priatelskymi vztahmi k prirode.
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Sintoizmus hlasa, Ze Ziva aj nezivé priroda nie st jednoduché objekty, s ktorymi méze ¢lovek
neobmedzene disponovat’. Priroda je ovela viac vuzkom vztahu so svetom Kami a je
obzvlast’ uctievana, preto by sa mala chranit’ a udrziavat’ ¢ista. Napriek tomu trpi Japonsko
ako aj iné priemyselné krajiny vyraznym zatazenim prirodného prostredia, ktoré bolo dlho
ignorované japonskymi vladami (Rinschede, 1999, s. 102).

Uvedené priklady ilustruju, zZe nabozenstvom ovplyvnené chéapanie prirodného prostredia
nikdy neponukalo ochranu pred znicenim prirody. Mnohé faktory (ako st napr. jednostranny
vyklad posvitnych textov, narastajuca sekularizacia a expanzia zapadnej kultury) zredukovali,
¢1 dokonca sfalSovali vplyv religii na rieSenie vztahov ¢loveka a prirody. Nabozenstva,
podobne ako rozum, mo6zu podla H. Kiinga (2000, s. 290) zlyhat' pri etickom zddvodneni
poziadavky trvalo udrzateI'ného rozvoja. Nabozenstva sa vSak mozu podiel'at na presadzovani
spolo¢ného étosu l'udstva, ktorého cielom je zabezpecenie trvalo udrzatel'ného rozvoja.

#7.2. Religie a obyvatel'stvo

Vztahy medzi obyvatel'stvom a religiou su obojstranné. V geografii religii sa v§ak zameriame
predovSetkym na posobenie religii na obyvatel'stvo. Tento vplyv sa prejavuje napriklad
v populacnych procesoch (prirodzeny pohyb obyvatel'stva a migracia), v celkovom socialno-
ekonomickom rozvoji obyvatel'stva a napokon aj v politickom vyvoji jednotlivych regionov.
Na druhej strane je potrebné zdoraznit’ obtiaznost izolacie religiozneho faktora spomedzi
pestrej palety socialno-ekonomickych a kultarnych faktorov, ktoré ovplyviiuji populacné
procesy a Struktiry. V tejto Casti sa preto nevyhneme urcitému potlaceniu ulohy ostatnych
faktorov.

#7.2.1. Religie a populaéna dynamika

#7.2.1.1. Religie a prirodzeny pohyb obyvatelstva

Vplyv religii na obyvatel'stvo je mozné sledovat’ na vztahu medzi religiou a demografickym
rastom. Suvisi to s planovanim pocetnosti rodiny, ktoré je v niektorych religiéznych
systémoch vylucené, v inych sa vSak pripusta. Islam poskytuje zaujimavy priklad, pretoze
vacsina moslimskych populacii ma profily charakteristické pre vcasné stadia klasického
(prvého) demografického prechodu - vysoka uroven natality (42 %o) a mierne nadpriemerna
uroven mortality (13,8 %o), ¢oho vysledkom je nadpriemerna uroven prirodzeného prirastku
(28 %o0). Rovnako ako mnoho vic¢sich nabozenstiev, ma islam Specifické postoje k planovaniu
rodiny, ktoré silne vplyvaju na intenzitu a priestorovu charakteristiku popula¢ného rastu
v krajinach ako Bangladés, Indonézia, Malajzia, Iran, Egypt, Bahrajn a pod. (Park 1994, s.
170). J. R. Weeks (1988) poskytuje komplexny prehl'ad demografickej situacie islamskych
narodov, patriacich k najrychlejSie rastucim populaciam na svete. Vr. 1988 to bolo 47
narodov sustredenych najmé v severnej a saharskej Afrike, juhozapadnej a juhovychodne;
Azii. Rychly rast po¢tu obyvatelov islamskych krajin podla Weeksovej prognézy spdsobi
zdvojnasobenie tohto poctu (v r. 1988 €inil 980 mil.) este pred r. 2020, ¢im podiel islamskych
populacii na celosvetovej populacii dosiahne 23 %. Islamské narody sa vyznacuju
nadpriemernou uroviiou uhrnnej plodnosti (moslimska zena ma priemerne 6 deti, kym napr.
priemernd zena v inych rozvojovych krajinach 5, vo vyspelych §tatoch sveta menej ako 2).
Tuato vysoku fertilitu, priznacnu pre islamské populacie potvrdili detailnejSie vyskumu na Sri
Lanke. Vydaté moslimské Zzeny tu prejavili Zelanie mat’ rodinu s priemerne 4,2 detmi,
hinduistické zeny s 3,8 detmi a krestanské zeny s priemerne 3,4 detmi (Weeks 1988). Iny
detailny vyskum na tzemi Bombaja poukéazal na podstatne vyssiu fertilitu moslimov oproti
krestanskym a hinduistickym obyvatelom mesta (Rele a Kanithar 1977). Nadpriemerny rast
obyvatel'stva v islamskych Statoch suvisi s pronatalitnou sexualnou etikou islamu. Tato etika
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este vzdy pripusta polygamiu, ktora potencidlne vedie k vysokej plodnosti. Pronatalitny
charakter islamskej etiky zvyraziiuje odmietanie celibatu (Rinschede 1999)

V ramci religidznych systémov v USA sa vysokou fertilitou vyznacuju mormoéni. Typickou
¢rtou mormonskych rodin je nizky priemerny vek. Mormoénske rodiny maju totiz viac deti ako
ostatné priemerné americké rodiny. Napr. vr. 1977 mali mormoéni dvojnasobny prirodzeny
prirastok ako bol celostatny priemer. Zaklady vysokej fertility mormonskeho obyvatel'stva je
mozné hladat v historickych skusenostiach z obdobia kolonizacie a v mormoénskej
dogmatike. Mormonske u€enie pripisuje rodine a defom osobitny vyznam. Mormoéni kedysi
vyznavali polygamny model rodiny, ktorého sa museli vzdat po r. 1890 (zadkon proti
polygamii bol v USA prijaty v r. 1862). Napriek tomu si zachovali vysoku uroven plodnosti
(Rinschede 1999).

Mnohé §tadie skumali vplyv katolicizmu na plodnost. Obyvatel'stvo rimskokatolickych
regionov ma tendenciu vysSej urovne pdérodnosti ako nekatolicke regiony. Suvisi to okrem
iného s prisnym odmietanim antikoncepcie a interupcii v katolickej etike. Dokumentovat to
mozno na priklade priestorovej diferenciacie fertility v Severnom Irsku, kde najvyssiu
plodnost mali zeny =z katolickych rodin (priemerny pocet deti - 3,25), kym zeny
z protestantskych rodin (priemerny pocet deti - 2,29) a neveriace Zeny (priemerny pocet deti -
2,16) ju mali znac¢ne nizsiu. Na Slovensku sa tradi¢ne poukazuje na nizsi prirodzeny prirastok
obyvatel'stva v regionoch obyvanych luteranmi a kalvinmi (najmi na juhu Slovenska) ako
v ostatnych rimskokatolickych a gréckokatolickych regionoch. Potvrdil to J. Hromadka (1943,
s. 169), ktory sledoval prirodzeny prirastok obyvatel'stva na Slovensku v r. 1920-1930. Toto
Casto v demografickej literature sa vyskytujice zovSeobecnenie, a sice, ze katolici sa
vyznacuju vysSou uroviiou fertility ako protestanti a zidia, v§ak nemusi byt nutne pravdivé. V
70 rokoch 20. storoCia sa praktiky kontroly pocatia u americkych 1 eurdpskych katolikov
postupne sekularizovali, vysledkom ¢oho bol pokles fertility u katolikov a jej priblizenie sa na
uroven fertility u nekatolickeho obyvatel'stva (Park 1994, s. 175). Na druhej strane tento jav
nie je vSeobecne rozsireny. Diferencidcia fertility u katolikov je determinovana mierou ich
ucasti na religioznom zivote (pravidelnost navstev bohosluzieb, ucast’ na svitom prijimani a
pod.).

Z prikladu islamu a mormonizmu je zretel'né, ze dolezitym faktorom v dynamike populacii je
model manzelstva, ktory upravuju etické pravidla jednotlivych religidznych systémov.
Monogamny model rodiny sa uplatnil v mnohych kulturach a regionoch - napr. v staroveke;j
Sparte, starovekom Rime, v ranom a stredovekom krestanstve v Eurdpe, hinduizme a pod.. K.
MacDonald (1990) poukézal na pdvod a funkciu monogamného usporiadania. Napr. pocas
Sirenia krestanstva v Europe podla MacDonalda (1990) dochadzalo k explozivnej difuzii
monogamného modelu z vrstvy aristokracie k jednoduchému l'udu. Polygynické modely,
ktoré sa uplatnili v uritom case v mormonizme a nadalej sa s nimi stretdvame v islame a
viacerych africkych rodovych religiach, viedli k dosiahnutiu rychlejSieho demografického
rastu. Zriedkavo sa stretavame s polyandrickym modelom (lamaizmus). Pristup k formovaniu
rodiny Casto ovplyviluje aj rozvodovost, ktora nepriamo negativne vplyva na pdrodnost’.
Rozvod je tazsie dosiahnutel'ny v katolicizme ako napr. v protestantizme, judaizme a islame.
Prakticky nedosiahnutelny bol rozvod v hinduizme. Specificky postoj k manzelstvu a
plodeniu deti mal manicheizmus. Toto zaniknuté synkretické nabozenstvo viedlo k vyhybaniu
sa uzatvaraniu manzelskych zvizkov a plodeniu deti a zavdzovalo vyznavacov vysSieho
stupia k zivotu v askéze (Margul 1986, s. 129).

Nabozenské motivy mézu ovplyvnit demograficky vyvoj nielen vSeobecne, ale aj
v Casopriestorovo ohrani¢enom ramci. Prikladom moze byt znalny pokles podrodov
v Japonsku a inych vychodoazijskych Statoch v r. 1966. Suvisel s faktom, ze podla ¢inskeho
kalendara bol rok 1966 rokom ohnivého koma. Podla ¢inskej tradicie, ktora bola hojne
preberana v Korei a Japonsku, diev€ata narodené v tomto roku boli vel'mi ohnivé a panovacné
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a preto mali neskor tazkosti najst si partnera pre manzelstvo. To viedlo k znizeniu celkového
prirodzeného prirastku (Rinschede 1999).

#7.2.1.2. Religie a migracia

Existuje mnoho prikladov nabozensky motivovanej migracie obyvatelstva. Migracie boli
spaté jednak so Sirenim urcitého religiozneho systému (misionarska ¢innost) resp. nitenym
odchodom religioznych skupin s cielom vyhnut' sa prenasledovaniu a najst’ bezpe¢né oblasti,
ktoré by im umoznili svoje religiozne ciele lepsie realizovat. Migracie v§ak mdze vyvolavat
doktrina a kult religiozneho systému. Osobitny typ pohybu s religioznym motivom su pute,
ktoré v§ak nemaju povahu migracie.

Prikladom migracie vyvolanej vplyvom nabozenskej doktriny je migracia Semangov na
Malajskom polostrove. Ak zomrie ¢len spoloCenstva, Semangovia sa po pohrebe ztohto
miesta stahuju do vzdialenosti mnohych kilometrov, kde si zalozia novy tabor. Stahovanie je
motivované tym, aby neboztikov duch neznepokojoval obyvatelov osady. Aby ich duch
neboztika nevysliedil, spravidla si volia polohu novej osady tak, aby medzi fiou a starym
miestom pretekala rieka (Komorovsky, 1994).

V T'udskych dejinach sa vyskytuje mnoho prikladov migracii religidznych skupin s cielom
rozsirit’ teritorium svojho vplyvu. Misionarsku €innost’ vykonavali najmé univerzalne religie,
u ktorych vlastna povaha ucenia umoziiovala jeho rozSirovanie do prostredia rozlicnych
kultar. Prikladom moze byt Sirenie krestanstva, ktoré sprevadzalo kolonizaciu Ameriky.
Spomedzi kolonidlnych mocnosti sa najuspesnejSou stalo Anglicko s poCetnymi
anglikanskymi koloniami. Katolicke kolonidlne mocnosti sa viac presadili v Latinskej
Amerike. Pri misionarskej ¢innosti zohrali dolezitti ulohu misijné stanice a klastory, ktoré
zakladali katolici v odl'ahlych vidieckych oblastiach. Vystavba klastorov bola vzdy spojena
s migraciou mniSok a mnichov do novych oblasti (napr. benediktini v stredoveku).
Kvantitativne vyraznej§i charakter mali migracie spété s natenym odchodom religiéznych
skupin. Zviacsa boli vysledkom intolerancie vo¢i nabozenskym komunitadm, ktoré si nasledne
hladali nové posobisko. Z mnohych prikladov je mozné spomenut zidov, ktori sa najprv
dostali do egyptskej a potom babylonskej nevole. Od zaciatku nového letopoctu (r. 70) sa
ocitli bez vlasti a zili v diaspére po celom svete. Na zidov boli v stredoveku organizované
pogromy a boli vyhanani zo svojich domovov - napr. z izemia Nemecka vr. 1096 avr. 1163-
1478, v Anglicku v r. 1290, juzného Francuzska vr. 1395. Vr. 1492 museli sefardski zidia
opustit Spanielsko a Siciliu v désledku reconquisty. Usidlili sa v Solune, Taliansku,
Francuzsku, Holandsku a v Hamburgu. Askenazski zidia, vyhnani z nemeckych Gzemi, nasli
utocisko v Litve, Hali¢i a Rusku. Po mnohych pogromoch v Rusku vr. 1870-1890 hl'adali
novy domov v Amerike. Po r. 1936 sa stali europski zidia obetou holokaustu. Po vSetkych
tychto peripetiach doSlo po 2. svetovej vojne k vzniku Statu Izrael, ktorému predchadzala
imigracia zidov do Palestiny uz od konca 19. stor. Napriklad v r. 1895 Zilo v Palestine 41 tis.
zidov, v r. 1935 314 tis. zidov a v r. 1980 uz 3,4 mil. zidov (Rinschede, 1999, s. 134).

Inym prikladom religioznych uteCencov st parsovia, ktori usli v 8. stor. z Perzie do Indie pred
Sirtacim sa islamom. Ukrutne zaobchadzali so svojimi krestanskymi mensSinami osmanski
Turci. Monofyziticki Arméni boli vystaveni silnej perzekucii a vrazdeniu. V r. 1895/1896 a
1914/1915 ich takmer 900 tis. emigrovalo do ruskej ¢asti Arménska, Gruzinska a d’alSich 300
tis. do USA, Syrie a Libanonu. Prislusnici chaldejskej cirkvi boli vytlaceni z Turecka do
Iraku, kde ich nasledne zmasakrovali Kurdi. V malej miere sa zachovali len ich emigranti
v Paname a Paraguaji. Po vzniku nezavislosti Indie a jej rozdeleni na Hindustan a Pakistan
vzniknuté situdcia donutila k masovej migracii 5-8 mil. hinduistov a 4-6 mil. moslimov. Po
anektovani Tibetu Cinou v r. 1959 usli tisice Tibetanov do Indie (Margul, 1986, s. 49-50).
Velmi mnoho prikladov nasilnych a vynatenych migracii spdsobenych nabozenskym
prenasledovanim mozno uviest z krestanského prostredia. Pociatky tychto procesov maju
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korene v reformacii a naslednej protireformacii. Prikladom z nasho uzemia méze byt prichod
anabaptistickych habanov na zapadné Slovensko v 16. stor. ako aj prichod Cceskych
protestantskych exulantov v 17. stor. po bitke na Bielej hore. Mnoho protestantskych skupin
uslo pred prenasledovanim v zapadnej Europe do USA (mennoniti, amisi a 1.).

#7.2.2. Religie a populaéna statika

Medzi Strukturou obyvatel'stva a jeho vztahom k religiam je uzky vztah. Znamy je priklad
vyS$sieho priklonu k nabozenstvu a teda vyssieho stupna religiozity u obyvatel'stva vidieckych
oblasti ako u obyvatel'stva urbanizovanych regionov. Tento priklad dokumentuje vplyv
obyvatel'stva (populacie) na religie.

Vplyv religii na Strukturu obyvatel'stva je mozné dokumentovat na socidlnej stratifikacii
obyvatel'stva Indie, sformovanej pod vplyvom hinduizmu. Hinduizmus posvitil clenenie
indickej spolo¢nosti do velmi zlozitého a rdéznorodého systému s viacerymi regionalnymi
Specifikami a odchylkami. Zakladné ¢lenenie sa opiera o Styri varny (spolocenské stavy) -
brahmani, kSatrijovia, vaiSovia a Sudrovia. Tieto sa Clenili na mnozstvo kast a podkast
(celkove viac ako 3500). Mimo kastového systému stali nedotknutelni - najnizsia vrstva
obyvatel'stva. Kastovy systém urcil pravidla, navyky a formality, ktoré museli prislusnici
jednotlivych kast dodrziavat. Tykali sa spOsobu zivota, stravovania, nabozenskych a
pracovnych tradicii. Kastovy systém sa premietol aj do socidlno-priestorovej Struktury miest a
inych sidiel. Aj ked’ bol v r. 1950 kastovy systém oficialne zruSeny, nepodarilo sa ho zd'aleka
celkom vykorenit’ z indickej spolo¢nosti. V Indii bolo realizovanych mnoho pokusov zakonmi
odstranit’ pozostatky kastovnictva. ISlo napriklad o opatrenie vyc¢lenenia kvot pre pariov a
niz§ie kasty pri zabezpecovani pracovnych miest z1.1990, ktoré sa stretlo s nesthlasom
prislusnikov vysSich kast (Rogers, 1994, s. 207).

Religiozna segregacia obyvatel'stva byva zvyraznena v pripadoch, ked je spojena s etnickou
prislugnostou. Zidovské kumunity moZno najst v mnohych vyznamnych mestach sveta
skoncentrované na zretelne vy&lenenych plochach. Zidia vo Velkej Britanii sa z vel'kej miery
podriad’uju tejto priestorovej mozaike. Vyskumy obytnych priestorovych struktar v Londyne
poukazali na pozoruhodnu priestorovu kohéziu medzi zidovskymi komunitami (Hackney,
Redbridge, Barnet) a z toho vyplyvajacu stabilitu zidovskej teritoriality (Park, 1994, s. 182).
Religioznu segregaciu obyvatel'stva mozno dobre sledovat’ v Severnom Irsku. Tato segregacia
vznikala rozliénymi cestami - dobrovolnym sposobom, administrativnymi opatreniami a pod
vplyvom napitia medzi rimskokatolikmi a protestantmi. Dobrovol'na segregacia sa vyskytuje
v pripadoch, ked l'udia sami preferuju byvat v arealoch s dominanciou obyvatel'stva
s totoznou konfesionalnou prislusnostou. Administrativna segregacia sa prejavuje tym, ze
lokalne samospravy zamerne alokuju vystavbu domov katolikov a protestantov do
jednotlivych aredlov ich dominancie. Tato segregacia sa odraza aj v skolskom systéme,
pretoze to vedie ktendencii navstevovat Skoly vyluéne urené len pre jednu =z
konfesionalnych skupin. Modelovym prikladom segregécie je Belfast, kde viac ako polovica
ulic mala podla M. Poolea a F.W. Boala (1973) podiel obyvatel'stva dominantnej
denominacie vyssi ako 97 % z celkového poctu obyvatelov ulice. Protestanti prejavili mensi
zaujem zit na katolickych uliciach ako katolici na protestantskych uliciach. Na katolickych
uliciach zilo menej ako 2 % protestantov, kym na uliciach s protestantskou vacsinou zilo az
25 % katolickych doméacnosti.

Zaujimavy priklad vplyvu religie na formovanie socialnych a rasovych vztahov nachddzame
na Uzemi dneSnej Juhoafrickej republiky v 17. - 19. storoci. Konkrétne ide o prejavy
posobenia holandskych reformovanych cirkvi, v ktorych dogmatike, vychadzajucej
z kalvinizmu, hra vel'mi déleziti ulohu ucenie o predestinacii. Podl'a neho je svet absolutne
predurCeny a Clovek sa rodi bud ako dobry alebo zly. Ten, ktory sa narodil vo viere
predstavuje vysSiu bytost, ako ten, kto zostal pohanom. Tymto jednoduchym spdsobom
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mozno vysvetlit vztahy medzi bielym (Burmi) a negroidnym obyvatel'stvom v Juhoafricke;j
republike. Nemej vyznamnu ulohu tu hrala dogma o vyvolenom narode - Afrikancov a ich
zasl'ibenej krajiny - Juznej Afriky. Tato dogma umoznila Afrikancom pretrvat a zachovat’ si
identitu medzi ostatnymi obyvateImi Juznej Afriky. Religia im branila v kontaktoch
s Africanmi a tym zakladala ich inakost a vynimocnost. Afrikanci vyrastali v prostredi
ideologie panovania bieleho obyvatelstva nad Ciernym, panovania krestanstva nad
pohanstvom. Verili, ze su vyvolenym narodom, bojujucim proti barbarskym
prenasledovatelom. Religia takto formovala svetondzor a spOsob zivota Burov, ktori sa
neseparovali len od farebného obyvatelstva, ale aj od Britov. Neskor, po druhej svetovej
vojne, boli tieto pristupy jednym =z ideologickych prameniov politiky aparteidu v JAR.
Holandské reformované cirkvi zmenili podporné stanovisko k aparteidu az v 70. rokoch 20.
stor. a vr. 1986 pripustili moznost cClenstva v cirkvach aj pre prislu§nikov inych ras
(Zukowski, 1998).

#7.3. Religie a sidla

Formy a fyziogndémia sidiel a sidelnych objektov, priestorova struktura sidiel a sidelnej siete
st v mnohych uzemiach silne, ¢i uz skryte alebo otvorene, ovplyvnené religioznymi faktormi
(Park 1994, p. 227). Badatelia sa zhoduju v tom, Ze najstarSie mestské centra tvorili kultové
komplexy. Na nabozensky zamer zalozenia a religioznu funkciu prvych miest v Cine,
Mezopotamii, Egypte a strednej Amerike poukéazal P. Wheatley. NajstarSie mesta boli
vybudované okolo svityf, t.j. v blizkosti posvétného priestoru - “stredu sveta” - kde, ako sa
sudilo, bolo mozné spojenie medzi zemou, nebom a podzemim (Eliade, 1995, s. 120). Kultové
miesta a objekty nabozenstiev vytvaraju v sidlach osobitné aredly, ¢im sa podielaji na
formovani ich obrazu. Su priamymi symbolmi a materidlnymi prejavmi nabozenstva. Pre
kazdy religiozny systém st prizna¢né iné typy kultovych stavieb a objektov, sluziacich
nabozenskym potrebam. V niektorych pripadoch boli sidla Ciastocne vytvorené podla
nabozenskych vzorov (napr. v islamskych a hinduistickych oblastiach). Zakladom pre vSetky
Tudské sidla su urcité vzory, podla ktorych sa formoval ich priestor. Vzory s duchovné
formalne principy, dominujuce v urcitej vyvinovej epoche a davajuce charakter
spoloCenskému zivotu. Vzory urcuju dlhodoby, predvidatelny a realizovatelny priestorovy
poriadok, vyvoj a vyuzitie. NajcastejSie su to sekularne idealy najvyssieho rangu ako sloboda,
socialna spravodlivost’, istota atd’., ktoré ovplyviluju nas spolocensky a ekonomicky poriadok,
a tym teda aj sidelny priestor. Religiézne vzory boli v minulosti asto prepletené so svetskymi
idedlmi a zanechali svoje stopy v sidlach. Vzory pre rozvoj sidiel moézu pochadzat' aj zo
synkretickych religioznych ideologii - ako je napr. antropozofia, ktora prebrala prvky
niektorych nabozenstiev (budhizmu, hinduizmu, staroperzskych religii, krestanstva).

Zname su mnohé priklady religidzne determinovanych vidieckych sidiel (sidla hutteritov
alebo amiSov v severne] Amerike). Mesta maji na rozdiel od vidieckych sidiel, zalozenych
homogénnymi a  relativne uzavretymi  nabozenskymi  komunitami, podstatne
komplikovanejS§iu Struktiru. St centrami vacSich oblasti, strediskami politickej moci,
administrativy, hospodarstva a kultiry. Vich priestorovej §truktire sa Casto preplietaju
vplyvy viacerych vzorov na relativne malom priestore, preto nemozno ocakavat’ v ich pripade
identifikaciu jednotného religiozneho vzorca. Existuje len velmi maly pocet miest, ktoré sa
formovali podla priameho religiozneho planu. Napriek tomu je mozné poukéazat na vplyv
nabozenskych idei na priestorova Struktaru miest v rozliénych kultirno-geografickych
regionoch sveta. Nabozenské motivy sa odzrkadluju aj v geografickom nazvoslovi sidiel a
sidelnych jednotiek.
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#7.3.1. Miesta kultov ako symboly nabozenstiev v geografickom priestore

Uctievanie bozstiev tak ako inych nadprirodzenych sil sa prejavuje v ritualizovanych
spdsoboch spravania, v kulte, ktory sa konal na osobitnych miestach. Na tychto miestach
realizacie kultovych potrieb vydavaju jednotlivé religiozne systémy svedectvo o svojej
podstate. Podl'a ucelu sa kultové miesta svojou velkostou a formou vyrazne odlisuju. Ich
fyziognomia moze v znaCne] miere ovplyvnit krajinny obraz a wvtlacit regionu
charakteristicky raz. Na druhej strane sa niekedy moze charakter uzemia, najmé prirodné
podmienky, odzrkadlit v stavebnom materiale, streSnej krytine alebo architektonickom
stvarneni kultovych stavieb.

Religiozne systémy maja relativne velky pocet rozlicnych kultovych miest. Zavisi to od
stupfia rozvoja nabozenstva, od vyznamu, ktory religiézny systém priklada kultu a jeho
vonkajSim prejavom a formam. V primarnych religioznych systémoch tzv. prirodnych
narodov sa ritualy konaju na miestach spojenych s prirodou, kde mdze Clovek prist do
kontaktu so sacrum. Tieto prirodné svityne si clovek vyclenil vo svojom zivotnom priestore,
pretoze mu poskytovali intezivny zazitok tajomnosti, vysSej moci, plnosti a krasy stvorenia.
Prirodnymi svityiami byvali vrchy, haje, lesy, lokality pri vynimocnych stromoch,
pramerioch, jaskyniach alebo skalnych utvaroch. Mnohé rodové religie, ktoré sa zachovali
dodnes, disponuju prirodnymi svédtyniami. Napriklad aborigéni dodnes uctievaji skalny
monolit Ayers Rock v centralnej Australii.

Sekundarne religie (narodné a svetové) zacali stavat’ na svoje kultové ucely budovy, ktoré
vysvécovali. Tieto v prvej faze rozvoja (starovek) napodobniovali povodné prirodné utvary
(megality, umelé jaskyne, labyrinty, umelé vyvySeniny - zikkuraty, posvitné jazierka, lesy
stipov (Kolektiv 1996, s. 9). Megality sa hojne vyskytuju v zapadnej Eurdpe (juzna
Skandinavia, Velka Britania, Irsko, Holandsko, Belgicko, severné Nemecko, Francuzsko,
Ibersky polostrov a Maltu). Maji variabilni podobu, priCom sa predpoklada ich Sirenie
z centra v Los Millares v provincii Almeria v juznom Spanielsku (Eliade, 1995, s. 111).
RozliSujeme dolmeny (skalné platne postavené na viacerych wvzty€enych balvanoch
rozlozenych tak, ze tvoria akasi ohradu alebo komoru), fumuly (obrovské umelé mohylovité
navrsia), menhiry (kamenné bloky vo forme obeliskov kolmo zasadené do zeme) a kromlechy
(skupiny menhirov stojace v polkruhoch ¢i kruhoch). Prikladom tumulov st St. Michel pri
Carnacu v Bretonsku, tumulus pri Gavrinose v Bretonsku, Silbury Hill pri Marlboroughu
v Anglicku, tumulus pri New Grange v irsku. K znamym menhirom sa radia medznik na
Champ Dolente v severnom Francuzsku ¢i Diablove Sipy pri Borough Bridge v Yorkshire.
Prikladmi dolmenov su Lanyon Quoit v Cornwalle v Anglicku, Lough Gur v zapadnom Irsku,
dolmen v Sote pri Seville a pod. NajmonumentalnejSim kromlechom je Stonehenge pri
Salisbury v Anglicku. Megality pravekého a protohistorického povodu sa okrem Stredomoria,
zapadne] a severne] Eurdpy nachadzaju rozptylené aj inde - v severnej Afrike, Palestine,
Etiopii, Assame, Sri Lanke, Tibete a Korei. Az do zaciatku 20. stor. prezivali megalitické
kultary v Indonézii a Melanézii (Eliade, 1995).

Labyrinty sa uplatiiovali ako kultové stavby nahradzajuce nabozensky vyznam jaskyn.
Vstapit' do labyrintu (alebo do jaskyne) sa rovnalo zostupeniu do pekiel. Labyrinty plnili
kral'a Minoa v krétskom Knosse (Eliade, 1995).

Zikkuraty sa stavali najmd v Mezopotamii a neskdr v Babylonii a Asyrii. Mali podobu
velkych stupniovite usporiadanych vezi, zuzujucich sa smerom hore. Predstavovali “stred
sveta” a zaobstaravali spojenie s nebom a bohmi, pretoze sa verilo, ze ich zéaklady stoja na
pupku zeme a vrchol je v nebi. Ked kral alebo kilaz vystupoval po podlaziach zikkuratu,
symbolicky prichadzal do neba (Eliade, 1995). Zikkuratom bola Babylonska veza. Dodnes sa
zachoval napr. zikkurat v Dzoga-Zambile (Gojda, 2000).
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#7.3.1.1. Domace sviétyne

Nabozensky zivot vnutri rodiny sa koncentruje na rozlicné posvatné miesta v okruhu byvania.
V krestanstve sa hojne pouzivaju domace oltare, najma v katolickych a pravoslavnych
oblastiach Eurépy a Latinskej Ameriky. Si venované Kristovi, Panne Marii alebo inym
svitym a sluzia k poboznosti modlitbe a meditacii. Casto pozostavaji zo soch
kombinovanych srodinnymi fotografiami a nabozenskymi obrazmi. V hinduistickych,
budhistickych a Sintoistickych bytoch mévaji podobné posvitné kutiky. V niektorych
pripadoch sluzi na tento ucel osobitna miestnost, vacsinou vSak ide o vyhradeny priestor
v obyvacej izbe.

#7.3.1.2. Drobna sakralna architektura

Posvitné kultové miesta mimo priestoru na byvanie, nachadzajuce sa v bezprostredne]
blizkosti alebo vécsej vzdialenosti od sidla, sa vyskytuju v jednotlivych religiach v rozliénom
rozsahu. V primarnych nabozenstvach Afri¢anov sa kultové objekty v sidlach vyskytuju len
zriedkavo. U americkych Indianov a juhoézijskych narodov sa v sidlach uplatiiuja vyraznejsie
- napr. totemové koly severoamerickych Indianov, ochrancovia, obetné oltare na odhananie
zlych duchov a stlpy spomienok na predkov v juhovychodnej Azii (Borneo, Sumatra, Nova
Guinea). Podobné drevené koly s obrazmi sa nachadzaju v juznej Indii a pochadzaju eSte
z predbrahmanského obdobia. V oblastiach dominancie sekundarnych religii sa posvétné
miesta zriad'uju pri domoch alebo na okrajoch ciest (napr. v katolickych a pravoslavnych
regionoch). Ide o zmierCie krize, Bozie muky, sochy svitcov, kamenné obrazy a kaplnky.
Najviac su rozsirené v strednej a vychodnej Europe, juznom Nemecku, v oblasti Stredomoria,
v Latinskej Amerike a v juhozapadnej ¢asti USA.

Na uzemi Slovenska mozno vznik a Sirenie drobnej sakralnej architektury spajat
s uginkovanim sv. Vojtecha, pdsobiaceho v 10. stor. v Cechach a Uhorsku. Na jeho prianie
vydalo knieza Boleslav nariadenie o staveni kamennych stlpov so znazornenim bozieho
umucenia v kazdej obci. Od obdobia protireformacie sa u nds mozno stretntit’ aj s vystavbou
stipov a pilierov zavsitenych marianskemu kultu a kultu svitych - ochrancov a patronov.
Neskor (najmid od 19. stor). nadobudli tieto architektonické prvky votivny charakter a
nebudovali sa len na krizovatkach ciest, ale aj na priedomiach, v poliach, zahradkach, na
miestach nest’astia alebo historickych udalosti (Sabadoéové 1992, s. 71). Od obdobia baroka
sa zacali stavat’ trojicné piliere, morové stipy a iné susosia, najmi v mestach (napr. trojicny
stip v Banskej Stiavnici, morovy stlp sv. Trojice v Kremnici, mariansky stip a stip sv.
Floriana v Bratislave, mariansky stip v Nitre, stlp sv. Jozefa v Trnave, susosie Immaculaty a
susosie sv. Rocha v PreSove a pod.).

#7.3.1.3. Chramy a svétyne v jednotlivych religiéznych systémoch

NajmarkantejSim vplyvom religiéznych systémov na krajinu su budovy, postavené ako
pristreSia pre bozstva alebo objekty pre ochranu ich uctievatel'ov. Tieto stavby sa odliSuju
vel'kost'ou, funkciou, stavebnym Stylom a materidlom, stupiiom zdobenia a nazvoslovim.
Vzhl'adom na to, ze primarne religie spravidla nemaju osobitné kultové budovy, budeme sa
zaoberat’ len kultovymi stavbami velkych narodnych a svetovych nabozenstiev.

Uz staroveké religie mali pocetné kultové budovy, pocnic miestnymi svitostankami, do
ktorych prinasal I'ud obetu, az po monumentalne pyramidové a chramové stavby, ktoré boli
postavené organizovanymi §tatnymi nabozenstvami a teokraciami ako napr. v starovekom
Egypte (chramovy komplex v Luxore, Amonov chram v Karnaku, chraim Ramesseho II. pri
Tébach), starovekom Grécku (Parthenon na aténskej Akropole, Hefaisteion na gréckej agore
v Aténach, chram Dia Olympského v Aténach, Diov chram v Olympii, Poseidonov chram na
myse Sunion, Apoloénov chram v Delfach, chram bohyne Héry v Selinunte), starovekom Rime
(Panteon v Rime) a v predkolumbovskej Amerike (napr. sviatyne v Cuzco v Peru, Pyramida
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Slnka a Pyramida Mesiaca v Teotihuacane v Mexiku, sviatyne Tula, Palenque a Bonampak
v Mexiku, Tikal v Guatemale a pod.).

Hinduistické svityne

V hinduizme vznikol velky pocet vizualne napadnych chramov uréenych pocetnym
bozstvam, hoct mnohé kultové praktiky sa mézu vykonavat' aj v sikromi domacnosti. Kazdé
indické mesto ma aspoti jeden chram. Velkost' a pocet chramov zodpoveda hospodarskej sile
a voli miestnych feudalnych vel'mozov. Chramy su vyrazne Stylovo diferencované. Neexistuje
ziadny jednotny plan stavby chramu, okrem iného z dovodu rozdielnej vel'kosti a Specifikam
historického vyvoja. Chrdm zvyc€ajne symbolizuje tradiénu brahmanski kozmologiu a
pozostava z veze (sikhara), ¢i vezi (symbol hory Meru), pod vezou je sanktuarium (wimana),
kde byva bozstvo a obvykle je tam umiestnend jeho socha a mandapy (tam sa schadzaju
veriact). Chramy su bohato zdobené. Lemuje ich terasa resp. veranda (Humphrey - Vitebsky,
1998, s. 100-101). Pri kazdom chrame zvykne byt bazén, sluziaci na ritudlne umyvanie.
Chram sa poklada za identicky so svetom a sbozstvom. Brana symbolizuje chodidla
(gorupam). Jadro chramovej stavby tvoria hlava, plecia a brucho. Hlava (garbhagrha) je tmavé
miesto bez okien, kde je umiestneny symbol bozstva. Svétyiia je pocitovana aj navstevnikmi
ako telo, ktoré je uzko spribuznené s bozskou podstatou. Navstevnik chramu tak preziva svoje
putovanie od vychodnej brany az po prah garbhagrha (hlavy) ako postupné uvedomovanie si
samého seba. Putovanie je pre neho jogou - realizaciou jeho vnutornej pribuznosti s bozskym
(Rinschede 1999).

Existuju dve hlavné tradicie budovania hinduistickych svityn - nagara (sever) a drawida (juh).
V severnej tradicii (nagara) hralo pri vystavbe chramu doélezitu ulohu listie lieCivej rastliny
amala, symbolizujice] plodnost a zdravie. Touto trstinou boli sprvu zakryvané hlavice vol'ne
stojacich stipov, neskor sa stala hlavnym materialom stresnej krytiny hlavnej lode chramu.
Ostatné vezicky a kaplnky boli niz§ie, tvoriac architektonickii podperu tychto symbolov
plodnosti. V juznej, dravidskej tradicii, je prvotnou formou chramu pavilon so stiporadim a
kopulovitou strechou. K najvysSiemu pavilonu sa druzia nizsie, tvoriace stuptiovité pyramidy.
Migraciou indickych obyvatelov sa ich kultové stavby rozsirili na viaceré¢ kontinenty. Je
zaujimaveé, ze najvacSie viSnuistické a Sivaistické chramy st mimo Indie, a to v komplexe
Angkoru v centralnej] Kambodzi. Ide o giganticku sakralnu stavbu s rozlohou 1,5 km x 1,3
km, ktora bola koncipovana ako sled troch plosin v tvare kriza, stupajucich zvonku dovnutra,
¢im symbolizovala horu Meru. Rohy oboch vnutornych ploSin zdobili vysoké veze a
uprostred bola postavena ustredna veza s vySkou 65 m. Stavba bola projektovana s cielom
dosiahnut’ maximalny rozsah vonkajSich ploch budov, pretoze tieto slizili na umiestnenie
reliéfov s mytologickou tématikou (Paturi, 1993, s. 87).

Funkcia hinduistickych chramov sa ¢asom modifikovala. Napriklad v Trinidade sa z pristresia
pre bozstvo zmenila na zhromazd’ ovacie miesto lokalneho spolocenstva (Rinschede, 1999).

Budhistické kultové stavby

V budhizme existuje niekol'ko zakladnych kultovych stavieb. Zakladnou stavbou je stipa. Ich
budovanie sa zacalo S§irit’ od 3. stor. p.n.l. pocas vlady ASoku. Vo svojej najstarSej podobe je
to kopulovitd stavba. Povod ma v pradavnych indickych kralovskych kopcekovitych
mohylach. Tie sa po Budhovej smrti vyvinuli do podoby §pecialnych budhistickych svatyn,
pricom do najddlezitejSich z nich boli ulozené Budhove relikvie. Stapa sa tak stala pribytkom
relikvii Budhu. Ide teda o posvitné kopce nad relikviami. Stapa je obyCajne masivna stavba
bez okien a dveri s vyhradne symbolickymi funkciami - ako schranka na relikvie, ako pomnik
a ako votivny dar. Nema ziadny pristupny vnutorny priestor. Os stupy sleduje svetové strany.
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Kopula predstavuje nirvanu. Stip alebo ihlica na vrchole kopuly symbolizuje vesmirnu os, ale
aj strom Budhu, pod ktorym dosiahol osvietenie. Stvorcova zakladiia symbolizuje striedmost
zvykov. Mnoho stup zacalo byt vyzdobovanych reliéfmi a plastikami, znazorfiujacimi zivot
Budhu a jeho predchadzajucich vteleni. Pred stipami, ktoré su postavené na miestach
spojenych s udalostami zo Zivota Budhu, boli vybudované pamétné stipy. Stapy v neskorsom
obdobi nadobudli rozmanité tvary. Zo stupy indického stavitelského umenia sa v Cine a
Japonsku vyvinula pagoda, pri ktorej povodnd forma kupoly postupne zanika. Pagoda je
stupniovite usporiadana poschodova stavba s vezickami, spojena s ostatnymi budovami do
jedného chramového zariadenia. Podobne, pagody v Japonsku vytvaraju bohaté zoskupenie
jednotlivych budov do stuprovitej Struktary. Pagody su sice formou znacne vzdialené od
indickych stup, avSak ich symbolickd funkcia a kultovy vyznam sa nezmenili.
Najvyznamnej§im prvkom pagody je centralny stip, vytesany zjedného kmefia, ktory
symbolizuje svetova os, centrum vesmiru. Pod stipom st uloZené relikvie. Okrem Ciny a
Japonska nachadzame charakteristické pagody v Korei a Nepale.

Tvary stap su regionalne diferencované. V Nepale pozostavaju z 13 poschodi, zuzujucich sa
smerom k vrcholu. V Barme su stupy v tvare zvonov alebo bubnov, v Sri Lanke maja niektoré
stupy (tu sa nazyvaju dagoby) tvar prs, v Thajsku a Kambodzi (nazyvaju sa vaty - napr. Wat
Arun v Bangkoku, Angkor Wat v Kambodzi) zvykni mat tvar puku lotosového kvetu.
Osobitnt formu predstavuje zlata chramova hala, vyskytujuca sa najmi v Cine, kde v strede
na podstavci stoji Budhova socha spolu sinymi sochami. Specifické st svityne, ktorych
architektira odraza ritualny diagram - mandalu. Tieto su ovplyvnené architektonickymi
vzormi hinduistickych svitynl. NajznamejSimi komplexami tohto typu su Borobodur na Jave a
Bhuvanésvar v Indii (Jackowski a kol., 1999, s. 255-6).

Stapy nesluzia na zhromazd'ovanie veriacich. Individualne modlitby a meditacie sa spravidla
vykonavaju v susednych chramovych budovach (chaitja), pripadne vo vzdialenejSich
klastoroch (viharach) alebo doma. Pri niektorych klastoroch vznikli vyznamné budhistické
univerzitné komplexy (napr. Nalanda a Odantapuri v Indit). V kazdej budhistickej svatyni je
oltar, pri ktorom veriaci skladaju obety (jedlo, kvety) pri zvukoch spevov a hudby.
Budhistické chramy odrazaju nielen regionalne rozdiely, ktoré vznikli pocas rozsirovania zo
severnej, vychodnej a zapadnej Indie, ale aj rozdiely medzi rozliénymi budhistickymi
Skolami. Rozdiely sa vztahuju na polohu, vnutorni stavbu chramu a vybavenie zahrady.
V cinskych a tchai-wanskych chramoch sa Casto preplietaju budhistické a taoistické prvky.

V lamaizme sa buduju aj ¢orteny. Su to malé kultové stavby nad hrobmi miestnych svitcov.
V lamaistickych oblastiach sa mozno stretnut’ 1 s modlitebnymi vodnymi mlynmi.

Chramy v konfucianstve a taoizme

Pri realizacii kultu su relativne bezvyznamné. Zriedkavo sa vyskytuju siene predkov,
schranky a dedinské chramy v ramci intravilanov vidieckych sidiel. V obdobi, ked bolo
konfucianstvo este Statnou doktrinou, kazdé administrativno-spravne mestské centrum malo
chram, v ktorom sa uradnici zac€astiiovali ceremonii k tcte ku Konfuciovi. V knizni¢nej séle,
pripojenej k chramu, sa uskutoc¢iiovali diskusie ku klasickym textom. Podobné chramy su aj
vo Vietname, Koret a Japonsku (Rinschede 1999).

Sintoistické svityne

Sintoizmus v starSom vyvinovom obdobi nepoznal Ziadne bohosluzobné objekty. Bozstva
prebyvali v prirode. Az pod vplyvom budhizmu sa zacalo s vystavbou drevenych svityn.
Kazda svityna (nazyva sa dzindza) ma Specificky dévod svojej existencie. Moze to byt vrch,
historicka udalost’, prejav osobnej zboznosti alebo politickej ochrany. Naj¢astejsie ide o maly
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objekt, ktory sa stavebnym S§tylom prisposobuje povodnym formam japonskych domov.
Svityne su preto kolové stavby so sedlovou strechou, umiestnené na vode, aby umoznili
navstevnikom ritualnu ocistu pred vstupom do svitostanku. Dnu sa vstupuje cez velka
symbolicka branu alebo viaceré za sebou stojace brany. Vo vnutri je velkd vodnd nadrz,
z ktorej veriact drevenou lyzicou nacerpe vodu a umyje si tvar a ruky. Svityna pozostava
z dvoch hal, ktoré si spojené zastreSenou chodbou. V prvej viacSej hale (tzv. chajden) sa
recituji modlitby a prinaSa obeta. MenSia zadnd hala (chonden) sluzi ako svétostanok,
pribytok bozstva, do ktorého smu vstupovat len knazi. Vchod do dzindze je opatreny
motuzom s kuskami latky alebo papiera (tzv. simenava), ktorého ucelom je chranit’ dzindzu
pred zlymi duchmi. Najvyznamnejsi komplex Sintoistickych svétyn je v Ise na ostrove Honsu.
Zaujimavé je, ze svatynu kazdych 20 rokov postavia nanovo (prvykrat v r. 685, naposledy v r.
1993), vzdy z dreva stromu hinoki (druh bieleho cyprusu), pricom material zo starej sa
rozpreda putnikom.

Synagogy

Su miestami zhromazd'ovania Zidov. Ako ohnisko duchovného Zivota Zidov sa pdovodne
pouzival miskan. Bol to prenosny stan, kde sa Boh stretaval s vyznava¢mi judaizmu. Miskan
pozostaval z troch priestorov - nadvoria, sviatého miesta a svityne svatych. Vo svityni svitych
bola umiestnend archa zmluvy s pozostatkami pévodnych kamennych dosék, ktoré dal Boh
Mojzisovi na hore Sinaj. V priestore svatého miesta bol stol s obetnym chlebom a menora -
sedemramenny svietnik. Na vonkajSom nadvori stal bronzovy oltar, kde sa prinasala obeta.
Podla vzoru miSkanu bol neskor postaveny jeruzalemsky chram (Lancaster, 2000).

Synagoga, ktora sluzi na kultové ucely zidom v sucasnosti nie je, na rozdiel od
hinduistickych, Sintoistickych ¢i budhistickych sviatyn, pribytkom Boha. Po zni€eni chramu
v Jeruzaleme vr. 70 sa synagogy stali jedinymi centrami zidovskej nabozenskej obce.
Vzhl'adom na to, ze obety smeli byt’ prindSané jedine v jeruzalemskom chrame, v synagogach
sa rozvijali iné kultové praktiky - modlitby, spev, Citanie svitych textov a uCenie. Synagogy
su orientované smerom modlitby na miesto jeruzalemského chramu. V strednej Eurdpe preto
smeruju na vychod (tu je umiestnena archa zakona - svita skrifia s ulozenymi zvitkami Tory).
Vzhl'adom na potrebu realizacie ritualneho kapel'a sa synagdgy Casto stavali v blizkosti vody.
Hlavnou €astou synagogy je rozsiahla modlitebna séla pre muzov, v strede saly sa nachadza
vyvySené podium (almemar) s Citacim pultikom na Toru (bima) (v neologickych synagdgach
byva na vychodnej strane). V judaizme si, podobne ako v islame, zakazané akékol'vek vyjavy
Boha, preto je interiérova vyzdoba synagog abstraktna s Castym uplatnenim geometrickych
vzorov a hebrejskej abecedy. V ortodoxnych a konzervativnych synagdgach st galérie,
tvoriace oddelenia pre zeny, pripadne priestor pre zeny je v nich od muzskej Casti oddeleny
mrezou alebo zavesom. V liberalnych synagogach v Eurépe si muzi a zeny sadaju do
oddelenych lodi hlavnej miestnosti. V americkych reformovanych synagogach je oddelené
sedenie pohlavi zruSené. K synagdge byvaju pripojené budovy skoly (talmud-tora)
s kniznicou a objekt ritualnych kapel'ov - mikve (musi byt napojeny na vodu z prirodzeného
zdroja, jeho minimalny objem ma byt 762 1 a hibka taka, aby sa doti ponoril dospely &lovek).
Synagdgy nemaju predpisant architektonickti formu. Mo6zu mat’' napr. tvar jednoduchého
domu. Styl sa zvykol prispdsobovat’ miestnym podmienkam. Napriklad synagogy v Tolede a
v Cordobe v Spanielsku nesu pelat vplyvu $tylu mesit (Rinschede 1999). Prikladom
modernej synagogy je Beth Sholom na predmesti Filadelfie.

Na Slovensku sa napriek znacnej devastacii a asanacii po r. 1939 zachovalo viacero
architektonicky pozoruhodnych synagdg. Mnohé z nich vSak nesluzia pévodnym ucelom, su
bud’ adaptované na novu funkciu (napr. neologicka synagdéga v PreSove sluzi ako
vel'koobchodny sklad, synagdga v Liptovskom Mikulasi ako kultarne zariadenie) alebo uplne
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zanedbané (napr. neologicka synagdga v Lucenci, velka synagoga v Bardejove a pod.).
Niektoré dodnes sluzia potrebam zidovskych nabozenskych obci (napr. ortodoxnéa synagoga
v PreSove, synagoga na Zvonarskej ul. v KoSiciach, ortodoxna synagoéga na Heydukovej ul.
v Bratislave). VacSina synagdég na Slovensku vykazuje eklekticky orientalny maursky
architektonicky §tyl -napr. Malacky, Vrbové, Nitra a pod. (Barkany - Doj¢, 1991).

Krestanské chramy

Sakralne stavby v krestanstve maju pre veriaceho vac¢si vyznam ako v inych religiach. Je to
dané jednak tym, ze Struktira a fyziognomia sakralnych objektov je zretelnym vyrazom
nabozenskych pravidiel a zdsad a tiez tym, ze v protiklade k inym religiéznym systémom sa
ucasti na spolo¢nych bohosluzbach poklada za osobitne dolezitu az povinnu.

Osobitné postavenie sakralnych budov v kultirnej krajine sa najvyraznejSie prejavuje v ich
polohe a Specifickom stavebnom S§tyle. V stredoveku bol hlavny kostol tradi¢ne najviacsia,
najvyssia a najdrahSia budova v sidle a umiestiioval sa na rozsiahlejSom pozemku, ¢i na
navr$i. Hoci v suCasnosti uz tieto znaky nie su typické pre cirkevné stavby vo velkych
mestach, vo vidieckych sidlach sa vo velkej miere zachovali. V minulosti bol typickym
stavebnym materialom sakralnych stavieb kamen, kym domy boli zvidcsa len z menej
trvacneho dreva alebo hliny.

Podoba sakralnych krestanskych stavieb podliehala v priebehu dvoch tisicro¢i vyvojovym
zmenam. Tento vyvoj bol okrem historického faktora ovplyvneny aj konfesiondlnymi a
regionalnymi Specifikami. V prvotnom krestanstve neexistovali ziadne Specifické budovy na
bohosluzobné tucely. Krestanské obce sa stretavali v sukromnych domoch, v obdobi
prenasledovania v katakombach. Misionarskou ¢innostou sa postupne v Stredomor,
kontaktami s antickou kultarou a Statnym uznanim krestanstva KonStantinom, vytvorili
podmienky na rozvoj krestanského kultu a tym aj vystavby sakralnych objektov. Pod
vplyvom gréckeho heroického kultu vznikol kult martyrov, ¢im sa polozil zéklad uctievania
svitych, ¢o naslo svoj vyraz v stavbe pohrebnych a spomienkovych kostolov. K vystavbe
sakralnej architektary prispelo aj rozvijajuce sa rehole, vyvinuté z vychodného asketizmu.
Prvé krestanské kostoly sa stavali v Palestine a Syrii v tvare synagogy (Hanus, 1995, s. 87).
Specifickymi boli ranokrestanské kruhové alebo polygonalne centralne stavby - mauzolea
(napr. mauzoéleum Santa Costanza v Rime) a baptiséria (napr. San Stefano Rotondo v Rime,
baptisérium sv. Jana Krstitel'a vo Florencii, baptisérium v Pise). Baptiséria sa stavali najméa od
3. stor. nl ako osobitné budovy pri bazilikach a katedralnych chramoch urcéené na
vykonavanie krstu ponorenim do vody. Neskor sa upustilo od tohto spdsobu krstenia, preto
boli baptiséria nahradené ksrtitel'nicami v interiéri kostolov. Postupne sa v sakralnej vystavbe
presadili stavby v tvare pravouhlej rimskej baziliky (napr. Santa Sabina na Aventine v Rime)
s jednou centralnou lodou v strede a dvoma bodnymi lodami, oddelenymi radmi stipov
(neskdr mohol byt podet lodi vys§i, vzdy viak neparny). Baziliky mali pozdiznu a prie¢nu lod
a pddorys vtvare pismena T. Plan podorysu s apsidou bol orientovany na vychod (na
Jeruzalem). V apside vyvySeny oltar, pri ktorom sa slavila eucharistia, vyslovovali modlitby,
symbolizoval Kalvariou a JeziSovu krizovi cestu. Pri kostoloch sa sprvu stavali osobitne
stojace zvonice (napr. Sikma veza v Pise). Od obdobia Karola Velkého sa uz stavali ako
integralna sucast’ sakralnej stavby (Rinschede 1999). Niektoré chramy mali v stredoveku
obrannu funkciu, preto boli opevnené miarmi, vnutri ktorych sa €asto nachadzal cintorin.

V byzantskej kulturnej oblasti sa presadila vystavba velkych centralnych stavieb. ISlo o
chramy zaklenuté mohutnymi kopulami nad pédorysom rovnoramenného gréckeho kriza, ¢ize
o tzv. centralne kostoly (napr. chram sv. Ireny v Istanbule, chram sv. Marka v Benatkach).
Osobitnym kombinovanym typom baziliky a centralneho chramu je chram sv. Mudrosti
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v Istanbule. V interiéroch kostolov vychodného obradu oddel'uje priestor pre veriacich od
oltara ikonostas.

V zapadnej Europe sa v 10. - 13. stor. rozvijal romansky a v 12. - 14. stor. goticky sloh.
Podorys kostolov sa opieral o latinsky kriZ (s jednym prediZzenym ramenom), islo teda o tzv.
smerové kostoly. V smerovych kostoloch teda naSiel svoj komplexny vyraz krestanskych
Zapad, v centralnych kostoloch zasa krest'ansky Vychod (Hanus 1995, s. 113). V krestanstve
sa uplatnila nepisand tradicia orientovat kostoly podla osi vychod-zapad, pretoze
poziadavkou bohosluzby bolo s prvymi slne€nymi la€mi od vychodu (okien apsidy) pozdravit
vzkrieseného Krista (Hanus 1995, s. 117). Zapad zasa symbolizuje koniec cesty, koniec
svetla, koniec Casu a vSetkych veci. V severnom ramene priecnej chramovej lode (transeptu),
spajanom so zlom, temnotou a chladom, sa zvykli umiestfiovat’ vyjavy zo Starého zéakona,
kym v juznom ramene, spajanom so svetlom, teplom, boli zdobené vyjavmi z Nového zékona
(Humphrey - Vitebsky, 1998).

V obdobi dominancie gotiky sa rozsirilo budovanie velkolepych katedral - biskupskych
chramov. Katedraly boli vyznamovym stredom mesta a tomu zodpovedala aj ich
architektonicka velkostnd a esteticki dominancia nad mestom a jeho okolim. Interiér
katedraly sa preto oproti predchadzajucemu obdobiu roziruje do dizky i do vysky (napr.
francuzske katedraly v Bourges, Notre Dame v Parizi, Beauvais, nemecké katedraly v
Remesi, Koline, Viedni, u nas napr. koSicka katedrala sv. Alzbety). O nieCo odliSnejsi
charakter mala vystavba katedral v Anglicku. Tu sa nestavalo uprostred mesta v spleti uliciek,
ale spravidla mimo mesta, na oddelenom a podla moznosti mierne vyvySenom mieste.
Anglické katedraly st oproti francuzskym st nizSie a rozlahlejSie (napr. katedrala
v Lincolne). V Spanielsku sa pri vystavbe katedral (najmi na juhu) odrazil vo vyzdobe a
v stavbe vezi maursky vplyv (napr. giralda - zvonica pri katedrale v Seville je minaretom
povodne] mesity). Z hladiska pouzitého stavebného materidlu osobitny subtyp tvori tzv.
palena gotika - gotické kostoly postavené z palenych tehal - roz§irené najméd na pobrezi
Baltského mora (napr. Gdansk, Liibeck, Stralsund). Do sakralnej architektury wvniesli
svojrazne Crty aj jednotlivé mnisske rady. Ako priklad mozno uviest’ kostoly, postavené
templarskym radom (Chudobné rytierstvo Kristovho Salamtinovho chramu). I§lo o kostoly
s okrahlym podorysom (tzv. rondely) stavané na baze osemuholnikového geometrického
planu, ktorého predlohou bol chram Bozieho hrobu v Jeruzaleme. Takého stavby nachadzame
napr. v Rennes-le-Chateau v juznom Francuzsku, ¢i na ostrove Bornholm v Baltskom mori.
Renesancia sa vratila k tradiciam antickej architektiry. Renesan¢né kostoly mali bazilikalnu,
zvacSa trojlodovi formu a boli zvacSa smerové - napr. kostol San Lorenzo vo Florencii
(Hanus 1995, s. 199). Na Slovensku mame viacero prikladov uplatnenia renesancie
v sakralnej architekture. Su to najmi Stitkové atiky, ktorymi su zakonené veze kostolov a
solitérne zvonice. Najhojnejsie sa vyskytuji na Spisi a Saridi (Kezmarok, Poprad, Vrbov,
Strazky, Spisska Bela, Podolinec, Granc-Petrovce, SpiSsky Hrhov, Cervenica pri Sabinove,
Chminianske Jakubovany). Prikladmi celostnych renesancnych kostolov s evanjelicky kostol
v PreSove, jezuitsky kostol (byvaly nemecky ev. kostol) v Bratislave ¢i rimskokatolicky
kostol v Senici (Kolektiv 1996).

Pocas renesancie vznikali aj prvé stavby reprezentujuce duch protireformacie. Za modelovy
priklad sa povazuje Spanielsky El Escorial - klastorny komplex pri Madride zasvéteny sv.
Vavrincovi a sluziaci ako kralovska rezidencia. Je prikladom Spanielskeho
dezornamentalizmu. Escorial sa stal slohovou predlohou vystavby mnohych stredoeurdépskych
klastorov (Kolektiv 1998, s. 268).

Svojbytny charakter mala vystavba sakralnych objektov v Rusku. Tento originalny stavebny
typ vznikol v 16. stor. v nadvdznosti na drevené stavby, ktoré boli vtom obdobi vel'mi
roz§irené. Pozostavali z centralne] vezovej cCasti, ku ktorej sa pripajali vezové kaplnky
s typickym cibulovitym zakonfenim. Pristavbami kaplniek postupne vznikal asymetricky
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podorys. Pecat’ ruskej svojraznosti nesie napr. chram Nanebevzatia v Kolomenskom a chram
Vasilija Blazeného v Moskve. Az koncom 17. stor. sa za cara Petra Velkého zacal vyraznejSie
uplatiiovat’ vplyv zapadnej sakralnej architektury (Kolektiv 1998).

Obdobie baroka prinieslo zvyraznenie Clenitosti a vyzdoby chramov. Podorys barokovych
kostolov spociatku nadviazal na smerovy goticky pddorys. Prototypom barokového kostola je
prvy jezuitsky kostol Il Gest v Rime. Kostol je jednolod’'ovy. Miesto bo¢nych lodi vybocuju
po oboch stranach vyklenky pre kaplnky, ktoré si spojené koridorom a spolocnou rimsou, ale
su relativne samostatné. Medzi lod'ou a apsidou je najvacsie rozsSirenie lode (kratka priecna
lod” s vyvySenou kupolou na krizenim). Pddorys barokového kostola je teda syntézou
latinského a gréckeho kriza (Hanus 1995, s. 227). K barokovym stavbam patri aj
najvyznamnej$i chram katolickeho krestanstva - bazilika sv. Petra v Rime. Napriek
povodnym projektom centralneho chramu bol nakoniec postaveny ako smerovy. Barokové
chramy v Spanielsku sa vyzna¢ovali prebujnelou vyzdobou, &o bol prejav ich odklonu od
dezornamentalizmu renesancného obdobia. Tymto stavebnym vyvojom bola ovplyvnena
sakralna architektura v Latinskej Amerike, ktora vSak nesie taktiez domace vyzdobné
elementy (napr. ziva farebnost’ Stukatar v Mexiku odraza indianske tradicie). Na Slovensku sa
baroko prejavilo vystavbou klaStornych komplexov, ktoré hrali doélezitd ulohu
v protireforma¢nom usili. Niektoré starSie klastory sa barokovo prebudovali. Z mnohych
prikladov barokovych stavieb mozno spomenut frantiSkansky kostol sv. Jozefa v PreSove,
kostol sv. Trojice v Bratislave, jezuitské kostoly v Trencine, Trnave a KoSiciach, kostol
Narodenia Panny Marie v Novom Meste nad Vahom, kostol a klaStor milosrdnych bratov
v Bratislave, premonstratsky klastor s kostolom v Jasove, piaristické klastory v Prievidzi a
Nitre, novy minoritsky kostol v Levoci atd’. Pocas baroka sa rozsirila vystavba pamétnych
stipov a susosi. Prikladmi st morové stlpy (na pripomenutie moru zr. 1708-1711 - Trencin,
Bratislava), trojiéné stipy (Banska Stiavnica, Kremnica), marianske stipy (Nitra, Presov)
alebo susosia inych svitcov (stip sv. Floriana v Bratislave, susosie sv. Rocha v Presove a
pod.). Ozivenie putnickej tradicie odrazala vystavba kalvarii, ktoré spodobovali utrpenie
JeziSa Krista. Symbolika kalvarie sa zo stredovekych obrazov a suso§i Ukrizovania presunula
v tomto obdobi do terénu, na svahy kopcov, s pomerne naro¢nym vystupom, ktory mal ¢o
najvernejSie symbolizovat’ Kristovu cestu na Golgotu. K prikladom takychto komplexov
kaplniek a kostolov patria kalvarie v Banskej Stiavnici, Levo&i, Presove, Nitre, Kosiciach,
Bardejove a pod. (Kolektiv 1996).

Specificky charakter mala vystavba protestantskych kostolov. Protestantské kostoly boli
jednoduché, takmer bez vyzdoby. V mnohych protestanstkych kostoloch je namiesto oltara
exponovanej§im elementom interiéru kazatelnica.

V obdobi klasicizmu stratila sakralna architektira veducu ulohu v slohovom vyvoji. Bol to
odraz vplyvu osvietenstva. Opiat’ dochadza k navratu k antickym vzorom, preto mnohé
kostoly postavené v tomto obdobi vyzeraju ako antické chramy (napr. kostol sv. Magdalény
v Parizi, kostol sv. MikulaSa v Postupime, chram Kazanske; bohorodicky v Sankt
Peterburgu). Na Slovensku klasicistickil sakralnu architektaru dobre reprezentuju tolerancné
bezvezové evanjelické kostoly (napr. Velky kostol v Bratislave, kalvinsky kostol v Komarne,
evanjelicky kostol v Liptovskom Mikulasi), Banskej Stiavnici, Banskej Bystrici, Levodi a
pod). Neskor si mohli stavat kostoly svezou (napr. Modra) a k niektorym bezvezovym
kostolom boli veze dodatogne pristavané. Specificky charakter mali kostoly s centralnou
dispoziciou (okrthlou alebo ovalnou) s emporou, priCom kruhovy priestor byva prekryty
kupolou (Banska Stiavnica, Zemianske Podhradie, Levo¢a, Kosice, Banska Bystrica). Popri
protestantskych kostoloch nachadzame u nas priklady klasicistickych sakralnych objektov
inych vyznani - napr. katolicky kostol sv. Rozalie v Komarne, kostol PovySenia sv. Kriza
v Ziari nad Hronom, kostol sv. Margity v Cataji (Kolektiv 1996).
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Koncom 19. storoc¢ia sa pod vplyvom romantizmu zacina v architekture uplatfiovat’ navrat
k tradicnym slohom (historizmus). Typické bolo dokoncovanie stredovekych katedral,
realizované v neogotickom $tyle (napr. domy v Koline nad Rynom, Regensburgu, Milane,
chram sv. Vita v Prahe), pripadne vystavba novych kostolov v neogotickom $§tyle (votivny
kostol vo Viedni, katedrala vo Washingtone D.C.). Popri neogotike sa uplatnil neoromansky
sloh (napr. kostol sv. Cudovita v Mnichove), pripadne vznikali eklektické stavby - napr. podla
romansko-byzantskych vzorov (chram Sacré Cour v Parizi), romansko-gotickych vzorov
(katedrala v Marseille) a pod. Obdobie historizmu a eklektizmu sa prejavilo vo vystavbe
kostolov aj na Slovensku. Neoromanskymi stavbami st Blumentéalsky kostol a kalvinsky
kostol v Bratislave. K prikladom neogotickych kostolov sa zaradili kostol Ruzencovej Panny
Marie v Cernovej, kostol Najsv. Trojice v MoSovciach, evanjelické kostoly v Puchove a
Dolnom Kubine. Eklekticky neoromansko-neogoticky charakter ma evanjelicky kostol vo
Vazci. Vyrazne eklekticky raz s elementami orientalnej architektiry ma novy evanjelicky
kostol v Kezmarku. Inymi prikladmi eklektickych stavieb su gréckokatolicke chramy
v Jakubanoch, Vranove nad Toplou-Cemernom, Malych ZaluZiciach, Stropkove a
pravoslavna katedrala sv. Alexandra Nevského v PreSove.

Secesia sa odvratila od historizmu a usilovala sa opat wvtlacit stavbam jednotny Styl.
Prikladom uplatnenia sa secesného §tylu v sakralnej architekture je kostol Sagrada Familia
v Barcelone, ¢i kostol sv. Leopolda vo Viedni (Kolektiv 1998). Na Slovensku su dobrymi
prikladmi rimskokatolicky kostol v Muli a kostolik sv. Alzbety Uhorskej v Bratislave
(Kolektiv 1996).

Po prvej svetove] vojne sa v architekture presadil funkcionalizmus. Stavba kostolov sa stala
avantgardou modernej architektury, pretoze kostol bol najvyznamnejSim modelom pre
monumentalnu architektaru. Uplatiiuju sa nové materialy, najmi liatina, sklo a ocelobeton.
K prikladom uplatnenia sa modernej architektiry patri putnické kaplnka Notre Dame-du-Haut
v Ronchamp od Le Corbusiera. Inym je strohy kostol Kristovho tela v Aachene od Rudolfa
Schwarza. Prikladom funkcionalistickej transkripcie konceptu baziliky je kostol sv. Vaclava
v Prahe-VrSoviciach (Hanus 1995). V severoeuropskych krajindich sa pod nemeckym a
holandskym vplyvom rozvinul expresionizmus. Prikladom jeho uplatnenia je Grundtvigov
kostol v Kodani. Sakralna architektura v 2. pol. 20. stor. sa vyznacuje takou formovou
rozmanitostou, ktora bola v predchadzajicich storoCiach nezndma. Architekti vytvarali
vyrazovo silné utvary, ¢asto asymetrické a imitujice organické Struktury (napr. katedrala
v Brazilii, katedrala v Mityane v Ugande, benediktinsky opatsky chram v St. Luis v USA,
krystalovy evanjelicky kostol v Los Angeles, katedrala v Evry pri Parizi a pod. Casto vznikaju
viacucCelové stavby, pretoze kostol uz nesluzi len na bohosluzobné, ale aj kultarne,
vzdelavacie a spoloCenské ciele (Kolektiv 1998). Kostoly v novom svete napodiuju
architektaru eurdpskych chramov. suplatnenim sa miestnych dekorativnych prvkov a
stavebnych materialov. Napriklad giganticka katedradla Panny Marie Kralovnej Pokoja
v Yamoussoukro v Pobrezi slonoviny bola postavena v 80. rokoch 20. stor. podla vzoru
chramu sv. Petra v Rime. Zna¢ne ho vSak prekonava svojimi rozmermi a je v nej 7 tis. miest
na sedenie a 11 tis. miest na statie (Due-Laboa, 1998).

Protestantské sakralne stavby nadobtidaji rozmanité formy. V tradi€nych protestantskych
regionoch sa popri solitérnych objektoch uplatiiuju religiozne objekty zakomponované do
ulicne] radovej zastavby. Ide zvdcSa o polyfunkéné stavby, vktorych sa okrem
bohosluzobnych priestorov nachadzaja d’alsie Casti, sluziace sa administrativne, obytné alebo
spoloCensko-kulturne ucely.

Na Slovensku sa funkcionalizmus presadil v 30. rokoch 20. stor. Prikladmi jeho uplatnenia st
evanjelické kostoly na Legionarskej ul. v Bratislave, Prievoze, Trnave, Ziline, Pukanci,
rimskokatolicky kostol PovySenia sv. Kriza v Petrzalke a rimskokatolicky kostol
v Partizanskom.

131



Po r. 1989 nastal na Slovensku velky rozmach vystavby sakralnych objektov. Dokoncené boli
viaceré kostoly, rozostavané v predchadzajicom obdobi. Podstatne pocetnejSiu skupinu tvoria
nové sakralne stavby postavené v §tyle modernistickom a postmodernistickom. Prikladmi
sakralnych stavieb z ostatného decénia su evanjelicky kostol v Petrzalke, kostol Panny Marie
v Bratislave-Dlhych Dieloch, modlitebria Cirkvi bratskej v Starej Turej, kostol sv. Jozefa -
robotnika vo Svite, exercicny dom Spolocnosti JeziSovej sv. Ignaca v PreSove, kostol Panny
Marie - kralovnej pokoja v Dudinciach, kfiazsky seminar sv. FrantiSka Xaverského v Badine,
kostol Krista Kral'a v PreSove a pod.

Kalvarie v Eurdpe

Kalvéaria (Golgota) je miesto v Jeruzaleme, kde bol ukrizovany Jezi§ Kristus. Je to vSak aj

sakralny objekt vybudovany na lokalitach mimo Jeruzalema za ucelom pripomenutia si pasii a

Kristovej mucenickej smrti. Pozostava z kostolikov a kaplniek situovanych vo vol'nej krajine.

Prvé kalvarie boli budované v Spanielsku na zadiatku 15. storo&ia. Predsa viak za krajinu

povodu tohto typu sakralneho objektu sa povazuje Taliansko, kde boli budované v 15. stor.

prvé sacri monti. V tomto storoCi boli budované prvé pasiové cesty na Uzemi dneSného

Nemecka. Ich konecné zastavky boli situované mimo miest, spravidla na pahorkoch alebo

navrSiach, ktoré sa nazyvali kalvarie. V 18. stor. boli paSiové cesty nahradzané 14 -

zastavkovymi krizovymi cestami. Vysledkom je existencia pestrej variety sakralnych
objektov v suCasnom eurdpskom geografickom priestore, ktorych spoloénym znakom je

pripominanie si mucenickej smrti Jezisa Krista (Bilska-Wodecka, 2000).

Podla E. Bilskej-Wodeckej (2000) je mozné v Europe rozlisit’ Styri zakladné typy kalvarii.

A. Jeruzalemsky typ - Cleni sa na dalSie tri subtypy. Snazi sa v plnej miere reSpektovat
povodnu jeruzalemsku topografiu. K tomuto typu radi napr. Varallo Sesia a San Vivaldo
v Taliansku.

B. Typ rydzej kalvarie - centralnym bodom celého vybavenia je navrsie, nazyvané Kalvaria
so svatostankom alebo krucifixom na najvysSom mieste. Vrchol moze byt dostupny
modlitebnou cestou, ktorej zastavky sa venuju udalostiam JeziSovej cesty po zajati (Cize od
Poslednej vecCere po Pilatovo zvolanie Ecce Homo) a JeziSovej krizovej cesty. Do tohto
typu patri zna¢na &ast’ europskych kalvarii (napr. Preov, Banska Stiavnica).

C. Typ krizovej cesty - vtomto type chyba priama inSpiracia topografickou alebo
architektonickou situaciou v Jeruzaleme. Jedinou podobnostou je tu realizovany
bohosluzobny program Krizovej cesty. Do tohto typu patri najvicsia Cast eurodpskych
kalvarii.

D. Bretonsky typ - ide o typ, ktory nezodpoveda Jeruzalemu v topografickom zmysle.
Kalvéria tu reprezentuje symbolické zobrazenie biblickych udalosti so Specidlnym
doérazom na Panovu muku a jej najdolezitejsi moment - ukrizovanie. Patria tu napr. Briéc,
Lanrivain, Pencran, Pontrieux.

Drevené kostoliky na Slovensku

Specifickym prikladom sakralnych stavieb, odrazajucich &iastoéne vplyv geografického
prostredia, su drevené kostoly na Slovensku. Slovensko sa tradi¢ne zaraduje medzi
najlesnatejSie regiony Europy s dostatkom dreva, ktoré bolo v minulosti vyznamnym
stavebnym materialom. Starocné skusenosti prace s drevom umoznili 'udovym stavitelom
postavit do detailu premyslené drevené sakralne stavby, ktoré sa zachovali na strednom,
severnom a severovychodnom Slovensku. Su sucastou SirSieho regionu vyskytu drevenych
sakralnych stavieb, ktory zahfila juhovychodné Pol'sko, Zakarpatski Ukrajinu a
sedmohradskt €ast Rumunska. Na Slovensku sa vyskytuja tri typy drevenych kostolov,
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liSiace sa obdobim vystavby, architektiirou exteriéru a interiéru a denominaciou. NajstarSim
typom su kostoly, ktoré podorysne vychadzaju z principu jednolod’ovych gotickych kostolov
s polygonalnou svityfiou na vychode a vezou na zapade. Pochadzaju z 15. storocia. Ide o
rimskokatolicke kostoly v Hervartove, Trnovom pri Ziline, a Tvrdosine. Mladsim stavebnym
typom su kostoly s centralnou dispoziciou, v pddorysnom tvare gréckeho kriza. Takmer
vSetky maji empory, zodpovedajuce kazatel'skému typu chramu. Ide o evanjelické artikularne
kostoly zo 17. a 18. stor., ktorych povod je odvodeny z renesancnych architektonickych
principov. Takéto kostoly nachadzame v Sviatom Krizi (preneseny z Paludze), Hronseku a
Kezmarku. Drevené artikularne kostoly su aj v LeStinach a Istebnom. Tieto su starSie a tvoria
prechodovy stupefi vo vyvoji od rimskokatolickych kostolov. Maju obdiznikovy podorys a
orientaciu na kazatelnicu, situovani na konci lode. Tretiu najpocetnejSiu skupinu tvoria
najmladsie typy drevenych kostolov vychodného ritu (gréckokatolicke a pravoslavne) na
severovychodnom Slovensku, pochadzajuce zo 17. a 18. storocia. Ich spolo¢nou ¢rtou je
trojpriestorovost’ alebo trojzrubovost’. VSetky tri zruby su polozené na jednej osi, iducej od
zépadu na vychod. Stredny zrub je najvacsi a ma tvar §tvorca alebo obdiznika. Dva postranné
zruby na vychode (oltarna Cast) a zapade (babinec - priestor pre zhromazdovanie zien) su
menSie. Na Slovensku sa vyskytuja dva subtypy tychto stavieb - lemkovsky a bojkovsky.
Lemkovské kostoly maju dominujucu zapadnu vezu (nad babincom). Charakteristické su
barokové makovice (napr. Bodruzal, Semetkovce) alebo barokové bane (napr. Mirola,
Ladomirovd). Stavebnym materialom je jedla, borovica, zriedkavo Cerveny smrek a buk.
Lemkovské kostoly st vo Fricke, Jedlinke, Kozanoch, Krivom, Lukove-Venécii, TroCanoch
(okres Bardejov), Hrabovej Roztoke, Kalnej Roztoke, Ruskom Potoku, Topoli, Uli¢skom
Krivom (okres Snina), Potokoch (okres Stropkov), Bodruzali, Dobroslave, Hunkovciach,
Korejovciach, Krajnom Cierne, Ladimirovej, Miroli, Prikrej a Semetkovciach (okres
Svidnik). Viaceré kostoliky boli premiestnené do skanzenov alebo muzei v Bardejovskych
Kupeloch, Humennom, Svidniku, Starej LCubovni, KoSiciach (Mala Polana, MikulaSova,
Zboj, Kozuchovce, Matysova, Nova Polianka a Nova Sedlica). Druhym subtypom je
bojkovsky, liSiaci sa od lemkovského dominanciou prostrednej veze. Jediny dreveny kostol
tohto typu na Slovensku sa nachadza v Niznom Komarniku. Zjednocujucou &rtou
lemkovskych a bojkovskych kostolov je bohata vyzdoba s citom pre harmoéniu s okolitym
prostredim. Dominantnym funkénym a vytvarnym elementom interiéru byva ikonostas.
Jednotlivé zobrazenia ikon st spité s konkrétnym sposobom zivota tunajSieho obyvatel'stva,
ktoré vo svitcoch hl'adalo patronov svojej existencie a prosperity (Kovacovicova-Puskarova -
Puskar 1971).

Poloha hlavnych farskych kostolov v slovenskych mestdach

Pri studiu polohy najvyznamnejSieho kostola v ramci morfologickej intraurbannej Struktury sa
na Slovensku stretavame najCastejSie s dvoma pripadmi:

a) poloha kostola v strede namestia

b) poloha kostola mimo namestia na samostatnom priestore, ktory casto vznikol dodato¢ne

zruSenim cintorina, ktory obklopoval kostol

Prvy pripad je pomerne Casty a nezavisi od morfologického typu mesta. Vyskytuje sa rovnako
v mestach so Sachovnicovym pddorysom (Topol'¢any, Rimavska Sobota, Smolnik, Levoca,
Hlohovec) 1 s vretenovitym podorysom (KoSice, Presov, Poprad, Sabinov, Spi§ska Nova Ves).
V pripade miest so Sachovnicovym podorysom sa stava, ze kostol stoji mimo namestia
(Zilina, Nové Mesto nad Vahom, Prievidza, Brezno) alebo tvori jednu celt stranu namestia
(Bardejov, Liptovsky Mikulas). Mesta s nepravidelnym pddorysom mavaju kostol na namesti
vtedy, ak je toto priestranejSie a ma uceleny obrys (Zvolen, Skalica, Podolinec). V pripade
banskych miest s nepravidelnym pddorysom sa uplatnil druhy pripad polohy. Kostol je casto
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nad mestom a dominuje celému okoliu (Kremnica, Gelnica, Lubietova). V niektorych
pripadoch je kostol starsi ako vlastné mesto, ¢o spdsobuje nesurodost’ jeho polohy v ramci
mestského organizmu (Bratislava, Trnava, Kezmarok) (Mencl, 1938, s. 188).

Islamské mesity a iné kultové stavby

Mesita znamena “miesto vrhnutia sa na tvar a uctievania”. MeSita je skor miestom modlitieb
ako pribytkom Boha, pretoze podla islamu je Allah vSade. Prvé meSity boli postavené podla
vzoru domu proroka Mohameda v Medine. Pddorys teda vychadza z dispozicie arabského
statkarskeho domu, obohnaného miurom so zakrytou ochodzou a s miestnostami pre proroka a
jeho zenu. Rozne funkcie Mohamedovho domu (miesto politickych zhromazdeni, sudu,
ucenia, hrobu atd) sa v dalSom obdobi preniesli do ur¢enych stavebnych ¢asti. Plan meSity
s otvorenym nadvorim sa opiera o formu opevneného vojenského tabora, ktorého vojensky
charakter sa v prisnom vyrovnani do radov pocas modlitby zachoval do sucasnosti.
V neskorSom obdobi sa meSity stavali podla regionalnych zvyklosti. Obvykle vSak
zachovavali ¢lenenie na vonkaj§ie nadvorie (Sasto obklopené stipovymi halami) a vnutorné
sanktuarium alebo modlitebnu salu. Na vystavbu mesit v Indii vplyvali hinduistické svityne,
vystavbu mesit vo vychodnom Stredomori ovplyvnili byzantské kostoly (napr. modra mesita
v Istanbule). Islamski Arabi po dobyti novych Gzemi Casto adaptovali uz existujuce kultové
stavby pre svoje bohosluzobné ucely (napr. mesita Al-Aksa v Jeruzaleme, Hagia Sophia
v Istanbule, pocetné meSity v Indii). Lokalizdcia a orientdcia meSit vo svete reSpektuje
islamské Clenenie sakralneho priestoru. Na vnutornej stene modlitebnej saly sa nachadza
vyklenok (mihrab), umiestneny smerom k Mekke. Je to ukazovatel smeru, kam ma obratit
tvar modliaci sa mohamedan. Vo velkych tzv. piatkovych meSitach sa pri tej istej stene
nachadza kazatelnica (minbar), umiestnena na vyvySenom mieste so schodiStom a
baldachynom. V mesitach nie su ziadne zobrazenia Allaha a inych zivych organizmov. Islam
zakazuje ich zobrazovanie a Casto, najmi vo fundamentalistickych islamskych krajinach, sa
prikracuje k ni¢eniu podobizni a soch z inych kultirnych obdobi (napr. nicenie Budhovych
soch v afganskom Bamiyane v r. 2001). Vyzdoba mesit ma charakter geometrickych vzorov,
abstraktnych ornamentov a napisov z Koranu. Podlaha v mesite musi byt’ Cista a nesmie sa na
nej ni¢ povalovat. Nie su tam stolicky ani lavice. Veriaci sa modlia na zemi na kobercoch
alebo rohoziach. V suCasnosti méa kazdé vacsie mesto v islamskych regionoch jednu velku,
tzv. piatkovt, meSitu a viacero d’al§ich menSich mesit a modlitebnych miest (podmienkou pre
vystavbu modlitebného miesta je minimalne 40 muzskych veriacich). MeSity musia byt
umiestnené v Cistej lokalite (napr. vjej blizkosti nemozu byt garbiarne alebo pivovar).
V susedstve mesSity su priestory pre ritudlnu ocistu. MeSity sa aj v sucasnosti stavaju
dominantnymi architektonickymi formami v novych mestach v islamskych krajinach.
Typickym prikladom je mesita Shah Fajsal v pakistanskom Islamabade, ktord je najvacsou
islamskou svétyiou na svete.

Pri meSitach st veze (minarety), z ktorych péatkrat denne muezini ohlasuju €as modlitby.
V Syrii a severnej Afrike si minarety zvdcSa hranaté a poschodové, v Iraku su §iroké a
Spiralovité, v Irane a Turecku su uzke a kuzelovité. Minarety sa stavaji na vonkajSom rohu
komplexu meSity. Najviac minaretov na svete (7) ma velkd meSita (al-Masjid al-Haram)
v Mekke.

Okrem mesit je pre islam priznana vystavba mazarov. Su to mauzoed s charakteristickou
kupolovitou strechou, v ktorych st pochovani islamski svitci. Mazary sa takto stali
putnickymi miestami, ktoré navstevuju mohamedani s cielom vyprosit’ si pomoc u Alaha.
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#7.3.2. Odraz religiéznych vplyvov v nazvoslovi sidiel a krajinnych
objektov

Jednym z najtrvacnejSich sposobov vplyvu religii na geograficky priestor je topografické a
geografické nazvoslovie. V mnohych krajinach nie je nezvycajné najst religiozne motivované
nazvy miest a topografickych prvkov. T. G. Jordan a L. Rowntree (1990) poukazuju na to, ze
mena krestanskych svidtcov su bezne pouzivané v nazvoslosvi sidiel v katolickych a
pravoslavnych regionoch, osobitne v zamorskych krajinach kolonizovanych rimskokatolikmi
ako su Latinskd Amerika a francizske oblasti Kanady. Omnoho menej bezné su takéto
pomenovania v protestantskych regionoch. Takuto klesajucu frekvenciu sakralnych toponym
mozno pozorovat v Europe, pohybujuc sa z katolickeho juhu na protestantsky sever.

S.D. Brunn a J.O. Wheeler (1966) identifikovali v USA tri typy nazvov: nazvy spominané
v Biblii, vlastné mena z Biblie a nazvy obsahujuce rozlicné podoby slova svity. Tito autori
vyClenili dve pasma vyskytu ndzvov s religioznymi motivmi - vychodocentralne pasmo
(tiahnuce sa od Pensylvanie na stredozapad) a juhozapadné pasmo (tiahnice sa od Floridy az
do Kalifornie).

Aj na Slovensku mozno najst mnoho geografickych a topografickych nazvov spojenych
s religioznymi motivmi. Mnohé obce majui vo svojich nazvoch slovo svity - napr. Svity Jur,
Moravsky Svity Jan, Svity Kriz, Svéty Peter, Svity Anton, Borsky Svity Jur a pod. Mnoho
miestnych nazvov ma zaklad v slove kostol - napr. Kostol'any, Kostolec, Kostolna, Kostoliste,
Zemianske Kostol'any, Kostolny Sur, Kostolné Moravce a pod. Hojne sa vyskytuju nazvy so
zakladom klastor - Klastor pod Znievom, Cerveny Klastor, Klastorisko. Niektoré
pomenovania su inSpirované ndzvami cirkevnych sviatkov - napr. Kracunovce (kra¢in =
vianoce). Religiozne vplyvy odrazajuo aj nazvy, ktorych zakladom je slovo biskup -
Podunajské Biskupice, Biskupice, Biskupova. Podobny charakter maji nazvy so zakladom
mnich resp. fara - napr. Mnichova Lehota, MniSany, Farsky Dvor, Farna, Farské a pod.
K religiozne motivovanym mozno zaradit' aj nazvy, ktorych zakladom je slovo peklo - napr.
Ruské Peklany, Kecerovské Pekl'any, Peklanky, Pekelnik a pod. Na strednom Slovensku sa
frekvetovane vyskytuji terénne nazvy srozlicnymi podobami slova put (putovanie na
nabozensky pamitné miesta) - ako su napr. Put, Pute, Putisko, PutiSte, Medziputie, Pod
putou, Stara putf a pod. (Majtan, 1996, s. 61). Casté su nazvy sidiel a chotarne nazvy so
zakladom remeta (remata), ¢o boli v stredoveku pustovne mnichov - benediktinov - napr.
Remetské Hamre, Blatné Remety, Remata.

Samostatnym nazvoslovnym problémom su patrocinid. Uz od pociatkov vystavby
krestanskych chramov u nas v 8. - 9. stor. boli tieto stavby zasviacované urcitému patronovi.
Mohol nim byt Kristus, Panna Maria alebo svéti. Patrocinia podla toho ¢lenime na a)
soteriologické (salvatorianske), b) mariologické (marianske) a c) hagiologické. Existuju eSte
patrocinia, ktoré sa neviazu na osoby, ale na realie (kriz, Bozia krv, Bozie telo a pod.). Tieto
sa vSak vzdy urCitym sposobom primkynaju k nejakému nositelovi a je mozné ich zaradit’ do
jednej z uvedenych skupin. Vynimkou su len dve patrocinid - sv. Ducha a sv. Trojice, ktoré
pre svoj vzt'ah k soteriologii zarad'ujeme do prvej skupiny (Hudak 1984, s. 15-16).

Patrocinia vyrazne ovplyvnili nazvoslovie sidiel. Mnoho obci na Slovensku mé nazov
odvodeny od patrocinia svojho hlavného, farského kostola. Obce si potom patrona davali aj
do svojich pecati, v si¢asnosti aj do erbov. Na Slovensku je mnoho sidiel s nazvami, kde sa
nazvotvornost’ patrocinii uplatnila v €istej podobe - napr. Abraham, Liptovska Anna, Hronsky
Benadik, Ilija, Jakub, Moravsky Svity Jan, Liptovsky Jan, Liptovsky Mikulas, Martin,
Liptovska Mara, TurCiansky Michal, Ondrej nad Hronom, Borsky Peter, Svity Jur,
Vsechsvitych a pod. Casté st odvodené formy - napr. Alzbetin Dvor, Rimavské Janovce (od
Jana Krstitela), Jurské, Krizova Ves, Margecany (od Margita), Marianka, Ondrasova,
Petrovce, VavriSovo (od Vavrinca). Vynimkou nie su ani skomolené nazvy - DaniSovce (od
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Dionyza), Meretice (od Imricha), Kristy (od Kriza), Tro€any (od Trojice), Lorin¢ik (od
Vavrinca), Potor (od Petra) (Hudak 1984, s. 79).

Tabulka ¢. 9: Najfrekventovanejsie patrocinia na Slovensku

Poradie; Patrocinium ; Pocet vyskytov
1.; Panna Maria Sedembolestna; 219
2. ; Nanebevzatie Panny Marie; 211
3.; Michal; 196

4.; Narodenie Panny Marie; 191

5.; Kriz; 177

6.; Jan Nepomucky; 170

7.; Trojica; 154

8.; Panna Maria; 140

9.; Anna; 139

10.; Bozské srdce; 126

11.; Martin; 103

12.; Jan Krstitel’; 88

13.; Mikulas; 86

14.; Vsetkych svatych; 86

15.; Stefan Kral’; 83

16.; Panna Maria Ruzencova; 80
17.; Peter a Pavol; 76

18.; Navstivenie Panny Marie; 69
19.; Panna Marie Ochrankyia; 68
20.; Jozef; 66

Pramen: Hudak (1984)

Patrocintum bolo odrazom sociokulturnych podmienok svojej doby a uzemia. Jeho vyber
nebol nahodny, ale bol vysledkom synergického pdsobenia mnohych faktorov. Specifikom
patrocinii su tendencia k nemennosti a k viazanosti na miesto, ¢o umoziiuje ¢asto pomerne
spolahlivo predpokladat’ existenciu starSieho sakralneho objektu a dokonca aj datovat’ dobu
jeho postavenia. Ak ma kostol patrocinium neadekvatne dobe svojho vzniku je mozné
predpokladat’, ze bolo prevzaté zo starSej zaniknutej sakralnej stavby. Patrocinium casto
odrazalo funkciu sidla, pretoze muselo byt v stilade s patronmi prevladajice; profesie, alebo
aspoil nebyt snimi vrozpore. Bolo napr. nepredstavitelné, aby sa rolnicke patrocinia
Vendelin, Izidor uplatnili v mestskom prostredi. Vo vojenskych pevnostiach a sidlach
s vyrazne obrannou funkciou sa uplatnilo patrocinium sv. Martina - ochrancu vojakov.
Podobne to bolo aj s patrociniom sv. Juraja, sv. Morica ako ochrancu rytierstva, v malej miere
aj sv. Leonarda ako ochrancu koni. Patronom obchodnikov a remeselnikov bol sv. Mikulas,
patronkou banikov a hutnikov sv. Barbora, vinohradnikov sv. Urban. V mestskych
strediskach, kde existovali viaceré sakralne objekty, si patrocinia odrazom socialnej Struktury
obyvatel'stva. Patricijskymi patrociniami bola Panna Maria, Katarina, patréonmi nizsich
socialnych vrstiev zase Anna, Kriz, Michal a v novoveku aj Jozef (Hudak 1984). Niektoré
patrocinia si napomocné aj pri odhalovani priestorového vyvinu sidiel. Viazali sa totiz na
objekty, ktoré sa svojou povahou vylucovali z intravilanu sidiel a si teda svedectvom o tom,
ze v Case ich vzniku hranice zastavaného uzemie k nim este nesiahali. Prikladom st patrocinia
sv. Vendelina (zasvicovali sa mu malé objekty za sidlami na miestach, kde sa vyhanal
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dobytok na pasu), sv. Rocha a sv. Rozélie (zasvdcovali sa im pamétniky morovych hrobov),
sv. Urbana (zasvacovali mu kaplnky na okraji vinic).

#7.3.3. Religézne determinované sidelné Struktary

#7.3.3.1. Krestanské klastorné sidla

Klastory ako spolo¢né pribytky mnichov resp. mniSok sa okrem krestanstva (najmi
katolicizmu a pravoslavia) uplatiiuji aj v budhizme, hinduizme a v ur€itom zmysle islame.
Prvou fazou mniSstva bolo pustovnictvo, ktorého pohnutkou bol unik pred prenasledovanim
resp. unik pred barbarskym svetom (napr. v pripade pustovnikov v egyptskej pusti to bol inik
z miest antickej civilizacie). V katolicizme a pravoslavi mali klastory velky vyznam pri
rozvoji eurdpskeho osidlenia a civilizacie. Tvorili strategické body, z ktorych prebiehala
difuizia osidlovania do okolitého priestoru. V zapadokrest'anskej kultirnej oblasti malo vel'ky
vyznam zalozenie klastora v Monte Cassino Benediktom z Nursie vr. 529, ktoré sa stalo
pociatkom rozsirovania klastorov. Podl'a prikladu tohto materského klastora sa vybudovalo
mnoho benediktinskych klastorov na navrSiach a vyvySeninach. Naproti tomu cisterciti
uprednostiiovali polohy v chranenych tdoliach v blizkosti existujucich sidiel. Iné rady boli
svojimi ulohami viazané na mestské sidla.

Vsade, kde bol klastor sucast'ou sidla alebo jeho protosidelnym jadrom, predstavoval svojou
fyziognomiou, vel'kost'ou a §truktirou mimoriadny fenomén. Sucastou klastora bol klastorny
kostol. Na kostol nadvizovali klastorné budovy, ktoré vytvarali §tvoruholnikovy klastorny
dvor. Klastorny dvor (spravidla so studniou) lemuje chodba s otvorenymi oknami (pripadne
arkadami), v ktorej sa obycCajne nachadza krizova cesta. Okolo vlastnej klastornej stavby sa
zoskupovali d’alSie hospodarske a iné budovy.

Izolovane leziace klastory boli Casto vychodiskovym bodom pre rozvoj klastornych dedin,
v ktorych sa malé rol'nickych usadlosti, zavislé od klastora, koncentrovali okolo klastorného
komplexu. Pri klastoroch vznikali aj trhové osady, z ktorych sa vyvinuli v mnohych pripadoch
mestd. Vo viacerych mestach sa klastor uplatnil ako protosidelné jadro - napr. St. Gallen,
Maulbronn. Mnohé klastory boli nasledne prestavané na vel'ké hrady.

Krestanské klastorné sidla nepredstavovali osobitné sidla iba na zéklade ich polohy a
Struktury, ale rozhodujicim spdsobom prispeli k osidl'ovaniu neosvojenych uzemi. To sa
napriklad stalo v Odenwalde, vychodne od Labe, zalozenim benediktinskeho klastora Lorsch.
Prvé sidla tu boli zalozené v 8. stor. a v d’al§ich 350 rokoch bolo v okoli zalozenych spolu
takmer 100 novych sidiel na vykl€ovanych tizemiach povodne lesnatého priestoru (Rinschede
1999). Podobne, v severnom Anglicku, bol vyvoj osidlenia izko spéty s rozvojom klastorov
cistercitov (Park 1994, s. 229). Cisterciti zo svojho materského opéatstva, zalozeného v r. 1098
v Citeaux ned’aleko Dijonu vo Francuzsku, podnikali cesty a zakladali klaStory najmi
v odlahlych tzemiach v rie¢nych udoliach. Do r. 1152 zalozili 333 klastorov po celej Europe
od Sicilie na juhu po Svédsko na severe a od Pol'ska na vychode po Portugalsko na zapade,
¢im prispeli k rozSireniu ekumény (Park 1994, s. 229). Aj na Slovensku zohrali klaSory
dolezitu ulohu pri formovani osidlenia - napr. Hronsky Benadik, Svity Kriz nad Hronom
(dnes Ziar nad Hronom), Jasov, Cerveny Klastor a pod.

Specifickym prikladom sidla s religioznou funkciou na Slovensku je Spisska Kapitula, dnes
administrativna sucast SpiSského Podhradia. Prvotna osada tu vyrastla v 11. stor. v susedstve
opevnen¢ho benediktinskeho klastora. Vr. 1198 tu zafalo svoju cinnost Kapitulské
prepoststvo, Coskoro k nemu pribudla kapitula. Koncom 13. stor. si neustile lipezné
prepadnutia tunajSej cirkevne] komunity vynutili vystavbu opevnenia. Oval kamennych
hradieb s bastami takto vymedzil rozsah stredovekého sidla, rozdeleného na parcely pridelené
jednotlivym kanoniam. V r. 1776 bolo prepoststvo povysené na biskupstvo. Tento religidozny
komplex sa zachoval v dobrom stave do sucasnosti. V zapadnej Casti ho tvori katedrala sv.
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Martina, biskupsky palac so sochou sv. Jana Nepomuckého pred zapadnym priecelim,
Hodinova veza a budova knazského seminara s funkcionalistickou pristavbou. Vychodnu Cast
mestecka tvori jedna ulica obklopend domami kanoniami kapitulskych kanonikov. Vstup do
mestecka umoziuju dve brany.

#7.3.3.2. Anabaptistické sidla

Religiozne vplyvy na formovanie sidiel a krajiny mozno pozorovat aj na priklade troch
anabaptistickych skupin, ktoré sa formovali pocas reformacie v zapadnej Europe, najmé na
tizemi Svajéiarska a Holandska a neskor emigrovali do severnej Ameriky, kde si priniesli a
zakonzervovali svoj Zivotny Styl.

Hutteritské dvory

Velmi dobrym prikladom vztahu medzi religiou a stavbou sidla st hutteritské osady
v severne] Amerike. Hutteriti tvoria jednu zo skupin anabaptistov. Sformovali sa v 16. stor. vo
Svajéiarsku, Holandsku a juznom Nemecku. Odtial’ sa pred krutym prenasledovanim uchylili
na Moravu, kde nasli tolerantné prostredie vytvorené husitskym hnutim a sucCasne sa
zorganizovali zasluhou Jakuba Huttera. Hutteriti si zvd¢Sa na okrajoch existujucich sidiel
budovali svojrazne a relativne uzavreté sidelné jednotky - habanske dvory (briiderhofy). Po r.
1546 prisli prvé skupiny hutteritov (habanov) aj na uzemie zapadného Slovenska. Po bitke na
Bielej hore sa hutteriti na Morave ocitli v nemilosti a do r. 1622 museli uzemie Moravy
opustit’ (Szollés 1998, s. 120). Usli do Uhorska a Sedmohradska. V 18. stor. sa zvysky
hutteritov presidlili zo Sedmohradska na Ukrajinu a do juzného Ruska. Po zavedeni
vSeobecnej brannej povinnosti v Rusku vr. 1874 | ktoru hutteriti z nabozenskych dévodov
odmietali, rozhodli sa emigrovat do severnej Ameriky. Usadili sa v Juznej Dakote a Montane
v USA a v kanadskych provinciach Manitoba, Saskatchewan a Alberta. V sti¢asnosti existuje
na tomto teritoriu vyse stovky spolo¢nych uzavretych fariem (Park 1994, s. 231).

V nabozenskej doktrine hutteritov hra spoloCenstvo kltacovi ulohu. Prisposobenie sa
spoloCenstvu a zaradenie sa don predstavuje jedini cestu k Bohu. Spolo€enstvo je urcené
spojenim Bozich deti, spoloénym majetkom, kolektivhym sposobom zivota v rodinnych
zvizkoch pod patriarchalnym vedenim. Zivotny $tyl hutteritov sa zakonzervoval izolaciou od
ostatného vonkajSieho sveta. Hutteritské komunity sformovali velmi razovitu sidelnu
morfologiu, v ktorej si duchovné aktivity vyrazne fyzicky oddelené od svetskych aktivit
(hutteritsky dvor). Budovy su orientované podla urcujicej linie axis mundi v severo-juznom
smere. V centre sidla je kuchymia so spolo¢nou jedaliou ako symbol rodinného krbu (obr. 37).
Jedaleni sluzi aj na konanie dennych bohosluzieb. Po jej bokoch stoja dlhé drevené obytné
budovy a materska skolka. Tento centrdlny komplex je primarne spajany s kazdodennym a
spiritualnym zivotom komunity a ¢asto byva ladeny v modrej alebo bielo-modrej farbe. Na
severnej strane sa k centralnemu komplexu pripaja dvor, ktory tvori prechod k hospodarskym
budovam, tvoriacich akusi §tvoruholnikova obrubu okolo centralnej Casti sidla. Takto vznika
uzavrety priestor, tvoriaci sakralnu priestorovi jednotku bratského dvora. Vonkajsi priestor
reprezentuje ulica, pokladand za profanny priestor, ktory je hutteritmi vyhladavany iba
z mimoriadnych dévodov. Svetské budovy su zafarbené inou farbou ako budovy v sakralnej
Casti sidla. Pozoruhodnou ¢rtou hutteritskych sidiel je uplna absencia viacerych svetskych
zariadeni ako su napr. komeréné obchody, kina, hostince alebo tanciarne (Park 1994, s. 231).
Hutteriti praktizuji osobité sposoby farmarskeho hospodarenia, charakteristické vacsou
rozmanitostou pestovanych plodin, dordbanych zivociSnych produktov a remeselnej vyroby
ako je typické pre blizke obycCajné farmy. Tato diverzifikéacia je urCena najmé pre vytvorenie
vacsieho poctu pracovnych prilezitosti pre ¢lenov komunity a pre znizenie jej zavislosti od
obchodu s okolitym svetom.
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Habani na Slovensku postupne od konca 18. storo€ia splynuli etnicky a konfesionalne
s okolitym obyvatel'stvom. Dodnes sa vak v oblasti Zahoria zachovalo viacero habanskych
dvorov. Typickym prikladom je habansky dvor vo Velkych Levaroch, leziaci na
juhozapadnom okraji obce pri ceste do Malych Levarov. Habani sa tu usidlili vr. 1588.
Kolektivne hospodarenie zaniklo v r. 1685 a levarska habanska obec v r. 1863. V sui¢asnosti
je tu 22 objektov, zoskupenych okolo §tvorcovej navsi. Typické su vysoké sedlové strechy
s dvojpodlaznym podkrovim, pokryté ohfiuvzdornou slamenou hmotou. Habanske dvory sa
vyskytuju aj v inych lokalitach na zapadnom Slovensku (najmé v okresoch Myjava, Senica,
Skalica a Malacky) - Sobotiste, Brodské, Cachtice, Chtelnica, Moravsky sv. Jan, Dechtice,
Straze nad Myjavou (Kalesny, 1981).

Mennonitskeé sidla

Mennoniti sa do severnej] Ameriky prestahovali z Ruska v 70. rokoch 19. storo¢ia. Su
pokracovatel'mi holandskych anabaptistov, sformovanych v 16. stor. Menno Simonsom.
V Kanade vytvorili uplne iny typ osidlenia ako sa tam dovtedy rozvijal. Na rozdiel od
disperzného farmarskeho osidlenia s pravouhlymi ucelenymi parcelami mennoniti zakladali
kompaktné dediny s priestorovo fragmentovanou drzbou pozemkov (so sektormi ornej pody a
lak) a spoloénym pasienkom. Zastavba vytvara dlhy rad pozdiz ulice (ulicovka) s alejou.
V strede ulice sa nachadza Skola. Hospodarenie je vysoko intenzifikované, o vyplyva
z menSej rozlohy farmarskych usadlosti a va¢Sieho poctu ¢lenov farmarskych domécnosti ako
u beznych farmarskych rodin v okoli. Tento typ sidiel sa nachadza napriklad v Manitobe.
Mennonitské sidla v Kanade su prikladom uplatnenia sa vplyvu vysokej sudrznosti religidznej
komunity, ktoré sa prejavuje aj v sidelnej kompaktnosti (Park 1994, s. 232).

Amisské sidla

Pévod amiSov sa odvodzuje od SvajCiarskych anabaptistickych mennonitov. Ide o
nasledovnikov Jakoba Ammana, ktori sa v 90. rokoch 17. stor. odstiepili od mennonitov,
rozptylenych v Poryni. Zaciatkom 18. stor. emigrovali do severnej Ameriky a usadili sa
v Pennsylvanii. Neskor sa stahovali aj d’alej na zapad. V sicasnosti amiSov nachadzame vo
viac ako 60 rozptylenych sidlach, najviac v Pennsylvanii (Crowley 1978, Park 1994, s. 232).
Podobne ako hutteriti aj amis§i si agrarnou subkultirou. Amisi vSak na rozdiel od nich
neakceptuji sucasné technoldgie a Statne Skoly. Stale zija vo vlastnych farmarskych
usadlostiach a maju vlastné Skolstvo. Priestorové usporiadanie usadlosti a vyuzitia zeme u
amiSov dodnes nesie religiozne podmienené Crty. Ide predovSetkym o kIiovy princip prisne;j
izolacie od nepravoverného sveta. Hospodarenie na farmach im umoziuje udrzanie
utiahnutého a pomerne nezavislého zivotného Stylu. Amisi sa doposial drzia starobylych
postupov pol'nohospodarskej vyroby, nosia tradicné oblecenie, hovoria vlastnym holandskym
dialektom, v domoch nemaju zavedenu elektrinu a telefon a ako dopravny prostriedok
pouzivaju koce (buggies) s konimi. Amisské farmy sa vyznacuju vel'kou varietou pestovanych
rastlin a chovanych zvierat. Maji mensSiu rozlohu ako bezné farmy, pretoze absencia
vyuzivania mechanizacie limituje ich rozsah.Vyuzitie zeme na teritoriu amiSskej farmy
vytvara neobycajne pestri mozaiku arealov. Amisské usadlosti vytvaraju kompaktné skupiny,
o si vyzaduje susedska vypomoc pri Zatve a inych narazovych pracach. Casto sa vyskytuji
vel'ké viacgeneracné farmy, ktoré vznikli dedicskym delenim majetku, ¢o je ddsledok
narastajuceho nedostatku pddy - kl'i€ového faktora pre zivot amisa, pre ktorého je farmarske
povolanie idedlom. Domy okrem byvania sluzia aj na bohosluzobné ucely, pretoze amisi
nemaju kostoly. K hlavnej usadlosti ¢asto priliechaji menSie domy pre starych rodicov,
spojené spolo¢nou verandou. Typickou Crtou je zdhradna kuchyna, dobre viditeI'na z cesty a
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oplotenie z vapnom natretych dosiek. Vzdialeny vztah k modernym technol6giam zhmotiuju
velké drevené stodoly, vodné a veterné kolesa na pohon mlynov. Mnohi amisi maju pri farme
lesné pozemky a produkuji drevo a javorovy sirup. Krajina v oblasti amisského osidlenia
posobi dojmom akoby sa Cas vratil o dvesto rokov dozadu (Park, 1994, s. 235-236).

#7.3.3.3. Hinduistické dediny a mesta

Tradi€né indické dediny poskytuju jeden z najplastickejSich prikladov vplyvu religii na
sidelné formy. Ako zddraznil R. Mukerjee (1961, s. 396) indické dediny a mesta boli Casto
planované podla religiozneho symbolizmu, ¢o ovplyvnilo schému uliCnej; siete a
urbanistickych blokov, lokalizaciu svatyn, klastorov, verejnych budov a priestorov.
Visnuisticka svétyna s bozstvami pri jej vchodoch sa tradi¢ne umiestiiovala v centre sidelného
organizmu, aby chranila sidlo pred chaosom a chorobami. Svityna bola spiritudlnym zdrojom
energie pre sidlo a sluzila na stretavanie sa obyvatel'ov. V blizkosti svityne sa lokalizovali
objekty, sluziace pre potreby putnikov a mnoho sidiel malo v centre aj Stvoruholnikové
namestie a ulice, kde obchodnici ponukali svoj tovar. V hinduistickom meste nabozenské
principy reflektovala aj ich socialna intraurbanna Struktara. V centre byvali prisludnici
najvy§Sej kasty a srastucou vzdialenostou od centra sa kastovad pozicia obyvatel'stva
znizovala (Kietczewska-Zaleska, 1972, s. 207). Hinduistické chramové mesta sa zachovali
najméd v juznej Indii, pretoze sever bol zasiahnuty islamskymi vplyvmi. Maji Sachovnicovy
podorys a jasni koncentricko-zonalnu socialnu intraurbannu S§truktiru. Tato koncetricka
geometria sa da vysvetlit hinduistickou kozmolégiou tym, ze hinduistické priestorové
predstavy o svete sa prenasaju na mesto (Rinschede 1999).

P.T. Malshe a S.K. Ghode (1989) §tudovali religiozne vplyvy na Strukturu, funkcie a vyuzitie
zeme Pandharpuru - jedného z najuctievanejSich miest Statu Maharastra, ktoré pritahuje vel'ké
mnozstvo hinduistickych veriacich. Sidlo vzniklo na baze starovekej svityne na vale nad
urovilou riekou zaplavovaného terénu. Neskor sa tu vyvinula mala vidiecka osada a od 5. stor.
sa postupne rozvinula na mesto. Tento historicky vyvoj sa odraza v zonalnom usporiadani
vyuzitia zeme vnutri mesta s religioznym jadrom na brehu rieky. Tu st koncentrované
svityne, ritualne kupele, ghaty a predajne nabozenskych potrieb (kvety, vonné tyCinky a
pod.).

#7.3.3.4. Islamské mesta

Islam je religiou mestského obyvatel'stva prinajmensom v tom zmysle, ze hodnoti mestské

obyvatel'stvo pozitivnejSie ako nomadov. Sam Mohamed sa narodil ako prislusnik rozvinutej

mestskej society. Pre moslima bolo mesto od zaciatku priestorom, kde si mohol plnit’ svoje

nabozenské povinnosti a dosahovat socialne idedly. Aj ked’ sa kazdodenné modlitby mohli

vykonavat' pod holym nebom a bez minimélneho poctu zucastnenych, spolo¢na piatkova

modlitba sa smela vykonat len v pevnom sidle s tamojSim stalym obyvatel'stvom. Neskor sa

presadil princip, ze piatkova modlitba sa vylu¢ne vykonava v mesite (Rinschede 1999).

Uz z tohto osobitného vyznamu mesta pre nabozenské ritualy je zrejmé, ze islam ovplyvnil

vystavbu, funkénu a socialnu Struktaru mesta. Jednoznacne religidozny vplyv nesie Cast mesta

v obvode mesity. Vo vSeobecnosti je funkéné Clenenie islamského mesta charakterizované:

a) velkou mesitou ako nabozenskym, intelektualnym, verejnym a ciasto¢ne hospodarskym
centrom, kde sa schadzaju prislusnici rozli€nych etnickych skupin k spolo¢nej modlitbe

b) bazarom - ako hospodarskym centrom, usporiadanym do obchodnych ulic, zastreSenych
trznic a komplexov vnutri dvorov, kde sa vSetci obyvatelia bez rozdielu etnickej alebo
skupinovej prislusnici stretavaju s cielom materialneho zaopatrenia

c) mestské Stvrte so Specifickymi religioznymi c¢rtami (rozlicné etnické skupiny, sekty),
vlastnymi malymi meSitami a lokalnymi bazarmi

d) vladnou budovou na okraji mesta, Casto prilichajicou k mestskému opevneniu
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e) cintoriny rozli¢nych etnickych skupin, nachadzajice sa mimo mestskych hradieb.

Pri rozmiestneni remesiel a socialnych skupin na Gzemi mesta sa prejavuje vzt'ah k velkej

mesSite. V Stvrtiach, leziacich najblizSie k mesSite, su napr. sustredené obchody s knihami,

kvalitnym kozenym tovarom, zlatom a pod. Remesla, ktoré nejakym spdsobom obtazuju
svoje okolie (hlukom, znecistenim ovzdus$ia) ako su napr. kovacske dielne, sa lokalizuja vo

viacSe] vzdialenosti od vel'kej meSity (Rinschede 1999)

Podl'a podielu islamskej ¢asti mesta na celkovej rozlohe mesta rozoznavame tri typy miest:

a) rydzo islamské mesta - ide o strediskd nabozenského zivota (Mekka) alebo centrd so
starymi islamskymi tradiciami, ktoré sa zachovali dodnes (Fas, Marrakés v Maroku,
Kairuan v Tunisku a pod.).

b) zmieSané mestd - v nich je islamské jadro (medina) eSte rozsiahle a doposial’ hra vel'mi
ddlezita ulohu v meste popri novovzniknutych modernych Stvrtiach, vzniknutych najma
pod vplyvom eurdpskej kolonialnej expanzie (napr. Kéhira, Tunis, Alzir, Damasek).

c) kolonidlne mestd - ide o mestd, ktoré sa rozvijali podla modernych urbanistickych
koncepcii a Gloha mediny je zredukovana do malic¢kej Stvrte (napr. Casablanca, Istanbul,
Bagdad) (Kielczewska-Zaleska 1972, s. 206).

Vo viacerych pracach, zaoberajucich sa vplyvom religioznych faktorov na formovanie
islamskych miest, sa okrem rozhodujicej ulohy meSity objavuji uvahy o Sirokom spektre
socialnych, politickych a pravnych cCinitelov, ktoré formovali tradicné islamské mesto.
Viaceri autori obratili svoju pozornost na ulohu vakfov pri formovani mestskych organizmov.
Vakf bola Specifickd forma vlastnictva majica charakter nabozenskej nadacie, ktord mala
presne vymedzené urCenie. Nevztahovalo sa na niu zdanenie a dedi¢ské pravo. Vakfy sa stali
zakladom financovania kultovych institicii, mesit a d’alSich zariadeni. Vplyv vakfov na
urbanny rozvoj je mozné sledovat’ prostrednictvom troch aspektov - priestorového, socialno-
ekonomického a politického (Ehlers, 1992). Z geografického hl'adiska je zaujimavy
priestorovy aspekt. Urbanny vyvoj na iizemi Osmanskej rise bol vakfami ovplyvneny od 16.
stor. Mozno to ilustrovat’ na priklade Istanbulu. V 16. stor. bolo v Istanbule zriadenych 13
nahiji (spravnych jednotiek), z ktorych kazda pozostavala z niekolkych S§tvrti (mahalles).
Tych bolo v meste celkove 219, priCom kazda Stvrt' mala mesitu, ktora bola podporovana
vakfami rozliéného druhu a velkosti. Vakfy financovali vystavbu mesit a d’alSich objektov
v ich susedstve ($kol, hospicov, fontan, kupel'ov, palacov, obchodov a podobne. Koncom 16.
stor. posobilo v Istanbule 3180 vakfov. Morfologickd a funk¢na Struktara viacerych Stvrti
Istanbulu a dalSich islamskych miest nesie je dodnes ovplyvnena investicnymi aktivitami
vakfov. Vakfy prispievali aj k zakladaniu novych miest. Typickym prikladom je iranske
mesto Malayer, ktoré lezi 350 km juhozapadne od Teheranu a bolo zalozené v r. 1807 (Ehlers,
1992).

#7.3.3.5. Zidovské sidelné formy

Judaizmus mal vo vSeobecnosti podstatne menS$i vplyv na fyziognémiu a morfologicko-
funk¢na Struktaru sidiel ako napr. hinduizmus, avSak napriek tomu mézeme najst’ viacero
pozoruhodnych prikladov takéhoto vplyvu. Charakteristickou sidelnou formou, roz§irenou
najmé vo vychodnej Eurdpe boli malé mesteCka alebo mestské Stvrte, nazyvané Stetrel. Mali
synagogu, ritualny kupel, Skolu (jesivu) a trh. Ulice boli uzke s nahustenymi domami, ktoré
sa vyznacovali vnatornou orientdciou do nadvoria. Velké domy zahriali viaceré obytné
jednotky. Vstup do nadvoria bol chraneny a kontrolovany. Kazda jednotka bola vedena
nabozenskym vodcom, okolo ktorého sa zoskupovali jej obyvatelia. Stettel predstavuje pokus
o zachovanie religidznej identity a Stylu zivota osvojenim si Specifického pristupu planovania
(Park 1994, s. 228).
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Prikladom dodnes dobre zachovanej zidovskej §tvrte je vychodna ¢ast’ Kazimierzu v Krakove
(urbanistické bloky v okoli Sirokej ulice a Nového namestia). V slovenskych mestach boli
uzavreté arealy zidovskych objektov, ktoré sa obvykle (pre odpor obyvatelov mesta) stavali
mimo opevneného aredlu mesta za hradbami. Prikladom je bardejovské zidovské suburbium,
nachadzajuce sa severozapadne od historického jadra mesta. Ide o subor budov, ktoré boli
planovite a podla talmudistickych predpisov postavené koncom 18. stor. Suburbiu dominuje
velka synagoga a budova zhromazdenia (Bet hamidras), urena na §tidium. V ich susedstve
stoji budova ritualnych kupelov (mikve), expanzna veza a kotolfia. Dalsimi wZitkovymi
budovami arealu boli ritualne jatky a obytné budovy (Barkany-Doj¢, 1991). Podobné
suburbium je v PreSove v okoli ortodoxnej zidovskej synagogy. Iny charakter mali zidovské
sidla, stavané v blizkosti miest. Prikladom zo Slovenska su Sari§ské Liky, ktoré sa sformovali
ako osada zidovskych obchodnikov v 2. pol. 18. storo¢ia. KedZe zidia sa nemohli usadit
v meste Presov, zalozili si osadu v jeho blizkosti. Vybrali si lokalitu v katastri Cubotic (vtedy
Kelemes), situovana 3 km severovychodne od Presova. Koncom 18. stor. Zilo v Sari§skych
Lukach 765 obyvatelov, ztoho 99,1 % zidov (Kandracova-Michaeli, 1998). Osada si
zachovala svoj charakter az do r. 1939. Po druhej svetovej vojne sa pod vplyvom ubytku
zidovského obyvatel'stva v dosledku holokaustu a povojnovej emigracie do Izraela funkéne
pretransformovala a stratila obytny charakter. V stcCasnosti tvori severovychodnu
priemyselno-skladovii zonu Presova a jej povodnu funkciu pripomina uz len zidovsky cintorin
a synagoga, dnes sluziaca ako gréckokatolicky kostol.

Odlisny charakter ako planovity Stettel ma Jeruzalem - najvyznamnejSie mesto pre
vyznavacov judaizmu. V Jeruzaleme totiz nie je judaizmus jedinou religiou. Mesto pozostava
z troch hlavnych Casti. Staré mesto, ohraniCené masivhym obrannym murom postavenym
zaClatkom 16. stor., zahfiia arménske, krestanské, zidovské, islamské Stvrte a Golgotu.
Vychodny Jeruzalem, nachadzajuci sa za opevnenim je vac§inou obyvany Arabmi (v r. 1949 -
1967 patril Jordansku). Zapadny Jeruzalem, zahffiajoci horu Sion, je vacSinou Zzidovsky.
Prikladom zasahu do Struktury mesta, motivovanym politicky 1 religidzne, bola rozsiahla
asanacia palestinskych Stvrti po arabsko-izraelskej vojne v okoli mesity al-Aksa (jedno
z najposvitnej§ich miest moslimov) s cielom odkryt’ zapadnu ¢ast Salamtnovho chramu -
Mur narekov, ktory je hlavnym posviatnym miestom zidov (Short 1994, s. 173).

#7.3.4. Sidelné objekty a Struktury spojené so smrt’'ou a posmrtnym
Zivotom

Ddlezitou dimenziou religidzno-geografického zaujmu sa sidelné objekty a Struktury spojené
so smrfou a posmrtnym zivotom, ktoré tvoria integralnu sucast’ sidiel pripadne vytvaraja
osobitné Strukturne prvky v krajine. V tejto suvislosti niektori autori (napr. Kniffen 1967 a
Jordan 1973) pouzivaji termin nekrogeografia na oznacenie subdiscipliny, zaoberajucej sa
problematikou tychto aredlov (tzv. krajin mrtvych). Pozornost geografov sa orientuje najma
na priestorové aspekty praktik pochovavania a na arealy pochovavania mrtvych, teda najma
cintoriny.

Rozli¢né kultary a religiozne systémy pochovavaju svojich mrtvych rozmanitymi spdsobmi.
Kremacia, spalovanie tiel zomretych, je starovekym zvykom, ktory zazil revitalizaciu
v modernej ére. Kremacia sa presadila predovSetkym v oblastiach s nedostatkom priestoru na
pochovavanie mrtvych alebo v oblastiach, kde k tomu vedu hygienické dévody. Hinduisti a
budhisti tradi€ne spaluju teld zomretych. Tradicné formy kremacie, pri ktorych sa stavaju
pohrebné hranice a popol sa po kremacii rozptyl'uje, obvykle nezanechavaji vyrazni pecat
v krajine. Skor sa tu mozno stretnat’ s objektami, ktoré suvisia s pripravou na smrt’. Prikladom
moze byt PaSufatinath pri Kathmandu v Nepale. Je to Specifické sidlo, ktoré pozostava
z domovov pre starych l'udi, ¢akajucich na smrt. Lokalizované je pri rieke Baghmati, na
brehu ktorej su pocetné ghaty na spalovanie zomretych. Ich popol je potom rozptyl'ovany do
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vod tejto posvitnej rieky. V PaSufatinathe je aj mnoho chramov a predajni nabozenskych
potrieb a ritualnych predmetov. Moderné zapadné formy spalovania mrtvych si zalozené na
existencii krematorii - permanentnych Struktar, ktoré mozu zahriiat' kaplnky, pamétné parky,
cesty a inu potrebnu infrastruktaru (Park 1994).

Pochovavanie je omnoho rozsirenejsie ako kremacia a prispieva k vzniku vel'mi svojraznych
Struktar. Spomedzi najokazalejSich foriem pochovavania je mozné uviest nadzemné hrobky,
stavané obycajne pre vecny odpocinok vyznamnych I'udi. Faméznymi prikladmi hrobiek st
egyptské pyramidy v Gize, zapadne od Kahiry. Najvacsia Cheopsova (Chufevova) pyramida
pozostava z vySe 2 mil. kamennych blokov a povodne mala rozmery 230x230x146 metrov. Aj
dnes jej vyska dosahuje este uctyhodnych 137 m. V Egypte, na l'avom brehu Nilu,
nachadzame aj d’alSie komplexy hrobiek - napr. v meste mrtvych v Sakkare (nekropole
Memfisu). Potom ¢o sa upustilo od vystavby pyramid, sa v Egypte presadila hibenie
podzemnym hrobiek, skoncentrovanych najmé do Udolia kralov, severozapadne od Karnaku
a Udolia kralovien, zapadne od Luxoru. Podobné hypogeum bolo objavené na Malte. Maltska
nekropola Hal Saflieni sa sklada z niekol'kych hrobovych komér vytesanych do skaly, kde sa
nasli kosti asi 7 tis. osob (Eliade, 1995). Prikladmi nadzemnych hrobiek su pocetné mauzolea,
budované s cielom zachovat pamiatku c¢lenov vyznacnych rodin. V islamskej kulturnej
oblasti sa vytvoril impozantny typ hrobiek (napr. Tadz Mahal v Agre v Indii). V eurdpske;
kulturnej oblasti st viditelnymi pozostatkami po pochovavani v praveku mohyly. Su
markantnymi elementami v otvorenej krajine napr. dolmeny v Bretonsku, Skandinavii a na
britskych ostrovoch (napr. Silbury Hill v Anglicku). Mo6zu byt tiez ukryté v lesoch (napr.
mohylové polia v Nizkych Beskydach na severovychodnom Slovensku). Mohyly mozu
vystupovat’ solitérne alebo vytvarat skupiny - tzv. mohylniky. V zasade existuju dva
podorysné varianty mohyl - centralne (kruh pripadne Stvorec) a longitudialne (elipsa,
obdiznik) (Gojda, 2000, s. 170). Vzhladom na tzku suvislost pohrebnych zvyklosti a
ritualnych praktik sa objekty spojené s nimi vyskytuji v tesnom susedstve. Prikladom mézu
byt viaceré mohylniky okolo megalitického kromlechu Stonehenge v Anglicku (Gojda, 2000,
s. 172). Celkove mozno povedat, ze v megalitickych kultarach je sakralno kamena
valorizované predovSetkym v spojitosti s posmrtnym zivotom (Eliade, 1995, s. 119). Z tohto
dovodu skutocné megalitické “mesta” boli postavené pre mrtvych: boli to nekropoly.

Pre krestanov, zidov a moslimov je typické pochovavanie mftvych do hrobov, lokalizovanych
na uzemiach, Specidlne ktomuto ucelu vyclenenych, ktoré sa nazyvaji cintoriny.
V niektorych europskych mestach (napr. v Rime a Parizi) boli telesné pozostatky ukladané do
katakomb. Alternativnou formou bolo, najmé v pripade vyznamnych ob¢anov a hodnostarov,
pochovavanie do krypt pod kostolmi (Park 1994).

#7.3.4.1. Lokalizacia cintorinov

K najrozsirenejSim geografickym §tadiam o cintorinoch st vyskumy hodnotiace ich polohu a
lokalizané faktory, ktoré sa uplatiiuji pri vybere arealu pre cintorin. Podla J.T. Dardena
(1972), ktory uskutocnil jeden z mala mimoriadne detailnych vyskumov na uzemi Pittsburgu,
lokalizaciu a priestoroviu mozaiku cintorinov ovplyviiuja tri dolezité faktory - blizkost
k vacsine potencidlnych uzivatel'ov, I'ahk4 dostupnost’ a cena pddy, hoci ta je odliSna pre
jednotlivé typy cintorinov. Napriklad cena pozemku bola najddlezitejSim faktorom pri
lokalizacii komunalnych cintorinoch, avSak najmenej dolezitym pri lokalizacii rodinnych
cintorinov. Blizkost hrala najdolezitejSiu ulohu pri lokalizacii cirkevnych cintorinov,
dostupnost’ bola dolezita pri vSetkych typoch cintorinov. Uplne iné pristupy aplikuju pri
vybere lokality pre cintorin Cifiania. Opieraju sa o geomanciu a miesta nevyberaji na zaklade
praktickych kritérii ako obyvatelia Pittsburgu, ale na baze spiritudlnych a mystickych
faktorov. Kazdé pohrebné miesto musi byt prejavom principu feng-shui - perfektnej
kombinacie materidlnych a nematerialnych elementov, ktoré ponechaji mrtveho v harmonii
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s okolim. Cinania veria, ze v pripade zlého feng-shui bude pochovany nepokojny a jeho
potomkovia budi trpiet. Idealne miesto pre umiestnenie hrobu by podla Cifianov nemalo byt
ani ploché, ale tiez ani strmé. Idealne miesto by malo byt obklopené jin a jang - aktivnou a
pasivnou energiou sil ¢inskej kozmologie (Boxer 1968, Park 1994).

#7.3.4.2. Morfoldgia cintorinov

Na zéaklade Priceho (1966) vyskumu 214 vidieckych cintorinov v juhovychodnej Casti §tatu
Illinois je mozné si urobit predstavu o priestorovej evolucii cintorinov. Pred r. 1860 bol
v skimanom regione najrozsirenejsi najmensi typ s maximalne 10 hrobmi. V r. 1860-1880 bol
najrozsirenejsi typ malého rodinného cintorinu s maximalne 20 hrobmi. V r. 1880-1900 bol
d’alSou vyvojovou fazou tzv. cintorin ohniska vidieckej aktivity s maximalne 250 hrobmi. V r.
1900-1950 uz dominoval tzv. cintorin sidelného strediska s poctom vys§im ako 250 hrobov.
Takyto postupny vyvoj je mozné pozorovat aj v inych oblastiach USA. V prvej faze osidlenia
si vacSina rodin pochovavala mftvych na svojich individualnych pozemkoch v blizkosti
svojich farmarskych usadlosti. S postupnym rastom sidiel sa pochovavanie presunulo do
cirkevnych cintorinov, €asto situovanych okolo kostola, alebo na verejné cintoriny. Mnohé
cirkevné cintoriny sa zakratko preplnili alebo sa stali hygienicky netnosné, ¢im vznikla
potreba zalozit’ nové cintoriny na volnych pozemkoch na okrajoch mesta. Tuto relokaciu
cintorinov umoznil aj technologicky pokrok v doprave (Park 1994). Jednym z prikladov
relokécie je presun cintorinov v Krakove. Viaceré stredoveké cintoriny v centre mesta boli
zruSené a v r. 1802 nahradené rozsiahlym Rakowickym cintorinom, v blizkosti ktorého bola
neskor situovana koneCna zastavka elektrickovej trate, zabezpecujica pohodlny pristup
obyvatelom mesta. Podobny vyvoj sme zaznamenali aj vo viacerych slovenskych mestach.
Napriklad v KoSiciach sa po cintorine, ktory do 70. rokov 18. stor. obklopoval teraj§i dom sv.
Alzbety, zachovala dodnes cintorinska kaplnka sv. Michala.

Prvym planovite zalozenym a postavenym cintorinom na svete sa stal vr. 1796 cintorin
v New Haven v §tate Connecticut. Zalozil ho James Hillhouse. Mal pravidelnu §tvorcova
parcelizaciu. Bazu tvorili malé §tvorce, ur€ené na pochovavanie prislusnikov jednej rodiny.
Jednotlivé §tvorce boli ohraniené do radu vysadenymi topol'mi a niektoré mali uprostred
vysadent smuto¢nu vibu. Hroby mali rovnaku velkost a boli orientované v tom istom smere.
Schéma tohto Hillhouseho cintorina sa aplikovala ako §tandard v mnohych mestach USA
(Park 1994). Monumentalne cintoriny Hillhouseho typu boli prvym krokom vo vyvine
modernych cintorinov. Nasledujucim vyvojovym Stadiom sa stali travnikové cintoriny. Boli to
rozsiahle zatravnené arealy, ktoré boli roz¢lenené do individualnych sekcii sochami a malymi
hajikmi. Vyznacovali sa velkou pestrostou pomnikov, soch a vonkajsieho zariadenia. Neskor
sa vyvinuli saasné paméitné parky. Formovanie tohto typu cintorina uz uréovali ekonomické
faktory, pretoze sledovalo zisk. Hroby su nahustené tesne na seba na lacnych pozemkoch na
periférii velkomiest. Krajinné upravy si minimalne a funkcionalistické, pozostavaju zvicsa
z plochych travnikov s malymi bronzovymi tabul’kami a nddobami na kvety, zapustenymi pod
urovei okolitého terénu (z dovodu pohodIného kosenia travnika) (Park 1994).

Podobnu diferenciaciu v Casopriestore ako maji morfologické Struktury cintorinov mozno
vysledovat aj vpripade ich architektonického  stvarnenia.  Najroz§irenejSimi
architektonickymi Strukturami si nahrobné oznacenia a kamenné pomniky, ktoré poskytuju
mnoho cennych informacii, vyuziteI'nych v historicko-geografickom badani. Napriklad hroby
v Britanii sa oznaCovali jednoduchymi drevenymi krizmi alebo nahrobnymi tabulami
prakticky az do konca 17. stor. Potom sa zacali pouzivat' ndhrobné kamene. Sprvu boli robené
z lokalnych materidlov a odzrkadl'ovali vznik prosperujicej strednej vrstvy obyvatelstva,
ktora si mohla dovolit’ dopravné naklady na prepravu tazkého materialu z miestnych lomov
(Dove 1992 in Park 1994, s. 221). Dizajn ndhrobnych kamefiov sa postupom €asu menil,
rozvinuc sa z jednoduchych foriem do velmi komplikovanych a prepracovanych tvarov
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nahrobkov a ozdobnych foriem, ktoré sa rozsirili koncom 18. stor. Pocas 19. stor. sa vratili do
mody jednoduchsie formy, ktoré sa udrzali do sicasnosti (Park 1994, s. 221). Podrobnu §tadiu
vyvinu nahrobnych kamenov v Oregone predstavil R.V. Francaviglia (1971) V obdobi éry
priekopnickych osadnikov (1850-1879) mali pomniky hlavne goticku, doskovitu a blokova
podobu a boli tesané z bieleho mramoru s malou vyzdobou. Vo viktoridnskom obdobi (1880-
1905) sa udiala radikalna zmena, suvisiaca s prichodom kvetnatych architektonickych stylov.
V cintorinoch sa stali popularne obelisky a stipy sozdobnymi kovanymi ocelovymi
ohradami, oddel'ujucimi jednotlivé rodinné parcely. Konzervativne obdobie (1906-1929) sa
vyznacovalo jednoduchost'ou, pricom popularne boli geometrické formy pomnikov. Mnoho
z tejto jednoduchosti prevzala modernd epocha (1930-1970), kedy sa rozSirenejSimi stali
plakety na arovni terénu, ktoré nahradili nadzemné nahrobné kamene (Park 1994, s. 222).

#7.3.4.3. Priestorova segregacia v cintorinoch

Podobne ako pocas zivota, aj po smrti dochadza ku grupovaniu ludi podla socidlno-
ekonomického statusu, rasy, konfesionalnej prislusnosti a inych znakov do arealov, kde su
pochovani ludia spodobnymi charakteristikami. V cintorinoch sa takto stretavame
s fenoménom priestorove] segregacie. Napriklad takmer vSetky cintoriny v Chicagu (hlavne
nekatolicke) sa vyznacuju déslednou segregaciou prislusnikov europoidnej a ekvatoridlnej
rasy. Napriklad v cintorinoch Oregonu boli negroidi pochovavani zviac¢Sa na periférii
cintorinu, ba dokonca v niektorych pripadoch vobec nemali moznost byt pochovany na
cintorine s bielymi obyvatel'mi. Okrem rasy je vyznamnym segregacnym faktorom religia. Az
26 z celkového poctu 70 cintorinov v Chicagu vlastnila podl'a Pattisona (1955) jednotlivé
cirkvi, ktoré zabrafiovali pochovavaniu prislusnikov inych nabozenskych vierovyznani (Park
1994, s. 223). Segregaciu sposobuje aj faktor zdmoznosti obyvatel'stva. Tento faktor posobi
prostrednictvom ceny za pohrebné miesto. Rozdiely v zamoznosti sa prejavuju aj navonok vo
velkosti parciel, hrobov, vo vel'kosti a honosnosti pomnikov, hrobiek a mauzolei. Pri vybere
miesta pochovania hra dolezitu ulohu prestiz. Je to markantné na priklade vojenskych sekcii
mnohych americkych cintorinov, kde najziadanejSimi a najdrah§imi miestami su tie, ktoré sa
nachadzajt v blizkosti hlavného stipu s vlajkou (Park 1994).

V minulosti sa vyraznad konfesionalna segregacia uplatiiovala aj v cintorinoch na Slovensku.
Tradi€ne boli cintoriny ¢lenené na katolicku a evanjelicku €ast. Prikladom je hlavny cintorin
v PreSove, ktorého juhozapadna Cast bola vyhradena pre evanjelikov, kym severna a centralna
cast’ pre katolikov. V severovychodnej ¢asti bol vojensky cintorin a v juhovychodnej Casti
neologicky zidovsky cintorin. Do cintorinov boli aj osobitné vchody. Do evanjelického sa
vchadzalo cez zvonicu a do katolickeho cez objekt niekdajSieho chudobinca. Prisne
priestorovo oddelené boli u nas zidovské cintoriny, ktoré boli Casto situované na periférii
sidiel d’aleko od ostatnej zastavby (napr. stary a novy ortodoxny zidovsky cintorin v PreSove,
zidovsky cintorin vo Velkom Sarisi a pod.).
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#7.4. Religie a hospodarstvo

Vztahy medzi nabozenstvom a hospodarstvom boli v ekonomickych a socialnych vedach uz
pomerne solidne preskimané. Poukézali na to, ze Cinnost Cloveka sa viaze v koneCnom
dosledku na prijimanie rozhodnuti. Pri rozhodovani sa ¢lovek opiera o urcité kritéria, ktoré sa
odvijaju od jeho hodnotového systému. Hodnotovy systém jednotlivych I'udi a kultar je do
zna¢nej miery podmieneny religioznym systémom (Domachowski, 1991, s. 209).

Na rozdiel od sociologie geografia religii zatial nevenovala skimaniu vyznamu religioznych
faktorov v hospodarskom vyvoji priestoru primerani pozornost. Vo vacsej miere sa Studovali
viazby medzi religiami a primarnym sektorom, ¢ize polnohospodarstvom a rybnym
hospodarstvom. Fragmentarne studie boli vypracované aj z vyskumov vizieb medzi religiami
a sekundarnou a terciarnou sférou. Najlepsie boli rozpracované v Studiach o putnickych
centrach, kde religiozna funkcia vtlacila pecat’ a podmienila rozvoj celej ekonomickej bazy
putnickych stredisk (Jackowski, 1991, 1998).

#7.4.1. Religie a sektory hospodarstva

#7.4.1.1. Religie a primarny hospodarsky sektor

V niektorych religioznych systémoch su preferované urcité polnohospodarske produkty,
rastliny a zvieratd. Iné produkty si tabu, v dosledku ¢oho sa bud chrania alebo je ich
produkcia obmedzena. Tymto spdosobom moézu religie vplyvat na odvetvovu Strukturu
pol'nohospodarskej vyroby.

Napriklad vino malo dokazatelny uzky vztah k nabozenskym predstavam a ritualom uz
v staroveku (Mezopotamia, staroveky Egypt, antické Grécko a Rim). Osobitny vyznam si
vino naslo v kulte Matky Zeme a v postavach Dionyza, ¢i Bakchusa. RozSirenie kultu
umoznilo moznosti zarobku predajom vina, ¢im sa vdaka religioznemu faktoru rozvijal
obchod svinom. Pouzitie vina v eucharistickej slavnosti v krestanstve prispelo v ranom
stredoveku k rozSirovaniu pestovania vini¢a hroznorodého zo stredomorskej oblasti do
kristianizovanych teritorii severne od Alp. Misionari priniesli kultaru vina v 16. a 17. stor.
z Mexika do Kalifornie. Nabozensky vyznam vina sa preniesol do pomenovania mnohych
vinic, odrdd hrozna a druhov vin. Uzky vzfah medzi pestovanim vini¢a a naboZenstvom
mozno ilustrovat’ na priklade Libanonu. Kym u zidov a krestanov sa vinu pripisuje kultovy
vyznam, moslimovia povoluji vini¢ len vo forme ovocia. Preto doSlo vo viacerych
islamizovanych oblastiach v Libanone, ale aj v susednej Syrii k ipadku pestovania vinica
(Rinschede, 1999, s. 171). Do velkych finanénych tazkosti sa vr. 1962 dostalo Alzirsko,
ktoré bolo dovtedy jednym z najvacsich svetovych producentov a exportérov vina. Po ziskani
nezavislosti sa produkcia vina dostala do konfliktu so Statnym islamskym nabozenstvom,
zakazujicim konzuméaciu alkoholu. Trvalo niekolko rokov, kym sa prijalo rozhodnutie
dovolit’ alzirskemu hospodarstvu pestovat’ vini¢. Napriek tomu plochy vinic a produkcia vina
klesala (Sutton, 1990).

Aj niektoré krestanské nabozenské skupiny poznaju zédkaz konzumacie alkoholu, pretoze
alkohol ma negativne uCinky na zdravie, blahobyt a socidlne spravanie. Iné krestanskeé
spoloCenstva pouzivaju vino pri nabozenskych obradoch (katolici, evanjelici augsburského
vyznania). Prohibiciu alkoholu podporuja v USA napr. baptisti, metodisti, mormoéni a
adventisti siedmeho diia. Hospodarske dosledky tychto rozlicnych postojov sa prejavuju
v existencii tzv. mokrych (wet) a suchych (dry) oblasti v USA. Vhodnym prikladom je Texas.
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Juzna Cast Statu, kde prevazuju luterani a katolici, je mokra, kym severny Texas s prevahou
baptistov a metodistov je suchy (Jordan-Rowntree, 1990).

Inym prikladom religidozne podmieneného rozsirenia rastliny je citronovnik. V staroveku bol
rozirovany, ked sa sadil na ritudlne ucely ako “ovocie dobrého stromu” na kazdoro¢ny
sviatok stankov - Sukkot u zidov. Citrusovy plod (Ertrog) spolu s kyticou z myrty, poto¢ne;j
viby a palmovych listov drzia veriaci v rukach pocas sviatocnych modlitieb (Franek, 1993, s.
61). S narastujucou zidovskou diasporou sa tymto spésobom citronovnik rozsiril v stredoveku
do celého priestoru Stredomoria (Rinschede, 1999, s. 172).

P&sobenim nabozenského faktora mozno vysvetlit’ absenciu uréitych druhov domacich zvierat
v niektorych oblastiach. Prikladom je absencia chovu oSipanych v islamskych krajinach,
v zidovskych oblastiach a u prislusnikov koptskej cirkvi. Absencia chovu stvisi so zakazom
konzumacie bravCového mésa v tychto religiach. Tabuizovanie mésa oSipanych bolo
podmienené nazorom, ze oSipané su necCisté zvieratd. Mohlo to byt sposobené obavami pred
Crevnymi parazitmi (svalovec Spiralovity), o sa napokon prenieslo do nabozenskych
prikazani, ktoré nasledne ovplyvnili spdsoby hospodarenia. Iné vysvetlenie odvodzuje
tabuizovanie méisa oSipanych od ekonomickych a prirodnych podmienok monoteisticky
orientovanych puastovych nomadov, obyvajucich perifériu intenzivne polnohospodarsky
vyuzivanych uzemi v povodi velkych riek (Nil, Eufrat, Tigris). Kedze v dosledku
nevhodnych prirodnych podmienok tu chov oSipanych zlyhal, spdsobil tento netspech trpku
reakciu astupu od chovu oSipanych ako od neziaducej ¢innosti aj v oblastiach intenzivneho
pol'nohospodarstva (Rinschede, 1999, s. 172) a zakotvenie tohto pristupu do nabozenskych
predpisov. Na druhej strane sa stretavame s uplne opacnym pristupom k o§ipanym v prostredi
primitivnych plemien v Melanézii a na uzemi Novej Guinei. Tu st o§ipané povazované za
posvitné zvierata, ktoré je potrebné prinasat ako obetu predkom a nasledne konzumovat
pocas velkych sviatkov. Konaju sa vel'ké hostiny, pocas ktorych sa zvyknu skonzumovat
takmer vSetky oSipané, ktoré sa v dedine chovaju (Wrona, 1992, s. 226).

E. Isaac (1962) upozortiuje, ze domestifikacia hoviadzieho dobytka bola motivovana primarne
religioznymi a nie hospodarskymi dévodmi. V predhistorickom obdobi bol predchodca
hovddzieho dobytka obetnym darom bohyni Mesiaca. Dévod vyberu prave hovédzieho
dobytka suvisel s tvarom rohov, ktory sa podobal uhnutému kosaku mesiaca v I. a III. Stvrti.
Hospodarske vyuzitie zvierat bolo takto podla E. Isaaca (1962) vedlajSim produktom
religidzne motivovanej domestifikacie.

Specifickym pristupom k hovddziemu dobytku sa vyznaGuje hinduizmus, v ktorom sa
uplatiiuje kult kravy ako posvitného zvierata. Ma to d’alekosiahle dosledky na hospodarstvo
Indie, ktora disponuje najvac§imi stavmi hovéddzieho dobytka na svete (cca 200 mil. ks),
avSak bez patriéného ekonomického efektu. Historické korene zakazu zabijania krav siahaju
do obdobia prichodu arijskych kmeniov na indicky subkontinent v 2. tisicro¢i p.n.l.. Hinduisti
veria, ze kravu nemozno zabit, lebo by sa tym prerusil reinkarna¢ny cyklus nejakého ¢loveka.
Krava musi preto zomriet’ prirodzenou smrt'ou. Zabitie kravy je velkym hriechom, ktorého
dosledkom je, ze hrieSnik sa v nasledujicom zivote narodi vtele psa alebo prislusnika
skupiny nedotknutelnych. Hospodarske vyuzitie krav sa preto obmedzuje na mliecne
hospodarstvo, vyuzivanie dobytka ako taznej sily, na vyuzivanie trusu na hnojenie a suseného
trusu ako paliva. Vyuziva sa aj koza uhynutych zvierat. Konzumacia hoviddzieho maisa je
vyluc¢ena (Wrona, 1992, s. 225-226).

Tabuizovanie niektorych pokrmov mohlo podporit produkciu inych. Tak napriklad doslo
k rozvoju rybného hospodarstva v katolickych oblastiach, pretoze tu sa ryba stala tradiénym
piatkovym pokrmom, teda pocas postneho diia. T.G. Jordan a L. Rowntree (1990) v tom vidia
suvislost' s faktom, ze apostol Peter bol povodom rybar a ryba bola prvym krestanskym
symbolom a tajnym znakom vierovyznania. Na druhej strane niektoré krestanské
denominacie odmietaji konzuméaciu ryb a osipanych. Patria k nim adventisti siedmeho diia. Ti
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napriklad pri misijnej ¢innosti na Pitcairne v juznej Casti Tichého oceanu sposobili zrutenie
tunajSieho samozasobitel'ského systému, pretoze domorodi obyvatelia boli pred prijatim
adventizmu silne zavisli od rybieho a brav€ového mésa domacej proveniencie (Jordan -
Rowntree, 1990). Ryby nekonzumuju ani brahmani a prislusnici d’al§ich kast s vysokym
socialnym statusom. Zakaz konzumacie ryb a misa zvodného vtactva sa oddvodiuje
v hinduizme posvitnost'ou vody, ktord ma ocistujuci u¢inok (Rinschede, 1999, s. 174).

#7.4.1.2. Religie a sekundarny i terciarny hospodarsky sektor

Pdsobenie medzi religioznymi systémami a sekundarnym a terciarnym hospodarskym
sektorom mozno dokumentovat na priklade Singapuru. Singapur sa napriek nedostatku
vlastnych prirodnych zdrojov rozvinul v ostatnych troch decéniach na dynamickeé
hospodarske centrum Azie. V religioznom obraze mesta hraju doleziti ulohu prelinajuce sa
nabozenské vplyvy a idealy. Zaciatkom 90. rokov 20. storocia tvorili najvacsiu skupinu (53,9
%) vyznavaci ¢inskych religii (konfucianstva, taoizmu a s€asti budhizmus). Zastupeni boli aj
moslimovia (15,4 %), krestania (12,6 %), hinduisti (3,5 %) a v menSe] miere sikhovia,
bahaisti a ini. Takmer 15 % obyvatel'ov tvorili bezkonfesijni (Baratta, 1996).

Vztah medzi S§tatom a nabozenstvom je v Singapure ambivalentny. Na jednej strane sa Stat
sprava k nabozenskym skupinam restriktivne tym, ze im nedovoli vyjadrit’ sa k ekonomickym
otazkam, na druhej strane vsak §tat vyuziva rozlicné nabozenské ucenia na to, aby nabadal ich
privrzencov k vac¢Siemu hospodarskemu tuspechu. Takto napr. vyzyvaju predstavitelia Statu
prislusnikov islamskych skupin, aby v sulade sKordnom tvrdo pracovali, cvicili sa
v discipline a pocas postneho mesiaca Ramadanu rozvijali vytrvalost a odhodlanost. Podobne
sa apeluje na budhistické ucenie, v ktorom st za dolezité pokladané hodnoty ako sebaddvera,
oddanost’, sebadisciplina a tvrda praca. V prejavoch politickych vodcov sa nabozenské
hodnoty oznacuju za zaklad hospodarskych uspechov Singapuru (Kong, 1996).

Pozitivny vztah nabozenstva a hospodarskeho rozvoja sa prejavuje v podpore religioznych
objektov ako turistickych atrakcii. Singapur, ktory trpi na nedostatok prirodnych a
historickych atrakcii v Struktare lokalizaénych predpokladov cestovného ruchu vynaklada
vel'ké prostriedky na reklamu a propagaciu religioznych objektov, ktoré odporuca ako
vyznamné turistické lokality. Pri prezentacii mesta sa vyuzivaju aj sviatky, z ktorych drviva
cast ma nabozensky povod. Postupne doslo ku komercionalizacii nabozenskych institacii,
ktoré vyuzivaju kapital multikonfesionalnych podnikatelov a investuju prostriedky do
renovacie kostolov, klastorov a inych objektov, ktoré nasledne prenajimaju na spolocensko-
kulturne podujatia. Religiozne objekty sa stavaju ohniskami, okolo ktorych sa rozvija d’alSia
infrastruktura - ubytovacie a stravovacie zariadenia a obchod s ndbozenskymi predmetmi.
Religiozne inStitacie sa v Singapure Coraz viac spravaju ako financné institucie a vedu
finan¢ni politiku s cielom maximalizovat zisky. S tym suvisi potreba efektivizacie ich
manazmentu, Co tiez sposobuje rozvoj dalSich aktivit. Prikladom tu méze byt softvérova
firma Church Integrated Software (CIS), ktora saturuje potrebu softvérov pre zabezpeCenie
kontroly a manazmentu cirkevnych a religioznych institucii (Kong, 1996).

#7.4.2. Religie a ekonomicky rozvoj

Mnohé teoretické a empirické prace poukazuji na tesny vztah medzi religiami a
hospodarskym rozvojom. Vzhladom na Specificki ulohu, ktord méa nabozenstvo v ramci
moznosti rozvojovych opatreni rozli§uju C.K. Wilber a K.P. Jameson (1980) viaceré moznosti
tohto vztahu. Moézu sa prejavit v ramci tradicného vztahu medzi nabozenstvom a
individualnym spravanim sa osob, ktoré maju osobitni lohu v ramci prijimania rozvojovych
opatreni a iniciativ. Tymto spdsobom mozu religiozne hodnoty a praktiky ovplyvnit a
formovat’ priority a strategické rozhodnutia, ktoré sa tykaju napr. uspornych opatreni,
zavadzania novych technolégii, vzdelavania deti, Strukturovania trhu prace a podobne.
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Nabozenské hodnoty mozu byt v zavislosti od ¢asopriestorového kontextu bud’ katalyzatorom
alebo brzdou zmien a hospodarskeho rozvoja (Park, 1994, s. 176).

Vyznam religiozneho vplyvu na hospodarsky rozvoj sa zvyraznil v sti¢asnom obdobi
globalizacie, v ramci ktorej dochadza k uzsiemu prepojeniu krajin v ramci systému svetove;j
ekonomiky a politiky. Délezitu tlohu tu hraji medzinarodné institicie a organizacie, medzi
ktoré sa zaradili aj mnohé nabozenské inStitucie. Prikladom su viaceré medzinarodné
krestanské a islamské dobroCinné organizacie (napriklad katolicka dobrocinna organizacia
Caritas International so sidlom vo Vatikane realizuje dobrocinné akcie v 128 krajinach sveta).
V islame su dary a poplatky z almuzny (zakat) vyplacané v lokalnych mesitach a st pomocou
siete islamskych organizacii distribuované do miesta potreby. Peniaze sa davaju na podporu
uteCencom z vojnami postihnutych tizemi (v poslednom desatro¢i napr. v Bosne, Kosove,
Sudane, Cegensku). Financie sa tiez investuju doprojektov rozvoja v chudobnych krajinach
s moslimskymi menSinami (napr. v Keni a Tanzanii) (Rinschede, 1999, s. 178).

Nabozenské doktriny mozu ovplyvnit' etiku ekonomiky a mdézu predstavovat’ v rozliénych
suvislostiach bud’ katalyzatory ale aj prekazky v hospodarskom rozvoji. M. Weber (1930)
zdoraziioval pozitivne vplyvy krestanstva, najmé protestantizmu na rozvoj kapitalistického
podnikania a naproti tomu identifikoval negativne vplyvy vychodnych religii (blizSie pozri
v Casti 3.6).

Nabozenstvo moze byt teda aj brzdou ekonomického rozvoja. W. Davis (1987) poukazal na
nazory mnohych ekondémov, Zze nabozenstvo je vyznamnou pricinou ekonomického
zaostavania Myanmarska, ktoré viac ako 30 % regionalnych prijmov vynakladd na
vydrziavanie statisicov budhistickych mnichov a na udrziavanie a prevadzku klastorov a
svatyn (Rinschede, 1999, s. 178).

Ako upozoriiuje G. Rinschede (1999, s. 180) je tento spOsobom uvazovania o vplyve
nabozenstva na hospodarstvo krajiny malo diferencovany. Katolicizmus v Taliansku sa moze
javit ako konzervativna sila, avSak v Brazilii ako revolu¢na a pokrokova sila. Rozli¢né vetvy
budhizmu sa tiez rozdielne prejavuju v relaciach s hospodarskym rozvojom. Zatial co
budhisticki mnisi v Japonsku hraji pozitivhu uwlohu v ekonomickych rozhodovacich
procesoch tym, ze zdoraziiuju a hlasaju ideéaly spravodlivej a pokrokovej spolo¢nosti, na Sri
Lanke mozno identifikovat’ tzky vztah medzi vplyvom postojov sinhalskych budhistickych
mnichov a hospodarskou zaostalostou. Nazory M. Webera (1930) relativizuje fakt, ze Skotske
obyvatel'stvo pohori a mad’arska aristokracia sa od reformacie hlasila tradicne ku kalvinizmu,
avSak nikdy sa nestali vyznamnymi kapitalistami, a talianski obchodnici boli tradi¢ne katolici,
avSak prispeli vyrazne k budovaniu kapitalistickej spolocnosti (Rinschede, 199, s. 181).
Relacie medzi religiou a hospodarstvom sa neprejavuju len tym, ze nabozenstvo ovplyviiuje
hospodarsky rozvoj, ale aj reciprocne mdze hospodarska situacia spatne ucinkovat’ na religiu.
Podla Davisa (1987) privrzenci myslenia M. Webera sa priklanaju k zaveru, ze vzostup
zivotného Standardu sa prejavuje poklesom religiozity, kym hospodarsky upadok a bieda vedu
k §i reniu mesiasskych a charizmatickych hnuti (Rinschede, 1999, s. 181).

#7.4.3. Vzt'ahy nabozenstva a hospodarstva v rozli€nych religiéznych
systémoch

#7.4.3.1. Primarne religiéozne systémy a hospodarstvo

Pri vyskumoch problematiky vztahov medzi religiou a hospodastvom u primarnych
religioznych systémov narazame na viaceré problémy. U tychto religii neexistuju ziadni
zakladatelia a literarne doktrinalne texty, z ktorych by sme mohli vychadzat. Zvyc€ajne sa
ucenie tychto religii zachovalo ustnym podanim a koncentruje sa do bajok, prislovi a
porekadiel, ktoré poukazuju na hospodarske aspekty zivota. U primarnych religii sa do urcitej
miery ukazuje, Ze ndbozenstvo nemdzeme povazovat' za uplne nezavisly faktor. Napriek tomu

149



sa mézeme pokusit’ ilustrovat’ vazby medzi religiami a hospodarstvom na priklade Jorubov v
zapadnej Nigérii a prilahlych uzemiach Beninu, Toga a Ghany. Jorubovia veria, ze nebo a
zem boli povodne uplne blizko spojené a l'udia si mohli brat’ potravu priamo z oblohy. Tento
stav trval dovtedy, kym si nenasytni I'udia nezobrali prili§ vel'a potravy a jedna zena svojimi
rukami poSpinila nebo. Preto sa nebo odtiahlo d’alej a 'udia musia na svoju obzivu tvrdo
pracovat. V jorubskych predstavach neexistuje, na rozdiel od protestantskej etiky, ziaden
prislub spasy alebo lepSieho zivota po smrti, ale existuje “zadchrana” uz na tomto svete.
Pomocou ritualnych aktivit je mozné ulahcit’ si zaobstravanie obzivy a zmenit' svoj osobny
osud. Ten sa u Jorubov vztahuje predovSetkym na povolanie a uspech, rodinu a smrt.
Nahromadenie majetku u Jorubov nesluzi na dosiahnutie osobnych cielov, ale na ziskanie si
zien, deti a otrokov.

#7.4.3.2. Hinduizmus a hospodarstvo

Hinduizmus zahrriuje vo vztahu k hospodarstvu pozitivne i negativne hodnoty. Negativny
postoj hinduizmu k hospodarskeho pokroku sa viaze kranym brahmanskym textom,
zostavovanych brahmanmi, ktori sami stali mimo hospodarskej Cinnosti. V hinduistickom
uceni sa sotva najdu naznaky, ktoré by podporovali tusilie o zisk. Podnikatel'sky duch,
pripravenost’ na riziko a racionalne hospodarske myslenie je pod brzdiacim vplyvom viery
v znovuzrodenie, odplatu za dobré Ciny a v dharmu. Na druhej strane prislusnici kasty
obchodnikov (vaijSov) predstavuju vynimku, pretoze sa vzdy usilovali o zisk. Kastovnictvo sa
povazuje za brzdu ekonomického pokroku, pretoze tento premysleny systém delby prace
z predindustridlneho obdobia zacal v industridlnom obdobi bréanit’ socialnej a priestorovej
mobilite obyvatel'stva. Postavil sa do cesty modernému hospodarskemu rozvoju, ktorému
neprospelo ani to, ze vel'ka Cast' obyvatel'stva, a sice zeny, Sudrovia a nedotknutelni, bola
uplne vylucena zo vzdelavania. To viedlo k potlac¢eniu talentu a schopnosti u velkych skupin
obyvatel'ov (Rinschede, 1999, s. 184).

Okrem vaijSov predstavuju vynimku v indickom prostredi prislu§nici mimohinduistickych
religioznych systémov - parsovia, sikhovia a dzinisti. Najuspesnejs$i su parsovia, ktori
prejavuju velky zaujem o problémy civilizacie a radi podnikaja vo finan¢nictve, obchode a
priemysle. V parsizme je ten, kto je bohaty a zije v blahobyte, povazovany za “vyvoleného”.
Tu mozno hl'adat’ podl'a Weggela (1989) viaceré paralely s kalvinizmom (Rinschede, 1999, s.
185).

#7.4.3.3. Budhizmus a hospodarstvo

Pri §tadiu vplyvu budhizmu na hospodarsky rozvoj by sme, pozorujuc hojny vyskyt
zobravych mnichov, mohli podl'ahnut’ dojmu, Ze praca a majetok nemaju v Budhovom uceni
miesto. AvSak tloha budhistickych mnichov nespocivala vzdy len v starostlivosti o duchovny
zivot I'udu. Napriklad na Cejlone v predkolonialnom obdobi riadili mnisi poI'nohospodarske
rozvojové programy. Boli lekarmi, u€itel'mi a boli vel'mi angazovani pri pomoci zabezpecit
zakladné potreby pre domorodé obyvatel'stvo (Ariyaratne, 1980).

Podl'a ucenia raného budhizmu nebola praca ako taka prekazkou mnichov na ceste k spaseniu.
Bola lou zanepraznenost a hektika, s ktorou by pracovali, ¢o by ich zotrocilo a ochromilo ich
sily, ktoré potrebovali na oslobodenie ducha (Gerlitz, 1985 in Rinschede, 1999, s. 186).
Bezvyznamna je teda podla tohto ucenia praca, ktora neslizi priamo na zabezpecenie
zivobytia, ale len na hromadenie majetku. Najvys§im cielom veriaceho budhistu je postupit
prostrednictvom nabozenskych zasluh o krok bliz§ie na dlhej ceste k nirvane. Medzi cnosti sa
zarad’uju velkorysost’, priatel'skost, tcta k star§im. Ide teda o socidlne a nie hospodarske
cnosti. Hinajanovi budhisti (v Thajsku, Laose Myanmarsku, Kambodzi) vSak nepohrfdaju
materialnym majetkom uplne. Ak st majetni, zvyknt sa cvi¢it a zdokonalovat v Stedrosti.
Neakceptuju vSak posadnutost’ majetkom a tuzbu po zisku. Tymto postojom su predurceni na
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aktivitu v oblasti pol'nohospodarstva alebo v uradnickych povolaniach. Na druhej strane
obchod, priemysel a podnikanie v doprave prenechavaji skor inym obyvatelom, najmi
imigrantom z Indie, Ciny a Vietnamu (Weggel, 1989).

Kym postoje raného a hinajanového budhizmu k praci boli pomerne kritické, postoje
novovekych budhistickych siekt su nepomerne diferencovanejSie. V niektorych pripadoch sa
praca dokonca povazuje za katalyzator na ceste k nirvane. Stava sa dolezita pre l'udi, ktori ziju
mimo mniSskeho prostredia. Vhodnym prikladom je moderny japonsky budhizmus.
Dokazuje, ze budhizmus sa mdze prisposobit’ problémom sucasnej spolo¢nosti. Pre nova
etiku prace su dolezité viaceré nové laické hnutia v Japonsku, ktoré medzi svoje ritualy
zaradili svatu pracu. Praca je podriadena ciel'n, ktorym je dosiahnutie nirvany. Postupne takto
dochadza k etizacii a spiritualizacii prace. Vel'mi dolezity je aj vztah budhizmu k Sintoizmu.
Sintoizmus charakterizuje okrem iného vyrazne sformované skupinové vedomie, ktoré
vyzaduje od jednotlivca respekt pred star§imi a ukladd mu povinnosti voci skupine. Takto sa
japonské religiozne systémy, vyzadujuce striktnu skupinova lojalitu, stali vyznamnym
faktorom japonskych hospodarskych uspechov (Rinschede, 1999, s. 187).

#7.4.3.4. Konfucianstvo a hospodarstvo

Konfucianska spolo¢nost’ v Cine, Japonsku, Tchaj-wane a Singapure sa snazi o skromnost),
korporaciu a usilovnost’. V konfucianskom prostredi vladne hospodarsky priaznivé nasadenie.
Praca a uznavanie vykonu nie si chapané ako zataz, ale ako samozrejma sucast Zzivota.
Setrnost’ a reinvesticia ziskov viedli k tomu, ze Cifiania sa (najma pokial Ziju v trhovych
ekonomikach) prepracovali k velkému blahobytu.

Cinska hospodarska etika a kultura sa neda celkom pochopit’ bez jasného porozumenia tlohy
rodiny v Cinskej kultare. Konfucidnstvo je v podstate rodinnou filozofiou, ktora smeruje
k upevneniu rodiny prostrednictvom moralnej vychovy. Pojem rodiny je tu SirSie chapany a
zahfnia vel'ké rodiny a rozsiahle pribuzenské zvazky - ako si napr. krvné pribuzenstva a klany.
Vicsina firiem je v rodinnom vlastnictve, preto nie su velké. Cifania neradi prijimaji na
pozicie manazérov do svojich firiem [Tudi zmimorodinného prostredia, pretoze
bezpodmiene¢na ddovera je samozrejma len v ramci rodiny. Neosobné Struktiry podnikov,
ktoré su typické pre velké firmy, su prijimané len vahavo. Netyka sa to len podnikov
v prostredi centralno-byrokraticky riadenej ekonomiky Ciny, ktoré su v rukach §tatu, ale
rovnako sa to tyka aj velkych podnikov na Tchaj-wane, kde napriek existencii trhového
hospodarstva st velké podniky zvdcSa v Statnom vlastnictve. Vzt'ahy vramci rodinnych
klanov st ddlezité pre pochopenie su¢asného ekonomického vyvinu v Cine. Mnoho Cifianov,
ktori zija v Singapure, Malajzii, Indonézii a na Tchaj-wane pochadza z juhocinskych
provincii Fuian a Guangdong. Dynamicky ekonomicky rozvoj tohto regionu bol z velkej ¢asti
financovany kapitalom zahraniénych Cifianov a prudil tu cez rodinné a klanové siete.
Pribuzenské vizby, ktoré si vysoko cenené v konfucianstve, sa takto stali vyznamnym
doévodom na to, aby sa zahrani¢ni Cifiania odvazili investovat’ vo svojej niekdajsej vlasti aj
napriek absencii garancie sukromného vlastnictva a nestabilnej politickej situacii (Fukuyama,
1995).

#7.4.3.5. Islam a hospodarstvo

Vztah islamu kusiliu o zisk a hospodarsky rozvoj je pozitivny. Ciastodne je vsak
obmedzovany viacerymi zakazmi a prikazmi. V stredoveku zaznamenali islamské oblasti
vel'ky hospodarsky a kulturny rozkvet a ziskali prevahu vo viacerych vedach a povolaniach
(napr. v medicine, algebre, geografii, astronomii, prirodnych vedach, architektire). Potom
vSak doslo k vSeobecnému tpadku a hospodarskej stagnacii. Natiska sa otazka, ¢i to nebolo
sposobené urcitymi islamskymi predstavami o hospodarskych aktivitach. M. Weber (1972)
hodnotil islam ako nabozenstvo brzdiace hospodarsky rozvoj na rozdiel od aktivneho
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krestanstva. Podl'a jeho nazoru islam bojoval proti zmenam a tento jeho postoj vyplyval
z islamského fatalizmu. Aj niektori islamski autori priznavaju, ze zle pochopena dovera
v Allaha obcas zapri€ifiuje hospodarsku pasivitu (Rinschede, 1999, s. 190). Na druhej strane
je vsak potrebné poukazat' na iné socidlne a kulturne faktory, ktoré podmienili ekonomické
zaostavanie islamskych regionov v porovnani s Eurdpou (napr. despoticka forma vlady).
Islamska hospodarska etika ma v skutocnosti vela spolo¢nych ¢&rft s krestanskymi
predstavami. Hlasa zasadne pozitivny postoj k hospodarstvu a k ucasti na usili o zisk. Vel'ky
vyznam sa prikladd osobnému vykonu, ktory je povazovany za najdolezitejSiu bazu pre
legitimny zisk materidlnych dobier a bohatstva. Allah je absolutnym vlastnikom, ¢lovek ma,
podobne ako v krestanstve, len uzivacie prava. Nemodze zmarit bozie stvorenie.
Nerovnomerné rozdelenie prijmov a majetku nesmie byt prili§ vel'ké, pretoze Allah dava
dobré vSetkym I'udom. Pravo chudobnych na ¢ast’ bohatstva spolocnosti sas uskutociuje cez
cirkevné dane a almuzny. Zakonny zisk majetku je v islame mozny len vlastnym usilim, preto
su zakazané iné spOsoby ziskavania majetku (kradez, hazardné hry, prostiticia, vestectvo,
uplatky, uroky, poistné). Tradi€né hospodarstvo v islamskych krajinach reSpektovalo napr.
zakaz urokov. Vyskytli sa vSak pokusy tento zdkaz obchadzat’ pravnymi trikmi. S postupnym
vCleniovanim islamského sveta do zapadného kapitalistického spdosobu hospodarenia sa
vytvorili k arokom dva postoje. Prva predstava vztahuje zdkaz Koranu len na uZzernictvo,
druhy postoj zasadne odmieta vSetky typy urocenia. Sporitelia, ktori dnes davaju svoje
peniaze do islamskej banky, dostavaju namiesto urokovej pohladavky isty druh vkladovej
dividendy, t.J. podiel'aju sa na zisku a teoreticky 1 na krachu banky (Rinschede, 1999, s. 191).
Prvé bezurokové banky vznikli v 60. rokoch 20. stor. v Egypte. V stcasnosti existuje vySe 70
islamskych bank, pricom mnohé banky v inych krajinach (USA, Argentina, Vel'k4 Britania,
Déansko, India, Thajsko) maju tzv. islamské produkty alebo celé islamské oddelenia. Napriek
tomu je podiel islamskych bank na trhu na Blizkom Vychode maly a neprevySuje 10 %.
Islamské banky maju velké tazkosti obstat v konkurencii zdpadnych bankovych systémov
(Rinschede, 1999).

Islam ma odmietavy postoj vo¢i zapadnému materialnemu a konzumnému spdsobu Zzivota.
Horlivi moslimovia ho povazuju za urcity druh modlosluzobnictva. Vyuzivanie prirodnych
zdrojov prostrednictvom vedy a techniky vSak povazuju za pripustné (Denny, 1999).

#7.4.3.6. Krestanstvo a hospodarstvo

Medzi najznamejsSich autorov, hodnotiacich vplyv krestanstva na hospodarsky rozvoj, sa
zaradil M. Weber (1930) s pracami o ucinkoch protestantskej etiky na rozvoj kapitalizmu.
Weber hladal vo svojej tedrii odpoved na otazku, preco kapitalizmus vznikol prave
v zapadnej Eurdpe napriek tomu, ze od zaniku rimskej riSe boli po dobu takmer trinéstich
storo¢i mnohé civilizacie vyspelejSie ako europska (napr. ¢inska, indicka, osmanska). Weber
vysvetloval enormny ekonomicky rozmach Zapadu od 17. storofia novym postojom
k majetku, aky nemal v dovtedajSe; historii obdobu. Tento postoj povazoval za ducha
kapitalizmu. I§lo o predstavy a hodnoty priznacné pre prvych kapitalistickych obchodnikov a
priemyselnikov. Ti mali sice, podobne ako mnohi pred nimi, sklon k hromadeniu osobného
majetku, ale na rozdiel od bohatych o0sob v inych kultirach, nevyuzivali svoje bohatstvo
k pohodlnému a roztopas§nému zivotnému Stylu. Naopak, ich zivotny $tyl zostaval skromny az
asketicky. Svoj majetok nerozhadzovali, ale ho znovu investovali do d’alSej expanzie svojich
podnikov. Weber sa vo svojej teorii snazil poukazat’, ze tieto postoje mali nabozensky zaklad.
Krestanstvo bolo pre rozvoj tohto postoja priaznivé, priCom skutocni motivaciu pren
priniesol protestantizmus, osobitne jeho puritansky variant. Prvi kapitalisti boli prevazne
puritani a mnohi sa hlasili ku kalvinizmu. Weber tvrdil, Ze niektoré kalvinistické doktriny boli
priamym zdrojom kapitalistickej etiky. Jednou z nich bola myslienka, Ze ¢lovek je nastrojom
Bozim na Zemi a Boh od neho o¢akava, Ze bude napliiat’ svoje poslanie k vigsej slave Bozej.
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Druhym vyznamnym aspektom kalvinizmu bolo u€enie o predestinacii, podl'a ktorého su iba
niektori jednotlivci vopred vyvoleni pre spasu a vecnu blazenost. Ostatni su predurCeni pre
vecné zatratenie. Podl'a modifikovanej verzie tohto ucenia je kI'icovym znakom vyvolenia pre
spasu a nepriamym dokazom Bozej priazne uspech pri realizécii zivotného poslania a prace.
Jeho prejavom je materialna prosperita. Veriaci, ktori vychadzali z tychto mySlienok boli teda
vyrazne motivovani v usili dosiahnut’ hmotné uspechy, pritom vSak museli zit' striedmo a
odriekat’ si pozitky. Puritani totiz povazovali akukol'vek rozmarnost a rozSafnost’ za diablov
nastroj (Giddens, 1999, s. 546-547). Weberova teoria vyvolala mnoho kritickych nazorov.
Jedna cast’ kritikov poukazovala na to, ze prvé prejavy ducha kapitalizmu sa viazali na
predreformacni katolicku Eurdpu - napr. na talianske, Spanielske, belgické a nemecké
obchodné mesta. Napr. podla M. Stefunka (2000) mala katolicka cirkev skepticky pohlad na
obchod do 10. stor., pretoze ho vnimala ako prilezitost’ na hriech. Neskér sa tento postoj
cirkvi zmenil pod vplyvom ucenia scholastikov - napr. talianskeho kiiaza San Bernardina zo
Sieny. Podl'a neho obchod nie je hriesny sam osebe, ale moze viest' k hriechu podobne ako
ktorékolI'vek iné zamestnanie. Dalsi scholastik Thomas de Vio - kardinal Cajetan na prelome
15. a 16. stor. poopravil nazor TomaSa Akvinského, ktory opovrhoval laskou k zisku.
Poukazal na fakt, ze l'udia by zostali uvdzneni vo svojich terajSich povolaniach a s rovnakymi
prijmami a majetkom, ¢im by sa znemoznila spolo¢enska mobilita, typicka pre vtedajSie
talianske mesta (Stefunko, 2000, s. 17). Ini kritici zasa poukazovali na to, Ze pojem
“povolania” kurcitej Cinnosti, ktory Weber spajal s protestantizmom existoval v aj
katolicizme. Zakladné ideové suradnice Weberovho vykladu vSak mnohi autori dodnes
akceptuju (Giddens, 1999, s. 547).

Katolicizmus a protestantizmus maja v jadre vel'mi podobnu hospodarsku etiku, ktora je
v sucasnosti pod vplyvom vel'kej zmeny. Zakladnym dokumentom, rozvijajicim socialno-
ekonomické ucenie katolicizmu sa stala encyklika Rerum novarum, ktoru vydal papez Lev
XIII. vr. 1891. Encyklika sa postavila na ochranu sukromného vlastnictva, avSak nepovazuje
ho za absolutne pravo. Ako l'udské pravo je zo svojej podstaty ohrani¢ené. Pravo a povinnost
starostlivosti o vSeobecné dobro a verejné a sukromné blaho l'udi priznala encyklika Statu.
Taktiez priznala pracujucim pravo na spravodlivi mzdu a vytvaranie odborovych zdruzeni
(Dué-Laboa, 1998). Kritike podrobila dva socialono-ekonomické systémy - socializmus a
liberalizmus. Papez Jan Pavol II. v encyklike Centesimus Annus zr. 1991, vydanej pri
prilezitosti 100. vyro€ia vydania encykliky Rerum novarum, konstatuje prevahu kapitalizmu
nad socializmom. Vol'né trhové hospodarstvo je podla neho najvyznamnej§i prostriedok
vyuzivania zdrojov, ktory efektivne reaguje na dopyt a uspokojuje potreby spolocnosti.
Encyklika poukéazala na urcujicu ulohu kreativnej a disciplinovanej l'udskej prace pri
vytvarani spolo¢enského bohatstva. V ramci nej vyzdvihla iniciativu a podnikavost. Uznala
pozitivnu ulohu zisku ako ukazovatel'a dobrého fungovania firiem. AvSak zaroven poukazala
na to, ze zisk nie je jedinym indikatorom dobrého fungovania firmy. Moze sa totiz ukazat, ze
l'udia, ktori si najcennejSim kapitalom firmy, st ponizovani a posliapavana je ich dostojnost’.
Preto je popri zisku potrebné zohl'adiiovat aj moralne a 'udské faktory. Papez Jan Pavol II.
teda vencyklike vyzyva, aby sa kapitalizmus miernil branim ohladu na socialnu
spravodlivost a ludsku dostojnost’ (Rinschede, 1999, s. 195). Zdoraziiuje zabezpecenie
zakladnych potrieb cloveka tak, aby nebola ohrozena l'udskd existencia. Encyklika
povazovala za vyznamné poskytovanie pomoci l'udom pri zapajani sa do systému socialno-
ekonomickych vztahov, pri ziskavani vedomosti a pri rozvijani navykov, ktoré im umoznia
lepSie vyuzivat vlastné schopnosti a zdroje. Encyklika Centesimus Annus sa dotkla aj
problematiky splacania dlhov. Na jednej strane podporila zasadu, ze dlhy sa musia splacat’.
Na druhej strane vSak poukézala, ze sa to nemoze diat za cenu vyhladovania a zbedacovania
obyvatel'ov najchudobnejsich krajin, ktoré spravidla patria k najviac zadizenym §tatom sveta.
Tu navrhla iné riesenie - napr. odpustenie alebo odroCenie splacania dlhov. Novy katolicky
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katechizmus zr. 1992 zdoraziluje siedme prikazanie “nepokradne$”. V tejto suvislosti
katechizmus kladie mnoho otazok o usili o zisk, oznacuje financné Spekulacie ako
vykoristovanie a vyuzivanie nudze inych a zdoraziuje, ze volny obchod nekraca vzdy
v ustrety l'udskym zauymom. Preto trva na tom, aby vlady regulovali obchod. Katechizmus
vyzaduje, aby kazdy robotnik dostal spravodlivi odmenu za pracu. Katolicka cirkev
v katechizme vyjadruje znepokojenie nad ucinkami kapitalizmu na jednotlivcov, hoci
vSeobecne hodnoti jeho schopnost dosiahnut bohatstvo ako pozitivnu. Tieto postoje
katolickej cirkvi mézu podl'a Bergmana (1995) ovplyvnit spravanie sa jednotlivych katolikov
a vlady katolickych krajin, ¢o sa nasledne moze prejavit rozhodnutiami s vyraznymi
priestorovo-diferencianymi efektami.

V ostatnom obdobi sa objavili mnohé snahy, reflektujiice globalizaciu ekonomiky, o projekt
globalneho svetového étosu v ekonomike. Podrobne sa nimi zaobera H. Kiing (2000). Ide o
projekt najdenia vSeobecnych etickych principov v ekonomike, ktoré si spolo¢né vsetkym
vyznamnym religioznym systémom a ich nasledného presadenia do spolocensko-
ekonomického zivota. Kooperaciu medzi rozliénymi nabozenstvami ako aj neveriacimi
naznacuju dve deklaracie - Interfaith Declaration, ktora vznikala vr. 1988-1993 a zahfiia
zakladné etické pravidla medzinarodnej ekonomiky pre krestanov, zidov a moslimov. Druha
deklaracia Principles for Business vznikala pri okruhlom stole reprezentantov religii v Caux
vr. 1986-1994. V deklaraciach sa zdoraziuje, ze vlastnou ulohou podnikania nie je len zisk,
ale aj zodpovednost’ za vSetkych jeho aktérov. Teda podniky maji svoju funkciu plnit tak, ze
zlepSuju  zivot vSetkym aktérom ekonomiky - vlastnikom, veritelom, zakaznikom,
dodéavatelom, zamestnancom, §tatu, narodnej ekonomike a spolocnosti (Kiing, 2000, s. 298-
299).

#7.5. Religie a politika

Religie vplyvaju na rozli€né aspekty l'udskej ¢innosti, politiku nevynimajuc. Religie Casto
vstupuju vyrazne do vnutropolitického vyvoja mnohych Statov a ovplyviiuji medzinarodné
vztahy. To vedie v niektorych pripadoch ku konfliktom a nésledne zmenam na politicke;j
mape sveta. Uloha naboZenstiev sa podla J. Naisbitta a P. Aburdenovej (1992) bude na
zaciatku tretiecho milénia eSte zvySovat. Velmi ddlezitu ulohu tu zohra podla nich extrémna
forma nabozenskej ideologie - fundamentalizmus (IStok-Matlovi¢, 1993). Na druhej strane je
mozné registrovat mnohé vplyvy politiky na religie.

#7.5.1. Vplyv politiky na religie

Vplyv politiky na religie mézeme podla jeho ucinku rozclenit’ na: nepriatel'sky, neutralny
alebo zjednocujuci (politicka a nabozenska moc v State splyvaju).

Nepriatel'sky vplyv politiky na religie je mozné ilustrovat na priklade vyvoja religiozneho
zivota v komunistickych krajinach v priebehu 20. storocia. Komunistické vlady ideologicky
Cerpali z marxizmu, podla ktorého je ndbozenstvo povazované za Opium ludstva. Voci
religidam a ich organizaénym Strukturam zaujali nepriatel'sky postoj. Napriklad v sovietskom
Rusku (neskor v Sovietskom zvédze) bola po revolacii vr. 1917 uplatiiovana restriktivna
politika proti dominujucej pravoslavnej cirkvi. Ostatné cirkvi pdsobiace na uzemi Sovietskeho
zvazu mali eSte horSiu poziciu. Stalin nechal vr. 1930 zavriet’ vidiecke kostoly a vr. 1937
takmer vSetky ostatné kostoly. Tisice kilazov putovalo do pracovnych taborov. Z niekdajSich
65 pravoslavnych biskupstiev, zostali vr. 1939 len Styri. V kostoloch sa zriad'ovali muzea
ateizmu alebo boli vyuzivané na hospodarske ucely. Cinnost’ cirkvi bola podriadena prisnej
kontrole Statu. Nasilnad ateizacia sposobila postupny odklon obyvatel'stva od nabozenstva,
hoci komunistickym vladam sa nepodarilo zdaleka dosiahnut Zelatelnt Uplnu ateizaciu.
Napriklad vr. 1937 sa eSte 70 % vidieckeho obyvatel'stva ZSSR hlasilo ku krestanstvu
(Kolektiv, 1998). Inym prikladom hrubého zasahu do nabozenského Zzivota bolo nasilné
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zruSenie gréckokatolickej cirkvi v Cesko-Slovensku ako aj inych komunistickych krajinach.
V Cesko-Slovensku boli po Pre§ovskom sobore vr. 1950 gréckokatolicki veriaci a
duchovenstvo nuteni prestupit’ na pravoslavie. Cirkev sa obnovila vr. 1968, avsak k tplnej
revitalizacii jej Cinnosti doSlo az v 90. rokoch 20. storocia. Podobne boli zruSené unie
v hali¢skej Ukrajine a Pol'sku po Lvovskom sobore v r. 1946, v Zakarpatsku po Uzhorodskom
sobore v r. 1949 a v Rumunsku po Bukurestianskom sobore v r. 1948 (Sturak, 1999).

V krajinach, kde je garantovanid sloboda vyznania a nabozenskd sloboda zaujima S§tat
neutralnu poziciu voci religiam, pokial sa tieto nesnazia o naruSenie demokratického poriadku
Statu. V niektorych krajinach sa princip religioznej neutrality pomerne zlozito dodrziava a
presadzuje, najmi ak su nabozenské problémy tazko oddelitelné od ostatnych spolo¢enskych
problémov. Ako priklad mozno uviest Indiu, kde je nabozenska sloboda sice sucastou
ustavnych prav, ale tazko sa tam presadzuje rovnopravne postavenie vSetkych nabozenskych
skupin. Dominujucim hinduizmom sa tu citia byt poSkodeni moslimovia, krestania, sikhovia
a prislusnici ostatnych mensich religiéznych skupin (Rinschede, 1999).

Najvyssi stuperi §tatnej a politickej podpory maju tie religie, ktorych ucenie sa stava sucastou
Statnej doktriny. V tychto pripadoch nedochaza k ziadnym konfliktom medzi Statnou a
religioznou mocou. Religia ma poziciu Statneho nabozenstva. V ostatnych decéniach je mozné
registrovat’ vyrazny prienitk nabozenskych indtiticii do mocensko-politického systému
viacerych islamskych Statov (napr. Iran, Afganistan). Vyuastenim zjednotenia politickej a
nabozenskej moci moze byt vznik teokratického Statneho zriadenia. V priebehu dejin vzniklo
mnoho teokratickych §tatov (napr. Tibet, Japonsko v r. 1868-1945, Utah). V stcasnosti je
typickym prikladom Statu s teokratickym zriadenim Vatikan (Rinschede, 1999).

Vplyv politiky na religie je mozné sledovat aj prostrednictvom modelov vztahov S§tatu a
cirkvi. Podl'a Nemca (1997) sa v ramci konfesného a interkonfesného prava uplatiiuje jeden
zo §tyroch teoretickych modelov: separacny systém, konvencny systém, konfesijny systém a
subordina¢ny systém.

Separacny systém je charakterizovany odlukou cirkvi od $tatu. Stat sa neidentifikuje so
ziadnou cirkvou, je konfesne neutralny. Postavenie cirkvi nie je inStitucionalizované, ¢ize Stat
neupravuje postavenie cirkvi a nabozenskych spolo¢nosti ako osobitnych subjektov vo vztahu
k §tatu v ziadnej oblasti prava, pripadne len v niektorych oblastiach (Nemec, 1997).
Konvencny systém je charakterizovany spolupracou $tatu s cirkvami v oblastiach, v ktorych
vyvijaji ¢innost a podsobia oba subjekty - napr. Skolstvo, zdravotnictvo a socialna
starostlivost, vznik a zanik manzelstva. Duchovni mozu byt v tychto zalezitostiach zaroven
v postaveni radnych osob (Nemec, 1997).

Konfesijny systém je charakterizovany tym, ze Stat urcité nabozenstvo vyhlasi za Statne,
priCom jeho vyznavaci alebo Clenovia Statnej cirkvi maju privilégia a vysady na ukor
ostatnych cirkvi. Hlava Statu méze byt v niektorych pripadoch zaroven najvysSou autoritou
cirkvi vo svetskych zalezitostiach (Nemec, 1997).

Subordinacny systém je charakterizovany tym, ze §tat uplne alebo Ciasto¢ne podriaduje
vnutorné a vonkajSie aktivity cirkvi svojmu dozoru. Kazdé opatrenie alebo rozhodnutie
cirkevného organu si vyzaduje predbezny alebo dodato¢ny suhlas Statnych organov (Nemec,
1997).

#7.5.2. Vplyv religii na politiku a politicko-geografické Struktury

Religie maju prinajmenSom taky silny vplyv na politicky vyvoj krajin, aky ma politika na
religie. Doésledky tohto vplyvu maji podobu narodnych emancipaénych pohybov a im
zodpovedajicich zmien politickej mapy sveta a vnutorného usporiadania Statov. Osobitne
silny je vplyv religii v krajinach so Statnym nabozenstvom, fundamentalistickymi rezimami
alebo v Statoch s teokratickym zriadenim. Religie mézu vplyvat’ na politiku prostrednictvom
svojich vyznavacov ako voli€ov rozliénych politickych stran.
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Prikladom désledku religiozneho vplyvu na narodno-emancipacné snahy je irsky
nacionalizmus. Opiera sa o tradiCny irsky katolicizmus, ktory prezil lepSie dlhé obdobie
anglickej nadvlady ako stary irsky jazyk, patriaci do skupiny keltskych indoeurdpskych
jazykov. Katolicizmus sa stal jedinou moznostou pre Irov ako sa odligit od anglického
protivnika. Dalfou ddleZitou bazou hnutia za nezavislost bola nenavist Irov voéi anglickym
dobyvatelom, ktora mala korene vo velkych socialno- ekonomick;’rch rozdieloch a
diferenciach v zivotnej urovni medzi protestantskymi regionmi a regionmi obyvanymi
katolickym obyvatel'stvom. Politické konflikty medzi v irsku Zijucimi katolickymi Irmi,
anglikanskymi Angli¢anmi a presbyterianskymi Skotmi zacali v 18. storo¢i. Viedli k vzniku
nezavislého Irska vr. 1921. Konflikt medzi katolikmi a protestantmi na uzemi Ulsteru
(Severného Irska) viak od konca 60. rokov 20. stor. pretrvava dodnes. Viaceri katolicki
vodcovia Ziadaju pripojenie tohto uzemia k Irskej republike, o sa prie¢i zaujmom
protestantskej va&siny (2/3 obyvatelstva), ktora by v Irsku nadobudla minoritna poziciu
(Rinschede, 1999, Istok-Matlovi¢, 1993). Teroristické akcie si vyziadali za 30 rokov 3500
obeti (Tomes, 2000).

Inym prikladom aplikacie religiozneho faktora pri vytyceni Statnych hranic bolo rozdelenie
Britskej Indie na dva samostatné §taty - Indiu a Pakistan. V Britskej Indii existoval velky
pocet religii, pricom dominantni uUlohu hral hinduizmus, ku ktorému sa pripgjali islam,
krestanstvo, sikhizmus, budhizmus, dzinizmus, parsizmus a iné. Situaciu pritom este
komplikovali zna¢né priestorové rozdiely v urovni socidlno-ekonomického a kulttirneho
zivota obyvatel'stva. V 1.pol. 20. stor., ked’ sa zacCali rysovat’ moznosti ziskania nezavislosti,
vytvorila sa vramci Moslimskej ligy skupina politikov, presadzujuca vytvorenie
samostatného islamského §tatu. Pri akceptovani tejto poziadavky sa pred britskou spravou
vynoril problém, ktoré oblasti pripojit k moslimskému Pakistanu, ked popri regiénoch
s vyraznou moslimskou vic§inou tam existovali rozsiahle Uzemia, pre ktoré chybali
hodnoverné udaje o religidoznej Struktare obyvatel'stva. Nova hranica teda nezodpovedala
skuto¢nému stavu a v podstate ani nemohla rozdelit moslimov a hinduistov. Nové S§taty
zahffiali vo svojom uzemnom vymedzeni rozsiahle nabozenské menS$iny (v Indii bolo cca 40
mil. moslimov a v Pakistane cca 20 mil. hinduistov). Vysledkom rozdelenia Indie boli
obrovské problémy, prejavujice sa v tejto oblasti dodnes. Ilustruje to konflikt v Kasmire
(IStok-Matlovi¢, 1993).

Prikladom krajiny s vnitornymi religioznymi konfliktmi je Nigéria. Problémy pretrvavaju uz
vyhlasenia nezavislosti tejto krajiny vr. 1960. Rozpory st medzi islamskym severom a
krestanskym juhom S$tatu. Islamsky sever si zachoval konzervativny charakter a snazi sa
petrifikovat’ feudalne Struktiry a rozsirit’ svoj vplyv do juznych regionov. Religiézny faktor je
takto v Nigérii jednym z dolezitych cinitel'ov (popri etnickych, ekonomickych a historickych
faktoroch) zlozitého politického vyvoja krajiny (IStok-Matlovi¢, 1993). Podobné znaky ma
vnutorny konflikt v Sudane.

Nabozensky podtext mala obCianska vojna v Bosne a Hercegovine vr. 1993-1995. Na jej
uzemi zili tri konfesijné skupiny - moslimski Bosfiania (44 % obyvatel'stva), pravoslavni Srbi
(32 %) a katolicki Chorvati (17 %). Pocas bojov doslo k etnickym a religiéznym ¢istkam,
pricom najvacsi rozsah mala genocida moslimského obyvatel'stva vo vychodobosnianskom
meste Srebrenica. Situaciu CiastoCne vyrieSila Daytonskd mierova zmluva zr. 1995, ktora
rozdelila uzemie Bosny a Hercegoviny na Republiku srbski a na Chorvatsko-moslimsku
federaciu. Problémy vSak pretrvavaji dodnes, o ¢om sved€ia snahy hercegovinskych
Chorvatov o vys$i stupefi autonomie, pripadne o pripojenie k Chorvatsku.

Isty stupen religidznej homogenity etnicky heterogénnych tizemi sa mdze stat’ zjednocujucim
faktorom, ktory vyuzivaju regionalne politické hnutia so separatistickymi ciel'mi. Takuto
ulohu zohral islam v Eritrei, ktora sa v r. 1994 osamostatnila od Etiopie. Moslimovia v Eritrei
tvorili vac§inu obyvatel'stva na rozdiel od vnutrozemia Etiopie s dominujucim krestanstvom.

156



Islam sa tu stal spoloénym menovatelom, ktory zjednotil rozlicné etnické skupiny zijice na
tomto uzemi a viedol k uspeSnému zavrSeniu emancipacnych snah (Istok-Matlovi¢, 1993).
Nova hranica vSak nevyrieSila problémové vztahy medzi Eritreou a Etiopiou a v r. 1998
vypukol medzi nimi ozbrojeny konflikt, ktory si vyziadal viac ako 100 tis. obeti (Sedivy,
2000). Podobnu ulohu hra islam na Filipinach, kde sa moslimovia koncentruji do juznych
Casti Statu (ostrovy Mindanao, Palawan a Suluské stostrovie). Prislu$nici viacerych etnickych
skupin vyznavajacich islam (tzv. Morovia) tu od 70. rokov 20. storo¢ia vedi ozbrojeny boj
proti ustrednej vlade za osamostatnenie, pricom sleduji obmedzenie intezivnej kolonizacie
krestanov zo severnej Casti Filipin (IStok-Matlovi¢, 1993). V tejto suvislosti je tiez zaujimava
skupina sikhov v Indii, ktori st etnicky zvacSa suCastou pandzabskeho naroda. Zaujmy
sikhov reprezentuje nabozensko-politickd strana Akali dal, ktorej extrémistické kridlo
pozaduje vznik samostatného Statu Chalistanu. Sikhsky separatizmus ma vplyv na krehku
vnutornu stabilitu Indie (IStok-Matlovi¢, 1993).

V oblasti prenikania religii do mocensko-politickych §truktar Statu hraji veducu ulohu vo
svete viaceré islamské Staty. Prikladom Statu, budovaného podla zasad Koranu je Iran. Je
bastou Siitskeho islamu. Po revolucii v r. 1979, pocas ktorej bola zvrhnutd monarchia, zacalo
hrat v §tate najvyznamnejsSiu ulohu Siitske duchovenstvo. Najvyssi cirkevny predstavitel
ajatollah Chomejni bol az do svojej smrti vr. 1989 neoficidlnou hlavou §tatu. Islamizacia
Statu totalne zmenila jeho charakter. Nadeje obyvatel'stva, ze viera bude sama osebe stacit na
konanie zédzrakov, sa nenaplnili. Hruby narodny produkt Irdnu klesol vr. 1979-1989 o
polovicu. Iran napriek svojej vel'kosti nedokazal vyhrat vojnu s Irakom. Domace platidlo rijal
stratilo voci ostatnym menadm hodnotu o 1800 % a nezamestanost’ dosiahla 48 % ekonomicky
aktivnych obyvatel'ov (Miiller, 1997).

Inou krajinou, v ktorej ma islam silné postavenie, je Saudskd Arabia. Ide o absolutisticku
teokraticki monarchiu. Ustavu nahradza Koran. Islam stal uz pri vzniku krajiny vr. 1932,
ked sa rozlicné kmene a kniezatsva zjednotlili na baze vahabizmu. Ten sa stal oficialnou
ideologiou Statu a zékladom jeho vnutornej a zahranicnej politiky. Vyznam nabozenstva
v krajine zvySuje postavenie kral'a, ktory ma status strazcu svétych miest islamu - Mekky a
Mediny. Zaujimavé je, ze dynastia Saudovcov uskutocnila v krajine neobycajny technicky
prokrok, najmé vd'aka tazbe a predaju ropy. NiekdajSie pustne kral'ovstvo je dnes sebestacné
v produkcii obilia. InStitucionalne a socialne Struktury vSak nezaznamenali takmer ziadne
zmeny. Prvou lastovickou bolo zriadenie konzultativnej rady v r. 1993, ktora sa stala akymsi
parlamentom (IStok-Matlovi¢, 1993, Miiller, 1997).

Prikladom cirkevného §tatu je Vatikan. Papezsky §tat sa zacal formovat’ na Apeninskom
polostrove uz v 4. stor. n.l. a postupne menil svoj rozsah. Zanikol len nakratko v obdobi
napoleonskych vojen. Na sucasny rozsah sa jeho uzemie zredukovalo po zjednoteni Talianska
vr. 1870. Fungovanie dneSného Vatikanu je upravené tromi dokumentami (lateranske
zmluvy), uzavretymi medzi Svétou stolicou a Talianskom v r. 1929. Vatikan mé rozlohu 44
ha a 749 obyvatelov (r. 1990). Vatikdnsky mestsky Stat je zosobnenim vrcholnej moci
ustrednej administrativy svetového spolocenstva katolickych veriacich. Je §tatnym utvarom so
vSetkymi  atribtmi: najvys$§im predstavitelom, administrativou, armadou, stalym
obyvatel'stvom, vlajkou a diplomatickym zborom. Ide o volebnu teokraticki monarchiu.
Specifikom tohto §tatu je, e viacSina jeho aktivit smeruje do zahraniia. Prameni to
z celosvetového posobenia a medzinarodny vyznam a autorita Vatikdnu d’aleko prevySuje
jeho postavenie na politickej mape sveta (IStok-Matlovi¢, 1993).

Hodnotenim vyznamu religii v teritorialnych konfliktoch na svete sa zaoberali viaceri autori.
InSpirativne su tu prace T.R. Gurra (1993), T.R. Gurra a B. Harffa (1994) a atlas O'Briena a
Palmera (1994). Tito autori rozlisili 3 typy religioznych konfliktov:

a) konflikty, v ktorych su religie vel'mi aktivne zapojené
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b) konflikty, v ktorych st religie dolezitym faktorom popri Uzemnych, politickych a
etnickych Ciniteloch
c) konflikty, v ktorych su religie v pozadi a ustupujii svojim vyznamom inym faktorom

Podla tejto klasifikacie identifikovali nasledovné religiozne konflikty vo svete zaciatkom 90.
rokov 20. storocia:

Tabulka ¢. 10: Vyznamnejsie religiozne konflikty vo svete v 90. rokoch 20. storocia

Typ; Krajina; Zucastnené religie

A; Sudan; krestanstvo/islam/primarne religie
A; Nigéria; krestanstvo/islam

A; Egypt; koptska cirkev/islamski extrémisti
A; Izrael/Palestina; judaizmus/islam

A; Iran; islam/bahaizmus

A; Afganistan; islamski fundametalisti/moslimovia
A; India; sikhizmus/hinduizmus

A, Cina/Tibet; budhizmus/ateizmus

B; Severné Irsko; katolicizmus/protestantizmus
B; Bosna; katolicizmus/pravoslavie/islam

B; Libanon; krest'anstvo/judaizmus/islam/drazovia
B; Severné Osetsko; krestanstvo/islam

B; Horny Karrabach; krestanstvo/islam

B; Kasmir; islam/hinduizmus

B; India; hinduizmus/islam

B; Sri Lanka; budhizmus/hinduizmus/islam

B; Mjanmarsko; budhizmus/krest’anstvo/islam
C; Moldavsko; rozli¢né krestanské konfesie

C; Cegensko; pravoslavie/islam

C; Irak; siiti/sunniti

C; Filipiny; krestanstvo/islam

C; Vychodny Timor; islam/krest’anstvo

Pramen: Rinschede, 1999, s. 115

V tejto suvislosti vSak treba upozornit, ze konflikty uvedené v predchadzajucej tabul’ke nie su
vzdy rydzo religidzne. Religiozny podton tieto konflikty nadobuju Casto z dovodu afilacie
zucCastnenych stran konfliktu k ur¢itému religioznemu systému. Vel'ka Cast’ tychto konfliktov
ma teda okrem religioznych aj politické, etnické, socialne a ekonomické priciny.

Ulohu religiézneho faktora pri rozéleneni su¢asného sveta a vzniku potencialnych konfliktov
zohl'adnil S. P. Huntington (1993) vo svojej koncepcii stretu civilizacii. Podla neho je
sicasny svet multipolarny a multikulturny. Po skonCeni studenej vojny bola rivalita
supervelmoci nahradena rivalitou civilizacii. Nadvédzujuc na tedriu kultirnych okruhov A.
Toynbeeho Huntington vyc€lenil na svete 8 civilizacii: zdpadna (euroatlantickd), slovansko-
ortodoxna, islamska, hinduisticka, konfucianska, japonska, atinskoamericka a africka. Tieto sa
eSte Clenia na subcivilizacie (napr. zdpadna na europsku a severoamerick). Pod civilizaciou
pritom Hungtington rozumie taka kultirnu jednotku, ktora uz nie je sucastou vysSieho
kulturneho celku a predstavuje najvysSie kultirne spolocCenstvo l'udi a najvSeobecnejSiu
uroveni ich kulturnej identity. Civilizacie si do znacnej miery vymedzené na zaklade
nabozenstva a d’alSich kulturnych Specifik. Tvoria ich bud’ viaceré Staty alebo len jeden Stat
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(japonska). Su dynamickym fenoménom, t.j. vznikaju, rozvijaju sa, upadaji a zanikaja. Svet
podl'a Huntingtona vstupuje do obdobia, ked sa vdaka zdokonaleniu komunika¢nych
moznosti kontakty medzi civilizdciami zintentiviiuji, ¢im sa formuje multipolarny a
multicivilizany systém. Mocenské vztahy medzi jednotlivymi civilizaciami sa podla
Hungtingtona pomaly presivaji od jednoznacnej prevahy zapadnej civilizacie k posilneniu
islamskej a ¢inskej civilizacie. Konflikty, uréujice svetovy vyvoj, buda podl'a Hungtingtona
prebiehat medzi Statmi a ich zoskupeniami, patriacimi do odli§nych civilizacii, tj. svet
ovladne stret civilizacii. NajpravdepodobnejSimi ohniskami napétia budi miesta a Gzemia,
kde sa dotykaju odli§né civilizacie (Hungtington, 1993, Istok, 1997). Vyplyva to z rozdielov
medzi civilizaciami, ktoré nie su len redlne, ale zdkladné a Casto prastaré a vSeobjimajuce.
Siahaji od vychovy deti cez chapanie Statu az k chapaniu prirody a Boha. Mnohi l'udia sa na
zaklade kulturneho odcudzenia a sklamania zo Zapadu, sposobeného socialno-ekonomickymi
procesmi modernizacie a globalizacie, stale vyraznejSie rozpominaji na svoje vlastné
nabozenské korene (Hungtington, 1993, 1996). Globalnemu konfliktu sa podl'a Hungtingtona
da vyhnut vtedy, ked’ politici prijmu taka politiku, ktora bude respektovat’ rozli¢né kulttirne a
civilizaéné hodnotové predstavy a nahlady. Podla tohto autora je zékladnou ulohou
zapadnych politikov - namiesto Usilia o prereformovanie inych civilizacii podl'a zapadného
vzoru - usilie o zachovanie jedinecnych kvalit zdpadnej civilizéacie, ich ochrana a rozvoj.

Vizba medzi religiou a politikou sa vyraznejSie prejavuje v nabozensky heterogénnych
regionoch. V novodobych heterogénnych spolocenstvach je mozné identifikovat tri procesy,
ktoré moézu zmierniovat’ konflikty vznikajice okolo zakladnych hodnét. Su to sekularizacia,
kompartmentalizacia (rozskatulkovanie) a homogenizacia. Sekularizacia sa prejavuje
vSeobecnym oslabovanim nabozenskych vierovyznani. Kompartmentalizacia sa prejavuje
oddelovanim sa religii od ostatnych oblasti spoloCenského zivota. Homogenizacia sa
prejavuje zblizovanim mnohych religii s cielom dosiahnut’ zhodu v oblasti dogmatiky a kultu
(Alford 1963).

Vplyv religii na formovanie politickej scény v konkrétnom State je mozné sledovat na
priklade Slovenska. Na zaklade vyskumu socioléga V. Krivého (2001), realizovaného na
zaklade vysledkov parlamentnych volieb v r. 1992, 1994 a 1998 bolo zistené:

a) rimskokatolicky elektorat sa vyznaCoval nadpriemernou akceptaciou HZDS a KDH vo
volbach 1992, v r. 1994 posilnenou poziciou HZDS a oslabenym nadpriemerom KDH a
vr. 1998 vyraznym nadpriemerom HZDS a nadpriemerom SNS. Na druhej strane tento
elektorat sa vyzna¢oval podpriemernymi poziciami SDL v r. 1992, Spolo¢nej volby a DU
vr. 1994 a SDL a SDK v r. 1998. Trendom v celom obdobi bolo posiliiovanie orientacie na
HZDS a SNS, stabilnym bol postupny odklon od SDL (Krivy, 2001).

b) gréckokatolicky elektordt sa vyznaCoval vyraznou akceptaciou SDL vo vol'bach v r. 1992,
nadpriemernou akceptaciou Spolo¢nej volby, ZRS a KDH vr. 1994 a velmi vyraznou
akceptaciou SOP v r. 1998 (Co vSak bolo podmienené regionalne). Podpriemerné vysledky
dosiahlo v gréckokatolickom prostredi vr. 1992 HZDS a SNS. Tieto strany tu dosiahli
podpriemerny vysledok aj vo vol'bach vr. 1994 a 1998, avsak Coraz menej podpriemerny.
Hlavnym trendom tu teda bolo oslabovanie odporu vo¢i HZDS a oslabovanie podpory pre
SDL. (Krivy, 2001).

c) evanjelicky elektorat sa vyznacoval nadpriemernou podporou pre HZDS a SDL vr. 1992,
SDL a ZRS vr. 1994 a SDL v r. 1998. Na druhej strane odmietal KDH a SNS vo vol'bach
vr. 1992 a 1994 a SDK vo volbach vr. 1998. Trendom tu bolo zretelné oslabovanie
podpory HZDS a dlhodoba silnd podpora SDL. Stabilné bolo odtahovanie sa od KDH a
s nim spatych stran (Krivy, 2001).
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d) ateisticky elektordt sa vyznaoval nadpriemernou podporou SDL, ODU a DS-ODS vr.
1992, DU, DS a Spoloénej volby vr. 1994 a SDK vr. 1998. Tento elektorat vyjadril
podpriemernu podporu HZDS a KDH v r. 1992 a 1994 a HZDS aj v r. 1998. Najsilnejsim
trendom tu bolo oslabovanie podpory HZDS a silnejuca podpora obCianskym strandm
(Krivy, 2001).

Relevantné vysledky pri skimani ideovej orientacie jednotlivych religioznych skupin v SR

priniesol vyskum latentnych ideovych typov (tj. typov, ktoré vyplynuli z odpovedi

respondentov na otazky, tykajice sa ich postojov ku konkrétnym otazkam). Bolo zistené, ze
rimskokatolici su prevazne narodniari a konzervativci. Gréckokatolici su prevazne komunisti,
narodniari a socialisti. Evanjelici su prevazne socialisti, liberali a komunisti. Obyvatelia bez

vyznania su prevazne liberali a socialisti (Krivy, 2001).

#8. Geografické aspekty religiéznych systémov vo svete

Najvyznamnejsimi religidznymi systémami na svete su krestanstvo (32,4 %), islam (19,6 %),
hinduizmus (12,8 %), taoizmus a konfucianstvo (6,3 %) a budhizmus (6 %). V ramci
krestanstva je dominantnou vetvou katolicizmus, nasledovany protestantizmom, ostatnymi
krestanskymi vyznaniami a pravoslavim. Pomerne pocetnu skupinu obyvatelov sveta tvoria
bezkonfesijni (15,5 %).

Tabul'ka €. 11: Pocet vyznavacov jednotlivych religii vo svete v r. 1997

Religia; Pocet vyznavacov (tis.); % podiel z poctu obyvatel'ov
Krestanstvo; 1 893 867; 32,4 %
Katolicizmus, 1 040 354; 17,8 %
Protestantizmus; 333 913; 5,7 %
Pravoslavie; 223 204; 3,8 %

Ostatné krestanské religie ; 296 396; 5,1 %
Islam; 1 147 494; 19,6 %

Budhizmus; 353 141; 6,0 %

Judaizmus; 14 890; 0,3 %

Hinduizmus; 746 797; 12,8 %

Dzinizmus; 4 016; 0,1 %

Sikhizmus; 22 518; 0,4 %

Zoroastrizmus; 272; 0,0 %

sintoizmus; 2672; 0,0 %

Taoizmus a konfucianstvo; 369 446; 6,3 %
Primarne religie a Spiritizmus; 232 135; 4,0 %
Nové religie; 98 699; 1,7 %

Bahaizmus; 7 666; 0,1 %

Bez vyznania a ateisti; 906 895; 15,5 %
Ostatni; 48 321; 0,8 %

Pocet obyvatel’ov; 5 848 739; 100,0 %

Prameni: upravené podl'a Rinschedeho, 1999, s. 52.

Pri porovnani so stavom na zaciatku 20. storocia je mozné konStatovat’, ze vzostup podielu
zaznamenali islam (z 12,4 % vr. 1900) a hinduizmus (z 12,4 % v r. 1900). Mierny pokles
zaznamenali krestanstvo (34,4 % v r. 1900), budhizmus (7,8 % v r. 1900). V&¢si pokles bol
zaznamenany u Cinskych religii (23,5 % vr. 1900) a primarnych religii (7,4 % v r. 1900).
Celkove doslo k poklesu miery religiozity obyvatel'stva sveta vplyvom sekularizacie a
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v niektorych oblastiach nasilnej ateizacie. Kym vr. 1900 sa k bezkonfesijnym a ateistom
zaradilo 0,2 % obyvatel'ov sveta, vr. 1997 to bolo uz 15,5 % obyvatel'ov sveta (Park, 1994,
Rinschede, 1999).

Rozmiestnenie jednotlivych religidznych systémov vo svete nie je rovnomerné. Z tohto
dovodu je potrebné osobitne sledovat’ jednotlivé svetadiely a vich ramci religiozno-
geografické regiony, ktorych sme vy¢€lenili 23.

Tabulka ¢. 12: Religiozno-geografické regiony sveta
Svetadiel/region; prevlddajiice a vyznamne zastupené religiozne systémy

EUROPA; krest'anstvo

Severna Europa; protestantizmus

Zapadna a juhozapadna Europa; katolicizmus, protestantizmus
Stredna Europa; katolicizmus, protestantizmus, pravoslavie
Juhovychodna Europa; pravoslavie, katolicizmus, sunnitsky islam
Vychodna Eurdpa; pravoslavie

AFRIKA; krestanstvo, islam, primarne religie
Severna Afrika; islam

Transsaharsky region; islam, primarne religie
Rovnikova a juzna Afrika; krestanstvo, primarne religie
Ostrovna Afrika; krestanstvo, islam

AZIA; islam, hinduizmus, tacizmus a konfuciinstvo, budhizmus, krestanstvo
Juhozapadna Azia; islam, krest'anstvo, judaizmus

Stredna Azia; islam, pravoslavie

Juzna Azia; hinduizmus, islam, budhizmus, sikhizmus

Juhovychodna Azia; budhizmus, krestanstvo

Austronézia; islam, krest'anstvo

Vychodna Azia; budhizmus, konfucianstvo, taoizmus, intoizmus

AUSTRALIA a OCEANIA; protestantizmus, katolicizmus, primarne a miestne kulty
Austrélia a Novy Zéland; protestantizmus, katolicizmus, primarne religie

Papua a Melanézia; protestantizmus, katolicizmus, primarne religie

Mikronézia a Polynézia,; protestantizmus, katolicizmus, primarne religie

SEVERNA AMERIKA; protestantizmus, katolicizmus
Kanada; katolicizmus, protestantizmus
USA; protestantizmus, katolicizmus, judaizmus

LATINSKA AMERIKA; katolicizmus, protestantizmus, miestne kulty
Stredna Amerika; katolicizmus

Karibsky region; katolicizmus, protestantizmus, miestne kulty

Juzna Amerika; katolicizmus

#8.1. Geografické aspekty religii v Europe

Europa je zvicSa krestanskym svetadielom. Ku krestanstvu sa hlasi 75,7 % obyvatelov
Europy (vratane Ruska). Okrem toho je pre Eurdépu priznaény najvyssi podiel
bezkonfesijnych a ateistov (18,8 %) spomedzi vsetkych svetadielov. V ramci jednotlivych
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zakladnych prudov krestanstva sa najvyraznejSie uplatiiuje katolicizmus, ku ktorému sa hlasi
39,3 % obyvatelov. K pravoslaviu sa hlasi 22,9 % a k protestantizmu 11,8 % obyvatelov.
Z mimokrestanskych cirkvi ma vyraznejSie zastapenie islam (4,3 %) a judaizmus (0,4 %).
Z hladiska konfesijnej §truktiry obyvatelstva je mozné Eurdpu rozdelit na 5 religiézno-
geografickych regionov: severnt, zdpadnua a juhozapadnu, juhovychodnu, vychodnu a stredni
Europu.

Tabulka ¢. 13: Pocet vyznavacov jednotlivych religii v Eurdpe (vratane Ruska) v r. 1997

Religia; Pocet vyznavacov (tis.); % podiel z poctu obyvatel'ov
Krestanstvo; 552 183; 75,7 %
Katolicizmus, 286 902; 39,3 %
Protestantizmus; 85 924; 11,8 %
Pravosldvie; 166 908; 22.9 %

Ostatné krestanské religie ; 12 449; 1,7 %
Islam; 31 347; 4,3 %

Budhizmus; 1 478; 0,2 %

Judaizmus; 2 932; 0,4 %

Hinduizmus; 1 520 ; 0,2 %

Sikhizmus; 497; 0,1 %

Taoizmus a konfucianstvo; 226; 0,0 %
Primarne religie; 1 220; 0,2 %

Nové religie; 122; 0,0 %

Bahaizmus; 104; 0,0 %

Bez vyznania a ateisti; 137 203; 18,8 %
Ostatni; 337; 0,0 %

Pocet obyvatel’ov; 729 169; 100,0 %

Pramen: upravené podl'a Rinschedeho, 1999, s. 52.

V Severnej Eurdpe dominuje protestantizmus. Jej vymedzenie je SirSie ako urcuju
geografické hranice. K protestantskym krajinam patria (Filipi, 1998, s. 117) Island (98 %
obyvatel'ov), Faerské ostrovy (97 %), Noérsko (96 %), Svédsko (97 %), Dansko (97 %),
Finsko (94 %) a Estonsko (26 %). V tychto krajinach (vratane Gronska) maji prevahu
evanjelici augsburského vyznania (luterani). V menSej miere su tu zastpené dalSie
protestantské cirkvi - baptisti (Svédsko, Norsko), metodisti (Norsko), adventisti siedmeho diia
(Dansko, Noérsko), &lenovia armady spasy (Svédsko). Na krajnom severe a v Gronsku sa
mozno stretnut’ so Samanizmom (Laponci, Eskimaci). Z d’alSich mimokrestanskych cirkvi sa
vyskytuji moslimovia a budhisti (najmi vo Svédsku). Do tohto protestantského regionu
mozno zaradit’ aj Velku Britaniu (anglikani) a severnu cast Holandska (provincie na sever od
Ryna). Vo Velkej Britdnii sa popri anglikanizme stretdvame s kalvinizmom (presbyteriani
v Skotsku a menej v Anglicku a Walese), metodizmom (severné Anglicko a Cornwall),
baptizmom a v malej miere aj s ostatnymi protestantskymi denominaciami (Puckov, 1978).
Severné Irsko (Ulster) ma zlozitu religiéznu §truktaru, v ktorej dominuju protestanti (63 %),
pocetna je katolicka mensina (35 %). Stret zauymov tychto skupin viedol k eskalacii napétia a
od r. 1969 v Ulsteri prebieha ob¢ianska vojna, ktora si vyziadala v r. 1969-1994 vyse 3 tisic
obeti teroristickych utokov (konflikt odraza okrem religioznych aj socialne a ekonomické
napétia). Katolicizmus sa vyskytuje aj v inych Castiach Velkej Britanie, najmé na severe a
juhovychode. Popri tom, vd’aka intenzivnym imigraénym vlnadm po druhej svetovej vojne su
medzi pristahovalcami hojne zastupeny hinduisti (1 %), sikhovia (1 %), judaisti (1 %),
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moslimovia a budhisti. V Holandsku tvoria protestanti 25 % obyvatel'stva, pricom tu
dominuje kalvinizmus. Protestantskymi regionmi su vSetky provincie leziace severne od Ryna
a provincia Zeeland v juhozapadnej Casti krajiny. V severnej EurOpe pomerne vyrazne
pokrocil sekularizaény proces. V tomto smere je potrebné opatrne interpretovat’ Statistiky o
religiozne] prislusnosti obyvatel'stva, pretoze v mnohych pripadoch ide len o formalnych
prislusnikov jednotlivych cirkvi, ktori nie su praktizujucimi ¢lenmi cirkvi. Vysoké zastupenie
maju ateisti v Estonsku.

V Zdpadnej a juhozdapadnej Eurdpe dominuje katolicizmus. Do tohto regionu zaradujeme
Irsko, juhovychodné Holandsko, Belgicko, Luxembursko, Franctuzsko, Spanielsko, Andorru,
Portugalsko, Maltu, Monaco, Taliansko, San Marino a Vatikan. Vo vsetkych uvedenych
krajinach predstavuju rimskokatolici rozhodujicu vacsinu obyvatel'stva.

V Irsku tvoria katolici 95 % obyvatel'stva. Protestantski mensinu tvoria anglikani a
presbyteriani (najmé pri hraniciach so Severnym Irskom a juzne od Dublinu), Zije tu aj
nepocetna skupina judaistov. Katolickymi provinciami v Holandsku st Severné Brabantsko a
Limbursko. Okrem rimskokatolikov tu zij0 malé skupiny starokatolikov. V Luxembursku
tvoria katolici 95 % obyvatel'ov, v Belgicku 75 % (tu je pocetna skupina bezkonfesijnych a
mala skupina zidov - obmedzuje sa na Brusel a Antverpy). Vo Franciizsku sa ku katolicizmu
hlasi 82 % obyvatelov Statu. Pomerne pocCetna je skupina bezkonfesijnych, ktora je
vysledkom sekularizaénych procesov. Protestantskd mensina je vo Francuzsku pomerne malo
vyznamna (1,4 %). Privrzenci kalvinizmu Zziju v Parizi a v niektorych okrajovych uzemiach
(Normandia, Pyreneje, okolie Marseille), luterani st sustredeni v Alsasku a Lotrinsku.
V Parizi a okoli (v menSej miere aj vinych velkych mestach - Marseille, Lyon, Nice a
Toulouse) zije pocetna judaistickd menSina (1,3 % - cca 600 tis., ¢o je najviac spomedzi
europskych krajin). Vd'aka imigracii rastie podiel moslimov (4,5 %), ktori pochadzaji najviac
z Alzirska, Tuniska a Maroka. Silné pozicie ma katolicizmus v Spanielsku (94,2 %) a
Portugalsku (92 %, najmi na severe). Protestantov v oboch krajinach je vel'mi malo, podobne
omnoho menej pokrocila je sekularizacia v porovnani s Beneluxom a severnou Eurdpou.
Specificky charakter ma Gibraltar, kde su rimskokatolici sice v prevahe (77 %), ale pomerne
vyrazné zastupenie maju anglikani (7 %), moslimovia (7 %), zidia (2,5 %) a ini. Zaliansko je
taktiez vyrazne katolicka krajina (97,2 %). Vo vysoko industrializovanej a urbanizovanej
severnej Casti krajiny sa prejavili efekty sekularizaéného procesu. Protestantov je malo,
v Piemonte zije znama, ale malo pocetna valdenska sekta. Grécka a albanska mensina, zijica
najmi v Apulii a juznej Kalabrii a s€asti na Sicilii, sa hlasi ku gréckokatolikom.V krajine zije
malé zidovskd menSina (cca 30 tis.). Vatikan (100 %) a San Marino (99,8 %) patria k Statom
s najvys$sim podielom rimskokatolikov na svete.

Stredna Eurdpa ma pomerne pestru religioznu Strukturu obyvatel'stva. Vacsina obyvatel'stva
sa hlasi ku katolicizmu, avSak vyznamné pozicie ma protestantizmus a vo vychodnych
regionoch sa vyskytuje aj pravoslavie. V niektorych Castiach regionu sa prejavili vyrazné
sekularizacné tendencie, ktoré mali v postkomunistickych krajinach silna vézbu na nasilnu
ateizaciu spoloc¢nosti. Stredna Eurdpa je teda z religidzno-geografického hl'adiska, najmi vo
svojej vychodnej cCasti, prechodnym tzemim medzi zapado a vychodokrestanskou kulturou.
Do tohto regionu mozno zaradit’ gvajéiarsko, Lichtenstajnsko, Nemecko, Rakusko, Slovinsko,
Madarsko, Cesko, Slovensko, Pol'sko a dve pobaltské krajiny - Litvu a Lotyssko.

Svajciarsko je krajinou s miernou prevahou katolicizmu (47 %) nad protestantizmom (43,5
%). Protestanti (kalvinizmus) prevladaju v kantonoch Bern, Appenzel Ausser-Rhoden,
Schaffhausen, Vaud, Zirich, Neuchatel, Basel-vidiek, Basel-mesto, Thurgau a Glarus.
Katolici prevladaju v kantonoch Unterwalden-Obwalden, Valais, Appenzell Inner-Rhoden,
Uri, Schwyz, Unterwalden-Nidwalden, Ticino, Freiburg, Luzern, Zug, St. Gallen, Solothurn,
Zeneva, Graubiinden a Aargau. Vdaka diferencovanym parametrom prirodzeného pohybu
obyvatel'stva sa v ostatnych decéniach zvySuje zastipenie katolikov na ukor protestantov. Vo
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Svajéiarsku posobia aj iné mensie protestantské cirkvi (metodisti, adventisti), Zidia a
starokatolici. Ich pocet vSak nie je vysoky. V Lichtenstajnsku dominuju katolici (86 %),
protestanti tvoria 8 % obyvatelov. Pomer medzi katolikmi (34 %) a protestantmi (39 %)
v Nemecku je vyrovnany. Zna¢ny podiel maji bezkonfesijni. Z inych religiéznych systémov
je tu zastipeny islam (3 %) a judaizmus (0,1 %). Protestanti dominuji v Slezvicku-
Holstajnsku, Meklenbursku a Prednom Pomoransku, Berline-Brandenbursku, Sasku-
Anbhaltsku, Sasku, Durynsku, Dolnom Sasku, Brémach a Hessensku. Protestanti v Nemecku
sa hlasia k luteranizmu (celkom 30 %), menej ku kalvinizmu (najmi na severe v Dolnom
Sasku, Hessensku, Falcku, Lippe a Badensku). V niektorych oblastiach vznikli spojené
luteransko-kalvinske cirkvi (napr. vo Vestfalsku, Poryni, Brémach, Hessensku a Nasavsku,
Sasku, Sasku-Anhaltsku, Berlin-Brandenbursku). Katolici st rozsireni najma v zdpadnom a
juznom Sarsku, Bavorsku, Poryni-Falcku, Severnom Poryni-Vestfalsku, Badensku-
Wiirttembersku a v oblasti Hornej Luzice na vychode Saska. Okrem katolikov a protestantov
zije v Nemecku pocetna moslimskd menSina, tvorena najmi imigrantami z Turecka.
Religiozny obraz Nemecka dotvaraju starokatolici a zidia. V Rakusku maju prevahu katolici
(85 %). Protestanti (5,7 %) su rozmiestneni po malych skupinkadch v celej krajine.
KompaktnejSie uzemie zaberaju (luterani) v mestecku Hallstatt a okoli pri rovnomennom
jazere juhovychodne od Salzburgu. V Rakusku ziju aj starokatolici (32 tis.) a zidia (10 tis).
Slovinsko je prevazne katolicke (70,8 %), v malej miere su tu zastipeni protestanti (1 %),
moslimovia (1 % - imigranti z Bosny) a pravoslavni a gréckokatolici (2 % - najma prislusnici
srbskej mensiny). PoCetni skupinu tvoria bezkonfesijni. Madarsko sa vyznacuje prevahou
katolicizmu (64 %), avSak vyrazné zastipenie ma aj protestantizmus (25 %). V zadunajske;j
Castt Mad’arska maju prevahu katolici, na uzemi medzi Dunajom a Tisou su katolici
premiesani s protestantmi, v Zatisi ziju prevazne protestanti. NajvyraznejSie zastupenie maju
v zupe Hajdu-Bihar. Ide prevazne o kalvinov (20 %), v menSej miere sa v Madarsku
vyskytuju luterani (5 %). Ostatné protestantské skupiny maji maly pocet vyznavacov
(baptizmus, adventizmus, metodizmus). Vo vychodnej c¢asti Madarska je zastupené
pravoslavie (0,5 %), ku ktorému sa hlasi aj srbska mensina (zijuca v okoli Mohaca a tiez v
Szentendre pri Budapesti). V severovychodnej Casti krajiny sa vyskytuja gréckokatolici (zupy
Szabolcs-Szatmar-Bereg a Borsod-Abauj-Zemplén). Zidia (80 tis.) Ziji najmi v Budapesti.
Cesko je krajina s vyraznym zastupenim obyvatel'stva bez vyznania (40 %), najmi v severnej
polovici Ciech. Vys§ia religiozita je vjuznych Cechach, na Morave a Sliezsku. Medzi
jednotlivymi konfesijnymi skupinami maju najvyssi podiel katolici (39,2 %). NajvysSie
zastupenie maju rimskokatolici na juznej Morave (Zlinsky, Jihlavsky a Brnensky kraj).
Protestanti tvoria len menejpocetni menSinu (4,1 %). Tvoria ich vyznavaci luteransko-
kalvinskej Ceskobratskej evanjelickej cirkvi (stredné a vychodné Cechy, severozapadna
Morava), vyznava¢i Ceskoslovenskej cirkvi husitskej (vychodné Cechy), luterani (Sliezsko) a
malopo&etné skupiny prislusnikov ostatnych protestantskych cirkvi. V Ceskej republike Ziju
aj pravoslavni (Podbofansko a okolie Unitova) a v malej miere i Zidia (Danék-Stepanek,
1992). Slovensko je krajina s prevahou katolicizmu (60 %). Rimskokatolici ziji na celom
Gizemi $tatu. Uplnd dominanciu maju na Kysuciach, hornej Orave, Zahori, Ponitri, okoli
Trnavy). Protestanti tvoria 8 % obyvatel'stva krajiny. Vacsinu z nich tvoria luterani, tvoriaci
viaceré oblasti koncentracie, ktoré su rozptylené po celom S§tate (Myjavska pahorkatina,
stredné Povazie, Turiec, horny Liptov, dolna Orava, Zvolenska kotlina, Hont, Novohrad,
Gemer a Malohont, stredné Potoplie). Na juhu Slovenska ziju kalvini, zvac¢sa prisluSnici
mad’arskej mensiny. V severovychodnej Casti (vychodnd a severna Cast PreSovského kraja)
ziju gréckokatolici (3,4 %) a pravoslavni (0,7 %). K bezkonfesijnym sa hlasi takmer 10 %
obyvatel'stva S§tatu, zijuca v mestach a industrializovanych oblastiach. Pre Polsko je
charakteristicka dominancia katolicizmu (95,4 %). Popri rimskokatolikoch, ziju v krajine
gréckokatolici (cca 300 tis.), predovSetkym v juhovychodnom Pol'sku. Je tu aj starokatolicka
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(pol'skokatolicka) cirkev (Kielecké a Lublinské vojvodstvo). K pravoslaviu sa hlasi 1,5 %
obyvatel'ov Statu. Ide najmi o prislusnikov bieloruskej a rusinsko-ukrajinskej mensine vo
vychodnom a juhovychodnom Pol'sku (bialystocké a rzeszowské vojvodstvo) a scasti aj
v zapadnom Polsku (napr. v zielenogorskom, legnickom, wroclawskom a gorzowskom
vojvodstve, kde boli pravoslavni nasilne presidleni po druhej svetovej vojne v ramci akcie
“Wisla”). Osobitni skupinu tvoria staroobradnici (okolie Suvaliek). Protestantski menSinu
predstavuju luterani (Sliezsko, Lodz, cast Mazurov a KaSubov na severe Pol'ska).
Malopocetné skupiny tvoria d’alSie protestantské denominacie (metodisti, baptisti, adventisti).
K moslimom sa hlasia polonizovani Tatari (okolie Sokotki na severovychode krajiny) a malu
skupinu tvoria zidia (8 tis. - Krakov, VarSava, Vroclav). Litva je prevazne katolicka (80 %).
Protestantski mensSinu (4,5 %) tvoria najmé luterani, zijuci na juhozéapade krajiny.
Pravoslavie (5 %) reprezentuju prisluSnici ruskej, bieloruske; a ukrajinskej menSiny.
V Lotyssku su protestanti (30 %), tvoreni prevazne luteranmi a rimskokatolici (38 %) takmer
pocetne vyrovnanymi konfesionalnymi skupinami. Tretou skupinou su pravoslavni (14 %),
ku ktorym sa hlasia prisluSnici pocetnej ruskej, bieloruskej a ukrajinske; mensiny. Evanjelici
Zij nayméd na severe a zapade krajiny, rimskokatolici na juhu a wvychode (latgalské
obyvatel'stvo). Pravoslavne obyvatel'stvo je viazané na mesta.

Juhovychodnda Eurépa ma pestru religioznu Struktaru obyvatel'stva. Prevahu ma pravoslavie.
V menSej miere je zastipeny katolicizmus a v minimalnej protestantizmus. Okrem
krestanstva sa vtomto regione vyraznejSie presadzuje islam. Nabozenské rozdiely su tu
jednou z pricin politickych napiti a religiozny faktor mozno oznacit’ za vyznamnu pricinu
vojnovych udalosti na uzemi byvalej Juhoslavie v 90. rokoch 20. storo¢ia. Do regionu
zarad'ujeme krajiny na Balkane - Chorvatsko, Bosnu a Hercegovinu, Juhoslaviu (tvorenu
Srbskom a Ciernou Horou), Macedonsko, Albansko, Rumunsko, Bulharsko a Grécko.
Chorvatsko je statom s prevahou katolicizmu (76,5 %). K pravoslaviu (11,1 %) sa hlasi srbska
mensina, zijuca hlavne vo vychodnom Slavonsku. Malu Cast obyvatelia tvoria moslimovia
(1,2 %), pochadzajuci z Bosny a protestanti (1,4 %). V Zahrebe zije mald skupina zidov.
Bosna a Hercegovina predstavuje z religiozneho hladiska pestré uzemie. Pred obcianskou
vojnou (1992-1995) tu boli najpocetnejSou skupinou moslimovia (40 %), tvoreni
islamizovanym slovanskym obyvatel'stvom (Bosniakmi). Druha skupinu tvorili pravoslavni
Srbi (31 %) a tretiu katolicki Chorvati (15 %). V malej miere sa tu vyskytovali protestanti (4
%). Po prijati Daytonskej mierove] zmluvy vr. 1995 ziju pravoslavni Srbi v Republike
srbskej, ktora teritorialne pozostava z dvoch Uzemi, zahffiajicimi severni a vychodnu Cast
Statu, spojent oblastou Brcka. Moslimovia ziju v strednej Casti krajiny a katolici zija
v Hercegovine a v ostatnych regionoch na juhozépade S§tatu (Bosniansko-chorvatska
federacia). Juhosidvia je Staitom s dominanciou pravoslavia (65 %). K pravoslaviu sa hlasia
obyvatelia Srbska a Ciernej Hory. Zastupeny je katolicizmus (4 %). Spolu s protestantizmom
(1 %) je rozSireny najmid vo Vojvodine. K luteranstvu sa hlasia prislusnici slovenske;
menSiny, mad’arska mensina sa hlasi ku kalvinizmu. Poc¢etnu skupinu tvoria vyznavaci islamu
(19 %), reprezentovani albanskym obyvatel'stvom v Kosove. Religiézny obraz Juhoslavie
dotvaraji bezkonfesijny (10 %). Macedonsko je taktiez prevazne pravoslavne (67 %).
Kislamu (30 %) sa hlasia prislu$nici albanskej a tureckej menSiny, Zzijici najmid na
severozapade krajiny (v okrskoch Tetovo, Gostivar, Kievo a Debar). Albdnsko je popri
europskej Casti Turecka jedinou eurdpskou krajinou, v ktorej su krestania v menSine. VacSina
obyvatel'ov Statu vyznava islam (65 %). Dve tretiny z nich sa hlasia k sunnitskému islamu,
tretinu obyvatel'ov tvori Siitska sekta bektasov. Islam prevlada v strednom Albansku. Na
severe krajiny je rozSireny katolicizmus (10 %), na juhu Albanska ziju pravoslavni (20 %).
V Rumunsku prevlada medzi veriacimi pravoslavie (86,8 %), pricom najvyraznejSie dominuje
vo valas§skej, moldavskej cCasti §tatu, v Bukovine a Dobrudzi. Gréckokatolici (1 %) sa
vyskytuju vo viacerych distriktoch v Sedmohradsku - Cluj, Maramures, Satu Mare, Bihor a
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Alba. V Harghite sa vyskytuju aj arménskokatolici. Rimskokatolicizmus (5,1 %) je rozSireny
v prostredi mad’arskej a malopocetnej nemeckej mensSiny v Sedmohradsku (distrikty Hargita,
Arad, Bihor, Covasna, Timis, Satu Mare). V Sedmohradsku a Banate ziju aj protestanti,
predovSetkym madarski kalvini (3,5 %) (distrikty Mures, Cluj, Harghita, Covasna, Bihor a
Satu Mare), v okoli Brasova, Sibine a medzi slovenskou menSinou v Banate sa vyskytuju
luterani (0,2 %). K protestantom sa radia baptisti (0,5 %), adventisti (0,3 %) a patdesiatnici
(1,0 %). Unitari (0,3 %) ziju v distriktoch Harghita, Covasna a Cluj. Z d’al§ich mensin ziju
v Rumunsku staroobradnici, prislusnici arménskej apostolskej cirkvi, moslimovia (0,2 %) a
zidia. Moslimovia sa vyskytuju najmi na hraniciach s Besarabiou (Cast Moldavska) a na
Dobrudzi (Snagov, 1998). Bulharsko je pravoslavnou krajinou (84 %). Islam (13 %)
vyznavaju prislusnici tureckej menSiny a turkizovani Bulhari (Pomaci), ktori ziju
predovsetkym vo vychodnych Rodopoch (Kardzali, Smoljan, Chaskovo) a v severovychodne;j
Gasti Bulharska (okolie Sumenu a Ruse). Nevel'ké skupiny katolikov (1,5 %) Ziju v okoli
Plovdivu a na strednom Dunaji. Mala cast’ obyvatel'stva sa hlasi ku gréckokatolikom (0,2 %)
a protestantom (baptisti, adventisti, pat'desiatnici a metodisti). Grécko je pravoslavna krajina
(97,6 %). Rimskokatolici su tu vo vyraznej mensine (0,4 %) a ziji na viacerych ostrovoch
(Korfu, Kréta, Chios, Tinos, Naxos, Syros, Santorin). Gréckokatolikov je velmi malo a
vyskytuju sa v Aténach a v gréckej Casti Macedonska. Protestanti tvoria 0,1 % obyvatelov
Statu - ide o presbyterianov a patdesiatnikov. Su tu 1 jehovisti. Moslimovia (1,5 %) zija
v Thrakii a na ostrove Rhodos.

Vychodna Eurdpa je regionom, ktory tradiCne patri do oblasti pravoslavneho krestanstva.
Vyvoj regionu bol poznaceny dlhodobou nabozenskou neslobodou a ateizaciou pocas
existencie Sovietskeho zviazu. Okrem pravoslavia sa tu mozno stretnt aj s malymi skupinami
katolikov, prislu§nikov starobylych vychodnych cirkvi, rozliénymi protestantskymi
skupinami, islamom a dal§imi vychodnymi religiami. Do tejto oblasti mozno zaradit
Ukrajinu, Bielorusko, Moldavsko a Rusko. Vzhl'adom na geografické vymedzenie Ruska,
region zahfiia aj znaénu &ast’ Azie.

Ukrajina je prevazne pravoslavna krajina. Komplikovanym vyvinom organizacie pravoslavia
tu v sucasnosti existuju tri osobitné jurisdikcie: a) Ukrajinskd pravoslavna cirkev, ktora je
napojena na Moskovsky patriarchat a teda Ruska autokefalnu pravoslavnu cirkev - 5364
farnosti vr. 1993, b) Kyjevsky patriarchat Ukrajinskej pravoslavnej cirkvi - 1989 farnosti v r.
1993, c¢) Ukrajinska autokefalna pravoslavna cirkev (s 905 farnostami najmi na zapadnej
Ukrajine), ktorej autokefalitu v§ak neuznala ani jedna z autokefalnych pravoslavnych cirkvi
(Roberson, 1995). Okrem pravoslavnych ziji na Ukrajine gréckokatolici (10 % obyv., 2087
farnosti) (najméd v zapadnej Casti uzemia - v oblastiach I'vovskej, ivanofrankovske;,
tarnopol'skej a zakarpatskej). K rimskokatolikom (517 farnosti) sa hlasia najma prislusnici
mad’arskej] menSiny v zakarpatskej oblasti a polskej menSiny v I'vovskej, zitomirskej a
chmielnickej oblasti. V ostatnych rokoch je mozné zanemanat priklon k rimskokatolicizmu aj
u ukrajinského obyvatel'stva. Na Ukrajine sa vyskytuju aj zidia (0,8 % - cca 400 tis., o je po
Francuzsku a Rusku treti najvyssi pocet v Eurdpe), nayma v Kyjeve a Odesse. K protestantom
sa hlasi cast mad’arského obyvatelstva (kalvini) v Zakarpatsku a ¢ast’ nemeckého (luterani)
obyvatel'stva (Zijuca na Ciernomorskej nizine, Doneckej panve a v Zakarpatsku na hornom
Poteresvi severne od Mukaceva). Okrem toho sa tu vyskytuju baptisti, patdesiatnici a
jehovisti. K islamu sa hlasia Tatari na Kryme (cca 500 tis.). Vzhl'adom na dlhu ateizaciu sa
znana Cast’ obyvatel'ov Ukrajiny hléasi k bezkonfesijnym. V Bielorusku dominuju pravoslavni
(80 %). Ku katolicizmu sa hlasi 8 % obyvatel'ov. Ide o prislusnikov pol'skej (okolie Grodna a
Lidy) a litovskej menSiny. Vyznam maju 1 gréckokatolici (cca 100 tis., najmé bieloruska
vlastenecky orientovana inteligencia) a staroobradnici. Pomerne pocetnou skupinou zostavaju
zidia (60 tis.). V malej miere sa v Bielorusku vyskytuja protestanti (pat'desiatnici, jehovisti,
metodisti). Pomerne vel'ka Cast’ obyvatel'stva sa hlasi k bezkonfesijnym (30 %). Moldavsko je
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prevazne pravoslavne (98 %). Okrem Moldavanov sa k pravoslaviu hlasia aj Gagauzi a
pocetné skupiny ruskej, ukrajinske; a bulharskej menSiny. V Moldavsku ziju tiez
staroobradnici a molokani - privrzenci pravoslavnej sekty. Ur€ity vyznam si udrzali kedysi
omnoho pocetnejsi zidia (1,5 % - 30 tis.). Rusko predstavuje z religiozneho hl'adiska vel'mi
diferencované uzemie. Znacny podiel maju bezkonfesijni. Z veriacich sa az 82 % hlasi ku
krestanstvu. Dominuje pravoslavie, hoci v ostatnych rokoch sa mnohi obyvatelia deklaruju
ako vSeobecni krestania. Okrem viacSiny etnickych Rusov sa k pravoslaviu hlasi vacsina
Karelov, Komov, Udmurtov, zijucich na severe europskej Casti Ruska a severnom Urale.
V Povolzi sa k pravoslaviu hlasia Marijci, Mordvania a Cuvasi. Na Sibiri je pravoslavna
vacSina Jakutov a znacna Cast Altajcov a Buriatov a menSich etnik (Nenci, Chantovia,
Mansovia, Evenkovia, Evenovia, Cuk&ovia, Korjati a pod.). Medzi pravoslavnymi je mnoho
staroobradnikov (Moskovska oblast, Rostovska oblast, Kaluzska a Kirovska oblast),
privrzencov beglopopovstva (Brianska oblast, KujbySevska oblast a Citska oblast) a
bezpopovcov (zapadna Sibir, Ural, Kirovska a Rostovska oblast’, Pskovska oblast, Tatarstan,
Vladimirska a Kostromska oblast). Ku katolicizmu sa hlasia prislusnici nemeckej menSiny
(zdpadna Sibir, Omska oblast). K protestantizmu sa hlasia prislusnici finskej menSiny
v Karélii, okrem toho sa protestantizmus uplatnil aj u malych skupin ruského obyvatel'stva
(baptisti, pat'desiatnici, adventisti). Znacny pocet veriacich v Rusku vyznava islam. Sunnitski
moslimovia su predovSetkym Tatari (Povolzie, zapadna Sibir), Baskirci (Ural), Adygejci,
Cerkesi, Karacajevci, Kabardynci, Osetinci, Dagestanci, Cedenci a Ingusi (severny Kaukaz).
Siiti ziju v Dagestane a v mestach na dolnom Povolzi. K islamu sa hlasia aj prislugnici
men§in, pochadzajucich z Azerbajdzanu a krajin strednej Azie (Kazachovia, Turkméni,
Uzbekovia, Tadzici, Kirgizi). Nad’alej si urcitu poziciu udrzali zidia (550 tis., po Francizsku
druhy najvyssi pocet v Eurdpe), zijuci najmé vo vel'kych mestach (Moskva, Sankt Peterburg)
a v Birobidzanskej oblasti na Dalekom vychode. Z ostatnych religii je mozné spomenut
lamaisticky budhizmus (Buriatsko a Kalmycko).

#8.2. Geografické aspekty religii v Afrike

Afrika je svetadielom, kde sa prejavuje vplyv dvoch univerzalnych religii - krestanstva (46,3
%) a islamu (40,4 %, z drvivej va¢Siny sunniti). Popri nich sa pomerne vyrazne oproti inym
Castiam sveta mozno v Afrike stretnit’ s primarnymi religiami (11,9 %). Medzi krestanskymi
vetvami ma vyrazné pozicie katolicizmus (15,6 %) a protestantizmus (11,5 %). Ich
priestorové rozmiestnenie bolo determinované prislusnostou tGzemi k jednotlivym
kolonialnym mocnostiam (protestantské su byvalé britské a holandské kolonie, katolicke su
byvalé Spanielske, francuzske a portugalské kolonie). Uplatiiuja sa aj ostatné krestanské a
starobylé vychodné cirkvi (14,9 %). Vich ramci maju pomerne velky vyznam krestanské
nezavislé cirkvi, afrokrestanské sekty a synkretické religie, ktoré su Casto vysledkom spéjania
a prelinania prvkov krestanstva s domacimi primarnymi religiami (napr. viac ako 10 %
obyvatel'stva tvoria v Benine, Keni, Svazijsku, Juhoafrickej republike a Zimbabwe).
Z religidozno-geografického hladiska mozno Afriku rozdelit do Styroch regionov: severna
Afrika, transsaharska zona, rovnikova a juzna Afrika a ostrovna Afrika.

Tabulka ¢. 14: Pocet vyznavacov jednotlivych religii v Afrike v r. 1997

Religia; Pocet vyznavacov (tis.); % podiel z poctu obyvatel'ov
Krest’anstvo; 350 892; 46,3 %

Katolicizmus;, 117 990; 15,6 %

Protestantizmus; 87 190; 11,5 %

Pravoslavie; 32 880; 4,3 %

Ostatné krestanské religie ; 112 832; 14,9 %
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Islam; 306 606; 40,4 %

Budhizmus; 136; 0,0 %

Judaizmus; 290; 0,0 %
Hinduizmus; 2 378; 0,3 %
Dzinizmus; 65; 0,0 %

Sikhizmus; 52; 0,0 %

Taoizmus a konfucianstvo; 28; 0,0 %
Primarne religie; 90 365; 11,9 %
Nové religie; 27; 0,0 %

Bahaizmus; 2 263; 0,3 %

Bez vyznania a ateisti; 5 221; 0,7 %
Ostatni; 71; 0,0 %

Pocet obyvatel’ov; 758 394; 100,0 %

Prameni: upravené podl'a Rinschedeho, 1999, s. 52.

Severnda Afrika sa vyznacCuje dominanciou islamu. Do regionu patri Egypt, Libya, Tunisko,
Alzirsko, Maroko so Zapadnou Saharou, Mauritania a moslimské enklavy na vychode Afriky
- Dzibutsko, Eritrea a Somalsko. Vo vicSine uvedenych krajin tvoria moslimovia 96-99 %
obyvatel'stva, len v Egypte (90 %) a Eritrei (72 %) je ich podiel mensi. VSade si vedicu
poziciu udrziava sunnitsky islam, reprezentovany malikovskou pravnou skolou (horny Egypt,
krajiny Maghribu) resp. Safiovskou pravnou Skolou (dolny Egypt, Somaélsko, Eritrea a
Dzibutsko). V regione pdsobia vplyvné islamské rady - senusiti v Libyi a oaze Siva v Egypte
a charidzski ibaditi vo viacerych oazach v Alzirsku a Libyi s berberskym obyvatel'stvom. Vo
vSetkych S§tatoch tohto regionu zije krestanska mensina, ktord je pocetnejSia na uzemi
Zapadnej Sahary (13 % - takmer vietko rimskokatolici), Eritrei a Egypte. Zije zvicsa
v mestach na pobreziach. V Egypte tvoria krestania 10 % obyvatelov. Ide predovSetkym o
vyznavacov koptskej cirkvi, koptskych katolikov, koptskych evanjelikov, rimskokatolikov,
gréckokatolikov, arménskych katolikov a maronitov. Okrem toho tu ziji pravoslavni, najma
priludnici gréckej menSiny (Alexandria a okolie). V Eritrei ziju vyznavaci etiopskej cirkwvi.
Rimskokatolici sa vyskytuja aj v dalS§ich Statoch oblasti a zvdacsa su etnicky spati
s obyvatel'stvom byvalych kolonidlnych mocnosti, ovladajucich kedysi tieto tizemia. Ide o
Francuzov (Alzirsko, Tunisko, Mauritania, Egypt, Dzibutsko), Talianov (Eritrea, Dzibutsko,
Somalsko, Tunisko) a Spanielov (Maroko, Zapadna Sahara). Protestanti tvoria malé skupiny
v Egypte (presbyteridni) a ostatnych S§tatoch. V Maroku zije najpocCetnejSia skupina
sefardskych zidov spomedzi severoafrickych krajin (cca 8 tis. vo velkych mestach).
Geograficky do regionu severnej Afriky patri aj Etidpia, ktord ma vSak uplne Specificku
religioznu Struktiru obyvatel'stva a nedd sa zaradit ani k jednému z vyClenenych regionov.
Velka Cast obyvatel'stva (Amharovia, Gallovia a niektori prislusnici inych etnik) sa hlasi
k monofyzitickej Etiopskej cirkvi (40 % - najmd v Adis Abebe a okoli a na vd¢Som uzemi
severne a severozapadne od hlavného mesta). Vo vychodnej a severnej casti krajiny je
roz§ireny sunnitsky islam (45 %), ku ktorému sa hlasia Somalci, niektori Gallovia a d’alSie
narody. Z vacSe) Casti ide o vyznavacov hanafitskej vetvy sunnizmu. K primarnym religiam
animistického typu sa hlasi 12 % obyvatel'ov krajiny, zijuceho v juhozapadnych oblastiach
krajiny. Okrem tychto skupin zija v Etiopii arménski gregoriani, etiopski uniati, pravoslavni,
rimskokatolici a luterani. Skupina etiopskych zidov (falasov) bola zaCiatkom devatdesiatych
rokov presidlena do Izraelu.

Transsaharsky region lezi juzne od severoafrického regionu. V tejto oblasti dominuje islam,
avSak znaCny vplyv si udrzali primarne religie. Vyznava sa sunnitsky islam malikovského
pravneho smeru. Maly vyznam ma krestanstvo, pretoze s vynimkou Cadu v Ziadnej z krajin
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regionu neprekracuje 10 % podiel na pocte obyvatel'ov. Do regionu patri Senegal, Gambia,
Guinea-Bissau, Guinea, Sierra Leone, Libéria, Pobrezie slonoviny (Céte d” Ivoire), Mali,
Burkina Faso, Niger, Cad a Sudan. Cely region pritom mozeme rozdelit na dva subregiony:
severny a juzny. V severnom subregione prevlada islam a znacne rozSirené su primarne
religie. Do tohto subregionu zaradujeme Senegal (92 % moslimov), Gambiu (90 %), Guineu
(85 %), Mali (90 %), Niger (80 %), Cad (50 %) a Sudan (70 %). Primarne religie su tu,
podobne ako vinych castiach subsaharskej Afriky, reprezentované jednak religiami
animistického typu ako aj religiami africkych narodov (napr. Bambarov, Dogonov, Edov,
ASantov, Fonov, Jorubov a pod.). Vyznavaci tradiénych primarnych religii su sustredeni
v juznej cCasti Senegalu (tvoria celkove 6 % obyvatelov S§tatu), zdpadnej Casti Gambie,
juhovychode Guinei a v juznych &astiach Mali (Dogonovia), Nigeru, Cadu a Sudanu.
V ostatnych castiach tychto krajin ma prevahu sunnitsky islam. PocetnejSia krestanska
mengina Zije v Cade (25 % - vjuznej &asti §tatu). Krestania v tychto krajinach su zviésa
katolici, len v Gambii je pocet katolikov a protestantov vyrovnany. Pravoslavni a uniati
(maroniti, gréckokatolici, koptski katolici) sa vyskytuju v Sudane (najmi v Chartime a
Atbarahu). V juznom subregione maju islam a tradiné primarne religie vyrovnanejSie
zastupenie, priCom v rozsiahlejSich tzemiach tychto krajin primarne religie vyznamom islam
predstihuju. Stcastou juzného subregionu su Guinea-Bissau, Siera Leone, Libéria, Pobrezie
slonoviny, Burkina Faso a Nigéria. Islam ma vacsi vplyv vo vychodnej Casti Guinei-Bissau,
severozapadnej a juznej Casti Sierra Leone, na pravom brehu rieky Loffa na severozapadnom
okraji Libérie, v severozapadnej casti Pobrezia slonoviny a na severe Burkiny Faso.
V ostatnych castiach krajin dominuju primarne religie, ktorych podiely na nabozenskej
prislusnosti obyvatel'stva si v najvyraznejSie v Guinei-Bissau 51 %, Sierra Leone 30 %,
Libérii 40 %, Pobrezi slonoviny 18 % a v Burkine 45 %. V uvedenych krajinach ziju tiez
krest'ania, ktori sa zvdc¢Sa hlasia ku katolicizmu, v Sierra Leone a Libérii je viac protestantov
(baptisti, metodisti, patdesiatnici, anglikani). V niektorych krajindch pdsobia synkretické
afrokrestanské sekty (napr. Aladura v Nigérii, Pobrezi slonoviny, Libérii), v Nigeri su 1
afromoslimské sekty. Nigéria méa z hl'adiska religioznej Struktiry obyvatel'stva prechodny
charakter a Ciastocne inklinuje k rovnikovej a juznej Afrike. Pestra etnicka Struktira §tatu
podmienila vysokt nabozensku a kultirnu diverzitu. Najvacsiu Cast’ obyvatel'ov krajiny tvoria
moslimovia (50 %), ku krestanstvu sa hlasi 40 % a k primarnym religiam 10 % obyvatelov.
Moslimovia (Hausovia a Fulbovia) ziju v severnej Casti krajiny, krestania v juhovychodnej
Casti krajiny a vyznavaci primarnych religii (Edovia a Jorubovia) v juhozapadnej casti
Nigérie. Medzi krestanmi (Ibovia) prevladaju protestanti (metodisti, presbyteriani a baptisti).
Ku katolicizmu sa hlasi 5 % obyvatelov Statu. Rastie vyznam synkretickych siekt (napr.
Aladura, Cirkev cherubinov a serafinov a pod.).

Rovnikova a juina Afrika je regionom, v ktorom sa preplietaju vplyvy primarnych religii
s krestanstvom. Primarne religie st pritom na ustupe, krestanstvo vdaka misionarskym
aktivitam si neustale posiliiuje svoje pozicie. Region sa rozprestiera juzne od Transsaharského
regionu. Zahfia aj uzemnu enklavu pri pobrezi Guinejského zalivu, tvoreni Ghanou,
Beninom a Togom (tu krest'ania zijii najma v pobreznom pase pri Guinejskom zalive). Okrem
toho do regionu patri Kamerun, Sviaty Toma$ a Princov ostrov, Stredoafricka republika,
Rovnikova Guinea, Gabun, Kongo, Konzskd demokraticka republika, Angola, Namibia,
Juhoafricka republika, Lesotho, Svazijsko, Botswana, Zimbabwe, Zambia, Malawi,
Mozambik, Tanzania, Burundi, Rwanda, Uganda, Kefia a Madagaskar. Krestanstvo prevysuje
vyznam primarnych religii v nasledovnych Statoch: Rovnikova Guinea (89 % krestanov),
Svity Tomas a Princov ostrov (80 %), Gabun (75 %), Angola (53 %), Kena (66 %), Tanzania
(45 %), Zambia (72 %), Namibia (80 %), Juhoafricka republika (68 %), Lesotho (80 %),
Svazijsko (60 %), Malawi (75 %), Rwanda (74 %), Burundi (67 %), Uganda (66 %) a Ghana
(63 %). Druhu skupinu tvoria §taty s prevahou primarnych religii nad krestanstvom: Togo (70
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% vyznavacov primarnych religii), Benin (70 %), Stredoafricka republika (57 %), Botswana
(51 %), Zimbabwe (74 %), Mozambik (50 %), Madagaskar (52 %) a Kamerun (40 %).
Vyrovnany pomer medzi krestanstvom a primarnymi religiami je v Kongu a Konzskej
demokratickej republike. Z krestanskych vetiev je v rovnikovej a juznej Afrike zastapeny
katolicizmus a protestantizmus. Protestanti prevladaja v Ghane, Namibii, Juhoafrickej
republike (najmé v zapadnej Casti krajiny), Svazijsku, Botswane, Zimbabwe, Malawi a na
Madagaskare. V ostatnych krajinach maju prevahu katolici. Medzi protestantmi maju prevahu
vyznavacéi kalvinizmu (Juhoafrickd republika, Kamerun, Ghana, Malawi, Madagaskar,
Zimbabwe, Konzska demokraticka republika a Togo). Anglikani si najmad v Ugande,
Juhoafrickej republike, Keni, Burundi, Rwande, Zimbabwe a Tanzanii. Luterani su
v Juhoafrickej republike, Tanzanii, Konzskej demokratickej republike, Namibii (50 %). Ziju
tu aj kongregacionalisti (Madagaskar, JAR), baptisti (Konzska demokraticka republika,
Tanzania, Rwanda), patdesiatnici (JAR), adventisti (Konzska demokraticka republika),
kvakeri (Kenia a Madagaskar) a ini. Maly pocet pravoslavnych zije v Ugande, Konzskej
demokratickej republike (v mestach Kinshasa a Lumumbasi), Tanzanii a Keni. Vo vicsine
uvedenych krajin posobia afrokrestanské sekty. Zo synkretickych religii ako priklad mozno
uviest’ kimbanguizmus (Kongo, Konzska demokraticka republika). V mnohych krajinach je
zastupeny sunnitsky islam. Moslimovia ziju v Tanzanii (Zanzibar a pri pobrezi Indického
oceanu), Keni (pobrezie), Kamerune (pri hraniciach s Nigériou), Benine a Ghane (pri
severnych hraniciach), Malawi (na juhovychode), Ugande (na juhovychode v okoli Kampaly),
Zambii (na severovychode pri hraniciach s Tanzaniou), Madagaskare (zapadné pobrezie) a
Mozambiku (v severnej Casti pobrezia Indického oceanu). Zvicsa ide o sunnitov Safiovského
smeru, na Madagaskare sa vyskytuju aj Siitski izmailiti. V Juhoafrickej republike (Durban a
okolie), Keni, Tanzanii a na Madagaskare (v mestach) ziju mensSie skupiny hinduistov a
v JAR sa vyskytuju zidia (najmé v Johannesburgu a Pretorii). Prislusnici ¢inskej mensiny na
Madagaskare vyznavaju budhizmus a konfucianstvo (zija v Antananarive a Fianarantsoe).
Ostrovna Afrika zahfiia ostrovné Casti, ktoré patria k africkému svetadielu a vyznacuju sa
prevahou krestanstva alebo islamu. Do tohto regionu patria Kapverdské ostrovy, Svita
Helena, Réunion, Seychelské ostrovy, Mauricius, Komory a Mayotte. Na Kapverdach,
Réunione a Seycheloch prevladaju rimskokatolici. Protestantov je ve'mi méalo. Na Réunione a
Seycheloch zije nevelka skupina sunnitskych moslimov Safitského smeru a hinduistov. Na
Svitej Helene dominuju anglikani, v mensej miere sa vyskytuju baptisti, adventisti siedmeho
diia a katolici. Specificki poziciu maji Komory a Mauricius. Pestra religiozna $truktira
obyvatel'stva Mauricia (spolu s ostrovom Rodriguéz a d’alSimi ostrovéekmi) je podmienena
etnickou diferenciaciou obyvatel'stva. Najvacsiu skupinu obyvatel'stva tvoria hinduisti (52 %),
reprezentovani indomauricijcami. Krest'ania (28,3 %) su tvoreni zvac$a katolikmi, ku ktorym
patria frankomauricijci. Protestantov (2,3 %) reprezentuji anglikani (Angli¢ania). Zije tu aj
¢inska menSina, ktorej Clenovia sa hlasia k budhizmu a konfucianstvu. Obyvatelia ostrova
Rodriguéz st zvacsa katolici. Na Komordch sa véacSina obyvatel'stva hlasi k sunnitskému
islamu Sachiitského smeru (99,4 %). Mala skupina Perzanov a Jemenov vyznava Siitsky islam
(0,2 %), ku katolicizmu sa hlasia Francuzi (0,4 %). Zastupeni si aj bahaisti (0,1 %). Na
ostrove Mayotte (patri Francuzsku) su v prevahe moslimovia (96 %), menSinou su
rimskokatolici (4 %).

#8.3. Geografické aspekty religii v Azii

Azia je svetadielom s najpestrejSou religioznou $trukturou obyvatel'stva. Tato pestrost je
podmienena najma tym, Ze v Azii vznikli takmer vietky sucasné religiozne systémy, z ktorych
mnohé sa rozsitili z Azie na iné svetadiely (judaizmus, krestanstvo, islam), iné zostali
typickymi 4zijskymi religiami. Ani jedna zreligii nema v Azii vyraznej$iu dominanciu.
Sved¢i o tom fakt, ze najvyssi pocet vyznavaCov ma islam, ku ktorému sa vSak hlasi len 22,7

170



% obyvatelov Azie. Na druhom mieste je hinduizmus (20,9 %), nasleduji taoizmus a
konfucianstvo (10,4 %), budhizmus (9,8 %) a krestanstvo (8,2 %). Krestanstvo ma teda
v Azii najniZsie zastupenie v kontexte ostatnych svetadielov. Pomerne velka skupina (20,2 %)
sa hlasi k bezkonfesijnym (najma v dosledku ateizaénej politiky v Cine a Severnej Korei).
V Azii mozno zaznamenat relativne vysoky podiel novych religii (2,7 %). Z hladiska
geograficko- rehgloznej diferenciacie mozno Aziu rozélenit’ do Siestich regionov: juhozapadna
Azia, stredna Azia, juzna Azia, juhovychodna Azia, Austronézia a vychodna Azia.

Tabulka & 15: Pocet vyznavacov jednotlivych religii v Azii (bez Ruska) v r. 1997

Religia; Pocet vyznavacov (tis.); % podiel z poctu obyvatel'ov
Krestanstvo; 289 784; 8,2 %
Katolicizmus, 111 215; 3,1 %
Protestantizmus; 44 654; 1,3 %
Pravosldavie; 15 403; 0,4 %

Ostatné krestanské religie ; 118 512; 3,3 %
Islam; 803 605; 22,7 %

Budhizmus; 348 559; 9,8 %

Judaizmus; 4 497; 0,1 %

Hinduizmus; 740 633; 20,9 %
Dzinizmus; 3 946; 0,1 %

Sikhizmus; 21 464; 0,6 %
Zoroastrizmus; 268; 0,0 %

sintoizmus; 2611;0,1%

Taoizmus a konfucianstvo; 368 091; 10,4 %
Primarne religie; 138 469; 3,9 %

Nové religie; 97 263; 2,7 %

Bahaizmus; 3 606; 0,1 %

Bez vyznania a ateisti; 715 593; 20,2 %
Ostatni; 65; 0,0 %

Pocet obyvatel’ov; 3 538 454; 100,0 %

Pramen: upravené podl'a Rinschedeho, 1999, s. 52.

Juhozdpadnd Azia zahfiia Uzemie sdominanciou islamu, ktory ma vyrazng prevahu vo
vSetkych krajinach s vynimkou Cypru, Libanonu, Izraelu, Gruzinska a Arménska, kde je
zastupené krestanstvo a judaizmus. Do regionu patria tieto d’alSie krajiny: Turecko, Syria,
Jordansko, Palestina, Saudska Arabia, Jemen, Katar, Oman, Spojené arabské emiraty, Kuvajt,
Bahrajn, Irak, Azerbajdzan, Iran, Afganistan, Pakistan a Maledivy.

Na Cypre maju prevahu pravoslavni (78 %), ktorych reprezentuje grécka vacsina
obyvatel'stva, obyvajica juzni a zapadnu Cast' ostrova. Na severovychode zije turecka
mensina, vyznavajuca sunnitsky islam hanafitského smeru (18 %). Okrem toho sa na ostrove
vyskytuju maroniti (Arabi), rimskokatolici (potomkovia talianskych imigrantov) a arménski
gregoriani. Turecko patri k rydzo islamskym krajinam (99,5 %). Prevazuje tu sunnizmus
hanafitského smeru. K §iizmu a jezidizmu sa hlasia Kurdi (sekta Ahle hakk), zijuci na
juhovychode krajiny ako aj KizilbaSovia v Anatoélii (aleviti). Mala cast’ obyvatel'ov (0,2 %)
patri ku krestanstvu (pravoslavni, arménski katolici a gréckokatolici) a judaizmu. Specificky
charakter ma religiézna Struktura v dvoch zakaukazskych Statoch. V Arménsku dominuju
vyznavaci arménskej gregorianskej cirkvi (94 %). MenSia Cast’ obyvatel'stva sa radi k uniatom
(arménskym katolikom). Islam (5 %) vyznavaju prislusnici azerbajdzanskej a kurdske;
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mensiny. Priklanajuo sa k sunnitskému islamu Safiovského smeru a scasti jezidizmu, u
Azerbajdzancov sa vyskytuje aj Siizmus. V Gruzinsku maju prevahu pravoslavni (75 %), ktori
sa z vacSej Casti hlasia ku gruzinskej pravoslavnej cirkvi (65 %), menSia Cast k ruskej
pravoslavnej cirkvi (10 %). Sunnitsky islam hanafitského smeru (10 %) vyznavaji Adzarovia
(etnicka skupina zijuca v juhozapadnej Casti Statu) a Abchdzci (zijuci na severozapade).
K sunnitskému islamu Safiovského smeru sa hlasia Osetinci (ziju severozapadne od Tbilisi
v oblasti Kaukazu). Pri hraniciach s Arménskom su rozSireni arménski gregoriani (8 %).
AzerbajdZzan je islamska krajina (93,4 %). K Siitskemu islamu sa hlasia dve tretiny
Azerbajdzancov, Cast Kurdov a TalySov (na juhu krajiny). MenSia Cast Azerbajzancov su
sunniti. K pravoslavnym (2,5 %) patria prislusnici ruskej mensSiny. V oblasti Nahorného
Karabachu (na juhozapade Statu) ziju Arméni, ktori su prislu§nikmi arménskej gregorianske;
cirkvi (3 %). Religiozny obraz krajiny dotvaraju zidia (0,4 % - 30 tis.). Velmi pestra
religiéznu Struktaru obyvatel'stva ma Libanon. K islamu sa hlasi 53 % obyvatelov a ku
krestanstvu 40 %. AvSak ani libanonski krestania, ani moslimovia nie su jednotliatymi
celkami, ale Clenia sa mnozstvo cirkvi a siekt. Medzi krestanmi su najpocetnej§i maroniti (21
%), zijaci na pobrezi Stredozemného mora severne od Bejrutu a sporadicky aj juzne od
hlavného mesta. Gréckokatolici (3 %) ziju v juznom Libanone (na vychod od Sidonu).
Vyznavaci pravoslavia (5 %) st v severnom Libanone a Bejrute. Arménski gregoriani (2,5 %)
su reprezentovani Arménmi, medzi ktorymi sa vyskytuja aj arménski katolici a protestanti a
s zvacSa koncentrovani do Bejrutu a jeho okolia. Malé percento obyvatel'stva tvoria
rimskokatolici, jakobiti, presbyteriani, anglikani a adventisti siedmeho diia. Libanonski
moslimovia sa delia na Styri skupiny: sunniti zij na severe Statu ako aj juzne a juhovychodne
od Bejratu, Siiti na juhu krajiny a v jej severovychodnej Casti, drizovia ziju vychodne od
Bejratu v pohori Suf a alaviti (Siitska sekta) v severnom Libanone. Okrem tychto skupin Zije
v Libanone malo pocetna zidovska komunita. V Izraeli je Statnym nabozenstvom judaizmus
(80,1 %). Okrem ortodoxnych judaistov zije v krajine mnoho chasidov a karaitov. Arabské
obyvatel'stvo vyznava sunnitsky islam (14,6 %), len maly pocet patri k drizom. Zastipeni su
aj krestania (2,1 %), medzi ktorymi je najviac gréckokatolikov (ziju v Haife a Jaffe). Menej je
rimskokatolikov a maronitov. Ku krestanom patria tiez pravoslavni, arménski gregoriani a
kopti. Na uzemi Palestiny (pasmo Gazy, zapadny breh Jordanu a vychodny Jeruzalem)
prevladaju sunniti (95 %), vyznavaci judaizmu tvoria 5 % obyvatelov. Syria je islamska
krajina (88 %) spomerne vyznamnou krestanskou mensinou (12 %). V Strukture
moslimského obyvatel'stva dominuju sunniti Safiovského smeru (70 %). V mensej miere sa
vyskytuju Siitski alaviti (12 % v Lazikiji a okoli) a drazovia (3 %). Medzi krestanmi st
zastupeni gréckokatolici, arménski katolici, prislusnici asyrskej cirkvi, chaldejskej cirkwvi,
pravoslavni a jakobiti. Jorddnsko méa podobnu Strukturu. VacSina obyvatelstva sa hlasi k
islamu (96 %), zvacsa k hanafitskému smeru sunnizmu. K Siizmu inklinujd imamitski
CeCenski imigranti. Krestania (4 %) su reprezentovani gréckokatolikmi, arménskymi
katolikmi, rimskokatolikmi, pravoslavnymi a v malej miere protestantmi. Saudskd Ardbia je
doménou sunnitského islamu (99,5 %) a to najmi reformovaného hanbalovského smeru -
wahhabizmu, rozSirenému v centralnej a vychodnej Casti krajiny a Safiovského smeru na
zapade krajiny. Nevelka cast Siitov zije v Medine (imamiti) a v Mekke (zajdovci).
Krestanskil minoritu tvoria najma pravoslavni a protestanti. V Jemene su sunnitski (53 %) a
Siitski (46,9 %) moslimovia takmer rovnako zastipeni. V juznom Jemene maju prevahu
sunniti $afiovského smeru, v severnom a severovychodnom Jemene iitski zajdovci. Ziju tu
malé skupiny zidov, krestanov a hinduistov. Omdn je islamskou krajinou (99 %), pricom
najrozirenejdi je charidzovsky smer a jeho umiernenejsia ibadovska vetva. Stvrtina
obyvatel'ov sa hlasi k sunnitom hanbalovského a Safiovského smeru. Ziju tu aj Siitski imamiti
(perzska mensSina), izmailiti (pakistanski imigranti) a v malej miere hinduisti. V Spojenych
arabskych emirdatoch dominuje sunnizmus (81 %), reprezentovany wahhabizmom a
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malikovskou vetvou. K §iitom (14 %) sa hlasia imamiti (chazarské a berberské obyvatel'stvo).
Zije tu aj krestanska minorita (3 %) a hinduisti. Katar sa vyznaGuje prevahou sunnitského
wahhabizmu (95 %), v malej miere sa tu vyskytuju Siitski imamiti. Okrem toho tu zije
krestanska (3 %) a hinduistickd (2 %) menSina. V Bahrajne maji vacSinu Siiti (75 %),
reprezentovani imamitmi. K sunnitom malikovského smeru patri 25 % obyvatelov, zviacsa
kocovnikov a imigrantov z Pakistanu. Kuvajt je vacsinou islamsky (85 %). Tesnu prevahu
maju sunniti malikovskej vetvy (45 %) na Siitmi (40 %) - imamitmi (zvacSa imigranti z Iranu
a Iraku) a izmailitmi (imigranti z Indie a Pakistanu). V Kuvajte ziju aj krestania (8 %) - najma
pravoslavni, jakobiti a protestanti. Okrem nich su tu hinduisti. /rak je islamska krajina (97 %)
s prevahou S§iitov (65 %), z vel'kej Casti imamitov, ktori si koncentrovani v juhovychodne;j
Casti krajiny. Sunniti hanafitského smeru (32 %) ziju vo velkych mestach a na vychode a
severe krajiny, vratane Kurdistanu. Mala Cast’ obyvatel'stva (3 %) sa hlasi ku krestanstvu
(Asyr¢ania a cCast Arabov) - syrski katolici, chaldejci, maroniti, arménski katolici a
rimskokatolici a vyznavaci asyrskej cirkvi. Religiézny obraz dotvaraju jezidi a vyznavaci
mandeizmu (Kurdi na severe krajiny). V Irdne maja $iiti vyraznejSiu prevahu (89 %) ako
v Iraku. Ide o imamitov, aliilahov a izmailitov. K sunnitom (10 %) patria Kurdi, Arabi,
Beludzovia a Turkméni. V krajine zije vacsi pocet judaistov (25 tis.), jezidov (¢ast’ Kurdov) a
vyznavatov zoroastrizmu (najmi v mestach Teheran, Kerman, Yazd a Siraz). Pakistan ma
prevahu sunnitov hanafitského a v menSej miere malikovského smeru (77 %). K §iizmu
inklinuje 20 % obyvatelov, pricom ide o imamitov a izmailitov (Cast Pandzabcanov,
GudzaratCanov a Beludzanov). Nachadzaju sa tu i vyznavaci zoroastrizmu a hinduizmu (1,5
%). Protestantizmus reprezentuju privrzenci pakistanskej cirkvi, ktord zdruzuje
presbyterianov, anglikdnov, metodistov a luteranov. Afganistan sa vyznaCuje prevahou
sunnitov hanafitského smeru (84 %). Siizmus (15 %) reprezentuju Hazarovia a niektoré iné
menSie etnické skupiny, zijuce v centralnej Casti krajiny na zapad, severozapad a juhozapad
od Kabulu. V mensom pocte tu ziju hinduisti. Maledivy st charakterizované uplnou
dominanciou sunnitského islamu.

Strednd Azia zahtfia uzemie $tatov, ktoré boli do r. 1991 stastou Sovietskeho zvizu. Su to
zvacSa islamské krajiny s vyznamnym podielom krestanstva (pravoslavia) a s menSim
vyskytom d’al§ich religii a bezkonfesijnych. Ti st produktom procesu nasilnej ateizacie pocas
komunistického obdobia. Do tohto regionu zaradujeme Kazachstan, Uzbekistan,
Turkmenistan, Kyrgyzstan a Tadzikistan. Kazachstan je krajina s miernou prevahou
moslimského obyvatel'stva (47 %) nad pravoslavnym obyvatel'stvom (44 %). Moslimovia
prevazne inklinuju k sunnitskému islamu hanafitského smeru. Pravoslavie vyznavaju
prislusnici pocetnej ruskej a ukrajinskej menSiny, ktori su koncentrovani v severnej a
severovychodnej Casti krajiny a v Alma-Ate. K protestantom (2 %) sa hlasia najma prislusnici
nemecke] menSiny, tiez zvacSa osidleni na severe Kazachstanu. V krajine mozno
zaregistrovat’ aj zidovskt komunitu (15 tis.). Uzbekistan sa vyznacuje vyraznejSou prevahou
moslimského obyvatel'stva (88 %). Podobne ako v Kazachstane, aj tu dominuji sunniti
hanafitského smeru. K pravoslaviu (9 %) sa zaraduja prisluSnici ruskej menSiny,
koncentrujuci sa do Taskentskej kotliny. Zije tu po¢etna skupina zidov (35 tis.). Turkmenistan
ma vel'mi podobné proporcie medzi sunnitmi (89 %) a pravoslavnymi (9 %). Pravoslavni su
aj tu reprezentovani Rusmi, Zijicimi v Aschabade a inych vac¢sich mestach. Cast
turkménskych Kurdov vyznava §iizmus. K zidom sa hlasi len vel'mi mala skupina obyvatel'ov
(1,2 tis.) Turkmenistanu. Kyrgyzstan je prevazne islamska krajina (75 %). Moslimovia
inklinuju k sunnizmu hanafitského smeru. K pravoslaviu (20 %) sa hlasia prislusnici ruskej a
ukrajinskej menginy, Zijuci v mestach v severnej Gasti v predhoriach Tan-Sanu (Biskek,
Tokmak). Pocet zidov nie je velmi vysoky (4,5 tis.). TadZikistan je charakterizovany
dominanciou sunnitského islamu (85 %). Cast’ Tadzikov sa hlasi k §iizmu (5 %), najma sekte
izmailitov, ktord ma privrzencov zijucich na upéti Pamiru. V Tadzikistane je ruska mensina
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podetne najmensia spomedzi krajin strednej Azie. Jej prislusnici (3,5 %) sa hlasia
k pravoslaviu. Vécsina z nich zije v DuSanbe.

Juind Azia je regionom, v ktorom dominuje hinduizmus. Ciasto¢ne sa viak o vplyv deli
s budhizmom, dzinizmom, sikhizmom a islamom. V regione sa vyskytuje aj krestanstvo,
parsizmus a iné religie. Zarad'ujeme do neho Indiu, Nepal, Bhutan, Bangladés a Sri Lanku.
India je koliskou viacerych religioznych systémov, ¢o sa odzrkadluje v pestrej konfesijnej
Strukture obyvatel'stva. Vacsinu obyvatel'ov tvoria hinduisti (79 %). Hinduizmus prevlada vo
vacsine indickych §tatov. V mensSine je len v Statoch Dzammu a Kasmir, Nagaland, Pandzab a
Meghalaj. V ramci hinduistickych smerov je najviac rozSireny viSnuizmus. V Tamilnéade,
Urise a Assame prevlada Sivaizmus, ktory vyznava aj znana &ast’ obyvatelov Karnataky,
Kéraly a Biharu. V tychto §tatoch sa uplatiiuje aj Saktizmus. Moslimovia (14 %) st rozptyleni
v celej krajine. Najvyssi podiel maju v §tate Dzammu a Kasmir, kde tvoria 2/3 obyvatel'stva.
Znaéné zastipenie maju aj v Assame, Zapadnom Bengalsku, Kérale, Uttarpradési a na
Laccadivoch. Viac ako 90 % indickych moslimov inklinuje k hanafitskému smeru sunnizmu,
v Kérale dominuje Safiovsky smer a v niektorych oblastiach UttarpradéSu a Zapadného
Bengalska sa mozno stretnut’ s wahhabizmom. V Indii jestvuju viaceré sunnitské sekty. Siitov
je menej a su sustredeni do miest (Hajdardabad, Bombaj), v menSej miere ziju v Gudzarate,
Uttarpradési a Kasmire. Krestania (2,4 %) zaznamenavaju najhojnejsi vyskyt na juhu Indie,
najmi v §tatoch Kérala, Tamilnad a Andhrapradés. DalSou oblastou krestanov je vychodna
India (Nagaland, Mizoram a Meghal4j), Andamanské a Nikobarské ostrovy. Krestania v Indii
sa Clenia do dvoch zakladnych skupin. Prvi tvoria potomkovia ranych indickych krestanov -
dnes prislusnikov uniatskej chaldejskokatolickej syrsko-malabarskej cirkvi a syrskokatolicke;j
syrsko-malankarskej cirkvi, ako aj prisluSnikov viacerych jakobitskych (monofyzitickych)
cirkvi a neonestorianskej chaldejsko-syrskej cirkvi. Druha skupina krestanov sa sformovala
nedavno (19. - 20. storocie) a zdruzuje Indov, ktori sa priklonili ku krestanstvu. Patria k nim
rimskokatolici (zijuce v regidonoch Goa, Daman a Diu, Dadra a Nagaravali - teda na byvalych
portugalskych kolonialnych uzemiach a v Sikkime). V Indii ziju aj protestanti (severoindicka
cirkev, juhoindicka cirkev, luterani, mennoniti, baptisti a pat'desiatnici). Dalsou religiou Indie
je sikhizmus (2 %). Sikhovia su sustredeni v Pandzabe a s€asti 1 v Harijane, Radzastane,
Himacalpradési a Uttarpradési. Dzinisti (0,5 %) su usidleni v Gudzarate, Maharastre a
Radzastane. Parsovia sa vyskytuju v Bombaji a okoli. K budhizmu sa hlasi len 0,7 %
obyvatel'ov Indie. Najviac budhistov (0,7 %) zije v Arunacalpradési a Maharastre. V Sikkime
a pri tibetskej hranici v KaSmire sa vyskytuje lamaizmus, kde ho vyznavaju Ladakovia.
v Meghaldji a Arunacalpradési. Nepdl je krajina s najvy§sim podielom hinduistov na svete (89
%) a jedinym S§tatom, kde je hinduizmus oficidlnym Statnym nabozenstvom. MenSia Cast
obyvatel'ov (Bhutiovia a ¢ast’ Serpov) vyznavaju mahajanovy budhizmus (5 %). K lamaizmu
inklinuju Gurangovia a uréité skupiny Serpov. K islamu sa hlasia 3 % obyvatelov, zvi¢a na
juhu krajiny. V Nepale zije maly pocet krestanov a vyznavaCov primarnych religii.
V Bhutdne prevlada lamaizmus (75 %) nad hinduizmom (25 %). Bangladés sa vyznaluje
prevahou islamu (88 %). Moslimovia st zvac§a privrzencami hanafitského smeru sunnizmu,
v malej miere tu ziju aj Clenovia sunnitskej sekty ahmadie a Siitski imamiti. K hinduizmu
inklinuje 11 % obyvatelov §tatu. Mahajanovy budhizmus je religiou tibetsko-barmskych
etnik, Zzijucich na juhovychode krajiny pri hraniciach s Mjanmarskom. Mala skupina
obyvatel'stva vyznava krestanstvo (katolicizmus i1 protestantski bangladéssku cirkev). Sri
Lanka sa vyznacuje prevahou budhizmu (70 %). Hinajanovy budhizmus vyznava sinhalska
vacSina obyvatelstva, sustredend v centralnej a juznej Casti ostrova. Druhi pocetnejSiu
skupinu tvoria Sivaisticki hinduisti (15 %), ktorych reprezentuju Tamilci, zijaci na severe a
severovychode. Medzi tymito skupinami dochadza k Castym politickym 1 ozbrojenym
konfliktom. V State je zastipeny islam (7 %), ku ktorému inklinuji cejlonski Mauri a Malajci
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(z1iju v Kolombe a okoli). V hlavhom meste a jeho okoli a na zapade a severozapade ostrova
je sustredené aj krestanské obyvatel'stvo (8 %), ku ktorym sa hlasi ¢ast’ Sinhalcov a Tamilcov
(rimskokatolici) ako aj Burgheri - mieSanci domaceho obyvatel'stva s kolonistami
z Holandska (protestanti) a Portugalska (rimskokatolici). Mald skupina pdvodného
veddoidného obyvatel'stva (1 tis.) v strednej Casti ostrova si udrzala primarne religie.
Juhovjchodnd Azia je regionom, vktorom ma prevahu budhizmus nad ostatnymi
religidoznymi systémami (krestanstvom, islamom, hinduizmom a primarnymi religiami).
Zarad'ujeme sem Myanmarsko, Thajsko, Laos, Kambodzu a Vietnam.

Mjanmdrsko sa vyznaCuje prevahou hinajanového budhizmu (89 %), ku ktorému sa hlasia
Mjanmari (Barmcania - zijucich v nizinatych oblastiach Statu v povodi Iravadi), Moni, juzni
Sanovia a vaG§ina Karenov. Krestanstvo (4 %) je reprezentované najmi baptistami a
rimskokatolikmi (Kajaovia, Kag&jinovia, ¢ast Karenov a Cjini). Islam (4 %) vyznavaju
obyvatelia na hraniciach s BangladéSom (Arakanské hory). Hinduizmus (1 %) vyznéava
indické obyvatel'stvo, zijuce najmd v Rangune. U izolovanych etnik, zijucich v horach na
severe krajiny (Cast Monov, Karenov a Kacjinov) a na Merguiskom stostrovi (Myeik) na
krajnom juhu sa mozno stretnit s animizmom (1 %). 7Thajsko je Statom s dominanciou
hinajanového budhizmu (95 %). Na severe ziju horské etnika, ktoré sa hlasia k mahajanovému
budhizmu. Ur¢ity vyznam maju synkretické sekty, ktoré vznikli na baze mahajany a ostatnych
vychodnych religii a scasti aj krestanstva. Islam (3,8 %) vyznava obyvatel'stvo
v najjuznejsich oblastiach krajiny pri hraniciach s Malajziou (Malajci a Camovia). V krajine
ziju malé skupiny krestanov (0,5 %), hinduistov (0,1 %) a vyznavacov konfucianstva a
taoizmu. V severnych horskych tzemiach sa mozno stretnut sanimizmom (u horskych
Khmérov, Miaov a Jaov). V Laose je prevaha hinajanového budhizmu (60 %) menej vyrazna
ako v predchadzajucich krajinach. ZnaCna cast obyvatel'stva vyzndva primarne religie
animistického typu (34 %). Ide najmd o obyvatelov horskych uzemi na severe a
severovychode (horski Khméri, Miaovia). Mala Cast’ obyvatel'stva sa hlasi ku krestanstvu (2
%) a islamu (1 %). Tito sa sustreduju do hlavného mesta Vientiane (Wieng Can) a jeho
okolia. V Kambodzi rovnako ako v predchadzajucich troch krajinach prevlada hinajanovy
budhizmus (95 %). Mala ast’ obyvatel'stva sa hlasi k islamu (2,5 %). Ide najmi o Camov,
zijucich na dolnom Mekongu. Zastapeni si aj krestania (1 %), zvacSa rimskokatolici.
Vietnam sa i1 od predchadzajucich krajin tym, ze tu ma prevahu mahajanovy budhizmus (55
%). V severnej Casti krajiny sa znacna Cast’ obyvatel'stva hlasi k bezkonfesijnym. Krestanstvo
(7 %) je reprezentované najma rimskokatolikmi, ktorych véac€sina zije na juhu statu. K islamu
(1 %) inklinuju zapadni Camovia, vyskytujuci sa na juhu krajiny v primorskom pasme
provincie Thuan Hai, kym vychodni Camovia (stredny Vietnam) su hinduisti. Niektori
prislusnici ¢inskej mensiny (ziju najmé v §tvrti Cho Lon v Ho¢iminovom meste) sa hlasia ku
konfucidnstvu a taoizmu. Na nahornej ploSine Tay Nguyen sa mozno stretnit s primarnymi
religiami animistického typu. V juznom Vietname sa vyskytuje aj synkreticky kaodaizmus
(centrum v Tay Ninh) a sekta Hoa Hao (jej prislu§nikmi si Vietovia).

Austronézia je regionom s pomerne roznorodou nabozenskou Strukturou obyvatelstva.
NajvyznamnejSie postavenie maju islam a krestanstvo, avSak zastupené su aj dalSie
religiozne systémy - budhizmus, hinduizmus, konfucidnstvo, taoizmus a animizmus. Do
regionu zahfiame Malajziu, Indonéziu, Singapur, Brunei, Filipiny a malé ostrovy v Indickom
oceane - Vianoc¢ny ostrov a Kokosové ostrovy.

Malajzia sa deli na dve odlisné Casti - zapadnii Malajziu, rozprestierajucu sa na Malajskom
polostrove a vychodni Malajziu, rozkladajicu sa v severnej cCasti ostrova Kalimantan
(Borneo). Celkove ma prevahu islam (53 %), pricom ide najmi o sunnizmus Safiovského
smeru. Islam dominuje v zapadne; Malajzii, najméd v Staitoch Kelantan a Terengganu.
V zapadnej Malajzii sa vyrazne uplatiiuju aj konfucianstvo a taoizmus (11 %) a budhizmus
(17 %), reprezentované pocetnou ¢inskou mensinou (30 % obyvatel'ov zapadne; Malajzie)

175



Zijucou v zapadnej Casti Malajského polostrova, vo velkych mestach a na ostrove Penang.
Tretou velkou skupinou obyvatel'stva zapadnej Malajzie su hinduisti (6 %), tvoreni
tamilskymi imigrantmi, ktorych najvysSie zastupenie mozno najst’ v State Selangor na sever
od Kuala Lumpur. Cast znich vyznava sikhizmus. Mala Gast obyvatelstva inklinuje ku
krestanstvu (6 %), pricom dominuju katolicizmus a z protestantskych smerov metodizmus a
baptizmus. Vo vychodnej Malajzii tvoria najvdcSiu Cast vyznavaci primarnych religii
animistického typu (5 % v celom $tate) - Dajakovia, Ibani a pod (viac v Sabahu). Viac ako
Stvrtinu obyvatel'stva vychodnej Malajzie tvoria budhisti, konfucidni a taoisti (Cinske
obyvatel'stvo v Sarawaku). Moslimski Malajci tvoria 10 % obyvatel'stva vychodnej Malajzie.
Mala cast’ obyvatel'ov sa hlasi ku krestanstvu (anglikani, metodisti, luterani a rimskokatolici).
Indonézia sa vyznaCuje vyraznejSou prevahou moslimov (88 %) ako Malajzia. ViacSina
indonézskych moslimov vyznava sunnitsky islam Safiovského smeru. K Siizmu inklinuje len
mala Cast pristahovalcov z Pakistanu a Indie. Islam vyznavaju vSetky vacSie indonézske
narody (Javanci, Sundovia, Madurania, Minangkabaovia, Malajci a vicSina narodov
Sumatry). Hinduizmus (2,5 %) vytvara enklavu svojej dominancie na ostrove Bali (93 %
obyvatelov ostrova) a scasti aj na Lomboku. Vo vychodnejsSie polozenych tzemiach
(stostrovie Moluky, na Kalimantane, juhu Sulawesi, zdpadnom Iriane a vo vychodnom
Timore) sa udrzali primarne religie animistického typu (1 %), ktoré su vsSak postupne
vytlacané misionarskou aktivitou krestanov. Z krestanstva sa v Indonézii uplatnil najméa
protestantizmus (5 %) v podobe kalvinizmu a luteranizmu. Obe skupiny su reprezentované
regionalnymi protestantskymi cirkvami (najvacsia je batacka luteranska cirkev na severnej
Sumatre). K protestantizmu sa hlasia viaceré¢ indonézske etnika - Toragejci a Minahasovia
(severovychod Sulawesi), Talaudi (Talaudské ostrovy), obyvatelia zapadného Timoru,
obyvatelia ostrovov Ceram a Sangihe, obyvatelia zapadného Irianu a Ambonovia.
Katolicizmus (3 %) je roz§ireny vo vychodnom Timore a v strednej a vychodnej Casti ostrova
Flores. K budhizmu (1 %) inklinuja prislu$nici ¢inskej mensiny. V Indonézii sa uplatiiuju aj
niektoré ezoterické hnutia (Subud). V Singapure sa najvicsia Cast’ obyvatel'stva (54 %) hlasi
k budhizmu, konfucianstvu a taoizmu. Tieto religidozne systémy reprezentuju prislusnici
dominantnej Cinskej skupiny obyvatel'stva. Moslimovia tvoria 15,4 % obyvatelov §tatu a su
zastupeni Malajcami a imigrantmi z Indonézie, Pakistanu a Bangladésa. Malajci a
Indonézania vyznavaju sunnitsky islam Safiovského smeru, Pakistanci a Bengalci sunnitsky
islam hanafitského smeru. V Singapure ziju tiez hinduisti (3,8 %), zvac$a privrzenci Sivaizmu.
Niektori Indovia sa hlasia k sikhizmu. Ku krestanstvu (12,5 %) sa hlasia imigranti z Filipin,
ast Cinanov,Europania euroGinski miesanci. Najviac znich inklinuje k protestantizmu
(metodisti, anglikani, presbyteriani), menSiu Cast tvoria rimskokatolici a nepocetnou
skupinkou su arménski gregoriani. Brunei je zvacsa islamska krajina (67 %), reprezentovana
domacim brunejskym obyvatel'stvom. Druhu skupinu tvoria budhisti (13 %), zvacSa Cinski
imigranti. Ku krestanom sa hlasi 10 % obyvatel'stva Statu (anglikani, metodisti a katolici).
Zvysna Cast obyvatelov (10 %) vyznava primarne religie animistického typu. Filipiny st
jedinou krajinou v regione s prevahou krestanstva (92 %). Vramci krestanskych
vierovyznani hra najdolezitejSiu ulohu katolicizmus (83,6 %). MenSia cast obyvatelov
inklinuje k protestantizmu (9 %), medzi ktorymi st najpocetnej§i aglipajani (prislusnici
Filipinskej nezavislej cirkvi). Islam (5 %) je rozSireny v juznej Casti Filipin, najméd na
ostrovoch Mindanao a Sulu. Ide o sunnitskych moslimov S§afiovského smeru, ktori su
v ostrych konfliktoch s centralnou vladou. Malé Cast’ obyvatel'stva, najmé cinskeho pdvodu
(zijaca v Manile a okoli), sa hlasi k budhizmu (1 %). V prostredi horskych etnik vo
vnutrozemi Luzonu a Mindanaa sa udrzali eSte primarne religie animistického typu (2 %).
Vianocny ostrov (pod spravou Australie) sa vyznacuje prevahou budhizmu (55 %). Mensiu
Cast’ obyvatel'stva tvoria krestania (15 %), moslimovia (10 %) a iné religiozne skupiny. Na
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Kokosovych ostrovoch (pod spravou Australie) dominuju sunnitski moslimovia (57 %).
Krestania tvoria 22 %. Zastipené su 1 iné religie.

Vichodnd Azia sa vyznatuje silnym vplyvom budhizmu, ktory sa tu preplieta s vplyvom
povodnych miestnych religii (konfucianstvom, taoizmom a §intoizmom) a v jeho zapadne;j
Gasti aj s vplyvom islamu. Do regionu zarad'ujeme Cinu, Tchaj-van, Mongolsko, Korejski
I'udovo-demokraticku republiku, Juzni Koreu a Japonsko.

V Cine st rozsirené najmi tri religidzne systémy - budhizmus, konfucianstvo a taoizmus.
Typickou ¢rtou ¢inskeho obyvatel’stva je multikonfesionalita, ¢ize jeden Clovek Casto vyznava
a vykonava obrady vramci viacerych religii. To problematizuje Statistické podchytenie
nabozenskej §truktary obyvatel'stva Ciny. Vzhl'adom na to, Ze oficialne sa v Cine realizuje
ateizacna politika, znana Cast' obyvatel'stva (podl'a niektorych odhadov az 71 %) sa hlasi
k bezkonfesijnym. Konfucianstvo a taoizmus vyznavaji takmer vyluéne Cifania, kym
mahajanovy budhizmus okrem Cifianov aj korejska mengina (provincie Ti-lin a Chej-lung-
tiang). Lamaizmus sa vyskytuje v Tibete a vyznavaju ho taktiez Mongoli (Vnuatorné
Mongolsko na severe a Ujgurska autonémna oblast’ na severozapade), Tajovia a d’alSie etnika
v juznej Cine (provinica Jin-nan). Sunnitsky islam je rozsireny najmi v severozapadnej a
zapadnej &asti Ciny (Ujgurska autonomna oblast). K §iizmu inklinuju pamirski Tadzikovia
(izmailiti). Ur€ity vyznam ma krestanstvo, pricom dominuji rimskokatolici (2 mil.),
protestantov je menej (700 tis.). Ku krestanstvu sa hlasia hlavne Cifiania - prislusnici
narodnosti Chan, ale vySSi stupen kristianizacie je mozné zaregistrovat aj VJuhozapadneJ
Cine (Kagjinovia, Miaovia), v Hongkongu a Macau. V prostredi etnik juznej Ciny sa
zachovali mnohé tradiéné primarne religie (Cuangovia, niektori Miaovia a Jaovia, Iovia,
Tchu-tiaovia, Chanovia, Kaosanovia). V severnej Casti krajiny sa vyskytuje Samanizmus
(Mandzuovia, Dahurovia). Mal4 skupina hinduistov zije v kozmopolitnom Hongkongu.
Podobnu $truktaru obyvatel'stva ako Cina ma Tchaj-van. Ku konfucianstvu a taoizmu (48,5
%) a budhizmu (43 %) sa hlasi drviva vagsina obyvatelov ostrova. Ziju tu aj mensie skupiny
krestanov (7,4 %) a moslimov (0,5 %). Mongolsko sa vyznatuje podobne ako Cina
dlhotrvajicou ateiza€nou politikou, €o sa odzrkadluje v existencii pocetnej skupiny
bezkonfesijnych. Z veriacich obyvatelov §tatu najviac inklinuje k lamaizmu (90 9%).
V zapadnej cCasti Statu sa vyskytuju sunniti (4 % - Tuvania a Kazachovia). V malej miere sa
v Mongolsku uplatiiuje Samanizmus. Korejskd [udovo-demokratickda republika je znama
prisnou ateiza¢nou politikou, ktora neumoziuje slobodnu aktivitu nabozenskych spolocnosti a
cirkvi. Existujuce a vladou podporované cirkvi (napr. Juche) maji zvicSa len
propagandisticky charakter a maju vytvarat ilaziu nabozenskej slobody. NajpocCetnejsia je
skupina bezkonfesijnych (68 %). Tradine sa na tomto Uzemi uplatiuje mahajanovy
budhizmus (1,7 %), konfucianstvo a taoizmus (15 %) a v malej miere i1 krestanstvo (0,9 %).
Specificky charakter maju rozliéné korejské synkretické sekty (14 %), ktoré vznikla na baze
Samanizmu, konfucidnstva, taoizmu, budhizmu a krestanstva. NajznamejSie su sekty
¢chondogjo a taecengjo. Juznd Korea mé zmieSany charakter, priCom takmer rovnaky vplyv
tu ma krest'anstvo (49 %) a mahajanovy budhizmus (47 %). Okrem mahajany sa uplatiiuje aj
zen-budhizmus a rozlicné sekty (wonpulgjo, chongtogyo). Vyskytuje sa aj konfucianstvo (3
%) a Samanizmus. Medzi krestanmi prevladaju protestanti (presbyteriani, metodisti a
baptisti), menej je rimskokatolikov. Znacni ulohu hraju synkretické sekty (Echondongjo,
tae¢engjo). a wonpulgjo). Japonsko je tizemim, kde sa prelina vplyv Sintoizmu (39,5 %) a
budhizmu (38 %), pric¢om podobne ako v Cine sa mozno stretnut s multikonfesionalitou.
Velku tlohu tu hraju aj Sintoistické sekty, z ktorych mnohé su dost’ vzdialené od ortodoxného
Sintoizmu a maju synkreticky charakter. K najvac¢§im patria sekta Tenrikjo, ktora je od r. 1970
povazovand za samostatni cirkev a dalej sekty Sekai Kjuseikjo, Tzumo OjaSiro a pod.
V ramci budhistickych siekt je najvacsia Dzodosinsu. Popularne si zen-budhistické sekty.
Krestanstvo (4 %) ma v Japonsku mensie zastipenie. Pomer katolikov a protestantov je
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zhruba vyrovnany. Vel'mi mala skupina obyvatel'ov vyznava pravoslavie. Medzi protestantmi
maju najvyssie zastupenie Zjednotena Kristova cirkev v Japonsku (zdruzuje presbyterianov,
metodistov, kongregacionalistov a baptistov). Tradicné primarne religie sa zachovali na
ostrove Hokkaido, kde zije mala skupina Ainuov (Samanizmus) - poévodnych obyvatelov
japonského stiostrovia.

#8.4. Geografické aspekty religii v Australii a Oceanii

Uzemie Australie a Oceanie sa z vac3ej Casti stalo oblastou rozsirenia krestanstva (67 %).
Spomedzi jednotlivych krestanskych vetiev je vplyv katolicizmu (26,5 %) takmer vyrovnany
s vplyvom protestantizmu (21,5 %) a ostatnych krest'anskych religii a synkretickych uceni a
siekt (16,6 %). Maly vyznam ma pravoslavie (2,4 %). Ostatné nabozenstva nemaja vplyv
porovnatel'ny s krestanstvom. Zna¢na Cast' obyvatel'stva je bez vyznania (12,4 %) alebo sa
hlasi k inym religiam. Z hl'adiska religiozno-geografickej diferenciacie mozno vy¢€lenit tieto
regiony: Australia a Novy Zéland, Papua a Melanézia, Mikronézia a Polynézia.

Tabulka ¢. 16: Pocet vyznavacov jednotlivych religii v Australii a Ocednii v r. 1997

Religia; Pocet vyznavacov (tis.); % podiel z poctu obyvatel'ov
Krestanstvo; 19 480; 67,0 %
Katolicizmus, 7 710; 26,5 %
Protestantizmus; 6 253; 21,5 %
Pravoslavie; 695; 2,4 %

Ostatné krestanské religie ; 4 822; 16,6 %
Islam; 238; 0,8 %

Budhizmus; 191; 0,7 %

Judaizmus; 94; 0,3 %

Hinduizmus; 361; 1,2 %

Taoizmus a konfucianstvo; 85; 0,3 %
Primarne religie a Spiritizmus; 256; 0,9 %
Nové religie; 27; 0,1 %

Bahaizmus; 73; 0.3 %

Bez vyznania a ateisti; 3 610; 12,4 %
Ostatni; 4 660; 16,0 %

Pocet obyvatel’ov; 29 075; 100,0 %

Prameni: upravené podl'a Rinschedeho, 1999, s. 52.

Australia a Novy Zéland - vtomto regione prevlada krestanstvo a vjeho ramci
protestantizmus. Pomerne vyznamna skupina obyvatel'ov sa hlasi k bezkonfesijnym. Austrdlia
je prevazne krestanska krajina (73 %), pricom prevahu ma protestantizmus (47 %) nad
katolicizmom (26 9%). Pomerne velkd skupina obyvatel'stva sa zaradila medzi
bezkonfesijnych (12,7 %). Medzi protestantmi su najpocetnejs§i anglikani (34 % celkového
poctu obyvatelov Statu). Nasleduju metodisti a presbyteriani. Ostatné protestantské skupiny
st mene] pocetné. Australia je typickym prikladom krajiny s velkym prilivom imigrantov, u
ktorych je nabozenské vierovyznanie vyrazne spité s etnickym pdvodom. K anglikanizmu a
metodizmu inklinuji potomkovia imigrantov z Anglicka (anglikani maji dominantné
postavenie v Novom Juznom Walese, Zapadnej Australii a Tasmanii, kym metodisti su
podetnejsi v Juznej Australii). Imigranti zo Skotska sa hlasia k presbyterianom (najma
Victoria a Queensland). K luteranstvu maju blizko potomkovia nemeckych imigrantov (Juzna
Austrélia), k pravoslaviu potomkovia gréckych imigrantov. Rimskokatolici su zvidcSa
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potomkovia irskych imigrantov. Kozmopolitny charakter Australie dotvaraju hinduisti,
moslimovia, budhisti a vyznavaci dalSich religii (13,6 %). Vramci tejto skupiny Zzije
v Australii pocetna zidovska komunita (100 tis.). Primarne religie (0,7 %) si udrzali svoje
pozicie v prostredi pdvodnych obyvatelov Australie (Aborigénov), ktori sa koncentruju do
centralnej a severozapadnej Australie. Ide zvacSa o religie animistického typu a totemizmus.
Aborigéni zijuci v hustejSie osidlenych a urbanizovanych uzemiach boli uz kristianizovani.
Novy Zéland je podobne ako Australia predovSetkym krestanskou krajinou (80 %). Pomerne
vysoké zastupenie maju bezkonfesijni (19,7 %). Vramci krestanstva dominuje
protestantizmus. Najviac protestantskych veriacich sa hlasi k anglikanom (22 %),
presbyterianom (16 %) a metodistom (4 %). MensSi pocet vyznavacov ma baptizmus a ostatné
protestantské denominacie. Vyskytuje sa tu i mormonizmus. Rimskokatolici tvoria 14,8 %
obyvatel'stva. Povodné obyvatel'stvo Nového Zélandu (Maori) vyznavaji zvacsa krestanstvo.
Cast z nich inklinuje k mormonizmu a k tichomorsko-krestanskym synkretickym sektam a
hnutiam (Ratana a Ringatu).

Papua a Melanézia je regionom, kde sa popri dominujucom krestanstve mozno stretnat
s vyznavacmi miestnych kultov, tichomorsko-krestanskych synkretickych hnuti a siekt a
novych religii. Oblast zahfiia Papuu-Novi Guineu, Salamunove ostrovy, Vanuatu, Nova
Kaledoniu, Fidzi a Norfolk. Papua-Novd Guinea sa vyznacuje prevahou krestanstva (97,6
%). V ramci krestanstva dominuje protestantizmus, ktory je reprezentovany luteranizmom
(16 %), anglikanizmom (5 %), evanjelickou alianciou (4 %) a inymi, zva¢Sa unionovanymi
protestantskymi cirkvami. K rimskokatolickej cirkvi sa hlasi 22 % obyvatelov Statu. Vo
vnutrozemi ziju znacne rozdrobené skupiny etnik (2,5 %), vyznavajuce miestne kulty
(animizmus, manaizmus, totemizmus, kargo a pod.). Na Salamiinovych ostrovoch dominuji
krestania (96,7 %). Z velkej casti ide o protestantov (77,5 %), priCom zastupeni su
unionovani protestanti, anglikani a adventisti siedmeho dnia. Rimskokatolici (19,2 %) ziju
najmi na ostrovoch Guadalcanal a Choiseul. Mala Cast' obyvatel'stva inklinuje k miestnym
kultom (manaizmus, animizmus) a urcita ¢ast’ sa hlasi k bahaizmu (0,4 %). Na Vanuatu (Nové
Hebridy) maju prevahu protestanti (61,7 %), z ktorych najviac pripadd na presbyterianov
(36,7 %), anglikanov (15 %) a adventistov siedmeho dila (6,2 %). Rimskokatolici tvoria 15 %
obyvatel'stva. Udrzali sa tu miestne kulty (animizmus, manaizmus, kargo a pod.), ku ktorym
inklinuje 22 % obyvatelov. Cinska a viethamskd mensina sa hlasi k budhizmu. Novd
Kaledonia sa ako zamorské teritorium Francizska vyznacuje prevahou rimskokatolikov.
Protestanti (kalvini) ziju na stostrovi Loyauté. Mensie skupiny tvoria moslimovia (Javanci) a
budhisti (Vietnamci). Vyskytuje sa i kult kargo. FidZi vzhl'adom na svoju pestri etnicku
Strukturu obyvatel'stva ma aj zna¢ne diferencovany religidzny obraz. VacSinu obyvatel'ov
tvoria krestania (52 %), z ktorych je najviac metodistov (37 %) a rimskokatolikov (9 %).
Vel'kt skupinu obyvatel'ov tvoria imigranti z Indie, ktori vyznavaju hinduizmus (38 %) a
v menSej miere sikhizmus (1 %). Mensi pocet indickych imigrantov a ich potomkov inklinuje
k islamu (8 %). Na ostrove Norfolk (australske teritérium) maju prevahu anglikani (39 %),
mensSinou su rimskokatolici (11 %), adventisti siedmeho dna (4,4 %), kongregacionalisti (16
%) a ini.

Mikronézia a Polynézia tvori rozsiahly region, zahffiajuci viaceré suostrovia v Tichom
oceane, na ktorych zviacsa prevlada protestantizmus, ktory sa deli o vplyv s katolicizmom.
Zastupenie katolikov je vyraznejSie v Mikronézii, kym v Polynézii je prevaha protestantizmu
omnoho vyraznejSia. Do regionu zaradujeme Palau, Severné Mariany, Guam, Marshallove
ostrovy, Federativne Staty Mikronézie, Nauru, Kiribati, Tuvalu, Tokelau, Samoa, Americka
Samoa, Wallis a Futuna, Tonga, Niue, Cookove ostrovy, Francuzsku Polynéziu, Pitcairnove
ostrovy, Velkono¢ny ostrov a Havajské ostrovy. Na Palau dominuju krestania (65,4 %),
z ktorych najviac pripada na rimskokatolikov (40 %). K protestantom (24,7 %) patria najma
adventisti siedmeho diia. Zastipeni su Svedkovia Jehovovi. Stvrtina obyvatelov inklinuje

179



k primarnym religiam (modekngeizmus). Severné Mariany su zvacSa rimskokatolicke.
Mensdinu tvoria protestanti (anglikdni) a vyznava¢i miestnych kultov. Na ostrove Guam
(podobne ako Severné Mariany pod spravou USA) taktiez prevladaji rimskokatolici nad
protestantmi (baptistami). Marshallove ostrovy sa vyznaCuji vyraznou dominanciou
protestantov (90,1 %). Rimskokatolici tvoria 8,5 % a ostatni 1,4 % obyvatel'ov republiky.
Federativne Staty Mikronézie (zahrnaji Clenské Staty Chuuk, Yap, Pohnpei a Kosrae) sa
vyznacuju miernou prevahou katolicizmu (50 %) nad protestantizmom (47 %). Na Nauru je
pomer opacny. Viac je protestantov (60 %) ako rimskokatolikov (30 %). Okrem toho tu zije
¢inska mensina, inklinujaca k budhizmu, konfucianstvu a taoizmu (8 %). Mala cast
obyvatelov vyznava miestne kulty. Kiribati sa vyznaCuje miernou prevahou rimskokatolikov
(53 %). Protestantizmus (40 %) reprezentuju kongregacionalisti a adventisti siedmeho dna.
Ziju tu aj vyznavadi bahaizmu (2,4 %), mormonizmu (2 %) a budhizmu (¢inska mensina).
Tuvalu je doménou protestantizmu (97 %), pricom dominantné postavenie ma
kongregacionalisticka tuvalska cirkev (96 %). Minoritami su adventisti siedmeho dia (1 %),
bahaisti (1 %) a rimskokatolici (0,2 %). Na Tokelau (polynézske zamorské teritorium Nového
Z¢élandu) tvoria vacSinu protestantt (70 %), kym katolici su v menSine (28 %) a ziji na
ostrovoch Nukunonu a sc¢asti Fakaofo. Zdpadnd Samoa je prevazne protestantska (71 %),
pricom ide o kongregacionalistov (Londynska misijna spolo¢nost’), metodistov a adventistov
siedmeho dnia. Rimskokatolici (22,3 %) tvoria vyznamnu skupinu obyvatelov. Zastupeni su
tiez mormoni a vyznavaci inych religii. Americkd Samoa, ktora zahfiia vychodnu Samou a
patri pod spravu USA, je prevazne tiez protestantskd (80 %) s dominantnym podielom
kongregacionalistov. Rimskokatolici tvoria 20 % obyvatel'stva. Francuzske zamorské
teritorium Wallis a Futuna sa od okolitych teritorii lisi uplnou dominanciou rimskokatolikov
(100 %). V kralovstve Tonga prevladaja protestanti (77 %), najma metodisti. Ku katolicizmu
sa hlasi 15 % obyvatel'ov. Zastupeni su vyznavaci bahaizmu (4 %), mormoni a ini. Na Niue
(vol'ne asociované uzemie s Novym Zélandom) ziju protestanti (85 %), z ktorych najviac
tvoria kongregacionalisti, spéti s aktivitami Londynskej misijnej spolo¢nosti. Z inych vyznani
tu ziju rimskokatolici, mormoni, Svedkovia Jehovovi a adventisti siedmeho dia. Cookove
ostrovy (volne spojené s Novym Zélandom) sa vyznaCuju prevahou protestantov nad
katolikmi. Francuzska Polynézia je uzemim s prevahou protestantizmu (54 %). Pomerne
pocetni su rimskokatolici (30 %). V menSej miere tu zij mormoni, budhisti a konfuciani
(prislusnici ¢inskej menSiny). Pitcairnove ostrovy (patriace Velkej Britanii) su okrem
Adamstownu neosidlené. V Adamstowne (46 obyv. vr. 1998) ziji potomkovia vzburencov
z anglickej lode Bounty a dovezenych polynézskych zien, ktori st vylu¢ne adventistami
siedmeho dia. Velkonocny ostrov (patriaci Chile) je obyvany rimskokatolikmi. Havajské
ostrovy (dnes jeden zo S§tatov USA) maju pestri religioznu Strukturu. Zastapeni su
rimskokatolici a protestanti. Pomerne pocetni su budhisti (Japonci a Cifiania), Sintoisti
(Japonci) a konfuciani (Cifiania).

#8.5. Geografické aspekty religii v Severnej Amerike

Severna Amerika patri k uzemiam s prevahou krestanstva (73,3 %). Vjeho ramci sa
vyraznejsie uplatiiuje protestantizmus (31,5 %) ako katolicizmus (24,5 %). Pomerne hojne st
zastupené aj ostatné krestanské vyznania (15,2 %) a pravoslavie (2,2 %). Ostatné religiézne
systémy sa uplatfiuji v obmedzenej miere. VyznamnejSiu poziciu ma judaizmus (2 %).
Pocetna skupina obyvatel'stva sa zaradila k bezkonfesijnym (9,1 %). Severni Ameriku tvoria
Kanada, Spojené §taty americké (USA), Bermudy a St. Pierre a Miquelon.

Tabulka ¢. 17: Pocet vyznavacov jednotlivych religii v Severnej Amerike v r. 1997

Religia; Pocet vyznavacov (tis.); % podiel z poctu obyvatel'ov
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Krestanstvo; 221 381; 73,3 %
Katolicizmus, 73 880; 24,5 %
Protestantizmus; 95 063; 31,5 %
Pravoslavie; 6 698; 2.2 %

Ostatné krestanské religie ; 45 740; 15,2 %
Islam; 4 066; 1,3 %

Budhizmus; 2 132; 0,7 %

Judaizmus; 5 904; 2,0 %

Hinduizmus; 1 129; 0,4 %

Dzinizmus; 5; 0,0 %

Sikhizmus; 491; 0,2 %

sintoizmus; 54:; 0,0 %

Taoizmus a konfucianstvo; 886; 0,3 %
Primarne religie a Spiritizmus; 479; 0,2 %
Nové religie; 649; 0,2 %

Bahaizmus; 740; 0,2 %

Bez vyznania a ateisti; 27 512; 9,1 %
Ostatni; 36 290; 12,0 %

Pocet obyvatel’ov; 301 718; 100,0 %

Prameni: upravené podl'a Rinschede, 1999, s. 52.

Kanada ma vyrovnanejsi podiel medzi katolicizmom (42 %) a protestantizmom (40 %),
priCom miernu prevahu ma katolicizmus. Zastipeni su pravoslavni (4 %), judaisti (1,2 %) a
sikhovia (0,6 %). Pomerne pocetna je skupina bezkonfesijnych (7,5 %). Rimskokatolici maja
najvyraznejSiu prevahu vo frankofonnych oblastiach Kanady (Quebec, New Brunswick a
ostrov Princa Edwarda). Hojnej§i si tiez v severnom Saskatchewane. Pravoslavni su
vyraznejSie zastupeni v oblastiach, ktoré osidlovali ukrajinski imigranti (Manitoba a
Saskatchewan). Tu zije aj poCetna skupina gréckokatolikov. Kanadski protestanti sa delia na
viacero cirkvi a siekt. Najvacsia je Zjednotenad cirkev (20 % obyvatel'stva), ktora vznikla
spojenim kongregacionalistov, metodistov, Casti presbyterianov a zjednotenych bratov).
Najviac roz§irend je v provinciach Saskatchewan, Alberta a Britska Kolumbia. Pocetni su
anglikani (Britskd Kolumbia - ostrov Vancouver, New Foundland), baptisti (New Brunswick
a Nové Skotsko). Luterani su viazani najmi na imigrantov z Nemecka, ktorych sa najviac
usadilo v Saskatchewane, Alberte a Manitobe. Zidia (360 tis.) Ziju predovietkym vo velkych
mestach (Toronto, Montreal). Sikhovia (225 tis.) ziji najma v Britskej Kolumbii. V oblastiach
s vyraznejSim vyskytom Indianov a Eskimakov (Nanavut, Severozapadné teritorium, Yukon)
sa mozno stretnut’ so Samanizmom (2 %).

USA maju pestrejsiu religioznu Strukturu obyvatel'stva ako Kanada. Je to dané vysokym
poctom nabozenskych spolo¢nosti a siekt, v ktorom USA vynikaju nad ostatnymi Statmi
sveta. Prevahu maju protestanti (56 %) nad katolikmi (26 %). Mala Cast’ krestanov sa hlasi
k pravoslaviu. Popri nich tu ziju vyznavaci judaizmu (2 %), ktorych asbolutny pocet 5,8 mil.
je vySsi ako v Izraeli. Nabozensky obraz USA dotvaraju moslimovia (1,9 %) a prislusnici
inych religii. K bezkonfesijnym sa hlasi 7,5 % obyvatelov. Rimskokatolici s vyraznejSie
zastupeni v severovychodnej Casti USA. Jedinym Statom, kde maju prevahu je Rhode Island
(63 %). Pomerne vyznamné podiely dosahuju v §tatoch Massachusetts, Connecticut, New
Jersey, Pennsylvania, v severnej Casti Staitov New York a New Hampshire a na zapade
Vermontu. Okrem tejto oblasti sa uzemie koncentracie rimskokatolikov viaze na severozapad
statu Illinois, vychodny Michigan a Wisconsin. Dalsim arealom ich koncentracie je juhozapad
USA, najmi juzna Gast Luisiany a pas uzemia pozdiz mexickej hranice v Texase, Novom
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Mexiku, Arizone a juznej Kalifornii. Vo vacSine §tatov USA maju prevahu protestanti, ktori
st diferencovani do mnohych cirkvi, nabozenskych spolo¢nosti a siekt. Z najvyznamnejSich
protestantskych smerov treba spomenut’ baptizmus (12,1 %), ktory je rozSireny najmi
juhovychodnej casti USA (Juzna Karolina, Georgia, Alabama, Mississippi, juzny Arkansas,
severna Luisiana, vychodny Texas, juhovychodna Oklahoma, Tennesse, juhozapadna cast
Severnej Karoliny, juhovychod Kentucky a severozapadna Florida). Dalsim protestantskym
smerom je metodizmus (11 %), rozsireny v strednej casti USA (Kansas, Nebraska,
severozapadna Oklahoma, severnad cCast Missouri, lowa, severozapadny Illinois, juzna
Indiana, juzné Ohio, Zapadna Virginia, Virginia, Maryland a Delaware). Luterani (6 %) st
vyraznejSie koncentrovani do severnej Casti USA, najmi Statov Severna Dakota, Minnesota,
severozapadnej Casti Wisconsinu, severnej Casti Juzne] Dakoty a severozapadnej Casti lowy.
V severozapadnej Casti USA su protestanti vyrazne diverzifikovani a ziadna zo skupin nema
dominanciu. Pravoslavni maju vécsie zastipenie (od 0,6 do 0,9 %) v Statoch New Hampshire,
New Jersey, New York, Connecticut, Massachusetts a Vermount. K pravoslavnym patria
niektori obyvatelia Aljasky a Aleutskych ostrovov. Mormoni su sustredeni do Statu Utah a
juznej &asti Idaho. Ziju aj v Arizone, Wyomingu, Nevade a Colorade. Najvyssie zastapenie
judaistov ma stat New York (6,9 %). PocetnejSie zidovské komunity ziji najmi v mestach
statov New Jersey, Florida, Massachusetts, Maryland, Connecticut, Kalifornia, Colorado,
Pennsylvania a vo Washingtone D.C. Z inych religii sa uplatriuja budhizmus, konfucianstvo a
taoizmus (najviac medzi imigrantmi z Azie v Kalifornii a v New Yorku) a viaceré nové
synkretické religie (napr. kriSnaizmus, misie Bozieho svetla, spoloCenstvo nezavislych
misijnych zborov Rodina, santerianstvo - Florida a pod.). Bermudy (kolonia V. Britanie) sa
vyznacuju prevahou anglikanov. MensSie skupiny tvoria metodisti a katolici. St. Pierre a
Miquelon sa ako franciizske izemie charakterizuje prevaha katolikov (99,3 %).

#8.6. Geografické aspekty religii v Latinskej Amerike

Latinska Amerika je svetadielom s prevahou katolicizmu (90 %). Popri katolicizme sa iné
vetvy krestanstva uplatiiuju sice v menSej miere, avSak podiel protestantizmu (3 %) zacal
v ostatnych decéniach 20. stor. postupne narastat’. Religidzny obraz Latinskej Ameriky
dotvaraju primarne religie a miestne kulty (0,3 %). NizSie zastupenie ako v Severnej Amerike
maju bezkonfesijni (3,6 %). Z geograficko-religiozneho hladiska je mozné celé tzemie
Latinskej Ameriky roz¢lenit' do troch oblasti: Stredna Amerika, Karibsky region a Juzna
Amerika.

Tabulka ¢. 18: Pocet vyznavacov jednotlivych religii v Latinskej Amerike v r. 1997

Religia; Pocet vyznavacov (tis.); % podiel z poctu obyvatel'ov
Krestanstvo; 460 147; 93,5 %
Katolicizmus, 442 657; 90,0 %
Protestantizmus; 14 829; 3,0 %
Pravoslavie; 620 ;0,1 %

Ostatné krestanské religie ; 2 041; 0,4 %
Islam; 1 632; 0,3 %

Budhizmus; 645; 0,1 %

Judaizmus; 1 173; 0,2 %

Hinduizmus; 776; 0,2 %

sintoizmus; 7;0,0 %

Taoizmus a konfucianstvo; 184; 0,0 %
Primarne religie ; 1 220; 0,3 %

Nové religie; 611 ;0,1 %
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Bahaizmus; 880; 0,2 %

Bez vyznania a ateisti; 17 756; 3,6 %
Ostatni; 6 898; 1,4 %

Pocet obyvatel’ov; 491 929; 100,0 %

Prameni: upravené podl'a Rinschedeho, 1999, s. 52.

Strednda Amerika je region s pomerne homogénnou religioznou Struktirou obyvatel'stva,
v ktorej dominuje katolicizmus. Urcita Cast obyvatel'stva sa hlasi k protestantizmu, ktorého
uloha v ostatnych decéniach rastie. Do regionu patri Mexiko, Belize, Guatemala, Honduras,
Salvador, Nikaragua, Kostarika a Panama. Mexiko je charakterizované prevahou katolicizmu
(95,3 %). Z protestantov (4 %) tu ziju baptisti a presbyteriani. Pocetni st Svedkovia Jehovovi
(cca 526 tis.). Okrem toho sa mozno stretnit’ s judaizmom (0,1 %) a inymi religiami. Ur¢ita
skupinu tvoria bezkonfesijni. Indiani, ktori zijiu najmé na juhu Mexika (Oaxaca, Chiapas) su
zvacSa kristianizovani. V Belize nie je dominancia rimskokatolikov (62 %) taka vyrazna.
Pomerne zna¢ny podiel tu maju protestanti (30 %), najmé anglikani, metodisti, mennoniti a
advenisti siedmeho dia. Vyskytuju sa tu Svedkovia Jehovovi. Guatemala sa vyznaluje
prevahou katolikov (75 %) nad protestantmi (24 %). Cast indianskeho obyvatelstva sa
pridrziava primarnych religii Mayov. Pre Honduras je typicka vyrazna prevaha katolikov (97
%). Mala je protestantska minorita (3 %). Salvador ma podobni S§truktiru. Okrem
dominantnych katolikov (94 %) tu zije protestantska mensina (6 %). Urcitu Cast obyvatel'stva
tvoria mormoni a Svedkovia Jehovovi. V Nikarague tvoria katolici 91 % obyvatelov.
Protestanti (9 %) st reprezentovani baptistami, metodistami a Moravskou cirkvou (moravski
bratia), ktorej vyznavaci su koncentrovani na atlantickom pobrezi §tatu (Costa de Mosquitos).
Kostarika je prevazne katolicka (89 %). Protestanti tvoria 7,5 % obyvatel'ov Statu. Mala Cast
obyvatel'stva (imigranti z Azie) vyznavaju budhizmus, konfucianstvo a taoizmus. Panama ma
podobnu Struktaru s prevazujucimi rimskokatolikmi (92 %) nad protestantmi (6 %) a
vyznavacmi ostatnych religii (2 %).

Karibsky region ma heterogénnejSiu religioznu Struktru obyvatel'stva v porovnani so
Strednou a Juznou Amerikou. Preplietaju sa tu vplyvy katolicizmu, protestantizmu, miestnych
religii a synkretickych kultov. Dominancia katolicizmu resp. protestantizmu suvisi
s kolonidlnou minulostou regionu. Tie uzemia, ktoré boli pod kolonialnou nadvladou
Franctzska a Spanielska st katolicke, kym byvalé anglické a holandské kolonie maji prevahu
protestantského obyvatel'stva. Do regionu zahffiame okrem ostrovnych krajin v §irSej oblasti
Karibiku a pril'ahlej oblasti Atlantiku aj guyansky region na severovychodnom pobrezi Juznej
Ameriky. Ide teda o Guyanu, Surinam, Francuzsku Guyanu a z ostrovnych Statov a k nemu
patria Bahamy, Kuba, Kajmanské ostrovy, Jamajka, Turks a Caicos, Haiti, Dominikanska
republika, Portoriko, Americké Panenské ostrovy, Britské Panenské ostrovy, Anguilla, Svity
Kitts a Nevis, Antigua a Barbuda, Montserrat, Guadeloupe, Dominika, Martininique, Svita
Lucia, Barbados, Svity Vincenc, Grenada, Trinidad a Tobago, Aruba a Holandské Antily.
Bahamy sa vyznaCuju prevahou protestantov (76 %). Z nich je najviac baptistov (32 %),
anglikanov (20 %) metodistov (6 %) a prisluSnikov letni€nej Cirkvi Bozej (6 %).
K rimskokatolikom sa hlasi 19 % obyvatel'stva. Kuba ma vynimo¢na poziciu v ramci krajin
regionu, pretoze vdaka ateizaCnej politike rezimu sa vac§ina obyvatel'ov (55 %) deklaruje ako
bezkonfesijna. V ramci veriacich maji najvyznamnejsiu poziciu rimskokatolici (40 %). Malu
Gast obyvatelov tvoria protestanti a Svedkovia Jehovovi (spolu 3 %). Ziji tu aj vyznavagi
afro-karibského kultu Santerie - kubanskeho nabozenského hnutia, ktoré je obdobou haitského
wudizmu. Kajmanské ostrovy (patriace V. Britanii) si zvdcSa obyvané presbyterianmi,
anglikdnmi a v men§ej miere katolikmi. Jamajka je charakterizovana prevahou protestantov
(61,3 %). Z nich najviac pripada na prislusnikov letni¢nej Cirkvi Bozej (21,2 %), baptistov (9
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%), anglikanov (5,5 %), adventistov siedmeho diia (9 %) a pentekostalistov (7 %). Pocetna je
skupina Svedkov Jehovovych (1,6 %). Rimskokatolici tvoria 4 % obyvatel'ov. Z inych religii
ma vyznam santerianstvo a rastafarianizmus (5 %) - synkretické judaisticko-krestanské
uGenie (jeho vyznavatov volaju Cierni zidia). Zaujimavy je pomerne vysoky podiel
bezkonfesijnych (11 %). Turks a Caicos (britskéa kolonia) je obyvany najmi protestantmi (80
%), najmi baptistami, metodistami a anglikdnmi. Haiti sa vyznaCuje prevahou
rimskokatolikov (80 %). MenSia Cast’ obyvatel'stva inklinuje k protestantizmu (16 %) - najma
baptizmu, pentekostalizmu a adventizmu siedmeho dnia. Zhruba polovica obyvatel'ov subezne
praktizuje afro-krestansky wudizmus. Dominikdanska republika je prevazne rimskokatolicka
(91 %). Zvysna Cast’ obyvatel'stva inklinuje k protestantizmu. Podobne ako v susednom Haiti
sa praktizuje vadizmus. V Porforiku (pod spravou USA) ma prevahu katolicizmus (85 %).
Protestanti a ostatni tvoria 15 % menSinu obyvatel'stva. Vyskytuje sa aj santerianstvo.
Americké Panenské ostrovy maju prevahu protestantského obyvatel'stva (59 %), ktoré sa
zvacSa hlasi k baptizmu. Katolici tvoria 34 % obyvatel'stva. Na Britskych Panenskych
ostrovoch maju protestanti vyraznejSiu prevahu (86 %). V ramci jednotlivych protestantskych
cirkvi sa najviac uplatfiujio metodisti (45 %), anglikani (21 %) a letni¢na Cirkev Bozia (7 %).
Ziju tu aj adventisti siedmeho diia a baptisti a zo synkretickych religii Svedkovia Jehovovi.
Rimskokatolici tvoria 6 % obyvatel'stva. Anguilla (britské zavislé uzemie) je dominantne
protestantska (85 %). Najviac je anglikanov, metodistov a adventistov siedmeho dia. Ku
katolicizmu sa hlasia 3 % populacie. Svdty Kitts a Nevis ma prevahu protestantského
obyvatel'stva (76,5 %), nayma anglikanov. MenSia ¢ast’ obyvatel'ov inklinuje ku katolicizmu
(10,5 %) a inym religiam. Antigua a Barbuda sa vyznacuje dominanciou protestantov (86 %),
predovsetkym anglikanov. Rimskokatolici tvoria 10 %, rastafariani 1 % a vyznavaci ostatnych
religii 3 % populacie. Na Montserrate (britska kolonia) ziji najma anglikani. V mensej miere
sa tu mozno stretnit s metodistami, rimskokatolikmi, pentekostalistami a adventistami
siedmeho dna. Guadeloupe (francizsky zamorsky departament) sa vyznacuje dominanciou
rimskokatolikov (95 %). Okrem nich tu Zzija hinduisti a vyznavaci afrického paganizmu
(novopohanstva). Dominika je Statom s prevahou rimskokatolikov (77 %). Protestantov (15
%) reprezentuji metodisti, pentekostalisti, adventisti siedmeho diia a baptisti. Martinique je
francuzsky zamorsky departament s prevahou rimskokatolikov (95 %). Okrem toho tu ziju
hinduisti a vyznavaci afrického paganizmu. Svétd Lucia ma prevahu rimskokatolikov (90 %).
K protestantizmu sa hlasi 10 % populacie. Barbados sa vyznauje prevahou protestantov (67
%), znich sa tu najviac uplatiiuju anglikani, pentekostalisti a metodisti. Rimskokatolicke
obyvatel'stvo nie je vel'mi pocetné (4 %). Pomerne znacna Cast’ populacie (17,5 %) je bez
vyznania. Svdty Vincent a Grenadiny je prevazne protestantsky Stat (81 %). Medzi
protestantskymi cirkvami maji najvyssie podiely anglikdni, metodisti a adventisti siedmeho
dna. Rimskokatolici tvoria 13 % obyvatel'stva. Okrem nich sa tu mozno stretnit’ s hinduistami
a malym poctom prislu§nikov inych religii. Na Grenade maja prevahu rimskokatolici (59,3
%) nad protestantmi (34,5 %). Najvacsiu Cast’ z nich tvoria anglikani. 7rinidad a Tobago sa
svojou religidznou Struktarou odliSuje od ostatnych krajin regionu. Nabozensky obraz krajiny
je pestry. Najvacsiu skupinu tvoria rimskokatolici (29,4 %). Na druhom mieste su hinduisti
(23, 8 %, zvidcSa potomkovia imigrantov z Indie). Anglikani tvoria 10,9 % obyvatel'stva a
presbyteriani 3,4 %. Vyskytuja sa tu aj moslimovia (5,8 %) a vyznavaci inych religii. V Arube
(pod spravou Holandska) sa vacSina obyvatel'ov hlési k rimskokatolikom (82 %). MenSia Cast’
inklinuje k protestantizmu (7 %). Vyskytuju sa tu aj zidia, moslimovia, hinduisti a konfuciani.
Holandské Antily su zvacSa protestantské. Velka cast obyvatel'stva sa hlasi
k rimskokatolikom. Ziju tu aj Zidia a moslimovia. V Guyane ma miernu prevahu krestanstvo
(52 %), z toho vacsia Cast’ pripada na protestantizmus (34 %, najmi anglikani) a mensia na
katolicizmus (18 %). Vel'mi pocetni skupinu populacie tvoria indicki imigranti, ktori
vyznavaju hinduizmus (34 %) a islam (9 %). V malej miere sa v Guyane vyskytuju aj iné
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religie. Surinam ma tiez pestra religioznu Struktaru obyvatel'stva. Krestania su v prevahe
(39,6 %). K rimskokatolikom inklinuje 21 % a k protestantom 18,6 % populacie, z toho
najviac je prislu§nikov Moravskej cirkvi a kalvinov. VeI'mi pocetnu skupinu obyvatel'stva
tvoria hinduisti (26 % - potomkovia indickych imigrantov) a moslimovia (18 % - potomkovia
pristahovalcov zIndie a Indonézie). Urcita Cast populacie vyznava primarne religie
animistického typu. Francizska Guyana méa na rozdiel od susednych uzemi pomerne
homogénnu  religioznu  Struktaru  obyvatel'stva. ~ VacSina  populacie  inklinuje
k rimskokatolikom (90 9%). Okrem katolikov sa tu mozno stretnit s protestantmi a
vyznava¢mi primarnych religii animistického typu.

Juina Amerika je regionom, v ktorom vyrazne dominuje katolicizmus. V niektorych
odlahlych oblastiach sa udrzali primarne religie animistického typu a Samanizmus. Sucast'ou
regionu su Kolumbia, Venezuela, Ekvador, Peru, Bolivia, Brazilia, Paraguay, Uruguay,
Argentina, Chile a Falklandy.

V Kolumbii tvoria rimskokatolici 91,9 % obyvatelstva krajiny. K ostatnym religidm sa hlasi
7,3 %. Ide o malé skupiny protestantov, ktoré netvoria kompaktné izemia vyskytu, ale su
rozptylené. V krajine zije aj mald skupina judaistov (5,6 tis.). V odl'ahlych uzemiach na
vychode a juhovychode krajiny sa mozno stretnit’ s animizmom a Samanizmom. Venezuela
ma podobnu Struktaru. Rimskokatolici tvoria drviva vacsinu (96 %) obyvatel'stva.
Nabozensky obraz §tatu dotvaraji protestanti (2 %) a mala skupina judaistov (35 tis., tj. 0,1
%). Ekvador je tiez takmer rydzo katolicka krajina (95 %). Mala Cast’ obyvatel'stva sa hlasi
k protestantizmu, pripadne k miestnym kultom animistického typu a Samanizmu. V Peru Cini
podiel rimskokatolikov 92,5 % zcelkového poctu obyvatelov. V religioznej Struktire
obyvatel'stva krajiny sa uplatfiuja aj protestanti (5,5 %). V Lime a okolitej aglomeracii zije
nepocetna skupina (0,3 %) vyznavaov vychodnych religii (budhizmus, konfucianstvo,
taoizmus a §intoizmus), ktor4 je spita s potomkami imigrantov z Japonska a Ciny. V krajine
zije len mala skupina judaistov (3 tis.). Zaznamenat’ mozno aj vyskyt miestnych kultov a
Samanizmu (v povodi Amazonky). ViacSina obyvatelov Bolivie si rimskokatolici (95 %).
Cast obyvatelov sa hlasi k animizmu a $amanizmu. Podetnej§iu skupinu tvoria bahaisti (2,4
%). Z protestantov su najpocetnej$i metodisti. Brazilia ma o nieCo pestrejSiu nabozensku
Struktaru obyvatel'stva ako predchadzajuce krajiny. NajvacSia Cast obyvatelstva sa hlasi
k rimskokatolikom (86,5 %). Protestanti (6,1 %) su reprezentovani mnohymi cirkvami a
nabozenskymi spolo¢nostami. Ide najmd o baptistov, patdesiatnikov, presbyterianov,
metodistov, kongregacionalistov, mennonitov a luterdnov. Zvic¢Sa su rozptyleni po celej
krajine. VyraznejSia koncentracia protestantov je v juznej Casti Statu (spolkovy Stat Santa
Catarina), kde kompaktnejsie arealy vyskytu tvoria mennoniti nemeckého povodu. V povodi
Amazonky sa udrzali eSte tradicné kulty animistického typu a Samanizmus (Staty Mato Grosso
a Goias). Urcité skupiny obyvatel'stva (3,7 %) sa hlasia k $piritizmu. Popularne su synkretické
afro-americké kulty (kandomble v State Bahia). V Brazilii zije pocetna skupina zidov (130
tis.) a vyskytuju sa tu i1 vyznavaci budhizmu a Sintoizmu (Japonci v Sao Paolo) a Svedkovia
Jehovovi. Paraguay sa vyznaCuje drvivou prevahou rimskokatolikov (93,8 %). Protestanti
(2,1 %) st reprezentovani najméa mennonitmi. Mala Cast’ obyvatelov vyznava primarne religie
animistického typu a Samanizmus. Uruguay sa od ostatnych latiskoamerickych krajin 1isi
vyraznejSou sekularizaciou. Podl'a udajov az 31,2 % obyvatel'ov sa hlasi k bezkonfesijnym.
Medzi veriacimi maju najvyssi podiel rimskokatolici (66 %). Malé skupiny obyvatel'stva
tvoria protestanti (2 %) a zidia (0,8 %), ktori ziji hlavne v Montevideu. Argentina sa
vyznacuje dominanciou katolicizmu (90,7 %). Protestanti (2 %) st reprezentovani Sirokou
paletou cirkvi a ndbozenskych spolo¢nosti. V krajine zije najpocetnejSia zidovska komunita
(250 tis.) v Juznej Amerike. Zidia sa koncentrujii do Buenos Aires. Uréita ast’ obyvatel'stva
Argentiny je sekularizovana (5 %). Chile ma popri katolikoch (88 %) pomerne pocetni
protestantski menSinu (11 %). Protestanti si reprezentovani viacerymi cirkvami, z ktorych
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vaG§l vyznam maju mennoniti, koncentrovani v juznej Gasti krajiny. Ziju tu aj luterani,
patdesiatnici, metodisti, adventisti siedmeho dnia a baptisti. V krajine taktiez zije mala
skupina judaistov (15 tis.). Okrem kontinentalnej Casti geograficky k regionu Juznej Ameriky
patria niektoré ostrovné Uizemia. Ide o Falklandy (britské tzemie), na ktorych maju prevahu
anglikani nad rimskokatolikmi. Su tu tiez iné protestantské skupiny (luterani, adventisti
siedmeho diia a pod.) a Svedkovia Jehovowi.

#9. Geografické aspekty religii v Slovenskej republike

#9.1. Vyvoj religioznych pomerov na tuzemi Slovenska

#9.1.1. Proces kristianizacie a religiozne pomery na tuzemi Slovenska do
16. stor.

Formovanie religioznych pomerov na naSom uzemi mozno sledovat od obdobia prvych
pokusov o kristianizaciu starych Slovanov, ktori vyznavali l'udové ndbozenstva animistického
typu. Osobitni ulohu v nich zohravali kult predkov a viera v existenciu nadprirodzenych
bytosti ovladajucich rozliéné sféry zivota. Kristianizdcia uzemia Slovenska prebiehala
misiami z viacerych centier v niekolkych etapach. Prvym kontaktom nasho uzemia
s krestanstvom bol pobyt vojakov 12. légie z kappaddckej Mitylény (ktori boli krestanmi
vychodného obradu) pocas vojenskej vypravy Marka Aurélia proti germanskemu kmertiu
Kvadov vr. 172-174. Za prva krestanski misiu na naSe Uzemie sa povazuje usilie
neskorSieho biskupa Amanda z Maastrichtu okolo r. 629, ktory mal zamer kristianizovat
panonskych Slovienov. Jeho uc¢inkovanie v§ak neprinieslo trvalejSie vysledky (Korec, 1994, s.
23). Neskor sa naSe uzemie dostalo do sféry vplyvu misii zo sirmijskej provincie. Po znieni
Sirmia Avarmi tato uloha pripadla aquilejskému patriarchatu a salzburskému biskupstvu
(Vesely, 1994). Vyznamna bola predovSetkym misia irsko-Skotskych mnichov, ktori k nam
pri§li v 7. stor. z Bavorska. V neskorSom obdobi dochadzalo k vyhrani€ovaniu misijnych
uzemi medzi jednotlivymi cirkevno-spravnymi oblastami. Po vzniku bavorskej cirkevne;j
provincie so sidlom v Salzburgu v r. 796 sa nase uzemie postupne dostavalo do sféry vplyvu
salzburského arcibiskupstva a vjeho ramci pasovského biskupstva. K definitivnemu
sformovaniu sfér vplyvu misijnych centier doslo v r. 811, kedy sa ustalili hranice zdujmovych
regionov medzi aquilejskym patriarchatom a salzburskym arcibiskupstvom. Vr. 829 sa
oficidlne stalo uzemie Slovenska misijnou sférou pasovského biskupstva, ktoré bolo
sufragannym biskupstvom salzburského arcibiskupstva (Korec, 1994). Napriek tomu k nam 1
nad’alej prichadzali misie z Aquilei, Dalmacie a Grécka.

Prvy krestansky kostol na uzemi Slovenska bol vysviteny salzburskym arcibiskupom
Adalramom v r. 828 v Nitre. Archeologickym vyskumom bola =zistena existencia
krestanskych kostolov v 9. stor. v Nitre, Bratislave, Devine a Ducovom (Marsina 1992). V
obdobi existencie Velkej Moravy mala v procese kristianizacie izemia Slovenska klucovy
vyznam misia KonStantina a Metoda z byzantského Soluna v r. 863. Solunski bratia zaviedli
pismo - hlaholiku a staroslovien¢inu ako liturgicky jazyk. V r. 869 bola obnovena panonska
provincia (starobyla sirmijska provincia sv. Andronika, do ktorej bola zaclenena aj Morava,
Nitriansko, Panonia, Sirmium a od r. 873 Srbsko). Panonskym a moravskym metropolitom sa
stal Metod. V r. 880 bolo zriadené prvé sufraganne biskupstvo so sidlom v Nitre. Diecéznym
uzemim nového biskupstva sa stalo Nitrianske kniezatstvo. V tomto obdobi sa na naSom
uzemi paralelne uplatiiovala latinska 1 staroslovienska liturgia. Po Metodovej smrti v r. 885 sa
viac presadila latinskd liturgia. So zanikom Velkej] Moravy vr. 907 suvisel rozvrat
velkomoravskej cirkevnej organizacie. Nase uzemie sa postupne zaclefiovalo do uhorského
Statu. Vzhl'adom na izolaciu nasho uzemia od Byzancie po prichode starych Madarov, jeho
kristianizacia pokraCovala, po jej doCasnom utlmeni v 1. - 3. Stvrtine 10. stor., zo zapadne]
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oblasti s latinskym liturgickym jazykom. Cirkevna spravu zacalo okolo r. 1001 vykonavat
ostrihomské arcibiskupstvo (Marsina 1992). Zaciatkom 12. stor. bolo obnovené nitrianske
biskupstvo (avSak v inych hraniciach ako za €ias Velke; Moravy) a neskor boli zriadené
prepoststva v Bratislave a SpiSskej Kapitule. Vychodné Slovensko bolo zaclenené do
jagerskej diecézy. O upevnenie krestanstva sa v tomto obdobi zasluzila rehol'a benediktinov.
Benediktini posobili na izemi Slovenska od 9. do 12. stor. ako jediny mnissky rad. Postupne
si zriadili na naSom uzemi pomerne hustu siet opatstiev a rezidencii. K vyznamnejSim
lokalitam pdsobenia benediktinov sa zaradili Zobor pri Nitre, Svity Benadik (Hronsky
Beriadik), Skalka pri Trenc¢ine, Krasna nad Hornadom, JanoSovce (Rimavské Janovce), Lekir
(Hronovce), Bina, Klizske Hradiste, Ludanice, Ilija, Diakovce, Pohranice pri Nitre, Bzovik,
Velky Sari§ a Jasov. Koncom 12. stor. a v 13. stor. prisli na Gizemie Slovenska prislusnici
d’alSich reholi - premons§trati, cisterciti, dominikani, kartuziani, frantiSkani a minoriti (Babjak
1998, Kovac a kol. 1998).

Celé nasledujuce obdobie az do 16. stor. bolo charakterizované pomerne homogénnou
religioznou Strukturou obyvatel'stva uzemia Slovenska. Vacsina z nich boli rimskokatolici
(Nemci, Madari, Slovaci), iba na krajnom vychode a severovychode Slovenska sa Cast
obyvatel'stva hlésila k pravoslaviu (Rusini). Vychodny obrad bol tolerovany za vlady
Arpéadovcov (Vasil, 2000, s. 44). Niektoré pramene dokonca predpokladaji existenciu
biskupstva vychodného obradu na Spisskej Kapitule az do 13. storoéia (Sturak, 1999, s. 11).
Za Anjouovcov bol preferovany zapadny obrad, o suviselo s uvedomenim si cirkevného
rozkolu zr. 1054. Vychodny obrad stracal svoje pozicie a koncom 13. stor. sa uz na naSom
uzemi vyskytoval len v rudimentarnej podobe (Halaga, 1947, s. 77). Posilnenie pravoslavia
priniesla imigracia obyvatel'stva poCas valaSskej kolonizacie, ktora v 14. - 16. stor. zasiahla
najméd severovychodné Slovensko, severny Spi§, Oravu a vysSie polozené uzemia
v Slovenskom rudohori.

Z ostatnych religii sa na Slovensku este vyskytoval judaizmus. Prvi zidovski obchodnici prisli
na naSe uzemie s rimskymi légiami. Prva vacsia osidl'ovacia vlna zidovského obyvatel'stva sa
datuje do 13. stor., kedy k nam prisli zidia z Moravy a Rakuska a vytvorili vac¢sie komunity
v Bratislave, Hlohovci, Trnave, Komarne, TrenCine, Pezinku a Nitre-Parovciach
(Kovacevicova, 1998, s. 60). Imigracia zidov suvisela s relativne priaznivymi pomermi, ktoré
nachadzali pre svoju existenciu v Uhorsku. Motivom pre masivnej§iu imigraciu bolo aj
privilégium krala Bela IV. z r. 1251, ktorym im priznal status sluzobnikov kralovskej komory
(Konya, 1997). Priaznivé obdobie pre zidovské obyvatel'stvo sa skoncilo nastupom
Anjouovcov na uhorsky tron v r. 1301. Pozicia zidov sa zlepSila za vlady Mateja Korvina. Po
bitke pri Mohaci v r. 1526 a nastupe Habsburgovcov na uhorsky trén sa priazniva situacia pre
rozvoj zidovského osidlenia na naSom uzemi prerusila (Konya, 1997).

#9.1.2. Od pociatkov reformacie do vydania toleranéného patentu v r.
1781

Nabozenské pomery sa na nasom uzemi vyrazne zmenili po€as 16. storocia. Bolo to
podmienené prenikanim reformacie znemeckych oblasti. Rychlemu Sireniu reformacie
napomahali tesné kontakty obyvatel'ov naSich miest s nemeckymi mestami. Reforméacia bola
prijata aj vd’aka podobnosti jej u€enia s myslienkami predreformacného husitského hnutia.
K d'alsim podmieriujiicim faktorom §irenia reformacie patril ipadok autority katolickej cirkvi
a neusporiadané politické pomery (najma po bitke pri Mohaci). Reformacia sa najskor ujala
vo vychodosloslovenskych slobodnych kral'ovskych mestach a stredoslovenskych banskych
mestach. S prvymi ohlasmi na reformaciu sa u nds mozno stretnit v novembri 1517
v Bardejove. Prvym evanjelickym cirkevnym zborom sa stal vr. 1521 zbor v Slovenskom
Novom Meste /vtedy &ast’ Nového Mesta pod Siatrom/ (Vesely, 1994). Slovenské a nemecké
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obyvatel'stvo prijimalo reforma¢né ucfenie Martina Luthera, na baze ktorého vzniklo
evanjelické augsburské vyznanie. Mad’arské obyvatel'stvo sa zvac¢sa priklonilo k uceniu Jana
Kalvina, ktoré sa stalo zakladom evanjelického helvétskeho vyznania. Ku kalvinizmu,
Sirlacemu sa zo Sedmohradska, sa prihlasila aj mala Cast Slovakov na strednom a juznom
Zempline a v Uzskej stolici (Uli€ny, 1998). V druhej polovici 16. stor. sa uz vicSina
obyvatel'ov (cca dve tretiny) na izemi Slovenska hlasila k protestantizmu, pricom véc§ia Cast’
z nich vyznavala luteranizmus. Na jeho baze boli sformulované tri vierovyznania - Confessio
Pentapolitana vr. 1549 (Levoca, PreSov, Bardejov, Sabinov a KoSice), Confessio
Heptapolitana (Montana) v r. 1559 (Kremnica, Banska Stiavnica, Banska Bystrica, Lubietova,
Pukanec, Banskéa Bela a Nova Baina) a Confessio Scepusiana v r. 1569. Na zaklade vysledkov
Viedenského mieru v r. 1606 si evanjelici vytvorili vlastni cirkevnu organizaciu a definitivne
sa aj formalne vy&lenili z katolickej cirkvi (v r. 1610 na synode v Ziline a v r. 1614 na synode
v SpiS§skom Podhradi). Popri luteranizme a kalvinizme sa na izemi Slovenska v malej miere
uplatnil aj anabaptizmus. Uz v 20. rokoch 16. stor. existuju zmienky o anabaptistoch v Sarisi,
Kosiciach a Levoc¢i. Tito nehutteritski anabaptisti sa postupne asimilovali a vc€lenili do
dominantného luteranskeho prostredia. Pocetnejsiu skupinu anabaptistov tvorili hutteriti. Prvé
skupiny hutteritov (habanov) prisli z Moravy v r. 1546. Usadili sa v severnej Casti Zahoria a
na vychodnom upiti severnej Casti Malych Karpat, kde vytvorili vlastné uzavreté komunity -
tzv. habanske dvory (Szollos, 1998).

Popri protestantizme sa v religioznom obraze Slovenska na zaciatku 16. stor. nadalej
uplatiiovalo pravoslavie. Pocet pravoslavnych narastal v dosledku pokracujucej valasskej
kolonizacie. Okrem toho sa v Komarne zaciatkom 16. stor. usadila vicSia komunita
pravoslavnych Srbov. Vr. 1511 si tu Srbi zalozili vlastni cirkevni obec (Gerka, 1999, s.
130).

Rimskokatolicka cirkev reagovala na rozmach protestantizmu protireformacnou aktivitou,
ktoru vydatne podporovali Habsburgovci. Dolezitu tlohu v protireforma¢nom usili zohrali
jezuiti, ktori zacali u nads posobit v Trnave vr. 1559. Trnava bola ddlezitym centrom
katolicizmu. V r. 1531 tu bolo prestahované ostrihomské arcibiskupstvo (zostalo tu takmer tri
storoCia), pretoze Ostrihom bol okupovany tureckym vojskom. Intenzivnejsia rekatolizacia sa
zacCala realizovat’ od 20. rokov 17. stor. Spo€iatku nezaznamenala také uspechy ako napr.
v Cechach a vo Francuzsku. V tomto obdobi sa uplatiiovala zasada cuius regio, eius religio
(Cia je zem, toho je ndaboZenstvo), ¢im sa vierovyznanie obyvatelstva regionu odvijalo od
vierovyznania zemepana. Na uzemi Slovenska boli vyznamnymi podporovatelmi
evanjelického vyznania Révayovci a Benickovci v Turci, Thurzovei na severozapadnom
Slovensku, Radvanskovci na Pohroni, kapitdin Oravy Mikula§ Kostka, Ballassovci
v Trencianske;j stolici (Bokes, 1946). Po bitke na Bielej hore v r. 1620 sa na tizemie Slovenska
pristahovali pocetné skupiny Cesko-moravskych protestantskych exulantov. Utrakvisti sa
rozptylili na strednom a vychodnom Slovensku. Prislusnici Jednoty bratskej sa usadili
v blizkosti slovensko-moravskych hranic na strednom Povazi. KedZze im snem nepovolil
zriadenie samostatného distriktu, pripojili sa v r. 1647 k reformovanym (kalvinizmu) (Vesely,
1994).

VyraznejSie uspechy protireformacné usilie rimskokatolickej cirkvi zaznamenalo az v 2.
polovici 17. storoCia, osobitne pocas desatrocia 1671-1681 za vlady Leopolda L
Rimskokatolicka cirkev postupne nadobudla naspidt’ dominanciu. Protestanti stratili svoje
predchadzajuce pozicie a stali sa znich prenasledovani obyvatelia. Na zaklade vysledkov
Sopronského snemu vr. 1681 si mohli postavit v kazdej stolici len dva chramy z dreva
(artikularne chramy), na ktoré sa mohol obmedzit' ndbozensky zivot poc¢as nasledujucich sto
rokoch. Napriek krutému prenasledovaniu (napr. preSovsky krvavy sad vr. 1687) sa
evanjelici udrzali v niektorych odl'ahlejSich a horskych regionoch - na Myjavskej pahorkatine,
hornom Liptove, dolnej Orave, strednom Pohroni, Gemeri a Novohrade.
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Okrem ozivenia rimskokatolickej cirkvi, vznikla v 17. stor. u nas nova cirkev. Jej vznik bol
Giastoéne podmieneny procesom rekatolizacie. Cast pravoslavneho duchovenstva podpisala
vr. 1646 v Uzhorode uniu s katolikmi, ¢im vznikla uniatskd (od r. 1773 gréckokatolicka)
cirkev. V d’alSich desatroCiach sa drviva vacSina pravoslavneho obyvatel'stva priklonila ku
gréckokatolickej cirkvi. V dosledku toho sa uz v polovici 18. stor. pravoslavni stratili
z religiozneho obrazu vychodného Slovenska. Udrzali sa len v prostredi srbskych komunit
v Komarne, Holi¢i a Sekuliach.

V 18. stor. pokracoval rozvoj rimskokatolickej cirkvi, ¢o sa odzrkadlilo vo vzniku novych
uzemno-spravnych jednotiek. Vr. 1776 boli zriadené nové diecézy so sidlami v Banske;j
Bystrici, Rozniave a SpiSskej Kapitule. Prva z nich bola sucastou ostrihomskej arcidiecézy
(sidlom bolo dnesné madarské mesto Esztergom), d'alSie dve boli zaclenené do jagerskej
arcidiecézy (sidlom bolo dneSné madarské mesto Eger). Katolici boli az do vydania
tolerancného patentu Jozefa II. v r. 1781 jedinou recipovanou cirkvou v Uhorsku.

Vyvoj nabozenskych pomerov v poslednej §tvrtine 18. stor. vyrazne ovplyvnili jozefinske
reformy. Vr. 1781 wvydal Jozef II. toleranény patent, ktory zarucoval krestanskym
nekatolickym vierovyznaniam (evanjelikom augsburského a helvétskeho vyznania a
pravoslavnym) neruseny vykon ich bohosluzieb, zriadovanie cirkevnych zborov a vystavbu
kostolov na zéklade zjednoduSenych podmienok (tzv. tolerancné kostoly - nesmeli mat’ vezu,
ani priamy vchod z ulice). Hoci nedoslo k aplnému zrovnopravneniu katolikov a nekatolikov,
toleranCny patent bol vyznamnym prispevkom k nastoleniu nabozenskej slobody na tizemi
Slovenska. Podobny toleran¢ny patent vo vztahu k zidom vosiel do platnosti v r. 1783. Podl'a
neho sa zidia mohli usadit’ uz aj v slobodnych kralovskych mestach (okrem banskych miest)
(Bokes, 1946, Konya, 1997). Reformy Jozefa II. sa dotkli aj zivota katolickych reholi.
Panovnik zrusil velky pocet klastorov, ktorych prislusnici sa venovali iba kontemplativnemu
zivotu a ponechal len tie klastory, ktoré mali poslanie v oblasti socialnej prace, vedy a
vzdelavania (HruSovsky, 1939, Bokes, 1946).

Zidia zili vtomto obdobi najmi na zipadnom Slovensku, kde pdsobili na vidieckych
majetkoch pod ochranou niektorych magnatskych rodov (Palfiovcov, Ziciovcov,
Esterhaziovcov a Bataniovcov). Podty zidov boli posilnené imigraciou z Raktska, Ciech a
Moravy po vydani rezolucie Karola IIl. zr. 1726 (Koénya, 1997, s. 32). Zidia z Rakuska
osidlovali najmé zapadné Slovensko, zidia z Moravy prichadzali na severozapadné a severné
Slovensko. V 2. pol. 18. stor. zacali zidia vyraznejSie osidlovat aj vychodné Slovensko.
Imigracia zidov z Hali€e sa zintenzivnila po jej pri¢leneni k habsburskej monarchii v 70.
rokoch 18. storocia.

#9.1.3. Vyvoj religiéznych pomerov na uzemi Slovenska v 19. - 20. storo€i

V 19. storo¢i sa vreligioznom obraze Slovenska uplatiiovali nadalej rimskokatolici,
gréckokatolici, evanjelici a.v., reformovani krestania (kalvini) a vyznavaci judaizmu. Pocas
19. stor. sa posilnilo zastupenie zidov (v neskorSich Statistikach su uvadzani ako izraeliti).
Izraeliti prichaddzali na naSe uzemie nad’alej predovSetkym z Halice a Podkarpatskej Rusi.
Pristahovalectvo a dynamicky vyvoj zidovského obyvatel'stva podmienili vnitorna
diferenciaciu judaizmu. Kym na vidieku sa udrzal ortodoxny judaizmus, v mestach sa objavil
jeho reformny prud. Na vychodné Slovensko prenikol z Polska chasidizmus. Rozkvet
zidovstva nastal najmd po r. 1862, ked doSlo kuplnému zrovnopravneniu judaizmu
s ostatnymi vierovyznaniami v Uhorsku. Po r. 1867 sa zidia rozdelili na ortodoxnych a
kongresovych (neologickych).

Rimskokatolikom patrila v religiéznej Struktire obyvatel'stva nadalej najvyznamnejSia
pozicia. V r. 1804 bola zriadena kosicka diecéza, s cielom skvalitnit’ vykon cirkevnej spravy
vo vychodnej Casti Slovenska. Podobne sa rozvijala cirkevna sprava gréckokatolikov. Vr.
1818 bola z mukacevskej eparchie vyc¢lenena preSovska eparchia. Koncom 19. a zaciatkom
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20. stor. sa opit ozivilo pravoslavie. Bolo to zasluhou pravoslavneho hnutia, ktoré sa
rozvinulo vd'aka reemigrantom zo severnej Ameriky a Ruska. Viaceri gréckokatolici pod
vplyvom reemigrantov konvertovali na pravoslavie a to aj napriek prenasledovaniu uhorskou
vladou. Pravoslavne hnutie podnietil 1 prechod gréckokatolikov na gregoriansky kalendar a
snaha biskupa Stefana Novaka o zavedenie pouZivania latinky namiesto cyriliky, s &im sa
viaceri veriaci nestotoznili. Do r. 1920 sa pravoslavie presadilo v Becherove, Chmelovej,
Stebniku, Varadke a Niznej Polianke. Skuto¢nym strediskom pravoslavia sa stal Svidnik a
klastor v Ladomirovej. Po r. 1918 sa pravoslavne hnutie opieralo aj o podporu
ceskoslovenskych vladnych kruhov, ktoré boli zname svojim antikatolickym duchom. V r.
1935 bolo v regione uz 18 pravoslavnych kostolov so 6 000 farnikmi. Tento uspech
pravoslavia bol dosledkom novych politickych podmienok. Dominantnost’ gréckokatolickej
cirkvi sa spajala so starym rezimom za Uhorska, zatial ¢o pravoslavie sa povazovalo za prava
vieru Rusi, ktord uchrani vychodné nabozenské zvyklosti pred zapadnym vplyvom.
Napomahal tomu aj duch antikatolicizmu, ktory prevladal v niektorych Ceskoslovenskych
vladnych kruhoch (Magocsi 1994). K posilneniu pravoslavia v medzivojnovom obdobi
prispela aj imigracia bulharského obyvatel'stva (pestovatel'ov zeleniny) do slovenskych miest.
O religioznej Strukture obyvatel'stva tizemia Slovenska existuja od 2. pol. 19. stor. uz
presnejsie Statistické informacie. Podrobnejsie udaje su k dispozicii od s¢itania l'udu v r. 1880,
hoci nabozenské vierovyznanie sa zistovalo uz pri cenze v r. 1857.

Orientany obraz o nabozenskej Struktire poskytuje nasledovna tabulka, v ktorej su udaje
podla 16 slovenskych zup (teda nie celkom za dne$né uzemie Slovenska). Kym v r. 1857 su
do prepoctov zahrnuti vSetci obyvatelia, vr. 1880 a 1890 neboli do neho zahrnuti vojaci
(blizsie pozri Brezak, 1996, s. 20).

Tabulka ¢. 19: Religiozna Struktiira obyvatelstva slovenskych Ziip Uhorska vr. 1857, 1880 a
1890

vierovyznanie/rok; 1857; 1880; 1890
rimskokatolicke; 63,72 %; 63,86 %; 64,76 %
gréckokatolicke; 8,40 %; 8,77 %:; 8,84 %
evanjelické augsburské; 15,40 %; 14,20 %; 13,71 %
evanjelické reformovang; 6,75 %; 6,80 %; 6,76 %
izraelitské; 5,71 % ; 6,31 %; 5,87 %

iné; 0,02 %; 0,07 %; 0,03 %

Pramen: Brezak, 1996, s. 20

Ako vyplyva z predchadzajticej 1 nasledujucej tabulky religiozna Struktura obyvatel'stva na
Slovensku bola v 2. pol. 19. a na zac€. 20. stor. pomerne stabilizovana.

Tabulka ¢. 20: Religiozna Struktura obyvatelstva Slovenska v r. 1900 - 1940

vierovyznanie/rok; 1900; 1910; 1921; 1930; 1940 na uzemi vtedajSieho Slovenského Statu
(Cize bez uzemi okupovanych Mad’arskom a Nemeckom)

rimskokatolicke; 68,3 %; 69,5 %; 70,9 %; 71,6 %; 74,1 %

gréckokatolicke; 7,1 %; 6,8 %; 6,5 %; 6,4 %; 6,9 %

evanjelické augsburské; 14,1 %; 13,5 %; 12,8 %; 12,0 %; 14,6 %

evanjelické reformovang; 5,4 %; 5,4 %, 4,8 %; 4,4 %; 0,5 %

pravoslavne; 0,0 %; 0,0 %; 0,1 %; 0,3 %; -

izraelitské; 5,1 % ; 4,8 % ;4,5 %; 4,1 %; 3,3 %
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iné a bez vyznania; 0,0 % ; 0,1 % ; 0,4 %; 1,2 %; 0,6 %
Pramene: Brezak, 1996, s. 20, 26, Ocovsky, 1993, s. 167 a 168.

V prvych decéniach 20. storocia sa religidzna Struktura obyvatel'stva Slovenska zmenila len
nevyrazne. Mierny narast podielu zaznamenali rimskokatolici a pravoslavni (vdaka
spominanému pravoslavnemu hnutiu a imigracii Bulharov), kym ostatné vierovyznania
charakterizoval mierny pokles. Narast rimskokatolikov bol sposobeny ich odliSnym
demografickym spravanim (model viacdetnej rodiny) oproti evanjelikom a izraelitom, u
ktorych sa skor uplatiioval model menejpocetnej rodiny.

Na tuto diferenciu v demografickom spravani prislusnikov jednotlivych konfesii upozornil A.
Stefanek (1944, s. 196). Zistil, ze napr. vr. 1930 bol podiel rimskokatolikov na pocte
obyvatelov 71,61 %, avSak ich podiel na pocte narodenych deti bol az 75,51 %. U
evanjelikov a.v. bol podiel na poc¢te obyvatelov 12,02 %, na pocte narodenych deti vSak len
9,5 %. U reformovanych krestanov bol podiel na pocte obyvatelov 4,38 %, na pocte
narodenych deti iba 3,16 % a u izraelitov bol podiel na pocte obyvatelov 4,11 %, ale ich
podiel na pocte narodenych deti bol len 2,6 %. Evanjelici a izraeliti zaznamenali vr. 1921-
1930 vacsi pokles natality ako katolici. Pri urovni natality vr. 1921 = 100 % dosiahli
rimskokatolici v r. 1930 uroven 81,83 %, ale evanjelici a.v. len 73,93 %, izraeliti 75,9 % a
reformovani krestania dokonca len 68,31 % (Stefanek, 1944).

V obdobi prvej €s. republiky sa uz v Statistike religii objavuju obyvatelia bez vyznania (v r.
1930 mali 0,5 % podiel), najméa zasluhou prilevu ¢eského obyvatel'stva. S imigraciou ceského
obyvatel'stva na Slovensko suvisel vyskyt novych vyznani - ¢eskobratskych evanjelikov (0,2
% v r. 1930) a prislusnikov Ceskoslovenskej cirkvi (0,3 % v r. 1930). Priestorova diferenciacia
jednotlivych vierovyznani na Slovensku bola vr. 1930 charakterizovana ploSnou prevahou
rimskokatolikov a menSimi arealmi koncentracie ostatnych minoritnych vierovyznani.
Rimskokatolici mali najvysSie zastupenie na severozapadnom a zapadnom Slovensku.
Gréckokatolici a pravoslavni sa vyskytovali na severovychodnom a vychodnom Slovensku.
Evanjelici a.v. (luterani) boli skoncentrovani do viacerych uzemi. I§lo o ostrovy, ktoré sa
zachovali z obdobia reformacie. Boli to jednak izemia obyvané nemeckou menSinou (Spis,
Stiavnické vrchy). Inym typom boli podhorské a horské tzemia. Tu sa zemepanom, v zmysle
zasady cuius regio, eius religio, podarilo lepSie Celit’ protireformacii (Myjavska pahorkatina,
Turiec, dolna Orava, stredny a horny Liptov, stredné Pohronie, Novohrad, Gemer a Malohont,
stredné Potoplie). Reformovani krestania (kalvini) sa koncentrovali na zmieSanom slovensko-
mad’arskom alebo mad’arskom etnickom uzemi v juznej Casti Slovenska. Izraeliti zili najma
vmestach a v okresoch vychodného Slovenska. Ceskobratski evanjelici a prislunici
ceskoslovenskej cirkvi sa sustred’ovali do miest.

Vo vztahu k narodnostnej Strukture obyvatel'stva mozno vr. 1930 zaznamenat prevahu
rimskokatolikov u v3etkych narodnosti svynimkou Zidov (99,9 % znich sa hlasilo
k izraelitom) a Rusinov (91,7 % sa hlasilo ku gréckokatolikom). Napriklad z Nemcov sa
k rimskokatolikom prihlasilo 70 %, k evanjelikom a.v. 22 % a k izraelitom 6,4 % (Ocovsky,
1993).

Koncom 30. rokov a v 40. rokoch 20. storo¢ia doSlo k markatnym zmenam religidznej
Struktary obyvatel'stva Slovenska. Sposobili ich vojensko-politické udalosti stuvisiace
s druhou svetovou vojnou, ktoré mali za nasledok rozsiahle migra¢né presuny obyvatel'stva a
vynatené odklonenie sa od urcitého nabozenského vierovyznania (najméd u izraelitov).
Z migracnych pohybov je mozné uviest’ vynuteni emigraciu ¢eského obyvatel'stva po vzniku
Slovenského Statu, ktora zapriCinila pokles podielu prislusnikov niektorych protestantskych
vyznani a obyvatelov bez vyznania. Nasilné deportacie zidovského obyvatel'stva do
koncentraénych taborov sa odrazili v prudkom znizeni podielu izraelitov. Do koncentra¢nych
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taborov bolo polas r. 1942 deportovanych 58 tis. zidov. Utrapy a masové vyvrazdovanie
v tychto taboroch prezila len nepatrna ¢ast’ z nich. Dalsich 20 tis. zidov bolo zavrazdenych na
uzemi Slovenska alebo vyvezenych do nacistickych taborov v druhej polovici r. 1944. Po
skonceni druhej svetove] vojny do vyvoja konfesionalnej Struktiry obyvatelstva zasiahol
odsun karpatskych Nemcov v dosledku zaverov Postupimskej konferencie vr. 1946-1947,
ktory sa podielal na ubytku evanjelikov a.v. v niektorych oblastiach Slovenska (napr. na Spisi
a mnohych mestach). Zmeny nabozenskej Struktury sposobila aj vymena obyvatel'stva medzi
Slovenskom a Madarskom. V jej dosledku z naSho tizemia odchadzali najmé reformovani
krestania a prichadzali evanjelici a.v. (pretoze repatrianti z juznych oblasti Mad’arska boli
zvéacSa luterani), o v kone¢nom dosledku spdsobilo narast podielu evanjelikov a.v. vr. 1950
oproti r. 1930. K znizeniu poctu reformovanych krestanov prispelo aj osidlovanie ceského
pohranicia po odsune Nemcov madarskym obyvatel'stvom zjuzného Slovenska. Pokles
izraelitov pokracoval aj v povojnovom obdobi. Po skonceni vojny zilo na Slovensku takmer
20 tis. izraelitov. Mnohi z nich v d’al§ich rokoch emigrovali do USA a novovytvoreného §tatu
Izrael (Ocovsky, 1993).

Tabulka ¢. 21: Vyvoj religioznej Struktury obyvatelstva Slovenska v r. 1930 — 2001

vierovyznanie/rok; 1930; 1950; 1991; 2001
rimskokatolicke; 71,6 %; 76,2 %; 60,3 %; 68,9 %
gréckokatolicke; 6,4 %; 6,5 %; 3,4 %; 4,1 %
pravoslavne; 0,3 %; 0,2 %; 0,7 %; 0,9 %

evanjelické augsburské; 12,0 %; 12,9 %; 6,2 % ; 6,9 %
evanjelické reformované; 4,4 %; 3,3 %; 1,6 %, 2,0 %
Ceskobratské evanjelické; 0,2 %; 0,0 %; 0,0 %; 0,0 %
ceskoslovenské; 0,3 %; 0,1 %; 0,0 %; 0,0 %
izraelitské; 4,1 %; 0,2 %; 0,0 %; 0,0 %

iné; 0,0 %; 0,0 %; 0,6 %; 1,2 %

bez vyznania; 0,5 %; 0,4 %; 9,7 %; 13,0 %

nezistené; 0,2 %; 0,2 %; 17,5 %; 3,0 %

pocet obyvatel'ov spolu (tis.); 3 324; 3 442; 5 269, 5 379

Prameri: OCovsky, 1993, s. 168.

Religiozna Struktura obyvatel'stva v 2. pol. 20. stor. sa u nas zistovala pri s€itani I'udu vr.
1950 a potom az vr. 1991. Vysledky scitania T'udu zr. 1950 poskytli zaujimavy obraz o
vztahu medzi religioznou a narodnostnou Strukturou obyvatel'stva. VacSina narodnosti
inklinovala k rimskokatolikom (Slovaci 77,6 %, Cesi 75,2 %, Mad’ari 75 %, Nemci 81,5 %,
Poliaci 73,4 %, Chorvati 77,4 %). Vynimkou boli Zidia (88,3 % kizraelitom), Rusini a
Ukrajinci (89,2 % ku gréckokatolikom) a Bulhari (70,6 % k pravoslavnym). Rémovia sa
prispdsobovali vyznaniu majoritného obyvatel'stva regionu, v ktorom zili (Brezak, 1996).

Po r. 1950 doslo k vyraznym zmenam religiéznej Struktary obyvatel'stva. NajvyznamnejSou
zmenou bol pokles celkového stupria religiozity obyvatel'stva a narast poctu bezkonfesijnych
a nabozensky nevyprofilovanych obyvatelov. Kym vr. 1950 sa podiel bezkonfesijnych
pohyboval na trovni 0,4 %, vr. 1991 to bolo uz 9,7 %. Tato zmena suvisela predovsetkym
s ateiza¢nou politikou komunistického rezimu v r. 1948-1989, hoci urcity vplyv tu mali aj
vSeobecné sekularizacné trendy v Europe. Posobenie cirkvi bolo oslabené prenasledovanim
duchovenstva a aktivnych laickych prislusnikov, konfiSkaciou majetku a obmedzenim ich
vychovného posobenia na mladu generaciu. Osobitne drasticky sa mocensky zasah dotkol
gréckokatolickej cirkvi. Na PreSovskom sobore vr. 1950 bola tato cirkev zruSena a jej

192



prislusnici boli prinuteni prestupit na pravoslavie. Aj to bol jeden z dovodov, ze pravoslavie
bolo jedinym vyznanim, ktoré zaznamenalo vr. 1950-1991 narast podielu na pocte
obyvatelov. Kym v r. 1950 zilo na Slovensku 7 925 pravoslavnych (0,23 % obyvatel'ov SR),
v r. 1991 to bolo uz 34 264 pravoslavnych (tvorili 0,65 % z celkového poctu obyvatelov SR).
Na druhej strane v r. 1950 zilo na Slovensku 225 495 gréckokatolikov (6,55 %) a v r. 1991 len
179 623 gréckokatolikov (3,41 % z celkového poétu obyvatelov) (Sturak, 1999, s. 82).
K ciastocne; obnove gréckokatolickej cirkvi doSlo vr. 1968, avSak plnu revitalizaciu
cirkevného zivota sa podarilo dosiahnut az po r. 1989. V 90. rokoch 20. stor. sa usporiadali aj
majetkové vzt'ahy gréckokatolickej a pravoslavnej cirkvi. Z hladiska absolutneho poctu
vyznavacov jednotlivych vyznani je mozné vr. 1950-1991 zaznamenat rast poctu
rimskokatolikov (v r. 1991 ich bolo 121,2 % pocetnej Grovne z r. 1950) a pravoslavnych (425
%). U ostatnych vierovyznani doslo k poklesu absolutneho poctu vyznavacov. Evanjelikov
av. bolo vr. 1991 len 73,6 % pocetnej urovne zr. 1950, gréckokatolikov 80 %,
reformovanych krestanov 75,9 % a izraelitov 12,8 % (Oc¢ovsky, 1993).

#9.2. Suc¢asna religiozna Struktura Slovenska

Slovenska republika patri k §tatom s pomerne vysokym stupniom religiozity obyvatel'stva. V r.
1991 sa len 9,8 % z celkového poctu obyvatelov prihlasilo k bezkonfesijnym. Vzhl'adom na
vysoky pocet nezistenych (17,4 %) miera religiozity dosiahla 72,8 %. Znamena to, ze takmer
tri Stvrtiny obyvatelov Slovenska sa prihlasilo k ur¢itému nabozenskému vierovyznaniu a
mozno ich povazovat za veriacich.

Bezkonfesijni maja vyraznejSie zastupenie na strednom a juhozapadnom Slovensku. Nizke
zastupenie bezkonfesijnych je na vychode Slovenska (okrem KoSic), v severnej Casti
stredného Slovenska (Kysuce, Orava) a v niektorych okresoch s prevahou vidieckeho
obyvatel'stva na zapadnom Slovensku (Hlohovec, Topol'€any, Banovce nad Bebravou, Zlaté
Moravce a Zarnovica). Najnizsi podiel bezkonfesijnych na celkovom poéte obyvatelov je
v okresoch Namestovo (0,8 %), Cadca (1,2 %), Bytéa (1,4 %), Stropkov (1,5 %), Sobrance
(1,6 %), Stara LCubovna (1,9 %), Sabinov (1,9 %), Tvrdosin (2,2 %), Bardejov (2,5 %) a
Kysucké Nové Mesto (2,8 %). Ide zviacSa o tzemie snizkym stupfiom urbanizacie a
industrializacie. VacSina ztychto okresov ma pomerne homogénnu konfesijna Strukturu
obyvatel'stva s vyraznou dominanciou katolicizmu. Na druhej strane, ako podrobnejsie
zdovodnime v d’alSej casti, najvy$Sie zastupenie bezkonfesijnych je priznacné pre
urbanizované a industrializované regiony a pre oblasti s heterogénnejSou konfesionalnou
Strukturou obyvatel'stva, v ktorej mali v minulosti vyraznejsi podiel protestanti. Ukazuje sa,
ze protestanti sa v ostatnych decéniach vyraznejSie sekularizovali ako katolici. K okresom
s najvyssim podielom bezkonfesijnych patria Banska Bystrica (20,4 %), Bratislava - V (20,3
%), Rozilava (19,8 %), Bratislava - IV (19,2 %), Kosice - II (19,0 %), Martin (18,7 %),
Revuca (18,4 %), Bratislava - I (17,8 %), Kosice - III (17,5 %), Bratislava - III (17,4 %),
Bratislava - II (17,1 %), Zvolen (16,6 %), Liptovsky Mikulas (15,6 %), KoSice - I (15,5 %) a
Rimavska Sobota (15,5 %).

Z celkového poctu obyvatelov miest sa 62,9 % prihlasilo k ur€itému nabozenskému
vierovyznaniu. K obyvatelom bez vyznania sa vr. 1991prihlasilo 14,5 % obyvatelov miest.
Pri sledovani religiozity slovenskych miest identifikoval F. Podhorsky (2000) tri typické Crty.
Prvou je fakt, ze absolutna vacSina miest SR (92,6 %) ma viac ako 50 % veriaceho
obyvatel'stva. Druhou ¢rtou je prevaha rimskokatolickych veriacich v 93 mestach, t.j. v 68,4
% ich celkového poctu. Tretou crtou je pribudanie religiozity obyvatel'stva miest
s narastajuicim podielom rimskokatolikov a narastanie religiozity obyvatel'stva v mestach
v smere od zapadu na vychod a od juhu na sever (Podhorsky, 2000, s. 248). Z miest ma
najnizsi podiel veriacich Dobsina (35,8 %), naopak mestoms najvyssou religiozitou je Rajec
(89,3 % veriacich). Do skupiny s vysokou religiozitou (nad 80 % veriacich z celkového poctu
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obyvatel'ov) sa zaradili mestd z dvoch regionov. Prvym su Orava, Kysuce a pril'ahla cast
Povazia (NemsSova, Trstend, Namestovo, Tvrdosin, Cadca, Turzovka, Bytca, Rajec, Rajecké
Teplice). Druhym regionom je tzemie PreSovského kraja (Podolinec, SpiSskd Stard Ves,
Spisska Bela, Spisské Vlachy, Spisské Podhradie, Velky Saris, Sabinov, Lipany, Bardejov,
Giraltovce, Stropkov, HanuSovce na Topl'ou). Mimo tychto regionov su mestami s vysokou
religiozitou Sahy, Leopoldov, Hrifiova a Seovce (Podhorsky, 2000). Popri Dobsinej
k mestam s nizkou religiozitou (menej ako 50 % veriacich z celkového poctu obyvatel'ov)
zaradili Banska Bystrica, Prievidza, Handlova, Liptovsky Mikulas, Martin, Hnast'a, Tisovec,
Roziava a Revuca (Podhorsky, 1996).

Vidiecke oblasti sa vyznacuju vys$sim stupfiom religiozity ako mesta. V r. 1991 sa az 85,9 %
obyvatel'ov vidieka prihlasilo k ur€itému nabozenskému vierovyznaniu. Miera religiozity
vidieka bola teda az o 23 % vyS$Sia ako v mestach. Len 3,6 % obyvatel'ov vidieka sa prihlasilo
k bezkonfesijnym, ¢o bolo o 10,9 % menej ako v pripade obyvatelov miest. Najvyssiu
religiozitu rurdlneho obyvatel'stva mali okresy Namestovo (95 %) a Humenné (94,9 %).
Uroveii 90 % prekrocili aj okresy Cadca, Byt¢a, Povazska Bystrica, Banovce nad Bebravou,
Tvrdo$in, Dolny Kubin, Ruzomberok, Zlaté Moravce, Krupina, Levoca, Stara LCubovia,
Bardejov, Presov, Svidnik, Stropkov a Vranov nad Toplou. Najniz§i stuperi religiozity
vidieckeho obyvatel'stva bol v okrese Rozfava (63,3 %). Urovet 71 % neprekrogili okresy
Revica, Poltar a Ziar nad Hronom (Podhorsky 1999, s. 184).

Priestorova diferenciacia obyvatelov, ktori sa kotazke svojej religidznej prislusnosti
nevyjadrili (17,4 %) je velmi podobna priestorove; diferenciacii bezkonfesijnych.
V oblastiach s vy§§im zastipenim ateistov mozno pozorovat oblasti zvySeného vyskytu
nezistenych osob (Polagik, S., 2000).

Tabulka ¢. 22: Pocet vyznavacov jednotlivych cirkvi a nabozZenskych spolocnosti na Slovensku
podla scitania ludu, domov a bytov vr. 1991 a vybrané udaje o pocte prislusnikov podla
vmutornej evidencie cirkvi a nabozenskych spolocnosti

Cirkev a nabozenska spolo¢nost’; Pocet vyznavacov( r. 1991); % podiel z celkového poctu
obyv.; Pocet vyznavacov (vlastna evidencia cirkvi)*

Rimskokatolicka cirkev; 3 187 383; 60,432 %; 3 393 027
Gréckokatolicka cirkev; 178 733; 3,389 %, 247 679
Starokatolicka cirkev; 882; 0,017 %; X

Pravoslavna cirkev; 34 376 ; 0,652 %; 75 183

Evanjelicka a.v. cirkev na Slovensku; 326 397; 6,188 %; 440 000
Reformovana krestanska cirkev na S.; 82 545; 1,565 %; 85 000
Evanjelicka metodisticka cirkev; 4 359; 0,083 %; 1 100
Bratska jednota baptistov; 2 465; 0,047 %; 3 000

Cirkev bratska; 1 861 ; 0,035 %; 2 181

Cirkev adventistov siedmeho dna; 1 721; 0,033 %, 3 045
Apostolska cirkev na Slovensku; 1 116; 0,021 %; 2 850
Krestanské zbory na Slovensku; 700; 0,013 %; X

Cirkev Ceskoslovenska husitska ; 625; 0,012 %; 3 000
Nabozenska spol. Jehovovi svedkovia; 10 501; 0,199 %; 24 016
Novoapostolskd cirkev; 189; 0,004 %; X

Jednota bratska; 116 ; 0,002 %; X

Ndbozenskd spol. ¢s. Unitdrov; 13; 0.000 %; X

Ceskobratska evanjelicka cirkev; 811; 0,015 %; X

Sliezska evanjelicka a.v. cirkev; 128; 0,002 %; X
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Ostatné krestanskeé cirkvi; 3 625; 0,069 %; X

Ustredny zviz zidovskych nab. obci; 912; 0,017 %; 2 160
Ostatné mimokrest'anské cirkvi; 1 491; 0,028 %; X
Nezisteni; 917 835; 17,402 %; X

Bez vyznania; 515 551; 9,775 %; X

SPOLU; 5 274 335; 100,00 %; X

Prameii: Polagik, S. (ed.), 2000, s. 62.

Ministerstvo kultary SR.

*Machackova-Dojcar, 2000, resp. internet - www.cirkvi.sk

X - nezistené¢ udaje, kurzivou su uvedené S§tatom nerecipované cirkvi a nabozenské
spolo¢nosti

Z pohl'adu geografie religii je zaujimavejSie sledovat’ priestorovi diferenciaciu a
rozmiestnenie obyvatel'stva, ktoré sa prihlasilo k ur€itému vierovyznaniu. V sticasnosti pdsobi
na uzemi SR 15 §tatom recipovanych cirkvi a nabozenskych spolo¢nosti. Religiézny zivot na
Slovensku dotvaraji mnohé rehole a kongregacie, ktoré zvacsa odvodzuju pravnu subjektivitu
od niektorej z registrovanych cirkvi alebo nabozenskych spolo¢nosti. Poslednu skupinu tvoria
Statom neregistrované cirkvi a nabozenské spolo¢nosti.

Tabulka ¢. 23: Religiozna Struktura veriacich® obyvatelov SR podla okresov vr. 1991

Okres/Kraj, RKAT, GKAT; PRAV; EVAN; REF; SVJE; OST; VERIACI*
Bratislava - I; 83,8 %; 1,1 %; 0,3 %; 12,0 %; 0,4 %; 0,4 %; 2,0 %; 28 699
Bratislava -II; 87,8 %; 0,9 %; 0,4 %; 8,8 %; 0,5 %; 0,4 %; 1,2 %; 63 225
Bratislava- III; 87,5 %; 0,9 % ; 0,4 %; 9,3 %:; 0,3 %; 0,3 %:; 1,3 %; 37 619
Bratislava-I1V; 89,5 %:; 0,8 %; 0,2 %; 7,8 %; 0,3 %; 0,4 %; 1,0 %; 43 913
Bratislava-V; 90,2 %; 0,8 %; 0,2 %; 7,0 %; 0,4 %; 0,4 %; 1,0 %; 57 308
Malacky; 98,4 %; 0,2 %; 0,0 %; 1,2 %; 0,0 %; 0,0 %; 0,2 %, 42 923
Pezinok; 88,3 %:; 0,2 %; 0,0 %; 11,2 %; 0,0 %; 0,0 %; 0,3 %; 37 357
Senec; 89,9 %; 0,2 %; 0,1 %; 7,3 %; 1,2 %; 0,2 %; 1,1 %; 38 021
Bratislavsky; 89,6 %; 0,7 %; 0,2 %; 7,9 %, 0,4 %; 0,3 %; 0,9 %; 349 065
Trnava; 97,5 %; 0,1 %; 0,0 %; 2,0 %; 0,0 %; 0,1 %; 0,3 %, 94 142
Dun.Streda; 87,8 %; 0,1 %; 0,0 %; 2,2 %; 8,9 %; 0,1 %, 0,9 %; 83 036
Galanta; 91,0 %; 0,1 %; 0,0 %; 6,8 %; 0,6 %; 0,1 %; 1,4 %, 68 438
Hlohovec; 94,8 %:; 0,1 %; 0,0 %; 4,3 %:; 0,2 %; 0,1 %; 0,5 %; 35 230
Piest'any; 93,3 %:; 0,2 %; 0,1 %; 5,8 %; 0,0 %; 0,4 %, 0,2 %, 49 800
Senica; 85,1 %; 0,1 %; 0,0 %; 14,5 %; 0,0 %; 0,1 %, 0,2 %; 43 972
Skalica; 93,8 %; 0,1 %; 0,1 %; 5,7 %; 0,0 %; 0,1 %; 0,2 %; 32 887
Trnavsky; 92,1 %; 0,1 % ; 0,0 %; 5,2 %; 1,9 %; 0,1 %; 0,6 %; 407 505
Trencin; 90,9 %; 0,2 %; 0,1 %; 8,3 %; 0,0 %; 0,1 %; 0,4 %, 83 516
Banovce n.B.; 83,1 %; 0,1 %; 0,0 %; 16,3 %; 0,0 %; 0,1 %; 0,4 %; 30 519
Ilava; 97,4 %:; 0,2 %; 0,0 %; 2,0 %; 0,0 %; 0,1 %; 0,3 %; 44 047

Myjava; 16,4 %; 0,1 % ; 0,0 %; 81,4 %; 0,0 %; 1,3 % ; 0,9 %; 20 424
N.Meston.V.; 69,3 %; 0,1 %; 0,0 %; 29,0 %; 0,0 %; 0,2 %; 1,4 %; 46 244
Partizanske; 97,8 %; 0,2 %; 0,0 %; 1,8 %; 0,0 %; 0,1 %; 0,1 %; 36 714
Pov.Bystrica; 97,6 %; 0,1 %; 0,0 %; 2,0 %; 0,0 %; 0,0 %; 0,3 %; 49 327
Prievidza; 96,5 %; 0,2 %; 0,0 %; 1,9 %; 0,0 %; 0,4 %; 1,0 %; 84 674
Pachov; 85,1 %; 0,1 %; 0,0 %; 14,3 %; 0,0 %; 0,0 %; 0,5 % ; 36 779
Trenciansky; 87,1 %; 0,2 %; 0,0 %; 11,9 %; 0,0 %; 0,2 %, 0,6 %,; 432 244
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Nitra; 97,0 %; 0,2 %; 0,1 %; 2.4 %; 0,1 %; 0,1 %; 0,1 %; 120 118
Komarno; 75,0 %; 0,1 %; 0,0 %:; 5,5 %; 18,0 %; 0,4 %, 1,0 %, 77 463
Levice; 82,2 %; 0,2 %; 0,0 %; 9,4 %; 6,8 %; 0,3 %; 1,1 %, 89 341
Nov.Zamky; 94,7 %; 0,1 %; 0,0 %; 1,8 %, 2,7 %; 0,2 %; 0,5 %; 117 805
Sala; 85,6 %; 0,1 %; 0,0 %; 4,1 %; 7,8 %; 0,2 %; 2,2 %; 38 437
Topol€any; 96,2 %; 0,1 %; 0,0 %; 3,3 %; 0,0 %; 0,1 %; 0,3 %; 62 132

Z1 Moravce; 98,9 %; 0,1 %; 0,0 %; 0,7 %; 0,0 %; 0,2 %; 0,1 %; 37 735
Nitriansky; 90,2 %; 0,1 %; 0,0 %; 4,0 %; 4,9 %; 0,2 %; 0,6 %; 543 031
Zilina; 96,9 %; 0,2 %; 0,0 % 2,4 %; 0,0 %; 0,1 %; 0,4 %; 115 723

Bytca; 96,8 %; 0,0 %; 0,0 %; 2,9 %; 0,0 %; 0,0 %; 0,3 %; 26 618

Cadca; 99,6 %; 0,0 %; 0,0 %; 0,2 %; 0,0 %; 0,1 %; 0,1 %; 80 476
Dol . Kubin; 77,0 %; 0,1 %; 0,0 %; 22,6 %; 0,0 %; 0,0 %; 0,3 %, 29 998
Kys.N.Mesto; 99,4 %; 0,1 %; 0,0 %; 0,3 %; 0,0 %; 0,1 %; 0,1 %; 27 301
Lipt.Mikulas; 47,1 %; 0,5 %; 0,1 %; 51,1 %; 0,0 %; 0,5 %; 0,7 %, 46 171
Martin; 62,4 %; 0,5 %; 0,1 %; 36,4 %; 0,0 %; 0,1 %; 0,6 %; 54 698
Namestovo; 99,6 %; 0,1 %; 0,0 %; 0,2 %; 0,0 %; 0,0 %; 0,1 %; 46 151
Ruzomberok; 95,0 %; 0,3 %; 0,0 %; 4,3 %; 0,0 %; 0,0 %; 0,4 %; 47 573
Okres/Kraj, RKAT, GKAT; PRAV; EVAN; REF; SVJE; OST; VERIACL
Tur€. Teplice; 57,0 %; 0,3 %; 0,0 %; 42,4 %; 0,0 %; 0,0 %, 0,3 %, 12 455
Tvrdosin; 99,2 %; 0,0 % ; 0,0 %; 0,6 %; 0,0 %; 0,0 %; 0,2 %; 29 071
Zvilinsky; 87,4 %; 0,2 %; 0,0 %, 11,9 %; 0,0 %, 0,1 %,; 0,4 %; 516 235
Ban.Bystrica; 71,3 %; 0,9 %; 0,1 %; 26,2 %; 0,0 %; 0,3 %; 1,2 %; 62 532
Ban.Stiavnica; 86,8 %; 0,4 % ; 0,0 %; 12,2 %; 0,0 %; 0,1 %; 0,5 %; 12 100
Brezno; 89,7 %; 4,6 %; 0,2 %; 5,1 %; 0,0 %; 0,2 %; 0,2 %, 48 742
Detva; 94,6 %; 0,1 %; 0,0 %; 4,8 %; 0,0 %; 0,1 %; 0,4 %; 27 042
Krupina; 78,2 %; 0,0 %; 0,0 %; 21,2 %; 0,0 %; 0,0 %; 0,6 %; 19 791
Lucenec; 80,9 %:; 0,2 %; 0,1 %; 16,6 %; 0,7 %; 0.4 %; 1,1 %; 51 112
Poltar; 71,6 %; 0,1 %; 0,0 %; 27.5 %; 0,1 %; 0,3 %; 0,4 %; 16 265
Revuca; 58,7 %:; 0,8 %:; 0,2 %; 29,2 %; 9,1 %; 1,1 %; 0,9 %; 23 608
Rim.Sobota; 69,1 %; 0,2 %; 0,0 %; 17,4 %; 12,2 %; 0,6 %; 0,5 %; 54 675
Vel Krtis; 80,7 %; 0,2 %; 0,1 %; 18,5 %; 0,1 %; 0,1 %; 0,3 %; 37 773
Zvolen; 67,6 %; 0,4 %; 0,1 %; 30,9 %; 0,0 %; 0,3 %; 0,7 %, 40 602
Zarnovica; 98,2 %:; 0,2 %; 0,0 %; 1,3 %; 0,0 %; 0,1 %; 0,2 %, 21 486
Ziar n. Hron.; 95,9 %; 0,3 %; 0,0 %; 3,3 %; 0,0 %; 0,1 %, 0,4 %; 32 209
Ban-bystricky; 79,1 %; 0,8 %; 0,1 %; 17,0 %; 2,1 %; 0,3 %, 0,6 %; 447 937
Presov; 83,8 %; 8,3 %, 0,8 %, 6,4 %; 0,0 %; 0,1 %; 0,6 %, 120 465
Bardejov; 64,8 %; 19,7 %; 4,6 %; 10,4 %; 0,0 %; 0,2 %; 0,3 %; 63 281
Humenné; 77,8 %; 17,9 %; 3,2 %; 0,4 %; 0,1 %; 0,2 %; 0,4 %; 51 935
Kezmarok; 92,4 %; 3,6 %; 0,2 %; 3,2 %; 0,0 %; 0,3 %, 0,3 %; 47 881
Levoca; 92,5 %; 6,0 %; 0,3 %; 0,9 %; 0,0 %; 0.2 %; 0,1 %; 24 762
Medzilaborce; 14,5 %; 61,1 %; 23,3 %; 0,2 %; 0,0 %; 0,8 %; 0,1 %; 10 587
Poprad; 83,8 %; 2,9 %; 0,9 %; 11,3 %; 0,0 %; 0,1 %; 1,0 %, 69 832
Sabinov; 86,4 %; 11,1 %; 1,0 %; 1,4 %; 0,0 %; 0,0 %; 0,1 %; 41 934
Snina; 50,5 %; 26,3 %; 22,0 %; 0,1 %; 0,0 %; 0,9 %; 0,2 %; 30 197
St.LCubovna; 66,0 %; 31,4 %; 2,0 %; 0,1 %; 0,0 %; 0,0 %; 0,5 %; 41 219
Stropkov; 51,2 %; 40,1 %; 8,2 %; 0,2 %; 0,0 %; 0,2 %; 0,1 %, 18 122
Svidnik; 34,2 %; 37,5 %; 19,9 %; 7,4 %; 0,0 %; 0,5 %; 0,5 %; 27 166
Vranov n.T.; 62,9 %; 22,3 %; 0,2 %; 13,8 %, 0,1 %; 0,3 %, 0,4 %, 61 863
Presovsky; 73,1 %; 16,5 %; 3,9 %; 5,8 %; 0,0 %, 0,2 %; 0,5 %; 609 244
Kosice - I; 79,3 %:; 8,6 %; 0,9 %; 6,9 %; 2,7 %, 0,5 %; 1,1 %; 38 779
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Kosice - II; 79,6 %; 9,9 %; 1,4 %; 5,2 %; 2,2 %; 0,4 %; 1,3 %; 47 735
Kosice - III; 80,9 %; 9,0 %; 1,2 %; 5,5 %; 2,4 %; 0,4 %, 0,6 %; 18 643
Kosice - IV; 79,9 %; 9,3 %; 1,0 %; 5,5 % ; 3,1 %; 0,5 %; 0,7 %; 40 018
Kosice-okolie; 82,0 %; 4,5 %; 0,1 %; 4,8 %; 7,6 %; 0,3 %; 0,7 %; 84 549
Gelnica; 82,8 %; 10,8 %; 0,8 %; 5,0 %; 0,1 %; 0,1 %; 0,3 %; 22 301
Michalovce; 57,2 %; 22,8 %; 4,0 %; 3,6 %; 11,0 %; 1,0 %; 0,4 %; 84 499
Roznava; 51,5 %; 0,6 %; 0,1 %; 32,1 %; 14,2 %; 0,8 %; 0,7 %; 34 146
Sobrance; 44,0 %; 37,9 %; 6,7 %; 1,7 %, 7,6 %; 1,7 %; 0,4 %; 20 950
Sp.Nova Ves; 91,4 %; 3,8 %; 1,6 %; 2,4 %, 0,0 %; 0,2 %; 0,6 %, 62 500
TrebiSov; 56,2 %; 24,3 %; 1,2 %; 2,7 %; 13,8 %; 1,4 %; 0,4 %; 81 568
Kosicky; 71,2 %; 12,9 %, 1,6 %; 5,9 %; 6,9 %, 0,7 %; 0,8 %; 535 688
Slovensko; 83,0 %; 4,6 %; 0,9 %; 8,5 %; 2,1 %; 0,3 %; 0,6 %; 3 840 949

* za veriacich obyvatel'ov povazujeme celkovy pocet obyvatelov znizeny o pocet obyvatel'ov
bez vyznania a pocCet obyvatel'ov s nezistenym vierovyznanim

Okrem udajov zo s€itania 'udu v r. 1991 sa pri hodnoteni religiéznej Struktury obyvatel'stvo
mozno opriet o viaceré sociologické vyskumy. Tieto vyskumy zachytili aj niektoré vyvinové
tendencie v 90. rokoch 20. stor. Sumarizaciu ich vysledkov podal V. Krivy (2001) a su
v tabulke ¢. 24.

Tabulka ¢. 24: Vyvin religioznej Struktury obyvatelstva Slovenska podla cenzu vr. 1991 a
vyberovych Setreni v r. 1992-2000

Mesiac a rok; rimskokatolici; gréckokatolici; evanjelici a.v.; iné; bez vyznania; nezisteni
1991; 60,3 % 3,4 %: 6,2 %: 2.8 %: 9,7 %: 17,5 %

01 1992: 59,8 %: 3,0 %: 9,0 %: 3,4 %: 24.8 % : -

03 1993: 59,2 %: 5,0 %: 11,4 %: 3,0 %: 21,3 %: -

12 1994; 63,3 %; 3,6 %: 8,2 %: 3,9 %; 19,7 %; 1,4 %

10 1997; 65,6 % : 4,6 %:; 8,8 %: 4,0 %; 16,7 %; 0,3 %

07 1998; 64,8 %: 4,1 %: 12,4 %: 2.3 %; 16,1 %; 0,4 %

01 1999; 64,2 %: 4,5 %: 9.4 %: 3,5 %; 16,0 %; 2,5 %

07 1999: 59,0 %: 4.9 %: 9.2 %: 3.6 %: 23.2 % -

03 2000; 64,1 %: 3,5 %: 9,0 %; 2,8 %:; 17,7 %; 2,8 %

Pramen: Krivy (2001, s. 9)

Z vyberovych Setreni vyplynul narast podielu l'udi hlasiacich sa k niektorej cirkvi (z trovne
73-75 % z dospelej populacie zaciatkom 90. rokov na uroveni 77-84 % koncom 90. rokov 20.
storo¢ia). Narast zaznamenal podiel rimskokatolikov, evanjelikov a.v. a gréckokatolikov.
Podiel obyvatel'ov bez vyznania a nezistenych klesol (Krivy, 2001). Presnejsie informacie o
tychto zmenach by mali priniest’ vysledky scitania l'udu, domov a bytov, ktoré sa uskutocnilo
v maji 2001.

#9.3. Geograficka charakteristika Statom registrovanych cirkvi v SR

#9.3.1. Rimskokatolicka cirkev

Rimskokatolicka cirkev je z hl'adiska poctu Clenov a priestorového rozsahu najvyznamnejSou
cirkvou v Slovenskej republike. V r. 1991 sa k nej prihlasilo 3 187 383 obyvatelov, t.j. 60,4
% z celkového poctu obyvatel'ov a 83 % z celkového poctu veriacich obyvatelov Slovenska.
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Podla vnutornej evidencie ma 3 393 027 veriacich (Machackova-Dojcar, 2000, s. 16).
Rimskokatolici su rozmiestneni po celom uzemi Statu. Az v 2129 obciach (74,4 % ich
celkového poctu) maju dominantné postavenie. V dalSich 583 obciach st druhym
najvyznamnej$im vierovyznanim. Vyskyt rimskokatolikov bol zaznamenany v 2838 obciach,
¢o je 99,2 % z celkového poctu 2860 obci SR. To znamenad, ze len v 22 slovenskych obciach
sa nevyskytol ziadny rimskokatolik Rimskokatolicke obce maju prevahu aj v skupine
monokonfesionalnych obci (vyskytuje sa v nich len jediné vierovyznanie). Takychto obci je
v SR 158, pricom az 154 je rimskokatolickych (Polagik, S., 2000, s. 71).

Pri sledovani priestorovej diferenciacie jednotlivych vierovyznani a posudzovani vyznamu ich
pozicie v jednotlivych regionoch SR sa mozno opriet o Cistu religidznu Strukturu, ¢ize o
konfesionalnu Struktaru veriaceho obyvatel'stva SR. Z nasledujucich avah a prepoctov su teda
vyluceni nezisteni a obyvatelia bez vyznania. Z jednotlivych krajov sa najvy§sim podielom
rimskokatolikov z celkového poctu veriacich vyznacuje Trnavsky kraj (92,1 %). Najnizsi
podiel rimskokatolikov je v KoSickom kraji (71,2 %). Medzi okresmi maju najvysSie
zastupenie Namestovo, Cadca, Kysucké Nové Mesto, TvrdosSin a Zlaté Moravce. Absolutne
najvyssie poéty rimskokatolikov maju okresy Nitra (116 485), Zilina (112 174), Nové Zamky
(111 541) a Presov (100 999).

Tabulka ¢. 25: Okresy s najvyssim zastupenim rimskokatolikov v r. 1991

okres; podiel rimskokatolikov z poctu veriacich; pocet rimskokatolikov; podiel z celkového
poctu rimskokatolikov v SR

Namestovo; 99,6 %; 45 991; 1,4 %

Cadca; 99,6 %; 80 179; 2,5 %

Kysucké Nové Mesto; 99,4 %; 27 138; 0,8 %
Tvrdosin; 99,2 %; 28 852; 0,9 %

Zlaté Moravce; 98,9 %; 37 339; 1,2 %
Malacky; 98,4 %; 42 216; 1,3 %

Zarnovica; 98,2 %; 21 104; 0,7 %
Partizanske; 97,8 %; 35 898; 1,1 %

Najniz3ie zastupenie rimskokatolikov maju okresy Medzilaborce, Myjava, Svidnik, Sobrance
a Liptovsky Mikulas. Absolutne najnizsie pocty rimskokatolikov maju okresy Medzilaborce a
Myjava.

Tabulka ¢. 26: Okresy s najnizsim zastipenim rimskokatolikov v r. 1991

okres; podiel rimskokatolikov z poctu veriacich; pocet rimskokatolikov
Medzilaborce; 14,5 %; 1 539

Myjava; 16,5 %, 3 343

Svidnik; 34,2 %; 9 278

Sobrance; 44,0 %; 9 211

Liptovsky Mikulas; 47,1 %; 21 726

Snina; 50,5 %; 15 249

Stropkov; 51,2 %; 9 283

Roznava; 51,5 %; 17 593

Rimskokatolici dominuju v 74 okresoch (94,9 % ich celkového poctu) SR. Prevahou iného
vierovyznania ako rimskokatolickeho sa vyznacuju S§tyri okresy: Medzilaborce (tu su
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rimskokatolici treti za gréckokatolikmi a pravoslavnymi), Myjava (tu st druhi za evanjelikmi
a.v.), Svidnik (tu su druhi za gréckokatolikmi) a Liptovsky Mikuld§ (tu st druhi za
evanjelikmi a.v.). Celkove mozno konstatovat, ze uzemiami s najvyraznejSou dominanciou
rimskokatolikov st centralna Cast’ zapadného Slovenska (okresy Zlaté Moravce, Topol'¢any,
Nitra, Hlohovec, Piestany, Trnava), severozapadné Slovensko (horna Orava, Kysuce a okresy
Zilina, Byt&a, Povazska Bystrica, Puchov a Ilava), dolny Liptov (okres Ruzomberok), stredny
Spis (okresy Kezmarok, Levofa a SpiSskd Nova Ves). Relativne nizSie zastupenie
rimskokatolikov je prizna¢né pre oblast Myjavskej pahorkatiny (okresy Senica, Myjava a
Nové Mesto n. Vahom), Turiec (okresy Martin a Turcianske Teplice), stredny a horny Liptov
(okres Liptovsky Mikula§), Gemer a Malohont (okresy Rimavska Sobota, Reviica a Rozilava),
severovychodné Slovensko (okresy Svidnik, Medzilaborce, Stropkov) a juzny Zemplin
(okresy TrebiSov, Michalovce a Sobrance) (Polacik, 2000). Pokial by sme sledovali len
mesta, katolicke obyvatel'stvo ma prevahu v 126 z celkového poctu 136 miest. Najnizsi podiel
zaznamenali rimskokatolici v Medzilaborciach (8,9 %), najvys$si v NemSovej (87,7 %). Vo
velkych slovenskych mestach predstavuje podiel rimskokatolikov z celkového poctu
obyvatel'stva v Trnave 62,6 %, Ziline 61,8 %, Nitre 61,5 %, Presove 57,8 %, Tren¢ine 56 %,
Poprade 54,1 %, Kosiciach 49,2 %, Prievidzi 46,9 %, Bratislave 46 %, Banskej Bystrici 36,7
% a Martine 33,5 % (Podhorsky, 1996, s. 73).

Cirkevna tizemna organizacia rimskokatolikov na Slovensku presla zlozitym vyvojom.
NajstarSou jednotkou bolo nitrianske biskupstvo, zalozené v r. 880, ktoré sa stalo sucastou
moravsko-panonskej cirkevnej provincie (zalozenej v r. 869). Neskor, po rozpade Velkej
Moravy, sa uzemie Slovenska postupne zaClefiovalo do uhorskej cirkevnej provincie so
sidlom v Ostrihome. Vynimkou bola severozapadna cast Slovenska, ktora az do konca 11.
stor. podliehala jurisdikcii vratislavskych biskupov (ich sidlom bolo dnesné pol'ské mesto
Wroclaw)s. Vr. 1100 sa obnovilo nitrianske biskupstvo, ktoré spravovalo tuzemie
severozapadného Slovenska. Vychodné Slovensko bolo zaclenené pod spravu jagerského
biskupstva. V r. 1776 boli zriadené nové diecézy - banskobystricka, spi§ska a roznavska. Vr.
1804 bola, v suvislosti s povysenim jagerskej diecézy na arcidiecézu, zriadend koSicka
diecéza a uzemie na krajnom juhovychode sa dostalo pod spravu satumarskej diecézy. Po
vzniku CSR bola vr. 1922 zriadena apostolska administratira v Trnave, ¢im sa Slovensko
dostalo pod priamu spravu Svitej Stolice. Vr. 1977 papez Pavol VI. definitivne oddelil
uzemie trnavskej administratiry od Ostrihomu a povysil ju na arcibiskpstvo a zaciatkom r.
1978 Svita stolica oznamila vznik samostatnej slovenskej cirkevnej provincie. V r. 1995 boli
zalozené na Slovensku dve samostatné cirkevné provincie: Bratislavsko-trnavska arcidiecéza
so sufragannymi diecézami nitrianskou a banskobystrickou a Kosickd arcidiecéza so
sufragannymi diecézami spisskou a roziavskou.

Tabulka c. 27: Zdkladné uidaje o rimskokatolickej cirkevnej sprave na Slovensku v r. 1999.

Diecéza/arcidiecéza; PoCet dekanatov; Pocet farnosti; Pocet duchovnych; Pocet kostolov
Bratislavsko-trnavska; 32; 446; 675; 722

Banskobystricka; 12; 115 ; 186; 350

Nitrianska; 14; 159; 311, 277

Kosicka; 15; 202 ; 343; 560

Roznavska; 8; 92; 134; 176

Spisska; 5; 172; 299 ; 377

SPOLU: 86: 1 186; 1 948: 2 462

Prameii: Polagik, S., 2000, s. 21.
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Celkove ma rimskokatolicka cirkev v SR k dispozicii 1 948 duchovnych, 2 017 katechétov a 2
462 kostolov (v r. 1999). V r. 1998 zaznamenala 44 152 pokrstenych deti, 16 194 cirkevnych
sobasov a 811 427 bohosluzieb.

Bratislavsko-trnavska arcidiecéza ma 446 farnosti a 32 dekanatov. Sidlom arcidiecézy je
Trnava, kde sa nachadza metropolitny a sti¢asne katedralny chram - Univerzitna bazilika sv.
Jana Krstitela. Konkatedralou je Dém sv. Martina v Bratislave. Arcidiecéza zabezpecCuje
cirkevnu spravu uzemia juhozapadného Slovenska od Zahoria az po oblast Velkého Krtisa
s vynimkou Nitry a uzkeho pasma, ktoré sa tiahne z Nitry na sever. Sidlami dekanatov su
Velky Krtis, gahy, Dudince, Banska Stiavnica, Levice, Zlaté Moravce, Nevidzany, gurany,
Zeliezovce, Nové Zamky, Starovo, Hurbanovo, Komarno, Luzianky, Topolcany, Hlohovec,
Sered’, Sal'a, Galanta, Dunajska Streda, Samorin, Senec, Bratislava, Pezinok, Trnava, Boleraz,
Piestany, Nové Mesto nad Vahom, Senica, Skalica, Saitin a Malacky.

Nitranska diecéza ma 159 farnosti a 14 dekanatov. Sidlom diecézy je Nitra, kde sa nachadza
katedralny chram sv. Emerama. Diecéza sa Gzemne rozprestiera na na strednom Povazi a
severozapade Slovenska. Patri k nej uzky péas, ktory toto tizemie spaja s Nitrou. Sidlami
dekanatov su Nitra, Skacany, Nitrianske Rudno, Banovce nad Bebravou, Trencin, Nemsova,
Tlava, Puchov, Povazska Bystrica, Bytéa, Rajec, Zilina, Kysucké Nové Mesto a Cadca.
Banskobystricka diecéza ma 115 farnosti a 12 dekanatov. Jej sidlom je Banska Bystrica, kde
sa nachadza katedralny chram sv. FrantiSka Xaverského. Diecéza sa rozprestiera v centralnej
Casti Slovenska. Sidlami dekanatov su Banska Bystrica, Slovenska Lupca, Brezno, Detva,
Zvolen, Ziar nad Hronom, Nova Batia, Partizanske, Prievidza, Bojnice, Klastor pod Znievom
a Martin.

Roziiavska diecéza ma 92 farnosti a 8 dekanatov. Sidlom diecézy je Rozinava, v ktorej je
katedralny chram Nanebovzatia Panny Marie. Diecéza sa rozprestiera na izemi Novohradu,
Gemera a Malohontu a zasahuje na Horehronie, juzny Spi§ a do byvalej Turnianskej stolice.
Sidlami dekanatov su Hel'pa, Lucenec, Rimavska Sobota, Roznava, Turiia nad Bodvou a
Krompachy. Muransky dekanat je spravovany z Roznavy a Jasovsky dekanat z Turne nad
Bodvou.

Spisskd diecéza ma 172 farnosti, 5 dekanatov a 13 subdekanatov. Sidlom diecézy je SpiSska
Kapitula (Cast mesta SpiSské Podhradie), kde sa nachadza katedralny chram sv. Martina.
Diecéza spravuje uzemia Oravy, Liptova a velkej Casti SpiSa. Sidlami dekanatov (zarover
subdekanatov) st Dolny Kubin (so subdekanatmi Namestovo a Trstena), Ruzomberok (so
subdekanatmi Partizanska Lupc¢a a Liptovsky Mikulas), Poprad (so subdekanatmi Kezmarok,
Spisska Stara Ves a Spissky Stiavnik), Spisska Nova Ves (so subdekanatmi Levoca a Spisské
Podhradie) a Stara Cubovnia.

Kosickd arcidiecéza méa 202 farnosti a 15 dekanatov. Sidlom arcidiecézy si KoSice, kde sa
nachadza katedrala sv. Alzbety. Teritoridlne zabezpecuje cirkevn spravu vo vychodnej ¢asti
Slovenska. Sidlami dekanatov si KoSice, Ceéejovce, Ruskov, Secovce, Velké KapuSany,
Sobrance, Michalovce, Humenné, Vranov nad Toplou, PreSov-Solivar, PreSov, Sabinov,
Lipany, Bardejov a Kracunovce.

Koordinanym organom biskupstiev rimskokatolickej a gréckokatolickej cirkvi je
Konferencia biskupov Slovenska (KBS). Ide o stalu institaciu, ktord je zhromazdenim
biskupov slovenskej cirkevnej provincie pre rieSenie spolocnych otazok pastoracie a uloh
cirkvi v spolo¢nosti (Mulik, 1998, s. 4). Katolicka cirkev ma hierarchicka Struktiru.
Rimskokatolicka cirkev na Slovensku je priamo podriadena rimskemu biskupovi - papezovi,
ktory vymentva biskupov a potvrdzuje vSetky zasadné rozhodnutia KBS. NajdodlezitejSie
vieroucné a pastoracné otazky riesi koncil na cele s papezom.

Pute patria k vyznamnym kultovym praktikam rimskokatolikov na Slovensku. Putnické
miesta na Slovensku je mozné rozdelit podla zasvitenia:
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a) putnické miesta spdté s uctievanim Pdnovej Muky - ide najmé o pocetné kalvarie a krizoveé
cesty, ktoré sa zacali budovat od zacCiatku 16. storoia na pamiatku ukrizovania JeziSa
Krista. Ich ucelom bolo napodobnit pomery v Jeruzaleme, ktory bol vyznamnym
putnickym centrom. Vystavba kalvarii mala umoznit’ zucastnit’ sa pute podstatne va¢Siemu
poctu putnikov. Put’ do Jeruzalema bola totiz v tomto obdobi vyrazne limitovana pre vel'ka
vzdialenost’ a nepriaznivé vojensko-politické pomery. K najvacsiemu rozmachu budovania
kalvarii doSlo po tridentskom koncile. Bolo to obdobie protireformacie, v ktorom sa
katolicka cirkev usilovala ziskat' spat svoje stratené pozicie. Velmi aktivnu ulohu pri
vystavbe kalvarii zohrali jezuiti, ktori v tejto ¢innosti nadviazali na frantiSkanov. Pocas 17.
a 18. stor. bolo na Slovensku vybudovanych 17 kalvarii (napr. Banska Stiavnica, Bardejov,
Kosice, PreSov). Vystavba pokracovala aj v 19. a 20. storoCi a dokoncenych, bolo d’alSich
7 kalvarii. Tieto, na rozdiel od starSich kalvarii, boli zvacsa zasviatené marianskemu kultu.

b) putnické miesta spdité s kultom Panny Marie - ide o najpocetnejSiu skupinu putnickych
miest na Slovensku Kult Panny Marie sa viazal od prvopociatkov na uctievanie jej
podobizni, najmi zazraénych obrazov a soch (Levo&a, Staré Hory, Sastin, Nitra a pod.).
V 20. stor. zacali hrat’ doélezitu tlohu miesta zjaveni Panny Marie.

Tabulka ¢. 28: Prehlad putnickych miest rimskokatolickej a gréckokatolickej cirkvi na
Slovensku

Putnické miesto; Vyznam,; Diecéza; Ddtum konania puite

Andac; L; BT; Nanebovzatie P.M.

Banska Stiavnica; L; BT; Povysenie sv.Kriza

Bardejov; L; KE; PovySenie sv. Kriza

Borka; L; RV; Skapuliarska P.M.

Bratislava; L; BT; marianske sviatky

Bobrov; L; SP; Nanebovzatie P.M.

Bukova horka;, L; PO; Zoslania Ducha svitého, PovySenia sv. Kriza
Cierna Hora; L; RV; *

Cir¢; L; PO; nedel’a po 28. auguste

Divin; L; RV; *

Dolany; L; BT; sv. Leonard

Dubnica; L; NR; Narodenie P.M.

Dunajska Luzna; L; BT; Nanebovzatie P.M.

Gaboltov; D; KE; ékapuliarska PM.

Holi¢; L; BT; *

Hronsky Benadik; L; BT; Turice, sv. Boz. Srdca, sv. Krista Krala
Humenné; L; KE; Skapuliarska P.M.

Jasov; L; RV; *

Klastor pod Znievom; L; BB; Nanebovzatie P.M.

Klokocov; L; PO; Nanebovzatie P.M.

Kluknava; L; SP; sv. Anny

Kosice; L; KE; PovySenie sv. Kriza

Kral'ova pri Senci; L; BT; *

Krasna Horka; L; RV; Narodenie P.M.

Krasny Brod, L; PO; Zoslania sv. Ducha a Ochrany Presv. Bohorodicky
Lednické Rovne; L; NR; *

Levoca; M; SP; Navstivenie P.M.

Lutina; D; PO; Nanebovzatie P.M.

Mala Vieska; L; KE; Nanebovzatie P.M.
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Marianka; D; BT; Narodenie P.M.

Modranka; L; BT; 2. majova nedel’a

Nitra; C; NR; Nanebovzatie P.M., Narodenie P.M.
Nitrianske Pravno; L; BB, ékapuliarska P.M.
N.Bara- Kohutovo; L; BB; Narodenie P.M.
Obisovce; L; KE; 1. oktobrova nedel’a
Oscadnica; L; NR; *

Pohorela; L; RV; *

PreSov; L; KE; Povysenie sv. Kriza

Prievidza; L; BB; Narodenie P.M.

Prihradzany; L; RV; *

Rafajovce; L; PO, Narodenia P.M., Zoslania Ducha Sv.
Rajecka Lesna; D; NR; Narodenie P.M., Najsvitejsia Trojica
Rudnik; L; RV; *

Selce; L; BB; sv. Cyril a Metod

Skalka pri Trencine; L; NR; Skapuliarska P.M.
Sokolovce; L; BT ; Sedembolestna P.M.

Staré Hory; C; BB; Turice

Stropkov; L; KE; ékapuliarska PM.

Sasovd; L; PO; 9. augusta

Sagtin; C; BT, Sedembolestna P.M.

Sulerloch pri Sp.N.Vsi; L; SP; Skapuliarska P.M.
Topol¢ianky; L; BT; Skapuliarska P.M.
Topol€any; L; BT; Sedembolestna P.M.
TrenCianska Zavada; L; NR; 13. m4ja a 13. okt.
Trnava; D; BT; Obetovanie P.M.

Trstena; L; SP; gkapuliarska PM.

Uhorna; L; RV; *

Velké Uherce; L; BB; Nanebovzatie P.M.

Velky Sari; L; KE; Skapuliarska P.M.

Vidina; L; RV; *

Visnové; L; NR; marianske sviatky

Vlkolinec; L; SP; Navstivenie P.M.

Vrable; L; BT; *

Vranov nad Toplou; L; KE; *

Zakamenné; L; SP; Nanebovzatie P.M.

Zvolen; D; BB; Ruzencova P.M.

Kurzivou su oznacené gréckokatolicke putnické miesta

Vyznam: L - lokalny, D - diecézny, C - celoStatny, M - medzinarodny

Diecézy: BB - Banskobystricka, BT - Bratislavsko-trnavskd, NR - Nitrianska, RV -
Roznavska, KE - KoSicka, SP - Spisska, PO - Presovska gréckokatolicka diecéza a Kosicky
gréckokatolicky exarchat

* - chyba uda;.

Putnické miesta sa vyznacuju hierarchickou Struktirou. Vyznam putnického miesta urcuje
pocet putnikov, ktori sa priemerne pute zacastiuju a spadovy region, z ktorého putnici
prichadzaju.

Najvyznamnej$im puatnickym miestom je Levoca, ktora méa medzinarodny vyznam.
Celostatny vyznam maju Sastin, Staré Hory a Nitra. Diecézny vyznam maju Gaboltov, Lutina,
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Marianka, Rajecka Lesna, Trnava a Zvolen. Levoca lezi v Hornadskej kotline na juznom upati
Levocskych vrchov, 56 km na zapad od PreSova. Hlavné putnické sanktudrium sa nachadza
na vyvySenine (Marianska hora) severovychodne od centra mesta. Predmetom kultu je
Milostiva socha Levocéskej Panny Marie, ktorej pdvod nie je znamy. Objektom uctievania
vSak bola socha uz na zaciatku 14. storocia. Dnesny chram bol postaveny za¢. 20. storocia.
Ide o baziliku minor Navstivenia Panny Marie. Hlavna put tu byva na sviatok Navstivenia
Panny Marie (zaciatkom jala) a tiez na Turice. Priemerny rocny pocet putnikov je 1,3 mil.,
pocas hlavnej pute dosahuje 500 tisic. Putnici pochadzaju nielen zo Slovenska, ale aj zo
susednych krajin, najma Pol'ska. Sastin lezi na rozhrani Borskej niziny a Chvojnickej
pahorkatiny, 18 km na zapad od Senice. Impulz pre vznik putnickej tradicie suvisi so sochou
Sedembolestnej Panny Marie z r. 1564, ktoru dala zhotovit” Angelika Bakicova za zachranu a
urovnanie manzelstva. Pute sa zaCali vo vacSom meradle od 18. stor., pricom sa soche
pripisovali zazra¢né uzdravujuce ucinky. V 18. stor. tu bola postavena bazilika
Sedembolestne; Panny Marie a klastor paulinov,. V sucasnosti komplex spravuju saleziani.
Hlavna put’ sa kona na sviatok Sedembolestnej Panny Marie. Inak sa pute konaji od maja do
septembra. Vzhl'adom na to, ze Sedembolestna Panna Maria je patronkou Slovenska, pate do
Sastina nadobudli celo§tatny vyznam. Staré Hory lezia 15 km na sever od Banskej Bystrice
v Starohorskych vrchoch. Korene putnickej tradicie tu siahaju do 15. storocia, priCom
zakladom bolo zjavenie Panny Marie pri novom prameni Studnicka vychodne od farského
kostola. Hlavnym putnickym kostolom je kostol Navstivenia Panny Marie, kde je na hlavhom
oltari umiestnend zazracna socha Panny Marie Starohorskej. Pute sa konaju na Turice a
v nedelu po sviatku Navstivenia Panny Marie. Najvacsi pocet putnikov pocas diia tu bol
zaredgistrovany diia 7. maja 1994, kedy tu prislo 25 tis. veriacich (Cuka, 1998, s. 101).
Najviac prichadzaji z okresov Ruzomberok a Banska Bystrica. Vynimkou vSak nie s putnici
z Nitrianskeho a Presovského kraja. Nifra lezi na styku Podunajskej niziny a Tribca. Hlavnym
putnickym miestom je nitrianska kalvaria, pricom putnicky kostol je zasviteny tajomstvu
Nanebovzatia Panny Marie. Od 18. stor. sa zacala konat’ pravidelna celomestska put’ na toto
miesto. Pute sa v suCasnosti konaji na sviatok Nanebovzatia Panny Marie a na sviatok
Narodenia Panny Marie. Osobitny vyznam ma celoslovenska put’ mladeze.

Osobitny charakter maju putnické miesta s kratkou tradiciou, ktoré nie su oficidlne uznané
cirkvou. Napriek tomu tu mozno pozorovat culu aktivitu putnikov. Ich vznik sa dava do
stvisu so zjaveniami Panny Marie. K najvyznamnejSim putnickym miestam tohto typu patria
Dechtice, Turzovka a Litmanova. Dechtice lezia 16 km severne od Trnavy. Pociatky
putnickych aktivit siahaja do r. 1994 kedy sa miestnemu chlapcovi na vrchu Bori¢ky zjavila
Panna Maria. Postupne sa okruh vizionarov roziril na d’alSich Sest’ deti. Posledny kontakt
s Pannou Mariou bol zaznameny v r. 1996. Je tu studni¢ka s pozehnanou vodou. Lokalite sa
pripisuju zazracné uzdravenia. Najvacsie procesie sa na BoriCky konaja v nedel'u po prvom
piatku v mesiaci. Rozvija sa tu primitivna religiézna infrastruktura, najmi stankovy predaj
nabozenskych predmetov. Litmanovd lezi v Lubovnianskej vrchovine, 10 km severozapadne
od Starej Cubovne. Pociatky putnickej tradicie sa datuji do r. 1990, kedy sa na hore Zvir
zjavila Panna Maria dvom mladym dievCatam. Zjavenia pretrvavali pocas devatdesiatych
rokov. Gréckokatolicky preSovsky diecézny biskup povolil konanie svatych omsi. Turzovka
lezi v Turzovskej vrchovine, 14 km zapadne od Cadce. Pogiatky putnickej tradicie tu siahaju
do r. 1958, kedy sa tunajsiemu hajnikovi na hore Ziv¢ak zjavila Panna Maria. Lokalite sa
pripisuju zazra¢né uzdravenia.

Rimskokatolicku cirkev reprezentuju na naSom uzemi mnohé rehole a kongregacie, ktoré

svoju pravnu subjektivitu zvdcSa odvadzaju od rimskokatolickej alebo gréckokatolicke;j
(Baziliani, Bazilianki, Redemptoristi vychodného obradu) cirkvi.
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Tabulka ¢. 29: Rehole, kongregdcie a sekularne institiity posobiace na Slovensku

Rehol'a/kongregacia/sekularny institat; Sidlo generalneho predstaveného; Sidlo
provincialneho predstaveného v SR; Pocet obci vyskytu

Albertinky - Spolo¢nost’ sestier Albertinok; Krakow; Brezno; 1

AlZbetinky - Rad sv. Alzbety; Rim; Bratislava; 1

Anglické panny - Institit preblahoslavenej Panny Marie; Rim; Bratislava; 12

Augustiniani - Rehol'a sv. Augustina; Rim; KoSice; 1

Baziliani - Rad svitého Bazila Vel'kého; Rim; Presov; 7

Bazilianky - Rad sestier sv. Bazila Vel'kého; Rim; Presov; 5

Bazilanky (slovenské) - Delegatura sv. Cyrila a Metoda Radu sv. Bazila Vel'kého; Rim;
SeCovce; 3

Benediktini - Rad svitého Benedikta; Rim; Komarno; 1

Cyrilky - Kongregacia sestier sv. Cyrila a Metoda, Prostéjov; Bratislava; 4

Dehoniani - Kongregacia kilazov NajsvitejSieho Srdca JeziSovho; Rim; Tur¢ianske Teplice;
1

Dominikani - Dominikanska rehol'a; Rim; Bratislava; 4

Dominikanky - Kongregacia sestier Dominikanok; Dunajska Luzna; Dunajska Luzna; 7
Frantiskani - Rehol'a mensich bratov frantiSkanov; Rim; Bratislava; 7

FrantiSkanky - Kongregacia dcér sv. FrantiSka Assiského; Bratislava; Bratislava; 15

Jezuiti - Spoloc¢nost’ Jezisova; Rim; Bratislava; 8

Kamiliani - Rehol'a kamilianov; Rim; Kremnica; 1

Kapucini - Rad mensich bratov kapucinov;, Rim; Bratislava; 8

Kapucinky - Institut sestier kapucinok NajsvitejSieho Srdca JeziSovho, Rim; Bratislava; 1
Karmelitani - Rad bosych bratov pre -blahoslavenej Panny Marie z hory Karmel; Rim; Selce;
1

Karmelitanky - Rad bosych karmelitanok preblahoslav. Panny Marie z hory Karmel; ; Kosice;
1

Klarisky kapucinky - Rad klarisiek kapucinok; ; Kopernica; 1

Kongregacia sestier Neposkrvneného pocatia Panny Marie II1. radu sv. Frantiska z Assisi;
Kraliky, Ceské republika; Cubica; 2

Kongregacia sestier Panny Marie Utechy; Rim; Nitra; 1

Kongregacia sestier sluzobni¢ok najsvitejSej Panny Marie neposkvrnene pocatej; Wroctaw;
Svit; 1

Kongregacia sestier sluzobnic Neposkvrneného pocatia Panny Marie; ; Presov; 1

Malé sestry JeZiSove - Fraternita malych sestier JeziSovych; Rim; Bratislava; 1

Mariani - Rehol'na spoloc¢nost’ kitazov marianov Neposkvrneného pocatia Panny Marie; Rim,;
Klastor pod Znievom; 2

Marianky - Kongregacia dcér Bozskej lasky; Rim-Grottaferrata; Trnava; 11

Mariine sestry - Spolo¢nost’ Mariinych sestier zazra¢nej medaily; Ljubljana; Teplicka nad
Vahom; 1

Milosrdné sestry - Rad milosrdnych sestier Panny Marie Jeruzalemskej; Wien; Topol'¢any; 2
Milosrdni bratia - Hospitalska rehol’a sv. Jana z Boha; Rim; Bratislava; 3

Minoriti - Rehol'a mensich bratov konventualov minoritov; Rim; Levoca; 3

Misijné sestry - Kongregacia misijnych sestier Kral'ovnej apostolov;, Wien; Nitra; 1
Misionari Matky Bozej Lasalettskej; Rim; Povazské Podhradie; 3

Misiondrky - Misijna kongregacia sluzobnic Ducha Svétého; Rim; Ivanka pri Nitre; 6
Misiondrky ldsky - Sestry matky Terezy z Kalkaty; Kalkata; Cadca; 2

Mnisky kazatel'ského radu; Rim; KoSice; 1
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Notrdamky - Kanonistky sv. Augustina rehole Notre Dame; Rim; Bratislava; 4

Obldti sv. Jozefa - Kongregacia oblatov sv. Jozefa, Rim; Martin-Priekopa; 1

Pallotini - Spolocnost katolickeho apostolatu ; Rim; Hronsky Benadik; 4

Pavlini - Rad sv. Pavla prvopustovnika; Czestochowa; Vranov nad Toplou; 2

Piaristi - Rehol'a piaristov; Rim; Svity Jur; 5

Premonstrati - Kanonicky rad premonstratov; Rim; Jasov; 11

Premonstratky - Kongregacia sestier premonstratok; Bila Voda u Javornika; Vrbové; 9
Redemptoristi (vpchodného obradu) - Kongregacia NajsvitejSieho Vykupitel'a; Rim;
Michalovce; 3

Redemptoristi (zapadného obradu) - Kongregéacia NajsvitejSieho Vykupitel'a; Rim;
Bratislava; 5

Resurrectionisti - Zhromazdenie zmrtvychvstania na§ho Pana JeziSa Krista; Rim; Vel'ké
Levare; 4

Saleziani - Saleziani dona Bosca; Rim; Bratislava; 15

Salezianky - Institut dcér Marie Pomocnice; Rim; Bratislava; 8

Satmarky - Kongregacia milosrdnych sestier sv. Vincenta; Ruzomberok; Vricko; 16
Sestry sv. KriZa - Kongregacia milosrdnych sestier sv. Kriza; Brunnen; Trnava; 16
SluZobnice - Kongregacia sestier sluzobnic Neposkvrnenej Panny Marie; Rim; Presov; 10
Socidlne sestry - Spolocnost socialnych sestier; Buffalo, USA; KoSice; 6

Spasitel’ky - Kongregacia dcér NajsvitejSieho Spasitela; Bratislava; Klastor pod Znievom; 9
Skolské sestry (notrdamky) - Skolské sestry de Notre Dame; Hradec Kralové; Nové Mesto
nad Vahom; 13

Skolské sestry (frantiskdnky) - Kongregacia kolskych sestier III. regulovaného radu sv.
Frantiska; Rim; Zilina; 12

Skolski bratia - Intitut $kolskych bratov; Rim; Bratislava; 5

Teditelia - Kongregacia bratov tesitelov z Getsemani; Marianka, Marianka; 4

Tesitel’ky - Kongregacia sestier teSiteliek Bozského Srdca JeziSovho; Rajhrad u Brna;
Bratislava; 3

UrSulinky - Rimska tnia radu sv. UrSule; Rim; Bratislava; 6

Verbisti - Spolocnost Bozieho Slova; Rim; Nitra; 4

Vincentini (lazaristi) - Misijna spolocnost’ sv. Vincenta de Paul, Rim; Bratislava; 4
Vincentky - Spolo¢nost’ dcér krest'anskej lasky sv. Vincenta de Paul; Paris-Cedex; Nitra; 18
Vykupitel’ky - Kongregacia sestier Bozského Vykupitel'a; Rim; Spisska Nova Ves; 16
Vykupitel’ky - Rehol'a NajsvitejSieho Vykupitela - gréckokatolicka vetva; Rim; Stropkov; 1
Laické zdruzenie Pro Deo et Fratribus - Rodina Marie Spoluvykupitel’ky; Rim; Stara Halic¢; 2
Laické zdruzenie sestier Neposkvrneného Srdca Panny Marie Fatimskej; Michalovce;
Michalovce; 1

Urbanky - Sestry Apostolatu II1. radu sv. Frantiska; Praha; Bratislava; 3

Sekularny institut Betania; Stupava; Stupava; 1

Sekularny institut don Boscovych dobrovol'ni¢ok; Rim; Banska Bystrica; 2

Sekularny institut Fatima; Bratislava; Bratislava; 3

Sekularny institut Karmelitansko-terezianska unia; Capannori-Lucca, Taliansko; ;
Sekularny institut Krista Vel'kniaza; Dolna Strehova; Dolna Strehova; 4

Sekularny institut Neposkvrnenej Matky Cirkvi; Podolinec; Podolinec; 2

Sekularny institit Panny Marie Pricestnej; Dolny Kubin; Dolny Kubin; 1

Sekularny institut sv. Angely Merici Spolo¢nost sv. UrSule; Brescia, Taliansko; KoSice; 1
Frantiskansky svetsky rad; Rim; Bratislava; 1

Svetsky rad bosych karmelitanov; Rim; Bratislava; 1

Misijné zdruzenie Ducha Svitého; Zlaté Moravce; Zlaté Moravce; 1

Narodné zdruzenie spolkov krestanskej lasky; Nitra; Nitra; 1
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Komunita Jan Krstitel’; Rim; KoSice; 1
Komunita Kral'ovnej Pokoja; RadoS§ina; RadoSina; 1

Prameri: Babjak, 1998, www.culture.gov.sk/SL/SKD/rehole. html.

Celkove posobi na uzemi SR 81 reholi, kongregacii a sekularnych institatov. Z hl'adiska poctu
ich posobenia sa k najvyznamnej§im centram radia vécsie slovenské mesta: Bratislava (38),
Kosice (23), Trnava (13), Nitra (12), PreSov (10), Banské Bystrica a Zilina (8) a Humenné

(6).

Rimskokatolicke chramy obyc¢ajne bohato zdobené. Majui presne vymedzené sucasti interiéru.
Dominantny je oltar. V lodi su lavice pre duchovenstvo a pre laikov. Sucastou interiéru je
organ, krstitelnica, kazatelnica a spovednice. Vo viacSich chramoch je viacero oltarov,
v katedralach je biskupsky tron. Oficidlnym symbolom rimskokatolickej cirkvi je
stvorramenny kriz (Cerny, 1989).

Okrem spominanej religioznej infrastruktury maju rimskokatolici k dispozicii mnohé
vzdeldavacie inStitucie. NajvyznamnejSou znich je Katolicka univerzita v Ruzomberku
s filozofickou a pedagogickou fakultou. VysokoSkolské vzdelanie poskytuje aj
Rimskokatolicka bohoslovecka fakulta Univerzity Komenského v Bratislave, teologické
indtituty v KoSiciach, Badine, Nitre, Bratislave a knazsky seminar v Spi§skom Podhradi-
Spisskej Kapitule. Rimskokatolicke gymnazia su v Bratislave (4), Malackach, Trnave, Nitre
(2), Piestanoch, Novom Meste nad Vahom, Tren¢ine, Novej Dubnici, TopolCanoch,
Prievidzi, Rajci, Ziline, Kolarove, Sahach, Banskej Bystrici, Ruzomberku, Levogi, Presove
(2), Kosiciach (2) a Humennom. Rimskokatolicke odborné stredné Skoly su v Bratislave (3),
Trnave, Topol¢anoch, Ziline (2), Cadci (2), Ruzomberku, Podolinci, Kosiciach (2) a
Svidniku. K vyznamnym cirkevnym instituciam patri Slovenska katolicka charita v Bratislave
ako aj jednotlivé diecézne charity. Z vydavatel'stiev je to napr. Svity Vojtech v Trnave, LUC a
Don Bosco v Bratislave.

#9.3.2. Gréckokatolicka cirkev

Gréckokatolicka cirkev je z hl'adiska vyznamu tret'ou najvyznamnejSou cirkvou na Slovensku.
Ide o katolicku cirkev byzantského obradu. Pri popula¢nom cenze v r. 1991 sa k nej prihlasilo
178 733 obyvatelov. Podiela sa 3,4 % na celkovom pocte obyvatelov a 4,6 % na pocte
veriacich obyvatelov SR. Podla vnutrocirkevnej evidencie ma cirkev 247 679 clenov
(Machackova-Dojcar, 2000, s. 17). Cirkev patri podla Polacika (2000) do typu cirkvi
s vyznamnym postavenim v niektorych regionoch Slovenska. Vyskyt jej ¢lenov bol
zaznamenany v 1683 obciach (58,8 % celkového poctu obci). Vobec sa nevyskytli v 1177
slovenskych obciach. Dominantni su v 254 obciach, v dalSich 529 obciach su druhym
najvyznamnej$im vierovyznanim a v 572 obciach su tretim najpocetnejSim vyznanim. Dve
monokonfesionalne obce na Slovensku su gréckokatolicke (Polacik, 2000, s. 71).

Pri sledovani Cistej religioznej Struktury obyvatel'stva (bez nezistenych a bezkonfesijnych)
maju gréckokatolici najvyssi podiel v PreSovskom kraji (16,5 %) a potom v KoSickom kraji
(12,9 %). V ostatnych krajoch ich podiel nedosahuje ani 1 %. Najmens§i je v Nitrianskom a
Trnavskom kraji (po 0,1 %). Z okresov sa najvysSim podielom gréckokatolikov vyznacuju
okresy Medzilaborce (61,1 %), Stropkov (40,1 %), Sobrance (37,9 %) a Svidnik (37,5 %).
Absolutne najvyssi pocet gréckokatolikov zije v okrese TrebiSov (19 841), potom v okresoch
Michalovce (19 236), Vranov nad Topl'ou (13 822), Stara Cubovna (12 935) a Bardejov (12
476). Gréckokatolici si dominantnym vierovyznanim v dvoch okresoch SR, a to
Medzilaborce a Svidnik.
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Tabulka ¢. 30: Okresy s najvyssim zastupenim gréckokatolikov v r. 1991

okres; podiel gréckokatolikov z poctu veriacich; pocet gréckokatolikov; podiel z celkového
poctu gréckokatolikov v SR

Medzilaborce; 61,1 %; 6 464; 3,6 %
Stropkov; 40,1 %; 7 263; 4,1 %
Sobrance; 37,9 %; 7 950; 4,4 %
Svidnik; 37,5 %; 10 197; 5,7 %

Stara Cubovna; 31,4 %; 12 935; 7,2 %
Snina; 26,3 %; 7 955; 4,5 %
TrebiSov; 24,3 %; 19 841; 11,1 %
Michalovce; 22,8 %; 19 236 ; 10,8 %

Najniz§i podiel majii gréckokatolici v okresoch Bytéa, Cadca, Krupina, Namestovo a
TvrdoS$in. Absolutne najnizsie pocty su zistené v okresoch Bytca a Krupina.

Tabulka ¢. 31: Okresy s najnizsim zastiipenim gréckokatolikov v r. 1991

okres; podiel gréckokatolikov

z poctu veriacich; pocet gréckokatolikov
Bytca; 0,034 %; 9

Cadca; 0,036 %; 29

Krupina; 0,045 %:; 9

Namestovo; 0,054 %; 25

Tvrdosin; 0,055 %; 16

Topol€any; 0,071 %, 44

Zlaté Moravce; 0,077 %; 29

Kysucké Nové Mesto; 0,088 %; 24

Celkove mozno konstatovat, ze gréckokatolici maju vyznamné postavenie na uzemi
severovychodného Slovenska. Ide predovSetkym o severnu Cast okresov Kezmarok a Stara
Luboviia, zapadnt a severnu Cast okresu Bardejov, severnu Cast okresu Svidnik, vychodnu a
juznu Cast okresu Stropkov, okresy Medzilaborce, Snina a Sobrance. Vyrazne zastipenie
gréckokatolikov vSak mozno zaznamenat aj v ostatnych Castiach vychodného Slovenska,
najmi vo vyssie polozenych obciach v Slovenskom rudohori (v okresoch Gelnica, Kosice-
okolie a Spisska Nova Ves), na juznom upiti LevocCskych vrchov v okrese Levoca a na
Horehroni v okrese Brezno. Najnizsie zastupenie gréckokatolikov registrujeme na juhozéapade
Slovenska (Podunajské nizina), v severnom Zahori a na severozapadnom Slovensku (Kysuce,
horna Orava a okresy Byt€a, Povazska Bystrica a Puchov). Pri sledovani religioznej Struktiry
obyvatel'stva miest zistujeme, ze najvy$Sim podielom gréckokatolikov sa vyznacuju
Medzilaborce 35,3 %, Svidnik 31,8 %, Sobrance 27,4 %, Stropkov 21,3 % a TrebiSov 20,1
%n. Z vacSich miest ma najvyssi podiel gréckokatolikov z celkového poctu obyvatel'stva
PreSov 7,2 %, potom KoSice 5,7 % a Poprad 2,5 %. Absolutne najvyssi pocet gréckokatolikov
zije v KoSiciach (13 429), potom v PreSove (6 351) (Podhorsky, 1996).

Cirkevna uzemna organizacia gréckokatolikov sa vyvijala postupne. Cirkev vznikla po
podpisani Uzhorodskej unie vr. 1646, kedy Cast pravoslavnych veriacich uznala primat
papeza, pricom si zachovali Specificky byzantsko-slovansky obrad. Cirkev sa vSak hlasi
k tradicii velkomoravskej misie sv. Cyrila a Metoda. V prvom obdobi cirkevno-
administrativne podliehalo naSe Uzemie pod spravu mukacevskej eparchie, ktord bola
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kanonicky ustanovena vr. 1771. Vr. 1815 bolo vyhlasené zriadenie presovskej eparchie,
ktora sa vyclenila ztUzemia mukacevskej eparchie vr. 1818 potom, co bola kanonicky
erigovana. Stredny a juzny Zemplin zostal sucastou mukacevskej eparchie. 28. aprila 1950
bola gréckokatolicka cirkev na PreSovskom sobore nasilne zlikvidovana a jej duchovenstvo a
clenovia boli nateni prestipit na pravoslavie. K obnoveniu cirkvi doSlo 13. jala 1968.
Plnohodnotna revitalizacia aktivit cirkvi nastala az po r. 1989. Vr. 1997 boli farnosti na
uzemi KoSického kraja vynaté spod spravy preSovského biskupstva a zaradené do
novovytvoreného kosického apostolského exarchatu. PreSovské biskupstvo a koSicky exarchat
podliehaju priamo Svitej Stolici (Kongregacii pre vychodné cirkvi) a su navzajom nezavislé.
Gréckokatolicka cirkev ma na Slovensku k dispozicii 396 duchovnych, 114 katechétov a 464
kostolov (v r. 1998). Vr. 1998 zaregistrovali v jej ramci 2 799 pokrstenych deti, 1 148
sobasov a 105 590 bohosluzieb.

PreSovskd diecéza (eparchia) sa Cleni na 15 dekanatov a 187 farnosti. Sidlom diecézy je
PreSov, kde sa nachadza katedralny chram sv. Jana Krstitel'a. Jej tzemie zahriia teritorium
Slovenska bez Kosického kraja. Vacsina farnosti je koncentrovana do Presovského kraja.
Mimo jeho tizemia su farnosti v Ziline, Martine, Ruzomberku, Liptovskom Mikulasi, Brezne,
Sumiaci, Telgarte, Revucej, Banskej Bystrici, Zvolene, Prievidzi, Tren&ine, TopolZanoch,
Nitre, Trnave a Bratislave.

Kosicky apostolsky exarchat sa ¢leni na 6 protopresbyteratov a nachadza sa v iom 87 farnosti.
Sidlom exarchatu su KoSice, kde sa nachadza katedralny chram Narodenia Presvite]
Bohorodi¢ky Marie. Exarchat je jurisdikéne podriadeny priamo Svitej Stolici a zabezpecuje
vykon cirkevnej spravy na uzemi KoSického kraja.

Tabulka ¢. 32: Zdkladné uidaje o cirkevnej sprave gréckokatolikov na Slovensku v r. 1999

Uzemna jednotka:Pocet farnosti (r. 1999)
KosSicky apostolsky exarchat: 87
Protopresbyterat KoSice: 12
Protopresbyterat Michalovce: 23
Protopresbyterat Sobrance: 16
Protopresbyterat SpiSska Nova Ves: 6
Protopresbyterat TrebiSov: 20
Protopresbyterat Vel'ké Kapusany: 10
PreSovska diecéza: 187

Dekanat Banska Bystrica: 2

Dekanat Brezno: 4

Dekanat Kezmarok: 11

Dekanat Medzilaborce: 17

Dekanat Sabinov: 7

Dekanat Snina: 17

Dekanat Stropkov: 13

Dekanat Zilina: 4

Dekanat Bardejov: 21

Dekanat Bratislava: 5

Dekanat Humenné: 11

Dekanat PresSov: 13

Dekanat Stara Cubovnia: 18

Dekanat Svidnik: 25

Dekanat Vranov nad Toplou: 19
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Pramen: Polacik, 2000, s. 27.

Najvyznamnej§im puatnickym strediskom slovenskych gréckokatolikov je Lutina. Lezi
v Spissko-sari§skom medzohori na upiti Cergova, 8 km na severozapad od Sabinova. Korene
putnickej tradicie tu siahaju k udalostiam vr. 1851, ked sa miestnej obyvatel'ke Zuzane
Feckovej zjavil sv. Mikulas. Na dokaz zjaveni daroval sv. Mikula§ Zuzane mariansku ikonu.
V r. 1878-1930 tu boli postavené viacere kaplnky - Uspenia Presvitej Bohorodicky, sv. Anny,
sv. Kriza a sv. MikulaSa. Zdokumentovali tu taktiez viaceré zazracné uzdravenia. V r. 1988
bol chram Nanebovzatia Panny Marie povySeny na Baziliku Minor. Hlavna pat sa kona
v posledni augustovi nedel'u a priemerne sa na nej zacastiiuje 350 tis.putnikov z celého
Slovenska 1 okolitych krajin (Kandracova, 1996). K dal§$im vyznamnym putnickym
strediskam gréckokatolikov patria Klokocov, Krasny Brod, Bukova hoérka, Sagova, Cir¢ a
Rafajovce (Székely, Mésaros, 1997).

Gréckokatolicke chramy (cerkov) su bohato zdobené. Si obycCajne ¢lenené do troch Casti -
predsieny, lod’ a svityna. Lod od svityne oddeluje ikonostas s tromi vchodmi. Postranné sa
nazyvaju diakonské. Uprostred je kralovsky vchod, ktorym moze do svéityne vchadzat iba
kiaz. Vo svityni sa nachadza oltar (prestol) a zertvenik (obetny oltar). V lodi su lavice,
zastavy, kazatel'nica (ambon), stojan s ikonou (tetrapod), stojan na Citanie evanjelia, bo¢na
lavica (kliros) a vecné svetlo. V gréckokatolickych chramoch nie je organ. Namiesto organu
sa polas liturgie pouziva zborovy spev (Cerny, 1989). Ako symbol cirkvi sa pouZiva
Sestramenny alebo osemramenny kriz.

Gréckokatolicka vzdelavacia infrastruktira je sustredena do PreSova. Tu sa nachadza
Gréckokatolicka bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity a Gréckokatolicky knazsky
seminar biskupa Petra Pavla Gojdi¢a. Stredné gréckokatolicke cirkevné skoly su v PreSove,
TrebiSove a Humennom. Zakladné Skoly su v Tichom Potoku a Svidniku. K vyznamnym
ucelovym zariadeniam cirkvi patria Gréckokatolicka diecézna charita v PreSove,
vydavatel'stva Petra v PreSove, Slovo a Byzant v KoSiciach.

#9.3.3. Evanjelicka cirkev augsburského vyznania na Slovensku

Evanjelicka cirkev augsburského vyznania na Slovensku je druhou najvyznamnejsSou cirkvou,
pdsobiacou na nasom uzemi. K evanjelikom a.v. sa vr. 1991 prihlasilo 326 397 obyvatelov,
tJ. 6,2 % obyvatelov SR a 8,5 % veriacich obyvatel'ov SR. Podl'a inych pramefiov je pocet
¢lenov cirkvi 440 000. Evanjelici a.v. su rozmiestneni po celom uzemi Statu. Ich vyskyt bol
zaznamenany v 2194 obciach, €o predstavuje 76,7 % vSetkych obci SR. V 324 obciach (11,3
%) boli evanjelici a.v. dominantni, v d’al§ich 1157 obciach boli druhym najpocetnej§im
vierovyznanim. Ziadny evanjelik a.v. sa nevyskytol v 666 obciach. Dve monokonfesionalne
obce na Slovensku su evanjelické (Polacik, 2000, s. 71).

Pri sledovani Cistej religidznej Struktury obyvatel'stva (bez nezistenych a bezkonfesijnych)
maju evanjelici a.v. najvyssie zastupenie v Banskobystrickom kraji (17 %), Tren¢ianskom a
Zilinskom kraji ( po 11,9 %). Najniz§ie zastipenie evanjelikov a.v. je priznatné pre
Nitriansky kraj (4 %) a Trnavsky kraj (5,2 %). Medzi okresmi sa najvys§im podielom
evanjelikov a.v. vyznacuju okresy Myjava (81,4 %), Liptovsky Mikulas (51,1 %), Turcianske
Teplice (42,4 %) a Martin (36,4 %).

Tabulka ¢. 33: Okresy s najvysSim zastupenim evanjelikov a.v. v r. 1991

okres; podiel evanjelikov a.v. z poctu veriacich; pocet evanjelikov a.v.; podiel z celkového
poctu evanjelikov a.v. v SR

Myjava; 81,4 %; 16 635; 5,1 %

209



Liptovsky Mikulas; 51,1 %; 23 609; 7,2 %
Turcianske Teplice; 42,4 %, 5 284; 1,6 %
Martin; 36,4 %; 19 921; 6,1 %

Roznava; 32,1 %; 10 968; 3,4 %

Zvolen; 30,9 %; 12 538; 3,8 %

Revuca; 29,2 %; 6 898; 2.1 %

Nové Mesto nad Vahom; 29,0 %; 13 417; 4,1 %

V dvoch slovenskych okresoch maju evanjelici a.v. dominanciu - Myjava a Liptovsky
Mikula§. Absolutne najvyssie pocty evanjelikov a.v. boli zaznamenané v okresoch Liptovsky
Mikulas (23 609), Martin (19 921), Myjava.(16 635), Banska Bystrica (16 376) a Nové Mesto
nad Vahom (13 417).

Najniz8i podiel maju evanjelici a.v. v okresoch Stard Luboviia (0,1 %), Snina (0,1 %),
Medzilaborce (0,2 %) a Cadca (0,2 %). Absolutne najniz8i polet evanjelikov a.v. bol
zaznamenany v okrese Medzilaborce (17).

Tabulka c¢. 34: Okresy s najniZsim zastupenim evanjelikov a.v. v r. 1991

okres; podiel evanjelikov a.v. z poctu veriacich; pocet evanjelikov a.v.
Stara Lubovna; 0,12 %; 52

Snina; 0,14 %; 41

Medzilaborce; 0,16 %; 17

Cadca; 0,17 %; 138

Namestovo; 0,22 %; 101

Stropkov; 0,23 %; 41

Kysucké Nové Mesto; 0,3 %; 81

Humennég; 0,4 %; 214

Celkove mozno konStatovat’, ze izemiami s vy$§im zastupenim a koncentraciou evanjelikov
a.v. su region kopaniciarskeho osidlenia v Myjavsko-bielokarpatskej oblasti (okresy Senica,
Myjava a Nové Mesto nad Vahom), Gzemie na hornom toku rieky Bebravy a jej pritoku
RadiSe (v severnej Casti okresu Banovce nad Bebravou), izemie v podmalokarpatskom pase
od Bratislavy po Modru (okres Pezinok), udolie Bielej Vody (okres Puchov), Turiec (okresy
Martin a Turcianske Teplice), dolnd Orava (okres Dolny Kubin), stredny a horny Liptov
(okres Liptovsky Mikulés§), oblast Zvolenskej kotliny (okresy Zvolen a Banskd Bystrica),
juzna Cast stredného Slovenska - Hont, Novohrad, Gemer a Malohont (okresy Krupina, Poltar
a severné Casti okresov Lucenec, Velky Krti§, Rimavskd Sobota, Revica a Rozinava),
zapadny Spi§ (okres Poprad), stredné Potoplie (okresy Bardejov, okolie Giraltoviec v okrese
Svidnik a severozapadna Cast okresu Vranov nad Toplou), juhovychodna cast KoSickej
kotliny (okolie Rankoviec a Cervenice).

Nizke zastupenie evanjelikov a.v. je priznacné pre oblast’ hornej Oravy a Kysuc (okresy
Tvrdosin, Namestovo, Cadca a Kysucké Nové Mesto), stredné Zahorie (okres Malacky),
Ponitrie a stredny Tekov (okresy Zlaté Moravce, Nitra, Zarnovica, Ziar nad Hronom,
Prievidza a Partizanske), severovychodné Slovensko (okresy Stropkov, Medzilaborce,
Humenné, Snina a Sobrance), stredny a severny Spi§ (okresy Stard Luboviia, Levoca a
SpiSskd Nova Ves). Z miest maju najvys$si podiel evanjelikov av. zcelkového poctu
obyvatelov Myjava (44,4 %), Brezova pod Bradlom (39,9 %), Stara Tura (37,8 %),
HanuSovce nad Toplou (33,2 %), Liptovsky Hradok (34,3 %), Tisovec (26,8 %), Turcianske
Teplice (26,1 %) a Dudince (25,9 %). V najvacSich mestach Slovenska je zastupenie
evanjelikov a.v. pomerne variabilné. Najvyssi podiel evanjelikov a.v. vykazuju Martin (12,8

210



%) a Banska Bystrica (11,5 %). V d’alSich mestach st podiely menSie - Poprad 6,1 %, Trencin
5,5 %, Kosice 5,2 %, Bratislava 4,7 %, Presov 4,4 %, Zilina 3,1 %, Trnava 2,4 %, Nitra 1,9 %
a Prievidza 1,7 % (Podhorsky, 1996).

Cirkevna uzemna organizacia evanjelikov a.v. na Slovensku presla viacerymi vyvinovymi
etapami. S prenikanim reformacie na naSe Uzemie sa zacali formovat cirkevné zbory.
Zakratko sa zacali zdruzovat' do zvdzov, z ktorych sa vyvinuli senioraty. Od polovice 16.
storoCia sa datuje usilie o zakladanie vysSich spravnych utvarov - superintendencii. Evanjelici
a.v. boli vynati spod jurisdikcie katolickych biskupov na zaklade ustanoveni Viedenského
mieru vr. 1606. Na synodach v Ziline vr. 1610 a Spi§skom Podhradi vr. 1614 boli
sformované superintendencie - trenCianska, banska, nitrianska, piatich slobodnych
kralovskych miest a spi§sko-SariSska (od r. 1619 sa zlucili do predtisskej). Samostatna spravu
mali mad’arski evanjelici a.v. v ramci matiSovskej (levickej) superintendencie a obyvatelia
Gemera a stredoslovenskych banskych miest. V obdobi protireformacie vacSina zo
superintendencii zanikla, pricom k ¢iastocnej obnove doSlo po synode v Ruzomberku vr.
1707 a k trvalejSej obnove po Karolovej rezolucii v r. 1734. Vytvorili sa preddunajska, banska
a potisska superintendencia. Toto Clenenie pretrvalo s prechodnymi zmenami vr. 1859-1867
(patentalna superintendencia) a po korektarach v r. 1893 az do r. 1918. Po vzniku CSR sa
evanjelici a.v. na Slovensku osamostatnili od uhorskej cirkvi a vr. 1921 boli na synode
v Trenc¢ianskych Tepliciach zriadené dva distrikty - vychodny s 9 senioratmi a zapadny s 8
senioratmi. V r. 1951-1954 doslo k reorganizacii cirkvi, kedy sa pocet senioratov znizil zo 17
na 14, bol zriadeny trad generalneho biskupa a nové knazské stanice na juhu Slovenska
(Matlovic, 1995a).

Zakladnou organizac¢nou jednotkou cirkvi je cirkevny zbor. Cirkevné zbory sa zdruzuji do
senioratov a senioraty do diStriktov. Najvys§im organom zboru, senioratu a diStriktu je
konvent. Ich vykonnym orgéan tvori zborové, senioratne resp. distriktualne presbyterstvo,
volené konventom. Najvyssi zakonodarny a spravny organ cirkvi je synoda. NajvySsim
predstavitel'om je generalny biskup. Na Cele distriktov stoja distriktualni biskupi.

Tabulka ¢. 35: Zdkladné uidaje o cirkevnej sprave evanjelikov a.v. na Slovensku

Seniorat/diStrikt; Pocet zborov; Pocet Clenov*; Sidlo (r. 1999)
Bratislavsky; 28; 39 160; Vrbové

Dunajsko-nitriansky; 35; 18 543; Levice

Hontiansky; 26; 12 537; Devicie

Myjavsky; 16; 26 018; Myjava

Novohradsky; 32; 20 269; Lucenec

Povazsky; 19; 29 473; Stara Tura

Rimavsky; 22; 14 415; Klenovec

Zvolensky; 18; 30 173 ; Ocova

ZAPADNY DISTRIKT; 198; 190 588; Zvolen

Gemersky; 32; 15 320 ; Vlachovo

Kosicky; 10; 11 186; Rankovce

Liptovsko-oravsky; 28 ; 35 498; Dovalovo
Sarigsko-zemplinsky; 21; 26 313; Vranov nad Topl'ou
Tatransky; 17; 10 805; Strba

Turciansky; 21; 40 226; Povazska Bystrica
VYCHODNY DISTRIKT; 129; 139 348; Presov

Pramen: Matlovi¢, R., 1995, s. 217.
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*udaje podla vnatornej evidencie ECAV v schematizme z r. 1989.

Zapadny distrikt ma 198 zborov, 8 senioratov a 222 knazskych stanic. Sidlom distriktualneho
biskupa je Zvolen. Teritoridlne zasahuje na zapadné a juzné Slovensko. Jeho sucastou su
Bratislavsky seniorat, Dunajsko-nitriansky senioradt, Hontiansky seniorat, Novohradsky
seniorat, Rimavsky seniorat, Zvolensky seniorat, Myjavsky seniorat a Povazsky seniorat.
Sidla senioratov su premenlivé, prispOsobuji sa miestu poOsobenia farara, zvoleného za
seniora. Podl'a poCtu ¢lenov st najvacsimi zbormi Bratislava, Myjava, Banska Bystrica,
Zvolen a Stara Tura.

Vychodny distrikt ma 129 zborov, 6 senioratov a 148 kiazskych stanic. Sidlom
distriktualneho biskupa je Presov. Uzemie distriktu zabera severné a vychodné Slovensko.
Jeho sucastou je TurCiansky seniorat, Liptovsko-oravsky seniorat, Tatransky seniorat,
Gemersky seniorat, Sari§sko-zemplinsky seniorat a Kogicky seniorat. Sidla senioratov si
premenlivé, prispdsobuju sa miestu pdsobenia farara, zvoleného za seniora. Podla poctu
¢lenov su najvacsimi zbormi Martin, Liptovsky Mikulas, KoSice, Turany, Sucany a Presov.
Hlavnym spravnym centrom Evanjelickej cirkvi a.v. na Slovensku (ECAV) je Bratislava, kde
sidli Generalny biskupsky urad ECAV. Celkove ma cirkev 327 zborov, 1188 filii, 14
senioratov a 370 knazskych stanic. Cirkev ma 312 duchovnych, 20 laickych kazatelov, 180
katechétov, 752 kostolov a modlitebni (v r. 1998). V r. 1998 bolo v ramci cirkvi pokrstenych
5 945 deti, uzavretych 1 816 sobasov a vykonanych 41 600 bohosluzieb. Evanjelicka cirkev
a.v. na Slovensku je ¢lenskou cirkvou Ekumenickej rady cirkvi v Slovenskej republike.
Evanjelické chramy su zariadené jednoducho. V interiéri je oltar s obrazom zo zivota JeziSa
Krista. Sucastou zariadenia su kazatelnica, krstitelnica a organ (zvykne byt na chore).
V niektorych kostoloch ma ustrednii poziciu na Celnej stene kazatelnica. Na vonkajSie
oznaCenie evanjelickych kostolov (na vezi) sa pouziva kriz alebo hviezda. Vyznamnym
symbolom cirkvi je Lutherova ruza.

Okrem spominanej religidznej infrastruktary maju evanjelici a.v. na Slovensku k dispozicii
viaceré vzdelavacie institucie. Zakladné Skoly su v Bratislave (3), Trenc¢ine, Liptovskom
Mikulé$i. Evanjelické gymnazia su v Bratislave (2), Banskej Bystrici, PreSove, Tisovci a
Kosiciach (protestantské). Evanjelickd bohoslovecka fakulta Univerzity Komenského sidli
v Bratislave. V Martine posobi Biblicka Skola. Okrem toho k Skolskym zariadeniam sa radi
Evanjelickd pomocna $kola internatna pre hluchoslepé deti v Cervenici pri Presove.
Vyznamnym ucelovym zariadenim cirkvi je vydavatel'stvo Tranoscius, a.s., v Liptovskom
Mikulé$i a zaradenie Agapé vo Svitom Juri. O socidlnu starostlivost’ sa stara Evanjelicka
diakonia so sidlom v Bratislave.

#9.3.4. Reformovana krest'anska cirkev na Slovensku

Reformovana krestanska cirkev je zhladiska pocetného zastupenia veriacich S§tvrta
najvyznamnejSia na Slovensku. K reformovanym krestanom sa vr. 1991 prihlasilo 82 545
veriacich, tj. 1,6 % obyvatelov SR a 2,1 % veriacich v SR. Podl'a vnutornej cirkevne;j
evidencie ma 85 000 veriacich (Machackova-Dojcar, 2000, s. 19). Reformovani krestania
(kalvini) st rozsireni najmi v juznej Casti Statu. Z vacSej Casti ide o obyvatel'stvo mad’arske;j
narodnosti (78 %), k slovenskej narodnosti sa hlasi 22 % kalvinov. Kalvini sa vyskytli sa v
883 obciach Slovenska, co predstavuje 30,87 % celkového poctu obci. NajpocetnejSim
vierovyznanim boli reformovani krestania v 83 obciach, druhym najpocetnejsim v 239
obciach a tretim najpocetnejSim v 252 obciach (Polacik, 2000).

Pri sledovani Cistej religidznej Struktury obyvatel'stva (bez nezistenych a bezkonfesijnych)
maju reformovani krestania najvyssie zastupenie v KosSickom kraji (6,9 %) a Nitrianskom
kraji (4,9 %). NajnizSie zastupenie reformovanych krestanov je priznacné pre Trenciansky,
Zilinsky a PreSovsky kraj (0,0 %). Medzi okresmi sa najvy$sim podielom reformovanych
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krestanov vyznacuju okresy Komarno (18,0 %), Roznava (14,2 %), TrebiSov (13,8 %),
Rimavska Sobota (12,2 %) a Michalovce (11,0 %). Absolutne najvyssi pocet kalvinov zije
v okrese Komarno (13 911) a potom v okresoch TrebiSov (11 245), Michalovce (9 311) a
Dunajska Streda (7 375).

Tabulka ¢. 36: Okresy SR s najvys$sim zastupenim reformovanych krestanov vr. 1991

okres; podiel reformovanych krestanov z poc¢tu veriacich; pocet reformovanych krestanov;
podiel z celkového poctu reformovanych krestanov v SR

Komarno; 18,0 %; 13 911; 16,8 %
Roznava; 14,2 %; 4 833; 5,8 %
TrebiSov; 13,8 %; 11 245 ;13,6 %
Rimavska Sobota; 12,2 %; 6 661; 8,1 %
Michalovce; 11,0 %; 9311; 11,3 %
Revtca; 9,1 %; 2 155;2,6 %

Dunajska Streda; 8,9 %; 7 375; 8,9 %
Sala; 7,8 %; 2 991; 3,6 %

Najniz8i podiel maji reformovani krestania v okresoch na severe Slovenska. Ani jeden
reformovany krestan sa nevyskytol v piatich okresoch: Myjava, Dolny Kubin, Namestovo,
Tvrdosin a Zarnovica. K okresom s jednym kalvinom sa zaradili okresy Byt¢a, Cadca, Detva,
Medzilaborce, Sabinov, Stara Cuboviia a Stropkov.

Celkove mozno konStatovat, ze uzemiami svySSim zastipenim a koncentraciou
reformovanych krestanov je tzemie v juhovychodnej Casti okresu Dunajska Streda, juznej
Gasti okresu Sala, juznej a juhovychodnej Gasti okresu Komarno, juhovychodnej Gasti okresu
Nové Zamky, juznej Casti okresu Levice, juznej Casti okresov Rimavskd Sobota, Revuca a
Rozilava, juznej a vychodnej Casti okresu KoSice-okolie, na juhu okresu TrebiSov a
Michalovce (okolie Vel'kych Kapusian) a v juznej Casti okresu Sobrance.

Cirkevna tzemna organizacia reformovanych krestanov na Slovensku preSla zlozitym
vyvojom. Reformovana krestanska cirkev sa na tizemi Uhorska konstituovala vr. 1567 na
krajinskej synode v Debrecine. Postupne sa sformovala jej cirkevnd organizacia, tvorena
zbormi, senioratmi a distriktmi. Podobne ako u evanjelikov a.v. aj u kalvinov sa na cirkevnom
zivote negativne odrazila protireformacia. Do r. 1907 sa cirkev nazyvala Evanjelicka cirkev
helvétskeho vyznania v Uhorsku, potom Uhorska reformovana cirkev. Po vzniku CSR sa vr.
1922 Reformovana krest'anska cirkev na Slovensku organiza¢ne osamostatnila.

V stcasnosti ma cirkev synodalno-presbyteridlnu organizaciu. Zakladnymi organizanymi
zlozkami su matkocirkevné zbory (maju knazsku stanicu). K matkocirkevnym zborom su
pripojené zdruzené (dcérocirkevné) zbory a diaspory. Celkove ma cirkev 204
matkocirkevnych, 124 dcérocirkevnych zborov a 76 diaspor. Cirkevné zbory su zdruzené do
senioratov. Cirkev ma na izemi SR 9 senioratov v dvoch priestorovo nesuviciach (oddelenych
oblastou Velkého Krtisa) regionoch: juhozapadnom (3 senioraty) a juhovychodnom (6
senioratov). Ostatné tzemie je povazované za teritorium diaspory. Najvy§sim zakonodarnym
organom cirkvi je synoda, najvyS$Sim riadiacim organom je synodalna rada a najvysSim
duchovnym predstavitel'om je biskup. Urad predsednictva synody a biskup sidli v Komarne.

Tabulka ¢. 37: Uzemno-sprdavna organizdcia reformovanych krestanov na Slovensku

Seniorat; Sidlo senioratu (1999); Pocet matkocirkevnych zborov
Bratislavsky; Dunajska Streda; 22
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Komarnansky; Modrany; 25

Bars; Levice; 32

Gemersky; Lucenec; 30

Zapadokosicky; Moldava nad Bodvou; 27
Vychodokosicky; Backa; 23

Uzsky; KapuSanské Kl'acany; 14
Michalovsky; Pinkovce; 13
Ondavsko-hornadsky; Catia; 17

Pramen: Polacik, 2000, s. 36.

V juhozipadnom regione sa nachadzaju tri senioraty (Bratislavsky, Komarnansky a Bars).
Teritorialne k nim patri 39 % z celkového poctu cirkevnych zborov v SR. Je to tizemie
Podunajskej niziny a administrativne uzemie Bratislavy. V juhovychodnom regione je Sest
senioratov (Gemersky, ZapadokoSicky, Ondavsko-hornadsky, VychodokoSicky, Uzsky a
Michalovsky) s celkovym poctom 126 matkocirkevnych zborov (61 %). Ide o pas Uizemia
pozdiz juznych hranic SR od Lugenca na zapade aZ po hranice s Ukrajinou, ktory na severe
siaha po liniu Luenec - SkereSovo - Roznava - KoSice - Vajkovce - TuSice - Michalovce -
Jenkovce. Vo vicSine senioratov sa ako bohosluzobny a rokovaci jazyk pouziva madarcina,
len v dvoch (Michalovskom a Ondavsko-hornadskom) sa pouziva slovencina (Polacik, 2000).
Reformovana krestanska cirkev ma na Slovensku 148 duchovnych, 69 katechétov, 341
kostolov a modlitebni (v r. 1998). V r. 1998 bolo v cirkvi pokrstenych 1 231 deti, uzavretych
474 sobasov a realizovanych 29 246 bohosluzieb.

Kalvinske chramy su zariadené v duchu reformacnej triezvosti. V interiéri sa nachadzaju
lavice, stol Pana, organ a kazatel'nica. Nemaju oltar a nepouzivaju sa ani sviecky (Maretta,
2000). Kalvinsky kostol moze mat na vezi znak hviezdy (symbol mudrcov z vychodu),
kohuta (symbol zapretia JeziSa Krista sv. Petrom) alebo zriedkavo polmesiacom (za ochranu
kalvinov pred protireformaciou v obdobi osmanskej okupécie Uhorska).

Okrem tejto religidznej infrastruktury ma k dispozicii viaceré Skolské zariadenia. V Komarne
sidli Teologicky institit Jana Kalvina. Katechetické seminare pdsobia v Komarne a
Kosiciach. Cirkev participuje pri aktivitach protestantského gymnazia J.A. Komenského
v Kogiciach a ma aj cirkevné zakladné skoly v Dolnom Stali a Roziave. Studijné a misijné
centra su v Jelke, Drahfiove a Dolnom Stali.

#9.3.5. Pravoslavna cirkev

Pravoslavna cirkev je piatou najvyznamnejSou cirkvou, pdsobiacou na uzemi SR.
K pravoslaviu sa vr. 1991 prihlasilo 34 376 obyvatelov, t.j. 0,7 % obyvatel'ov SR a 0,9 %
veriacich obyvatelov SR. Podla vnuatornej cirkevnej evidencie ma cirkev 75 183 clenov
(Machackova-Dojcar, 2000, s. 20). Pravoslavni s rozSireni najmé v severovychodnej Casti
Slovenska. Ich vyskyt bol zaznamenany v 805 obciach SR, t.j. v 28,2 % ich celkového poctu.
Z toho v 70 obciach bolo pravoslavie najvyznamnej§im vierovyznanim, v 83 obciach bolo na
druhom mieste a v 204 obciach na trefom mieste (Polacik, 2000).

Pri sledovani Cistej religidznej Struktury obyvatel'stva (bez nezistenych a bezkonfesijnych)
maju pravoslavni najvyssie zastipenie v PreSovskom kraji (3,9 %) a v KoSickom kraji (1,6
%). Nevyrazny je podiel pravoslavnych v Trnavskom, Tren¢ianskom, Nitrianskom a
Zilinskom kraji (0,0 %). Medzi okresmi sa najvy$§im podielom pravoslavnych vyznauju
okresy Medzilaborce (23,3 %), Snina (22,0 %) a Svidnik (19,9 %). Absolutne najvyssi pocet
pravoslavnych zije v okrese Snina a potom v okrese Svidnik.

Tabulka c¢. 38: Okresy s najvyssim zastupenim pravoslavnych v r. 1991
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okres; podiel pravoslavnych z poctu veriacich; pocet pravoslavnych; podiel z celkového poctu
pravoslavnych v SR

Medzilaborce; 23,3 %; 2 469; 7,2 %
Snina; 22,0 %; 6 629 ; 19,3 %
Svidnik; 19,9 %; 5 412; 15,7 %
Stropkov; 8,2 %; 1 478; 4,3 %
Sobrance; 6,7 %; 1 402; 4,1 %
Bardejov; 4,6 %; 2 903 ; 8,4 %
Michalovce; 4,0 %; 3 424 ; 10,0 %
Humenné; 3,2 %; 1 674; 4,9 %

Nizke zastupenie maju pravoslavni v okresoch na zapadnom a strednom Slovensku.V kazdom
okrese zije aspon jeden pravoslavny veriaci. Menej ako 5 vyznavaCov pravoslavia zije
v okresoch Byt¢a, Dolny Kubin, TvrdoSin, Banska Stiavnica, Detva, Krupina a Poltar.
Celkove mozno konstatovat, ze oblastami najvyraznejSej koncentracie pravoslavnych su
severna, severovychodna a severozapadna Cast’ okresu Bardejov, severna Cast’ okresu Svidnik,
centralna a severna Cast okresu Medzilaborce, severna a vychodna Cast okresu Snina a
severovychodna cast' okresu Sobrance. Ostrovéeky koncentracie vytvaraju viaceré vysSie
polozené obce vo vychodnej ¢asti Slovenského rudohoria a niektoré obce v juznom Zempline.
Cirkevna uzemna organizacia pravoslavnych preSla komplikovanym vyvojom. Po
podpisani Uzhorodskej unie v r. 1646 a naslednom odlive veriacich do gréckokatolickej cirkvi
mala len velmi malo vyznavaCov. Ti vramci Uhorska posobili ako sucast Gréckej
nezjednotenej cirkvi, jurisdikéne podriadenej srbskej pravoslavnej cirkvi. Po vzniku CSR
vznikla v r. 1925 autonémna pravoslavna cirkev v Ceskoslovensku a v r. 1929 sa sformovala
podkarpatoruskd (mukacevsko-preSovskd) eparchia, pod spravu ktorej boli zahrnuti
pravoslavni veriaci z uzemia Slovenska. V r. 1945 boli pravoslavni jurisdikéne podriadeni
ruskej pravoslavnej cirkvi. Po odstupeni Podkarpatskej Rusi Sovietskemu zvazu sa v r. 1947
konstituovala presSovsko-slovenska eparchia. Po PreSovskom sobore vr. 1950 a prichode
novych veriacich znasilne zruSenej gréckokatolickej cirkvi bola povodna preSovsko-
slovenska eparchia rozdelena na preSovska eparchiu a michalovsku eparchiu. Administrativny
vyvoj pravoslavia bol zaviSeny vr. 1951, ked’ sa Ceskoslovenska pravoslavna cirkev stala
autokefalnou pravoslavnou cirkvou, ¢im bola vynata spod jurisdikcie ruskej pravoslavnej
cirkwvi.

V su¢asnosti je hlavnym administrativnym centrom cirkvi Prefov, kde sidli Urad
metropolitnej rady Pravoslavnej cirkvi na Slovensku a metropolita Ceskych krajin a
Slovenska. Cirkevnu spravu zabezpecuje preSovska eparchia a michalovska eparchia, ktoré sa
¢lenia na arcidekanaty a tie na cirkevné obce. Pravoslavna cirkev ma na Slovensku celkove
100 cirkevnych obci, 73 duchovnych, 48 katechétov a 166 kostolov a modlitebni (r. 1998).
Vr. 1998 bolo v cirkvi pokrstenych a myropomazanych 1 317 osdb, uzavretych bolo 248
sobasov a realizovanych 46 320 bohosluzieb.

Tabulka ¢. 39: Uzemno-spravna organizdcia pravosldvnych na Slovensku

Eparchia/arcidekanat; pocet farnosti; Sidlo biskupa / arcidekana (r. 1999)
PreSovska; 75; PreSov

Humensky; 16; Snina

Medzilaborecky; 8; Cabiny

Svidnicky; 17 ; VySny Mirosov

215



Bardejovsky; 9; Bardejov
PreSovsky; 8; Presov

Popradsky; 8; Vernar
Banskobystricky; 2; Telgart
Bratislavsky; 7, Komarno
Michalovska; 25; Michalovce
Michalovsky; 9; Markovce
TrebiSovsky; 6; Zemplinske Hradiste
Kosicky; 3; KoSice

Sobranecky; 7; Ubrez

Pramen: Polacik, 2000, s. 41.

PreSovskd eparchia izemne zahffia vacSinu tzemia Slovenska s vynimkou Casti uzemia
Kosického kraja a juznej Casti Banskobystrického kraja. Sidlom eparchie je Presov, kde sidli
urad eparchidlnej rady, arcibiskup a nachadza sa katedralny chram sv. Alexandra Nevského.
Eparchia sa ¢leni na 8 arcidekanatov (Humensky, Medzilaborecky, Svidnicky, Bardejovsky,
PreSovsky, Popradsky, Banskobystricky a Bratislavsky). Véacsina cirkevnych obci sa nachadza
na uzemi PreSovského kraja, kde lezi prvych Sest’ vymenovanych arcidekanatov. Mimo tohto
tizemia st dve farnosti v Banskobystrickom arcidekanate - Telgart a Sumiac a 7 cirkevnych
obci v Bratislavskom arcidekanate - Komarno, Bratislava, Nova Bana, Topol'¢any, Banovce
nad Bebravou, Piestany, Trnava a Brezova pod Bradlom.

Michalovska eparchia zabera podstatnu Cast’ KoSického kraja (bez okresov Gelnica a SpiSska
Nova Ves) a juznu cast’ Banskobystrického kraja. Sidlom eparchie st Michalovce, kde sa
nachadza arad eparchialnej rady, sidlo biskupa a katedralny chram Svétého Ducha. Eparchia
sa Cleni na 4 arcidekanaty (Michalovsky, TrebiSovsky, KoSicky a Sobranecky). Vacsina
z cirkevnych obci sa nachadza na vychode v oblasti Zemplina a byvalej Uzskej stolice. Mimo
tohto priestoru su cirkevné obce v KoSiciach, Revucej a Sklabinej (Polacik, 2000).
Pravoslavne chramy s bohato zdobené. Maju krizovy, kruhovy alebo obdiznikovy podorys.
Typickym prvkom su kopuly (1, 3, 5, 7, 9 alebo 13 kopul). Na ich oznaenie sa pouziva tzv.
rusky kriz (osemramenny) s 3 priecnymi brvnami, priCom najspodnejSie z nich je Sikmé
(symbol opierky pre nohy Ukrizovaného). Chramy pozostavaji z 3 Casti - predsiefi, chramova
lod” a oltar. Sucastou interiérov je ikonostas s 3 dverami, prestol, zertvenik. Oltar je od
ostatného chramu oddeleny niekol'kostupiiovym schodiskom (soleja). Za svitymi dverami
(uprostred) je zaclona, ktora je mimo bohosluzby zatiahnuta. Pred svitymi dverami je ambona
(kazatel'nica) (Maretta, 2000).

Okrem tejto religidoznej infraStruktiry ma cirkev k dispozicii viaceré vzdelavacie institucie a
Skolské zariadenia. NajvyznamnejS$im je Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovske;j
univerzity v PreSove s kiazskym seminarom. V PreSove sidlia aj d’alSie ucelové zariadenia -
Filantropia pravoslavnej cirkvi na Slovensku a redakcie pravoslavnych periodik.
V Michalovciach je cirkevné stredné odborné uciliSte a v Medzilaborciach zékladna a
materska Skola. Socialne zariadenia ma cirkev vo Svidniku a Medzilaborciach. V Komarne sa
nachadza Monastier Polozenia rucha Presvitej Bohorodicky.

#9.3.6. Evanjelicka cirkev metodisticka

Evanjelicka cirkev metodisticka sa radi k menej pocetnym cirkvam z hl'adiska poctu
vyznavacov. V r. 1991 sa k nej prihlasilo 4 359 vyznavacov, t.J. 0,08 % obyvatel'ov SR a 0,11
% z celkového poctu veriacich. Podl'a vnutornej cirkevnej evidencie ma 1 200 clenov
(Machackova-Dojcar, 2000, s. 22). Tento rozdiel sa vysvetluje omylom pri vypliovani
sCitacich listov niektorymi evanjelikmi a.v., ktori sa nespravne prihlasili k metodistom.
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Metodisti sa vyskytuju sice zriedkavo, ale maji svoje zbory vo vSetkych ¢astiach Slovenska,
najmenej na strednom Slovensku. Ich vyskyt bol zaznamenany v 185 obciach (6,47 % zich
celkového poctu), ztoho v 3 boli metodisti druhym najpocetnej§im vierovyznanim a v 31
obciach boli tretim najpocetnejSim vyznanim (Polacik, 2000).

Pri sledovani Cistej religidznej Struktury obyvatel'stva (bez nezistenych a bezkonfesijnych)
maju metodisti najvyssie podiely v Trnavskom kraji (0,27 %), KosSickom kraji (0,18 %) a
Nitrianskom kraji (0,14 %). Najnizsi podiel maji v Zilinskom kraji (0,02 %). Medzi okresmi
sa najvyssim podielom metodistov vyznaduji okresy Sala (1,51 %), Galanta (0,84 %) a Nové
Mesto nad Vahom (0,6 %). Absolatne najvy$si pocet metodistov Zije v okrese Sal'a a potom
v okrese Galanta.

Tabulka ¢. 40: Okresy s najvyssim zastupenim metodistov v r. 1991

okres; podiel metodistov z poctu veriacich; po€et metodistov; podiel z celkového poctu
metodistov

Sala; 1,51 %; 582; 13,4 %

Galanta; 0,84 %; 577; 13,2 %

Nové Mesto nad Vahom; 0,60 %; 278; 6,4 %
Dunajska Streda; 0,53 %; 439; 10,1 %
Myjava; 0,52 %, 105; 2,4 %

Kosice-okolie; 0,47 %; 398; 9,1 %
Bratislava I; 0,36 %; 103; 2.4 %

Stara Lubovna; 0,34 %; 142; 3.3 %

Metodisti sa vobec nevyskytuju v 10 okresoch (Senica, Dolny Kubin, Namestovo, Tvrdosin,
Ruzomberok, Povazska Bystrica, Pichov, Banska Stiavnica, Brezno a Sabinov).

Zvyseny vyskyt metodistov je mozné zaregistrovat v oblasti Myjavskej pahorkatiny (tu vSak
moze ist o dosledok omylov pri scitani), vzapadne; cCasti Podunajskej niziny,
v juhovychodnej Casti Hontu a na juznom Zempline.

Evanjelicka cirkev metodisticka zafala na Uzemi Slovenska pdsobit vr. 1924 Sirenim
literatury. Strediskami tejto prace boli Bratislava, Vrutky, Trnava, Sered a KoSice. Pocas
slovenského Statu (1940-1945) bola Cinnost' cirkvi zakézana. Ozivenie jej aktivit priniesol
prichod repatriantov z Madarska vr. 1948, ktory prispel k vzniku kazatel'skych stanic
v Sklennom, Senci a Leviciach. V sucasnosti je cirkev clenkou Konferencie evanjelickej
cirkvi metodistickej v Slovenskej republike a Ceskej republike, pric¢om sidlom
superintendenta je Praha. Rada slovenskej oblasti ma na cele predsedu, ktory sidli
v Bratislave. Cirkev je ¢lenom Zdruzenia evanjelikalnych cirkvi na Slovensku. Na tizemi SR
ma cirkev 6 zborov - Bratislava (s misijnymi stanicami Banska Bystrica a Petrzalka), Trnava
(misijna praca vo véaznici v Hrnéiarovciach), Partizanske, Sered’, Jenkovce a Michalovce (s
misijnymi stanicami v Slavkovciach, Lastomire a Tibave). V cirkvi posobi 18 duchovnych.
Modlitebne su jednoduché bez viacSej vyzdoby. V interiéri sa nachadzaju lavice alebo
stolicky. V Cele je kazatel'nica, kriz alebo biblicky citat (Maretta, 2000). Pri zboroch pdsobia
biblické skoly. Vyssie teologické vzdelavanie poskytuje ¢lenom cirkvi katedra evanjelikélnej
teologie a misie na Univerzite Mateja Bela v Banskej Bystrici.

#9.3.7. Bratska jednota baptistov

Bratskd jednota baptistov patri k malym protestantskym cirkvam v ramci slovenského
kontextu. V r. 1991 sa k nej prihlasilo 2 465 vyznéavacov, t.j. 0,047 % obyvatelov SR a 0,064
% veriacich obyvatelov SR. Podl'a vnutornej evidencie ma 2 038 veriacich ((Machackova-
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Dojcar, 2000, s. 23). Podobne ako metodisti, aj baptisti sa vyskytuju sice zriedkavo, ale maju
svoje zbory vo vSetkych castiach Slovenska s vynimkou severozapadu a severovychodu
krajiny, stredného Povazia a Oravy. Baptisti boli zaznamenani v 234 obciach SR, t.,j. v 8,18 %
ich poctu. Z toho v 20 z nich boli baptisti na druhom mieste medzi vierovyznaniami a v 40
obciach boli tretim najpocetnejSim vierovyznanim.

Pri sledovani Cistej religidznej Struktury obyvatel'stva (bez nezistenych a bezkonfesijnych)
maju baptisti najvyssie podiely v Bratislavskom kraji (0,17 %), Banskobystrickom kraji (0,13
%) a Nitrianskom kraji (0,11 %). NajnizSie zastupenie maju v TrenCianskom kraji (len 37
vyznavacov) a Trnavskom kraji (43 vyznavacov). Medzi okresmi sa najvys§im podielom
baptistov vyznacuju okresy Senec (0,54 %), Komarno (0,53 %) a Revuca (0,52 %). Absolutne
najvyssi pocet dosahuju baptisti v okrese Komarno a potom v okrese Lucenec.

Tabulka c¢. 41: Okresy s najvyssim zastupenim baptistov vr. 1991

okres; podiel baptistov z poctu veriacich; pocet baptistov; podiel z celkového poctu baptistov
Senec; 0,54 %; 206; 8,4 %

Komarno; 0,53 %; 407; 16,5 %

Revtca; 0,52 %; 124; 5,0 %

Lucenec; 0,41 %; 209; 8,5 %

Liptovsky Mikulas; 0,31 %; 143; 5,8 %

Poprad; 0,29 %; 205 ; 8,3 %

Bratislava I; 0,22 %; 64; 2,6 %

Bratislava II; 0,21 %; 138; 5,6 %

Vyskyt baptistov nebol zaznamenany v 17 okresoch (Hlohovec, Turcianske Teplice,
Namestovo, Kysucké Nové Mesto, TvrdoSin, Cadca, Bytca, Levoca, Stropkov, Medzilaborce,
Snina, Svidnik, Stara Cuboviia, Puchov, Zlaté Moravce, Topol'Cany a Sobrance).

Prvi krstenci (ostatnymi krestanmi nazyvani anabaptisti) pri§li na naSe izemie v 16. stor. a
usadili sa na zapadnom Slovensku (habani). Postupne emigrovali alebo etnicky i
konfesionalne splynuli s vd¢§inovym obyvatel'stvom. Druha vlna baptistickej misie sa viaze
na 80. roky 19. stor. a suvisela so Sirenim idei baptizmu liptovskymi a spiSskymi murarmi.
Prvy liptovsko-spiSsky zbor vznikol vo VavriSove - Kezmarku). Tretia vina rozvoja aktivit
baptistov bola spojena s prichodom slovenskych repatriantov z Mad’arska v r. 1945-1947,
ktori sa usadili na juznom Slovensku. Hlavnou organiza¢nou jednotkou cirkvi si zbory, ktoré
maju svojich kazatelov. Veriaci vSak nie st hierarchicky odstupniovani. V cirkvi pdsobi 20
duchovnych. Cirkev je ¢lenom Zdruzenia evanjelikalnych cirkvi na Slovensku.V sti¢asnosti sa
na uzemi Slovenska nachddza 19 zborov Bratskej jednoty baptistov, ktoré od r. 1995
vytvaraju Styri oblasti - zépadoslovensku, juhoslovensku, stredoslovenski a severo-
vychodoslovenska. V zdpadoslovenskej oblasti je 5 zborov (tri v Bratislave, Bernolakove a
Miloslavove), ku ktorym patria misijné stanice v Chvojnici, Malackach, Cataji, Kvetoslavove,
Dunajskej Strede a Dolnych Salibach. Najvacsia koncentracia baptistov je v ramci oblasti
v Bratislave a v prilahlej Casti Podunajskej niziny. V juhoslovenskej oblasti je 5 zborov
(Komarno, Nesvady, Tekovské Luzany, Banska Stiavnica a Svity Peter), ku ktorym patria
misijné stanice v Uhrovci, Ziari nad Hronom, Leviciach, Sali, Nededi, Novych Zamkoch,
Hurbanove, Marcelovej a Novej Vieske. Diaspory st v Krasnej Vsi, Prievidzi, Zemberovciach
a Stirove. Najvac§ia koncentricia baptistov je tu vjuznej &asti Podunajskej niziny.
V stredoslovenskej oblasti si Styri zbory (Banska Bystrica, Klenovec, Lucenec a Revucka
Lehota). Patria tu tiez misijné stanice vo Velkom Krtisi, Panickych Dravciach, Rimavske;j
Sobote, Cu¢me, Jelsave, Revicej, Muranskej Dlhej Luke a Rimavskej Pile. Diaspory st v
Martine, Slovenskej Lupci, Hronci, Valaskej, Brezne, Strelnikoch, Slia¢i, Dubravach,
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Lubeniku a Silickej Jablonici. Najvacsia koncentracia baptistov je tu na Horehroni, v severnej
Casti Gemera a v okoli Lucenca. PloSne najrozsiahlejsia je severo-vychodoslovenska oblast,
do ktorej patri 5 zborov (Ruzomberok, Liptovsky Mikulas, VavriSovo, Poprad a Kosice).
Misijné stanice su vo Vranove nad Toplou, Batizovciach, Stoli, Mengusovciach, Vazci a
Liptovskom Hradku. Diaspory su v Svitom Krizi, Zavaznej Porube, Pribyline, Gelnici,
Presove a Ciernej nad Tisou. Najvidsia koncentracia baptistov je v ramci tejto oblasti na
strednom a hornom Liptove a v pril'ahlej Casti zapadného Spisa (Ira-Szo6llos, 2000). Baptisti
maju jednoduché chramy, ktorych sucastou je kazatelnica, harménium (vo Vavrisove a
Lucenci su klasické organy), lavice alebo stolicky. Stucastou interiéru zvykni byt verSe
z Biblie. Niekde je sucastou interiéru kriz a baptisérium (Maretta, 2000). K religiézne;j
infrastrukture baptistov patri ucelové zariadenie v Pribyline-Rackovej doline. Vyssie
teologické vzdelavanie poskytuje baptistov katedra evanjelikalnej teologie a misie na UMB
v Banskej Bystrici.

#9.3.8. Cirkev bratska

Cirkev bratskd je malou protestantskou cirkvou. Je typom prebudeneckej (evanjelikalnej)
cirkvi s kongregacno-presbyteridlnym zriadenim. Vr. 1991 sa knej prihlasilo 1 861
vyznavacov, t.j. 0,035 % obyvatel'ov SR a 0,049 % veriacich obyvatelov SR. Podl'a vautornej
cirkevnej] evidencie ma 2 132 ¢lenov (Machackova-Dojcar, 2000, s. 24). Podobne ako
metodisti a baptisti sa vyznavaci Cirkvi bratskej vyskytuju sice zriedkavo, ale maju svoje
zbory vo vSetkych ¢astiach Slovenska. Ich vyskyt bol zaznamenany v 121 obciach, t.j. v 4,23
% ich celkového poctu. V 1 obci boli prislusnici Cirkvi bratskej druhym napocetnejsim a v 10
obciach tretim najpocetnej§im vierovyznanim (Polacik, 2000).

Pri sledovani Cistej religidznej Struktury obyvatel'stva (bez nezistenych a bezkonfesijnych)
maju prislusnici Cirkvi bratskej najvyssi podiel v Nitrianskom kraji (0,11 %) a PreSovskom
kraji (0,10 %). Najnizs§i podiel vyznavacov Cirkvi bratskej ma Trnavsky kraj (len 8
prislusnikov) a Zilinsky kraj (41 vyznavaGov). Medzi okresmi sa najvy$§im podielom
vyznacuju okresy Levice (0,64 %), Bardejov (0,26 %) a Presov (0,22 %). Absolutne najvyssi
pocet vyznavacov Cirkvi bratskej zije v okrese Levice (569) a potom v okrese PreSov (266).

Tabulka c¢. 42: Okresy s najvyssim zastupenim prislusnikov Cirkvi bratskej v r. 1991

okres; podiel prislusnikov Cirkvi bratskej z poctu veriacich; pocet prislusnikov Cirkvi
bratskej; podiel z celkového poctu ¢lenov Cirkvi bratskej

Levice; 0,64 %; 569; 30,6 %

Bardejov; 0,26 %; 164; 8,8 %

PreSov; 0,22 %,; 266; 14,3 %

Vranov nad Toplou; 0,20 %; 125; 6,7 %
Nové Mesto nad Vah.; 0,20 %; 92; 4,9 %
Bratislava I; 0,20 %; 57; 3,1 %
Bratislava III; 0,12 %; 47; 2.5 %

Poltar; 0,10 %; 16; 0,9 %

V 26 okresoch Slovenska nebol vyskyt vyznavacov Cirkvi bratskej zaznamenany. Su to
okresy Hlohovec, Galanta, Puchov, Prievidza, Ilava, Banovce nad Bebravou, Medzilaborce,
Stara Luboviia, Kezmarok, Velky Krti§, Krupina, Zarnovica, Ziar nad Hronom, Banska
Stiavnica, Rimavskd Sobota, Revuca, Nitra, Zlaté Moravce, Topol'¢any, Namestovo,
Tvrdosin, Cadca, Bytéa, Ruzomberok, Gelnica a Roziiava.
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Pociatky aktivit Cirkvi bratskej u nas siahajd do obdobia prenikania myslienok
prebudeneckych prudov zaciatkom 20. storocia. Prvé zbory Jednoty Ceskobratskej sa
sformovali v PreSove (r. 1923) a Bratislave (r. 1926). Po r. 1948 do Cirkvi bratskej vstupila
znacna Cast’ ¢lenov rozpusteného abstinentského spolku Modry kriz so sidlom v Starej Turej a
Cast’ repatriantov z oblasti Nyiregyhazy, ktori prisli do Levic vr. 1946. Od r. 1967 nesie
cirkev suCasny nazov. Zakladnymi organizaénymi jednotkami cirkvi su zbory, ktorych
¢innost’ koordinuje Rada Cirkvi bratskej v SR so sidlom v Leviciach. Kazdy zbor je
spravovany volenym starSovstvom na Cele s kazatelom alebo predsedom. Cirkev je ¢lenom
Zdruzenia evanjelikalnych cirkvi na Slovensku. V sucasnosti tvori Cirkev bratskii 9 zborov
(Banska Bystrica, Bardejov, Bratislava, KoSice, Levice, Michalovce, PreSov, Stard Turéd a
Zilina). Vich okoli sa nachadza 30 zborovych stanic, ztoho najviac (az 10) ma zbor
v PreSove. V cirkvi pdsobi 26 duchovnych. Pre veriacich sluzia modlitebne a zborové domy.
Su jednoducho zariadené. Obycajne sa v nich nachadza kazatel'nica, st6l Pana, organ a lavice
(Maretta, 2000). Cirkev ma k dispozicii zakladna skolu v Bratislave. Vzdelavanie katechétov
zabezpeCuje katedra evanjelikalnej teologie na Univerzite M. Bela v Banskej Bystrici
(Polacik, 2000).

#9.3.9. Cirkev adventistov siedmeho dna

Cirkev adventistov siedmeho diia patri k malym protestantskym cirkvam. V r. 1991 sa k nej
prihlasilo 1 721 os6b, t.j. 0,033 % obyvatel'ov SR a 0,045 % veriacich obyvatelov SR. Podl'a
vnutornej evidencie ma 2 300 Clenov (Machackova-Dojcar, 2000, s. 22). Ide o cirkev so
zriedkavym vyskytom, avSak na celom uzemi SR s vynimkou jeho severovychodnej casti.
Adventi siedmeho dna boli zaznamenani v 208 obciach, ¢o predstavuje 7,27 % vsetkych obci
SR. V 6 znich boli adventisti siedmeho diia druhym a v 39 obciach tretim najpocetnejSim
vyznanim (Polacik, 2000).

Pri sledovani Cistej religidznej Struktury obyvatel'stva (bez nezistenych a bezkonfesijnych)
maju adventisti siedmeho diia najvyssi podiel v Banskobystrickom (0,1 % ) a Tren¢ianskom
kraji (0,061 %). Najnizsi podiel maju v Trnavskom (0,013 %) a Nitrianskom kraji (0,015 %).
Medzi okresmi sa najvyS§sim podielom vyznacuju okresy Banska Bystrica (0,42 %) a Banska
Stiavnica (0,27 %). Okresom s absolutne najvy3im po¢tom adventistov siedmeho diia je
Banska Bystrica (260). Arealmi koncentracie adventistov siedmeho difia su teda oblast
Myjavskej pahorkatiny a stredného Povazia v okoli Nového Mesta nad Vahom, Banska
Bystrica a okolie, severovychodna cast Hontu a podtatranska oblast’.

Tabulka c¢. 43: Okresy s najvyssim zastupenim adventistov siedmeho dna v r. 1991

okres; podiel adventistov siedmeho dia z poctu veriacich; pocet adventistov siedmeho diia ;
podiel z celkového poctu adventistov siedmeho diia

Banska Bystrica ; 0,42 %; 260; 15,1 %
Banska Stiavnica; 0,27 %; 33; 1,9 %
Krupina; 0,14 %; 27; 1,6 %

Kosice IV; 0,14 %; 55; 3.2 %
Liptovsky Mikulas; 0,14 %; 63; 3,7 %
Kezmarok; 0,13 %; 65; 3,8 %
Lucenec; 0,13 %; 64; 3,7 %

Poprad; 0,12 %; 87; 5,1 %
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Adventisti siedmeho diia sa vobec nevyskytuju v 13 okresoch SR: Hlohovec, Senica, Zlaté
Moravce, Namestovo, Tvrdos§in, Medzilaborce, Bardejov, Levoca, Humenné, Stropkov,
Snina, Sabinov a Svidnik.

Pociatky aktivit adventistov siedmeho difia na uzemi Slovenska suvisia s prichodom
nemeckych misijnych pracovnikov vr. 1896. Prvé zbory vznikli v KoSiciach a Bratislave.
V sucasnosti ma cirkev 43 zborov. Spravnym organom cirkvi je Slovenské zdruzenie, ktoré je
sutastou Cesko-slovenskej unie adventistov siedmeho diia a ti je zaGlenena do Euro-
afrického oddelenia celosvetovej generalnej konferencie. Zakladnymi jednotkami cirkvi su
zbory, o ktoré sa duchovne stard 40 kazatelov. Na tizemi SR su tieto zbory: Bratislava 1.,
Bratislava I1., Trnava, Nové Zamky, Topol'¢any, Myjava, Vad'ovce, Trencin, Dvorec-Osada,
Koseca, Povazska Bystrica, Prievidza, Zlaté Moravce, Levice, Banska Stiavnica, Krupina,
Slovenské Darmoty, Lu¢enec, Filakovo, Zvolen, Banska Bystrica 1., Banska Bystrica II.,
Badin, Martin, Zilina, Liptovsky Mikul4s, Vychodna, Gerlachov, Poprad, Kezmarok, Spisska
Nova Ves, Revica, Markuska, Roznava, Popro¢, Kosice 1., KoSice II., Presov, Cervenica,
Rankovce, Cakanovce, Michalovce a Blatné Remety. Skupiny adventistov siedmeho diia
posobia v Hornych Salibach, Komarne, Seredi, Nitre, Brezne, Pribyline a Rimavskej Sobote
(Polacik, 2000). Sidlom predsedu slovenského zdruzenia je Bratislava. Na bohosluzobné
ucely vyuzivaju modlitebne s jednoduchym interiérom.

#9.3.10. Apostolska cirkev na Slovensku

Apostolska cirkev na Slovensku je turi¢nickou (letnicnou) protestantskou cirkvou
s kongregacno-presbyterialnym zriadenim. V r. 1991 sa k nej prihlasilo 1116 oséb, t.j. 0,021
% obyvatel'ov SR a 0,029 % veriacich obyvatel'ov SR. Podl'a svojej vnutornej evidencie ma 2
850 veriacich (Machackova-Dojcar, 2000, s. 25). Je to cirkev so zriedkavym vyskytom na
celom tizemi SR. Prislusnici Apostolskej cirkvi na Slovensku boli zaznamenani v 134 obciach
SR, ¢o predstavuje 4,69 % z celkového poctu obci. V 5 obciach boli druhou najpocetnejSou a
v 18 tret'ou najpocetnejSou nabozenskou skupinou (Polacik, 2000).

Pri sledovani Cistej religidznej Struktury obyvatel'stva (bez nezistenych a bezkonfesijnych)
maju prislusnici apostolskej cirkvi najvyssi podiel v Bratislavskom kraji (0.069 %),
Trnavskom (0,049 %) a Kogickom kraji (0,041 %). Najnizsie zastupenie maju v Zilinskom
kraji (len 10 osdb) a Banskobystrickom kraji (54 osob). Medzi okresmi sa najvyS$sim
podielom vyznacuju okresy Kosice II (0,27 %), Galanta (0,21 %) a Nové Mesto nad Vahom
(0,15 %). Absolutne najvyssi pocet prislusnikov Apostolskej cirkvi na Slovensku Zzije v okrese
Galanta (146) a potom v okrese Kosice II (130).

Tabulka ¢. 44: Okresy s najvy$sim zastupenim prislusnikov Apostolskej cirkvi na Slovensku
vr. 1991

okres; podiel prislusnikov apostolskej cirkvi z poctu veriacich; pocet prislusnikov apostolske;j
cirkvi ; podiel z celkového poctu prislusnikov apostolskej cirkvi

Kosice II; 0,272 %; 130; 11,6 %

Galanta; 0,213 %; 146; 13,1 %

Nové Mesto nad Vah.; 0,147 %; 68; 6,1 %
Bratislava II; 0,133 %; 84; 7,5 %
Komarno; 0,103 %; 80 ; 7,2 %

Senec; 0,100 %; 38; 3,4 %

Svidnik; 0,092 %; 25; 2,2 %

Kosice I; 0,090 %; 35; 3,1 %
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V 22 slovenskych okresoch vr. 1991 vyskyt prislusnikov apostolskej cirkvi nebol
zaregistrovany. Ide o okresy Hlohovec, Povazska Bystrica, Namestovo, Tvrdo$in, Dolny
Kubin, Kysucké Nové Mesto, Ruzomberok, Turéianske Teplice, Cadca, Poltar, Zarnovica,
Brezno, Revuca, Velky Krti§, Banska Stiavnica, Bardejov, Levoca, Sabinov, Stropkov,
TrebiSov, Michalovce a Sobrance. U viacerych ztychto okresov mozno ocakavat zmenu
situacie, pretoze v nich boli po r. 1991 zriadené zbory (Hlohovec, TurCianske Teplice a
TrebiSov).

Pociatky aktivit Apostolskej cirkvi na Slovensku siahaju do 20. rokov 20. stor., pricom prva
skupina veriacich sa sformovala v Golianove (vtedy Lapasské Darmoty). Dalsimi oblastami
aktivit apoStolskej cirkvi bol Uhrovec a okolie, Bratislava, podtatranska oblast’ a vychodné
Slovensko. Po preruSeni aktivit pocas existencie slovenského Statu sa Cinnost’ zaktivizovala
prichodom prichodom repatriantov, ktori sa usadili najmé na juhozdpadnom Slovensku. Vr.
1948-1956 bola cirkev zakazana. V r. 1956-1968 boli letni¢ni veriaci registrovani v ramci
Novoapostolskej cirkvi, hoci tato cirkev bola postavena na inej vieroucnej baze. Od r. 1968
existuje ako Apostolska cirkev, pricom konstituovanie jednotnej organizacie cirkvi sa
realizovalo az v r. 1977. Po r. 1989 doslo k rozsireniu aktivit cirkvi a vzniku novych zborov.
Zakladnou jednotkou cirkvi je zbor, ktory spravuje starSovstvo na Cele s pastorom. Cirkev ako
celok je spravovana uzneseniami celocirkevnej konferencie, vykonnym organom je rada
cirkvi, ktora sidli v Bratislave. Hlavnym predstavitelom cirkvi je biskup. Cirkev je ¢lenom
Zdruzenia evanjelikalnych cirkvi na Slovensku. V suCasnosti ma Apostolska cirkev na
Slovensku 50 zborov a kazatel'skych stanic, 33 duchovnych. Zbory su zaclenené do 8 oblasti,
ktoré zodpovedaju krajom. V Bratislavskej oblasti je zbor v Bratislave. V Nitrianskej oblasti
su zbory v Nesvadoch, Novych Zamkoch a Topol€anoch. V Trencianskej oblasti si zbory
v Banovciach nad Bebravou, Dubnici nad Vahom, Novom Meste nad Vahom a Puchove.
V Trnavskej oblasti pracuji  zbory v Galante, Hlohovci, Piestanoch a Senici.
V Banskobystrickej oblasti su zbory v Banskej Bystrici, Luenci a Zvolene. V Zilinskej
oblasti nachadzame zbory v Martine, Tur&ianskych Tepliciach a Ziline. V Presovskej oblasti
si zbory v Humennom, Poprade, PreSove a Vranove nad Toplou. V KoSickej oblasti su zbory
v KoSiciach, Roznave a TrebiSove (Polacik, 2000). K religidoznej infra§truktire sa radi
zakladna Skola v Trencine (ktorej zriad'ovatelom je Zdruzenie evanjelikalnych cirkvi na
Slovensku). VyS$Sie vzdelavanie zabezpecuje katedra evanjelikalnej teologie a misie na
Univerzite M. Bela v Banskej Bystrici. Veriaci sa stretavaju v salach s jednoduchym
interiérom.

#9.3.11. Krestanské zbory na Slovensku

Krestanské zbory na Slovensku predstavuju malu protestantski nabozenskt spolocnost’ (tzv.
darbistov), ku ktorej sa vr. 1991 prihlasilo 700 obyvatelov, t.j. 0,013 % z celkového poctu
obyvatel'ov SR a 0,018 % z poctu veriacich v SR. Vnutorni evidenciu prislusnikov nemaju,
pretoze prislusnost’ k zboru je neformalna. Je to cirkev so zriedkavym vyskytom v niektorych
oblastiach SR. Takmer vobec sa nevyskytuje na vychodnom Slovensku. Jej prislu§nici boli
zaznamenani v 95 obciach SR, t.j. v 3,32 % vSetkych obci. V 3 z nich boli krestanské zbory
druhym a v 14 tretim najpocetnejSim vierovyznanim (Polacik, 2000). Ide teda o spolocenstvo
s vyraznou koncentraciou ¢lenskej zakladne.

Pri sledovani Cistej religidznej Struktury obyvatel'stva (bez nezistenych a bezkonfesijnych)
maju prislusnici krestanskych zborov najvyssi podiel v Bratislavskom (0,039 %) a
Trencianskom kraji (0,038 %). Najniz§ie zastupenie maju v KoSickom kraji (7 ¢lenov). Medzi
okresmi sa najvysS$im podielom vyznacuju okresy Prievidza (0,13 %), Poprad (0,12 %) a
Zvolen (0,11 %). Absolutne najvyssi pocet prisluSnikov Krestanskych zborov na Slovensku
zije v okrese Prievidza (106) a potom v okrese Poprad (80).
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Tabulka c¢. 45: Okresy s najvyssim zastupenim prislusnikov Krestanskych zborov na
Slovensku v r. 1991

okres; podiel prislusnikov krestanskych zborov z poctu veriacich; pocet prislusnikov
krestanskych zborov ; podiel z celkového poctu prislusnikov krestanskych zborov

Prievidza; 0,125 %; 106; 15,1 %
Poprad; 0,124 %; 87; 12,4 %
Zvolen; 0,106 %; 43; 6,1 %
Pachov; 0,087 %; 32; 4,6 %
Galanta; 0,061 %; 42; 6,0 %
Martin; 0,059 %; 32 ;4,6 %
Bratislava III; 0,058 %; 22; 3,1 %
Bratislava IV; 0,055 %; 24; 3,4 %

Prislusnici Krestanskych zborov na Slovensku su teda sustredeni najmi do podtatranskej
oblasti, hornonitrianskej oblasti, severného Turca, zvolenskej oblasti, puchovskej oblasti a do
bratislavskej oblasti.

Prislunici krestanskych zborov sa vobec nevyskytuju v pomerne vysokom pocte - az 33
okresov SR. Ide o okresy Senec, Nové Zamky, Topol¢any, Sal'a, Zlaté Moravece, Banovce nad
Bebravou, Namestovo, Tvrdogin, Dolny Kubin, Bytéa, Cadca, Banska Stiavnica, Zarnovica,
Detva, Krupina, Vel'ky Krti§, Rimavska Sobota, Levoca, Sabinov, Bardejov, Snina, Stara
Luboviia, Medzilaborce, PreSov, Vranov nad Topl'ou, Svidnik, Michalovce, Sobrance, KoSice
I, Kosice III, Kosice-okolie, Gelnica a Spisska Nova Ves.

Krest'anské zbory sa sformovali u nas na baze bratského hnutia, ktoré vzniklo z dvoch na sebe
nezavislych zdrojov - zahrani¢ného a domaceho. Prvym bolo bratské hnutie, ktoré vzniklo na
britskych ostrovoch v prvej tretine 19. stor. Predstavitelia tohto prudu prisli vr. 1900 do
Bratislavy a vr. 1905-1915 iniciovali vznik zborov v Bratislave, Raci, Modre a Pezinku.
Druhym zdrojom boli aktivity domacich evanjelistov, ktori Sirili svoje myslienky
kolpoltérskou cinnostou po uzemi Slovenska. Iniciovali vznik zborov v Martine,
Batizovciach, Banskej Bystrici, Zvolene a Mdtovej (v r. 1907-1918). Velky rozvoj hnutia bol
zaznamenany v medzivojnovom obdobi (1918-1939). Pocas Slovenského Statu bola jeho
cinnost’ zakazana. Od r. 1956 existuje pod suCasnym nazvom (predtym sa pouzival nazov
Zbory veriacich v Krista). V sucasnosti sa na Slovensku nachadza 23 krestanskych zborov,
z toho vicSina z nich je na zapadnom (20) a strednom (12) Slovensku. Na vychodnom
Slovensku su len 3 miestne zhromazdenia v KoSiciach, Prakovciach a Gemerskej Horke,
patriace velkému strediskovému zboru v Batizovciach. Dal§imi strediskovymi zbormi st
Martin, Zilina, Zvolen, Prievidza, Nimnica, Nové Mesto nad Vahom, Nitra, Sered a
Bratislava. Mengie zbory st v Bratislave-Devinskej Novej Vsi, Bratislave-Ra&i, Samorine,
Pezinku, Modre, Galante, Trnave, Holi¢i, Leviciach, Zemianskych Kostol'anoch, Lehote pod
Vtacnikom, Lucenci a Krpelanoch. Cirkevna organizacia krestanskych zborov sa opiera o
charizmaticko-organicky princip, €ize slobodné uplatiiovanie duchovnych darov pri sluzbe
(Maretta, 2000). Navonok ich zastupuju dvaja predstavitelia, byvajuci v Bratislave. Maju
vlastné zariadenie socidlnej starostlivosti pre dochodcov vo Zvolene (Polacik, 2000). Veriaci
v mensich zboroch sa zhromazduju v sukromnych bytoch, vo viac§ich zboroch maju
k dispozicii zborové domy s jednoduchym interiérom. Na Celnej stene zvykne byt citat
z Biblie, pripadne kriz alebo gloriola so zakomponovanou alfou a omegou. Sucastou
vybavenia je elektronicky organ, harmonium alebo iné hudobné nastroje (Maretta, 2000).
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#9.3.12. Cirkev ¢eskoslovenska husitska na Slovensku

Cirkev ceskoslovenska husitskd na Slovensku je liturgickou cirkvou s prebyterialno-
episkopalnym zriadenim. Vr. 1991 sa knej prihlasilo 625 obyvatelov, tj. 0,012 %
obyvatelov SR a 0,016 % veriacich. Podl'a vnutrocirkevnych podkladov ma 622 ¢lenov
(Machackova-Dojcar, 2000, s. 27). Ide o cirkev so zriedkavym vyskytom na Slovensku.
Prisludnici cirkvi sa vr. 1991 vyskytli v 198 obciach, t.j. 6,92 % vSetkych obci SR. V 3 z nich
boli druhym a v 19 tretim najpoctnejSim vierovyznanim (Polacik, 2000).

Pri sledovani Cistej religidznej Struktury obyvatel'stva (bez nezistenych a bezkonfesijnych)
maju prislusnici krestanskych zborov najvyssi podiel v Bratislavskom kraji (0,044 %) a
KoSickom kraji (0,017 %). Najnizsi podiel maju v Nitrianskom kraji (0,01 %) a PreSovskom
kraji (0,01 %). Medzi okresmi maju prisluSnici ¢eskoslovenskej husitskej cirkvi najvyssi
podiel v okresoch Bratislava I (0,1 %) a Bratislava III (0,08 %). Absolutne najvyssi pocet
prislusnikov tejto cirkvi zije v okrese Bratislava II (42).

Tabulka ¢. 46: Okresy s najvyssim zastupenim prislusnikov Cirkvi ceskoslovenskej husitskej
na Slovensku vr. 1991

okres; podiel prislusnikov cirkvi ¢eskoslovenskej husitskej z poctu veriacich; pocet
prislusnikov cirkvi ¢eskoslovenskej husitskej ; podiel z celkového poctu prislusnikov cirkvi
Ceskoslovenskej husitskej

Bratislava I; 0,097 %; 28; 4,5 %
Bratislava III; 0,077 %; 29; 4,6 %
Bratislava II; 0,066 %; 42; 6,7 %
Bratislava IV; 0,061 %; 23; 3,7 %
Kosice I; 0,046 %; 18; 2,9 %
Martin; 0,044 %; 24; 3,8 %

Banska Bystrica; 0,040 %; 25; 4,0 %
Poprad; 0,036 %; 25; 4,0 %

Ziadny prislugnik cirkvi Seskoslovenskej husitskej nebol zaznamenany v piatich slovenskych
okresoch - Banska Stiavnica, Zarnovica, Bardejov, Snina a Medzilaborce.

Vznik Cirkvi Ceskoslovenskej husitskej sa viaze k Vianociam vr. 1919, kedy sa prvykrat
sluzila v ramci mnohych farnosti rimskokatolickej cirkvi v Cechach omsa v eskom jazyku.
Organiza¢né zriadenie cirkvi sa uskutocnilo vr. 1920. Na Slovensku zacala cirkev pdsobit
vr. 1921, pricom vzniklo 16 obci s 56 bohosluzobnymi miestami. V r. 1938 bola cirkev na
Slovensku zakazana. Jej ¢innost' sa uz plne neobnovila. Od r. 1971 nesie sufasny nazov
(predtym sa nazyvala Ceskoslovenska cirkev). V r. 1988 bol po takmer polstoroéi instalovany
farar pre Bratislavu. V sucasnosti je cirkev na Slovensku vedené generalnym vikarom, ktory
je zastupcom patriarchu. Sidlom generalneho vikariatu je Bratislava. Na uzemi Slovenska ma
3 zbory - Bratislava, KoSice a Liptovska Osada (Polacik, 2000). Viacsina jej Clenov zije vo
vacsich mestach (najmé v Bratislave a KoSiciach). Cirkev ma na Slovensku 3 duchovnych.
Chramy zvyknu byt oznaCené znamenim kalicha. V interiéri sa v Cele nachadza kriz. Pred
nim je stél Pana s bielou prikryvkou, na ktorom je ulozeny kalich s vinom a miska (patena)
s nekvasenym chlebom. V interiéri je okrem toho kazatelnica, krstite'nica a organ. Vyrazné
$pecifikum predstavuje kolumbarium, uréené na uloZenie urien s popolom zosnulych (Cerny,
1989). Vyssie teologické vzdelavanie poskytuje pre cirkev Husitskd teologicka fakulta
Karlovej univerzity v Prahe (Maretta, 2000).

224



#9.3.13. Starokatolicka cirkev

Starokatolicka cirkev sa hlasi k pévodnému katolickemu u€eniu. Ide o cirkev s episkopalno-
synodalnym zriadenim. V r. 1991 sa k nej prihlasilo 882 osob, t.j. 0,017 % obyvatelov SR a
0,023 % veriacich obyvatelov SR. Podla vnutrocirkevnej evidencie ma 902 clenov
(Machackova-Dojcar, 2000, s. 26). Ide o cirkev so zriedkavym vyskytom v SR. Vr. 1991 sa
starokatolici vyskytovali v 305 obciach, t.j. v 10,66 % vsetkych obci SR. V 21 obciach boli
druhym a v 56 tretim najpocetnejSim vierovyznanim (Polacik, 2000).

Pri sledovani Cistej religidznej Struktury obyvatel'stva (bez nezistenych a bezkonfesijnych)
maju starokatolici najvyssi podiel v KoSickom kraji (0,051 %) a Banskobystrickom kraji
(0,029 %). Najnizsi podiel maju v Bratislavskom kraji (0,01 %) a Zilinskom kraji (0,012 %).
Medzi okresmi maju starokatolici najvyssi podiel v okresoch Spisska Nova Ves (0,3 %) a
Trencin (0,1 %). Absolutne najvyssi pocet prislusnikov tejto cirkvi zije v okrese Spisska Nova
Ves (163, &o predstavuje az 18,5 % vsetkych starokatolikov). Uzemiami s vyraznou
koncentraciou starokatolikov su stredny a juzny SpiS a okres Trencin.

Tabulka ¢. 47: Okresy s najvys$sim zastupenim starokatolikov na Slovensku v r. 1991

okres; podiel starokatolikov z poctu veriacich; pocet starokatolikov ; podiel z celkového poctu
starokatolikov

Spisska Nova Ves; 0,261 %; 163; 18,5 %
Trencin; 0,092 %; 77; 8,7 %

Gelnica; 0,081 %; 18; 2,0 %

Levoca; 0,077 %; 19; 2.2 %

Sala; 0,060 %; 23; 2,6 %

Kosice I; 0,059 %; 23; 2,6 %

Banska Bystrica; 0,054 %; 34; 3,9 %
Zvolen; 0,054 %; 22; 2,5 %

Starokatolici sa vobec nevyskytli v piatich okresoch - Banska Stiavnica, Krupina,
Medzilaborce, Snina a Sobrance.

Starokatolici sa v Rakusko-Uhorsku sformovali vr. 1877, priCom véacSina veriacich bola
nemeckej narodnosti. Pogas vzniku CSR tvorili starokatolici na Slovensku jeden zvizok
s ¢eskou starokatolickou cirkvou so sidlom vo Varnsdorfe, pricom podliehali sprave farnosti v
Brne. Oslabenie poctu starokatolikov priniesol odsun Nemcov po druhej svetovej vojne. V r.
1995 sa starokatolici na Slovensku osamostatnili na synodalnom zhromazdeni v Bratislave.
Zriadenie cirkvi je episkopalno-synodalné. Riadiacim organom je synodalna rada, ktorej
predsedom je biskup. Hlavnym sidlom cirkvi je Nitra. Na Slovensku existuju Styri cirkevné
obce - Bratislava, Nitra, Zilina a Kosice, ktoré spravujii 4 duchovni (Mulik, 1998). Vlastné
chramy cirkev nemda.  Bohosluzby sluzia v prenajatych objektoch. V symbolike
bohosluzobnych priestorov sa vyskytuju znaky katolickej cirkvi vychodného 1 zapadného
obradu. Pouzivaju organ (Maretta, 2000).

#9.3.14. Nabozenska spolo€nost’ Jehovovi svedkovia

Nabozenska spolo¢nost’ Jehovovi svedkovia si pomerne poCetnym spolocenstvom. V r. 1991
sa k nemu prihlasilo 10 501 obyvatelov, t;j. 0,2 % obyvatel'ov SR a 0,27 % veriacich v SR.
Podla vnutornej evidencie sa k spolo¢nosti hlasi az 24 016 veriacich (Machackova-Dojcar,
2000, s. 21). Ide o religioznu spolocnost’ s malym vyskytom v SR. Vr. 1991 sa jehovisti
vyskytli v 726 obciach, tj. 25,38 % vSetkych obci SR. V 44 znich boli druhym a v 200
druhym najpocetnej§im vierovyznanim (Polacik, 2000).
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Pri sledovani Cistej religidznej Struktury obyvatel'stva (bez nezistenych a bezkonfesijnych)
maju Svedkovia Jehovovi najvyss§i podiel v KoSickom kraji (0,7 %), Bratislavskom a
Banskobystrickom kraji (0,3 %). Najnizsi podiel maju v Zilinskom a Trnavskom kraji (po 0,1
%). Medzi okresmi maju Svedkovia Jehovovi najvyssi podiel v okresoch Sobrance (1,7 %),
Trebisov (1,4 %), Myjava (1,3 %), Revuca (1,1 %) a Michalovce (1,0 %). Absolutne najvyssi
pocet prislusnikov tejto spolo¢nosti zije v okresoch TrebiSov (1 124) a Michalovce (810).
Vyraznej§ia koncentracia Svedkov Jehovovych je na Zempline, Above, Gemeri, strednom a
hornom Liptove, Myjavskej pahorkatine a v Bratislave.

Tabulka c¢. 48: Okresy s najvyssim zastupenim Svedkov Jehovovych na Slovensku v r. 1991

okres; podiel Svedkov Jehovovych z poctu veriacich; pocet Svedkov Jehovovych ; podiel
z celkového poctu Svedkov Jehovovych

Sobrance; 1,7 %; 360; 3,4 %
TrebiSov; 1,4 %; 1 124; 10,7 %
Myjava; 1,3 %; 261; 2,5 %
Revuca; 1,1 %; 252; 2.4 %
Michalovce; 1,0 %; 810; 7,7 %
Snina; 0,9 %; 262; 2,5 %
Roznava; 0,8 %; 287; 2,7 %
Medzilaborce; 0,8 %; 83; 0.8 %

Nizke (menej ako 0,1 %) je zastupenie Svedkov Jehovovych v okresoch Krupina, Sabinov,
Dolny Kubin, Namestovo, Pezinok, Stard Cubovnia, Povazska Bystrica, Turcianske Teplice,
Ruzomberok, Malacky, Puchov, Byt¢a a TvrdoSin (Polacik, 2000).

Cinnost’ Svedkov Jehovovych na Slovensku zagala v r. 1912 na vychodnom Slovensku, najmi
zasluhou reemigrantov z USA, ktori tu priniesli mySlienky spolo¢nosti Badatelov Biblie.
Zaciatkom 20. rokov 20. stor. vznikli skupiny Svedkov Jehovovych aj na zapadnom
Slovensku (Krajné, Kuchyia). V 30. rokoch 20. stor. vznikla v KoSiciach pobocka Biblickej a
traktatnej spoloCnosti Strazna veza a Medzinarodného zdruzenia badatel'ov Biblie. Od r. 1931
pouzivaju sucasny nazov Svedkovia Jehovovi. Ich aktivity sa poc€as Slovenského §tatu dostali
do utlmu a vyraznejSie sa nerozvinuli ani po r. 1945. Vr. 1960 sa jehovisti roz€lenili na
skupinu radikalov a skupinu umiernenych. Nabozenska spolo¢nost’ Svedkov Jehovovych bola
oficialne zaregistrovana v r. 1993. Zakladnou organiza¢nou zlozkou spoloc¢nosti je zbor, ktory
sa Cleni na Studijné skupiny (do 20 clenov). Kazdy zbor ma prideleny tzemny obvod.
Dvadsat’ zborov tvori kraj. Kraje vytvaraja oblast’ a oblasti sa zaclefiuji do zon. Zony riadi
veduci zbor v Brooklyne v New Yorku. Na Slovensku sa nachadza 183 zborov, za¢lenenych
do 11 krajov, ktoré vytvaraju slovenska oblast. Oblast’ riadi Vybor odbocky. Koordinator
vyboru odbocky sidli v Bratislave. Spolo¢nost’ ma v SR 1686 duchovnych. (Maretta, 2000,
Mulik, 1998).

#9.3.15. Zidovské nabozenské obce

Ide o =zvdz nabozenskych obci, ktoré zdruzujd vyznavacov judaizmu, pocetne
najdolezitejSiecho mimokrest'anského nabozenstva, vyskytujuceho sa na izemi Slovenska. V r.
1991 sa kjudaizmu prihlasilo 912 obyvatelov, tj. 0,017 % obyvatelov SR a 0,024 %
veriacich v SR. Podl'a vnutornej evidencie zije na Slovensku 2 160 zidov. Judaizmus je
religiou so zriedkavym vyskytom na celom uzemi SR. Vr. 1991 sa zidia vyskytli v 154
obciach, t.j. 5,38 % vsetkych obci SR. V 5 obciach boli druhym a v 6 tretim najpocetnejSim
vierovyznanim (Polacik, 2000).
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Pri sledovani Cistej religidznej Struktury obyvatel'stva (bez nezistenych a bezkonfesijnych)
maju zidia najvysSie podiely v Bratislavskom (0,065 %) a Kosickom kraji (0,038 %).
Najnizsie podiely zidov st prizna¢né pre Trenciansky (0,008 %) a PreSovsky kraj (0,009 %).
Medzi okresmi maju zidia najvyssi podiel v okresoch Kosice I (0,25 %) a Bratislava I (0,22
%). Absolutne najvy$si pocet zidov zije v okresoch KoSice I (98) a Bratislava 1 (63).
Vyraznejsia koncentracia zidov je v slovenskych velkomestach (KoSiciach a Bratislave) a na
juhozapadnom Slovensku.

Tabulka c¢. 49: Okresy s najvyssim zastupenim Zidov na Slovensku v r. 1991

okres; podiel zidov z poctu veriacich; pocet zidov ; podiel z celkového poctu zidov
Kosice I; 0,253 %; 98; 10,7 %

Bratislava I; 0,220 %; 63; 6,9 %

Bratislava III; 0,127 %; 48; 5,3 %

Kosice IV; 0,117 %; 47, 5,2 %

Bratislava II; 0,092 %; 58; 6,4 %

Galanta; 0,060 %; 41; 4,5 %

Kosice II; 0,054 %:; 26; 2,9 %

Komarno; 0,050 %; 39; 4,3 %

K okresom, v ktorych sa vr. 1991 nevyskytol prislusnik zidovskej nabozenskej obce sa
zaradili Senica, Myjava, Partizanske, TvrdoSin, Zarnovica, Stara LCuboviia, Medzilaborce a
Snina. V dalSich 16 okresoch zil len jeden zid.

Zidovské nabozenské obce boli koncom druhej svetovej vojny podetne zdecimované
v dosledku holokaustu. Pocet ich ¢lenov sa znizoval aj v povojnovych rokoch emigraciou
zidov do USA a Izraelu. V sucasnosti su prislusnici jednotlivych zidovskych komunit ¢lenmi
7idovskych nabozenskych obci. Tie zastresuje Ustredny zviz zidovskych nabozenskych obci
v SR so sidlom v Bratislave. Na Slovensku existuje 12 zidovskych nabozenskych obci -
Bratislava, Dunajska Streda, Galanta, Nitra, Nové Zamky, Komarno, Lucenec, Banska
Bystrica, Zilina, Presov, Kogice a Michalovce. Z toho len dve obce maju rabinov (Bratislava,
Kosice). Na cCele kazdej obce je predsednictvo a predseda, ktory je voleny. MenSie zidovské
komunity pdsobia v Sali, Leviciach, Hlohovci, Vrbovom, Novom Meste nad Vahom,
TrenCine, Prievidzi, Rimavskej Sobote, Bardejove a Humennom (Polacik, 2000). Okrem
synagdg su sucastou religioznej infrastruktary koésSerné jedalne v Bratislave a Kosiciach.
Vyznamnou indtituciou je Muzeum zidovskej kultury v Bratislave a expozicia judaik zo
zbierky E. Barkanyiho v PreSove. Na Univerzite Komenského v Bratislave posobi institut
judaistiky. Rabini sa vzdelavaju v rabinskom u¢ilisti v Budapesti.

#9.4. Geograficka charakteristika Statom neregistrovanych cirkvi a
nabozZenskych spoloé¢nosti v SR

Popri 15 §tatom registrovanych cirkvach a nabozenskych spolo¢nostiach posobi na uzemi
Slovenskej republiky mnoho dalSich cirtkvi a nabozenskych spolocnosti. K tymto
zoskupeniam sa prihlasilo vr. 1991 6 373 obyvatelov, tj. 0,12 % obyvatelov SR a 1,7 %
veriacich obyvatelov SR. V tejto Casti si vSimneme len vyznamnejSie ztychto cirkvi a
religidznych spolo¢nosti.

Ku krestanskym resp. z krestanstva vychddzajiicim citkvam a nabozenskym spolo€nostiam
patria Ceskobratska evanjelicka cirkev, Novoapostolska cirkev, Sliezska evanjelicka cirkev
augsburského vyznania, Jednota bratska, Cirkev Manna, Medzinarodné zdruzenie
obchodnikov plného evanjelia, Krestanské spolocenstva, Cirkev veriacich v JeziSa Krista
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nazaretskych, Nové zjavenie, Slovo zivota International, Spolo¢nost’ priatel'ov JeziSa Krista -
Mec ducha (Oaza viery) , Slobodna I'udova misia a Skupina N. Makedonove;.

K mimokrestanskym a synkretickym cirkvam a nabozenskym spolo¢nostiam, posobiacim na
izemi Slovenska patria: Vieobecny zviz moslimskych studentov na Slovensku, Ananda
Marga, Hnutie Haré Krisna, Joga v dennom zivote, Osho, Sahadza Joga, Sambaola Slovakia,
Sri Cinmoj, Zazen International Slovakia, Zenové centrum - Myo Sahn Sah, Nabozenska
spolo¢nost’ Ceskoslovenskych unitarov, Cirkev JeziSa Krista svitych poslednych dni, Cirkev
Kristova, UCcenici JeziSa Krista, Zdruzenie univerzalneho zivota, Cirkev zjednotenia,
Scientologicka cirkev, Hnutie posvétného gralu a Spolo¢enstvo Baha'i.

Ceskobratskd evanjelickd cirkev

Ide o protestantsku cirkev registrovanu v Ceskej republike. Ceskobratska evanjelicka cirkev
vznikla na generalnej synode Ceskych evanjelickych cirkvi augsburského a helvétskeho
vyznania v Cechach, Morave a v Sliezsku vr. 1918. Ide teda o protestantskii cirkev
luteransko-reformovaného typu. Jej zaciatky na Uzemi Slovenska suviseli s prichodom
eského obyvatel'stva po vzniku CSR. V 30. rokoch 20. stor. mala cirkev na tzemi Slovenska
Styri malé zbory. V obdobi existencie Slovenského Statu bola zakdzana. Po r. 1945 sa jej
¢innost’ na Slovensku neozivila v takej miere ako v predvojnovom obdobi. Neobnovil sa
ziadny zbor. Cirkev ma synodalno-presbyterialne zriadenie. Zakladnou jednotkou cirkevmej
Struktury je farsky zbor. Najvy§sim predstavitel'om cirkvi je synodny senior, sidliaci v Prahe.
V r. 1991 sa k cirkvi prihlasilo 811 obyvatel'ov, t.j. 0,015 % z celkového poctu obyvatel'ov SR
a 0,021 % veriacich. Vyskyt ¢eskobratskych evanjelikov bol zaznamenany v 7,1 % obci SR.

Novoapostolska cirkev

Ide o protestantsku cirkev registrovanu v Ceskej republike. PovaZuje sa za su¢ast novodobého
prebudeneckého smeru. Jej posobenie na naSom uzemi sa spaja s pritomnostou nemeckého
obyvatel'stva. V Cechach vznikol prvy zbor vr. 1901 v Nejdeku pri Karlovych Varoch
(Cerny, 1989). Na Slovensku boli prislugnici dnesnej Apostolskej cirkvi registrovani v r.
1956-1968 ako €lenovia Novoapostolskej cirkvi, hoci medzi tymito cirkvami boli a dodnes su
zna¢né vieroucné rozdiely. V sucasnosti je Novoapostolskd cirkev na Slovensku
malopocetnym spoloCenstvom. V r. 1991 sa k nej prihlasilo 189 osdb, t.j. 0,004 % obyvatelov
SR. Ich vyskyt bol zaznamenany v 3 % obci SR (Polacik, 1996). Pravidelné bohosluzby sa
konaju v Bratislave (Mulik-Bednarik, 1998).

Sliezska evanjelicka cirkev augsburského vyznania

Ide o protestantsku cirkev luteranskeho smeru, ktora je registrovana v Ceskej republike. Jej
korene siahaju do obdobia reformacie v 16. stor. na uzemi Sliezska. Po rozli¢nych
organizacnych zmenach sa cirkev sformovala do dnesnej podoby vr. 1921. Terajsi nazov
pouziva od r. 1948. Cirkevné zriadenie sa opiera o synodalno-presbyterialny princip.
Zakladnymi organizaénymi jednotkami cirkvi su zbory (Cerny, 1989). Na Slovensku sa k
cirkvi prihlasilo v r. 1991 128 obyvatelov, t.J. 0,002 % obyvatelov SR. Sliezski evanjelici ziju
v 2,2 % obci SR (Polagik, 1996). Sidlom cirkvi je Cesky T&sin.

Jednota bratska

Je protestantska cirkev registrovana v Ceskej republike. Bola zalozena v r. 1457. Po porazke
Geskych stavov na Bielej hore v r. 1620 museli jej prislusnici emigrovat’ z Ciech. Cast z nich
prisla na Slovensko a usadila sa Puchove, Senici, Skalici a TrenCine. Potomkovia emigrantov,
ktori zalozili obec Ochranov v Saskej Luzici v r. 1772 sformovali novu cirkev, posobiacu pod
nazvom Moravska cirkev (moravski bratia). Tito sa na tzemie Ciech dostali vr. 1880 a
posobili tu pod nazvom Ochranovské cirkev bratska. Od r. 1921 pouzivaju tradicny nazov
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Jednota bratskd. Zriadenie cirkvi je synodalno-presbyterialne s episkopalnymi prvkami.
Zakladnymi organizaénymi jednotkami cirkvi si miestne zbory. Najvyssi organ je synoda,
ktora voli tzv. uzku radu. Sidlom cirkvi je Praha. Na Slovensku sa k Jednote bratskej
prihlasilo v r. 1991 116 veriacich, t.j. 0,002 % obyvatelov SR. Ich vyskyt bol zaznamenany v
1,5 % obci SR (Polacik, 1996).

Cirkev Manna

Je charizmatickym zoskupenim neoprotestantského typu, ktorého jadro vzniklo za¢iatkom 90.
rokov 20. storocia v Banskej Bystrici. Tato skupina sa oddelila od Apostolskej cirkvi v SR.
Vierouka je zalozena na osobnom zazitku prijatia krstu v Duchu svitom. Cirkev vyvija
intenzivnu misijna Cinnost’. Centrum ma v Portugalsku (Mulik, Bednarik, 1998).

Medzindrodné zdruZenie obchodnikov plného evanjelia

Ide o spolocenstvo, ktoré je sucastou turiénych hnuti. Vzniklo v USA v r. 1901. Prezentuje sa
ako laické spolocCenstvo muzov zo vSetkych krestanskych konfesii, ¢o prezili stretnutie
s JeziSom Kristom. Na Slovensku vyvija ¢innost' od r. 1990. Prva miestna skupina vznikla
v Bratislave. Sucasné kontaktné miesto je v Partizdnskom (Mulik-Bednarik, 1998).

Krest’anské spolocenstva

Ide o charizmatické neoprotestantské zoskupenie samostatnych zborov, ktoré vzniklo
v Cechach oddelenim od Ceskobratskej evanjelickej cirkvi. Ma teologické postoje podobné
ako letni¢né hnutie. Na Slovensku misijne posobi v mestach. Je registrované ako obcianske
zdruzenie so sidlom v Bratislave (Mulik-Bednarik, 1998).

Nazaréni

Cirkev veriacich v JeziSa Krista nazaretskych vznikla ako sekta v 20. rokoch 19. stor.
v Uhorsku. Viacsina jej prislusnikov bola madarskej narodnosti. Neskor zvacsa splynuli
s baptizmom. O posobeni nazarénov na Slovensku existuji zmienky zo 60. rokov 20. stor.
Tvorili malé spolocenstvo v Bacurove pri Zvolene. V sicasnosti vyvijaja Cinnost malé
skupinky v Bratislave a Bernoldkove (Mulik-Bednarik, 1998).

Nové zjavenie

Ide o sektu zdruzujacu stupencov krestansko-teozofického ucenia §védskeho mystika E.
Swedenborga (swedenborgianov), ktory pdsobil v prvej polovici 18. stor. Nové zjavenie
v pisomne] podobe zachytil american rusinskeho pdvodu P. D. Francuch. Tieto texty maju
nadvédznost na Swedenborgove prace. Na Slovensku pdsobia dve skupiny swedenborgianov
bez akejkol'vek organiza¢nej Struktary (Mulik-Bednarik, 1998).

Slovo Zivota International

Ide o charizmatické zoskupenie neoprotestantského pdvodu, ktoré je radikalnou vetvou
letnicného hnutia so sidlom v Svédskej Uppsale. Okrem iného je pre neho priznacné, ze
glosolaliu a exorcizmus povazuje za neoddelitel'nt sucast’ praxe novozakonnej cirkvi (Hrabal,
1998). Na Slovensku pdsobi od r. 1995. Modlitebné zhromazdenia sa uskutocriuju
v Bratislave (Mulik-Bednarik, 1998).

Spolocnost’ priatelov JeZisa Krista - Me¢ Ducha (Odza viery)
Je charizmatickd skupina neoprotestantského povodu. Centrom jej aktivit na Slovensku su

Kosice (Mulik-Bednarik, 1998). Od r. 2000 pdsobi pod ndzvom Oaza viery.

Slobodna Pudova misia
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Je medzinarodnym krestanskym hnutim, ktoré zalozil v r. 1959 v nemeckom Krefelde kazatel
Ewald Frank. Hnutie sa usiluje o navrat kidealom raného krestanstva a hlasa ucenie
amerického protestantského uzdravujuceho evanjelizatora W. Branhama (preto sa Clenovia
hnutia nazyvaji branhamisti). Na Slovensku posobili ako neformalne spolocenstvo uz v 60.
rokoch 20. stor. Po r. 1990 utvorili dve linie - ortodoxnu a frankovsku. Prednaskovt ¢innost’
vyvijaju v Bratislave.

Moslimovia

Vyznavacov islamu na Slovensku reprezentuje VSeobecny zvdz moslimskych Studentov na
Slovensku. Prvé moslimské modlitebné stredisko bolo zriadené vr. 1993 v Bratislave.
Moslimovia nemaju u nas k dispozicii mesitu. Schadzaju sa v modlitebniach v Bratislave,
Martine a KoSiciach. V Bratislave na Patronke sa ma v najbliz§ich rokoch vybudovat
islamské kultarne stredisko. Odhaduje sa, ze na Slovensku Zzije asi tisic moslimov.

Budhizmus
Na Slovensku posobia meditacné skupiny vadzrajany v Banskej Bystrici, Bratislave,
Kosiciach, Novych Zamkoch, Partizanskom, Piestanoch, Starej Turej, Trenc¢ine a Ziline.

Ananda Mirga

Ide o novohinduistické hnutie, ktoré zalozil v r. 1955 guru Sri Sri Anandamurti v indickom
State Bihar. Cielom hnutia je nastolit novy svetovy poriadok vedeny duchovnou elitou.
Utenie je zalozené na jogovej filozofii a meditaénych cvideniach. Ustredie hnutia je
v Anandnagare v Zapadnom Bengalsku (Hrabal, 1998). Na Slovensku sa hnutie zaGalo
aktivizovat’ vr. 1996. Aktivity maju charakter meditacii a cvideni. Cinnost sa realizuje
v Bratislave (Mulik-Bednarik, 1998).

Hnutie Haré Krisna

Ide o medzinarodné hinduistické hnutie privrzencov bhaktijogy, ktoré zalozil vr. 1966
Bhaktivédanta Svami Prabhupada. Hlavnou c¢rtou hnutia je hlasanie vSeobecnej lasky a
poziadavka na mravnu o&istu jednotlivcov a spolognosti. Clenovia st pacifisti, abstinenti a
vegetariani. Odmietaji glorifikaciu sexu (Hrabal, 1998). Na Slovensku posobi Slovenska
spolo¢nost pre vedomie KrSnu a Centrum pre védske studia. Aktivity sa vyvijaja
predovietkym v Bratislave a Dunajskej Luznej, kde je aj Krisnov chram. Dal§imi strediskami
Slovenskej spolocnosti pre vedomie Kr$nu si Abranovce a PreSov. V Pol'nom Kesove pri
Nitre ma hnutie vlastnu farmu Guaranga - Haré Kr$na (Mulik-Bednarik, 1998).

Joga v dennom Zivote

Ide o systém, ktory vytvoril Paramhans Svami MahéSvaranda a od r. 1972 sa zacal aplikovat
v Europe. Vo Viedni zalozil Rakusko-indickil spolo¢nost’ joga-védanta. Od r. 1973 vyvijal
z Viedne aktivity aj na uzemie Cesko-Slovenska. Spolognost organizuje cvienia jogy,
pricom ich ucastnici si nentitenym sposobom osvojuju aj myslienkovy a nabozensky systém
jogy. V sucasnosti sa cvi¢enia podla tohto systému organizuju v Bratislave, Nitre, Trnave,
Novom Meste nad Vahom, Starej Turej, Ziline, Martine, Dolnom Kubine, Banskej Bystrici,
Zvolene, Poprade, PreSove, Levoci a Spisskej Novej Vsi (Mulik-Bednarik, 1998).

Osho

Osho je hnutie indického mystika a tantrika Bhagavana Sri Radznisa (1931-1990). V jeho
uceni sa preplietaju prvky dzinizmu, rozliénych §kol hinduizmu (napr. tantrizmu l'avej ruky -
podporuje slobodné sexualne zéazitky) a zapadnej humanistickej psychologie. Zakladom je
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dynamickéa meditacia, zahriajica dychové cviCenia, extaticky tanec a spev. Aktivity hnutia na
uzemi Slovenska s koordinované z Ceského centra v Lazanoch.

Sahadza joga

Sahadza joga je hinduistickd spolo¢nost’ §iriaca po celom svete u€enie indickej nabozenske]
uditel’ky Sri Matadzi Nirmala Devi. Vznikla v r. 1970. Ide o vetvu visnuistického tantrizmu,
ktory vyuziva medita¢né techniky a sexuélny potencial k duchovnym ucelom (Hrabal, 1998).
Hnutie kritizuje zadpadnu civilizaciu ako nemoralnu a prili§ liberalnu. Na Slovensku pdsobi
v Bratislave, kde je aSram. Bratislavska skupina je podporovana z Viedne (Mulik-Bednarik,
1998).

Sri Cinmoj

Hnutie Sri Cinmoj je astou hinduistického hnutia neovédanta, ktoré sa opiera o uGenie Sri
Cinmoja Kumara Ghoga. Je zalozené na jogovej filozofii, ktora je doplnena hathajogovymi
cviGeniami, vegetarianstvom, meditaénymi a dychovymi cviGeniami. Vr. 1964 prisiel Sri
Cinmoj $irit’ svoje udenie do USA (Hrabal, 1998). Pdsobenie hnutia u nas sa zaGalo v r. 1993.
V Bratislave méa meditacné centrum, ktorého pobocCky su v PreSove, KosSiciach, Banskej
Bystrici, Ziline, Trenéine, Trnave a Nitre. V Bratislave ma aj niekol'ko obchodnych zariadeni
(napr. Madal Bal, s.r.o., Sewa) (Mulik-Bednarik, 1998).

Zazen International Slovakia

Ide o organizaciu spéta s japonskou budhistickou sektou Soto, ktora bola zalozend v r. 1227
Majstrom Dégenom. Zakladom ucenia je meditacia v sede (zazen) spojena s kontrolou dychu,
ktora je povazovana za zakladnu cestu k osvieteniu (Hrabal, 1998). Cinnost na Slovensku sa
realizuje organizovanim meditacie v sede. Centrom aktivit je Bratislava. Meditacie sa
organizuju aj v Kosiciach.

Zenové centrum - Myo Sahn Sah

Ide o mezinarodn zen-budhistickii spolocnost’ hlasiacu sa ku korejskej tradicii. Slovenska
zenova Skola Kuan Um bola zalozend v r. 1990. Bratislavské zenové centrum pracuje od r.
1994. Ojedinele sa organizuju prednasky aj v Kosiciach a Povazskej Bystrici.

NaboZenska spolocnost’ Ceskoslovenskych unitdarov

Ide o malt nabozensku spoloénost’ registrovanu v Ceskej republike, ktora ma antitrinitarske
zameranie (odmieta ucenie o sv. Trojici), ¢im sa zaradila k mimokrestanskym spolo€nostiam.
Vznikla vr. 1921 ako vysledok misie americkej unitarskej asociacie. Za samostatnu
nabozenska spolo¢nost’ bola uznana vr. 1930. Vr. 1951 sa jej sucastou stala Spolocnost
slobodného bratstva. Zakladnymi organizaénymi jednotkami su nabozenské obce (Cerny,
1989). Sidlo cirkvi je v Prahe. Na Slovensku sa prihlasilo vr. 1991 k unitarom 13 osob,
zijucich v 0,2 % obci SR (Polacik, 1996).

Cirkev Jezisa Krista sviitych poslednych dni

Cirkev JeziSa Krista svitych poslednych (neskorSich) dni (mormonska cirkev) sa riadi
synkretickym ucenim J. Smitha. Bola zalozena v r. 1830 a jej hlavnym centrom je Salt Lake
City. Na Slovensku zacali mormoéni misijne pdsobit po r. 1989. Vr. 1991 sa k cirkvi
prihlasilo asi 50 osob. Ich vyskyt bol zaznamenany v 1,6 % obci SR (Polacik, 1996).
Pravidelné bohosluzby sa konaju v Bratislave-Petrzalke. Tu pdsobi misijny zbor, pricom
organizacne patri do Ceskoslovenskej misie so sidlom v Prahe. Odbocky cirkvi pracuju aj
v Trenéine a Ziline.
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Cirkev Kristova

Cirkev Kristova je autonémnou vetvou morménskeho hnutia. Zalozena bola na protest proti
mormoéOnskym doktrinam o polygamii a krste mrtvych v r. 1852 (Hrabal, 1998). Na Slovensku
posobia jej spoloCenstva v Bratislave, Nitre, Banskej Bystrici a KoSiciach (Mulik-Bednarik,
1998).

Ucéenici JeZisa Krista

St nabozenskou skupinou vyznavajucou synkretické krest'ansko-judaistické ucenie. Toto
americké protestantské hnutie vzniklo zac. 19. stor. Ako svoj znak pouzivaju Sestramennu
hviezdu prekryta krizom. Na tizemi SR pdsobia v Lu€enci (Mulik-Bednarik, 1998).

ZdruZenie univerzdalneho Zivota

Vzniklo v 70. rokoch 20. stor. vo Wiirzburgu pod nazvom Dielo navratu JeziSa Krista. I§lo o
Spiritisticko-nabozensku skupinu pdsobiacu v katolickom prostredi. V r. 1985 sa zdruzenie
premenovalo na Univerzalny zivot. Jeho uc€enie ma synkreticky charakter. Preplieta sa v iom
krestanska ezoterika s gnostickymi naukami a prvkami budhizmu. Pociatky aktivit zdruzenia
na Slovensku siahaju do r. 1988. Centrum pre uzemie SR sa nachadza v Ziari nad Hronom.
Mala skupina pracuje aj v Bratislave.

Cirkev zjednotenia

Je to medzinarodné hnutie, zname aj pod ndzvom Moonova sekta. Vzniklo na baze
synkretického mesianisticko-chiliastického ucenia svojho zakladatela, korejského kazatela
Sun Myung Moona vr. 1954. V stcasnosti pouziva oficialny nazov Spolocenstvo Ducha
svétého pre zjednotenie svetového krestanstva. Na Slovensku je zaregistrované ako obcianske
zdruzenie (Mulik-Bednarik, 1998).

Scientologicka cirkev

Ide o nabozensku sektu, ktoru zalozil vr. 1954 tvorca dianetiky Lafayette Ron Hubbard.
Zakladom uéenia je rozvoj intelektualnych schopnosti a sebapoznavania. Ustredie cirkvi je na
zamku Saint Hill v anglickom Sussexe (Hrabal, 1998). Na Slovensku funguju scientologické
strediska v Bratislave (od r. 1996) a Martine (od r. 1999). Patria pod rakusku vetvu cirkvi
(Mulik-Bednarik, 1998). Podla internej evidencie cirkvi zije na Slovensku okolo 2 000
scientologov.

Hnutie posviitného gralu

Je to medzinarodné hnutie, ktoré vzniklo v r. 1927 na baze u€enia nemeckého mystika Oskara
E. Bernhardta, znameho pod menom Abd-ru-shin (Syn svetla). Ide o svojrazny religiozny
systém vychadzajuci z krestanstva a gnosticko-ezoterickych zdrojov, priCom je situovany do
moderného svetonazoru. Sidlom hnutia je Osada Gralu v tirolskom Vomperbergu (Hrabal,
1998). Na Slovensku hnutie vyvija od r. 1997 prednaskovua ¢innost’.

Spolocenstvo Baha'i

Spolocenstvo zalozil perzsky moslim Bahaullah v r. 1850, ktory bol predtym vyznavac¢om
babizmu. Béabizmus bol islamskym mesianistickym hnutim, ktoré zalozil Sajjid Ali-
Muhammadom (nazyvany Bab). Centrum bahaizmu sa vr. 1868 stala Akra. Neskor sa nim
stala Haifa, kde bol postaveny Babov chram. Bahaizmus je synkretické nabozenstvo, pricom
zahffia prvky vierouky svetovych religii (Hrabal, 1998). Spolo¢enstvo Baha'i vytvara jeden
celok v Cesku a na Slovensku. Zag&iatky jeho &innosti na nasom uzemi siahaji do r. 1990.
Dvakrat ro€ne sa organizuju stretnutia jeho priaznivcov. V Bratislave sidli Baha'i centrum
(Mulik-Bednarik, 1998). Najvys§im orgdnom v ramci SR je Narodna duchovna rada bahajov
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SR so sidlom v Bratislave. Miestne duchovné rady posobia v Banskej Bystrici, PreSove,
Kosiciach, Tren¢ine a Novych Zamkoch. Odhaduje sa, ze spoloCenstvo ma na Slovensku
niekol'ko stoviek Clenov.

Okrem tychto cirkvi, nabozenskych spolocnosti a siekt posobia na uzemi SR aj dalSie.
Vzhl'adom na obmedzenu dostupnost’ informacii o nich, nie je mozné podat’ ani ich strucnu
charakteristiku. Spomenut’ mozno Calvary Chapel v Presove alebo aktivity v rdmci nadacie
Sambaola Slovakia, realizujuce sa Bratislave, Trnave, Tren&ine, Ziline, Nitre, Starej Turej,
Piestanoch, Dubnici nad Vadhom a Novych Zamkoch. Celkove sa odhady poctu hnuti a
nabozenskych spolo¢nosti posobiacich na uzemi Slovenska pohybuji od 180 do 200.

Pre vacsinu tychto spominanych hnuti je Slovensko misijnym uzemim. Na Slovensku pracuju
pobocky, priom centra su zva¢sa v Cesku alebo Rakusku. Ojedinelym prikladom
originalneho slovenského hnutia je spolo¢nost, ktoru zalozila v 2. pol. 90. rokov 20. storocia
Natdlia de Lemeny Makedonova. Napisala tri zviazky knih pod ndzvom Vecéné zakony. Jej
ucenie vychadzalo z Hnutia posvitného gralu, ktoré doplnila o u€enie o narodeni pravého
mesiasa Imanuela. Ten sa mal narodit’ vr. 1998 na Slovensku, ¢im sa Slovaci mali stat
vyvolenym narodom. Vyvolenost Slovakov Makedonova odvodzovala od §tatneho znaku.
Trojvrsie podla nej malo symbolizovat Boziu trojicu a dvojkriz mal byt symbolom dvoch
Bozich vyslancov - Bozej matky a MojziSa. Matkou Imanuela sa mala stat’ Prakralovna -
Bozia matka, pricom mala pochadzat’ z vyvoleného naroda. Touto Bozou matkou sa mala stat
sama Natalia de Lemeny Makedonova. Skupina okolo Makedonovej ocakavala narodenie
mesiasa koncom r. 1998. V novembri r. 1998 v§ak Makedonova zahynula pri automobilove;j
nehode ned’aleko Slovenskej Lupce. Po jej smrti hnutie pokracuje v rozvijani ucenia.
Odhaduje sa, ze ma niekol'ko desiatok ¢lenov.

#9.5. Diverzifikacia religioznej Struktury obyvatel'stva Slovenska a
typolbgia okresov podla vyznamnosti zastupenia jednotlivych
religiivr. 1991

Analyzu miery diverzifikdcie (rozmanitosti) religioznej Struktiry obyvatel'stva Slovenska

realizoval S. Polagik (1996), pric¢om sa opieral o vypocet indexu diverzifikacie (blizsie pozri

Polacik 1996, s. 186). Index diverzifikacie sledoval v okresoch podla uzemno-spravneho

Clenenia z r. 1991, pricom zohladnil 22 cirkvi a nabozenskych spolo¢nosti. Z kartograficke;j

interpretacie indexu diverzifikacie vyplynulo, Ze rozmanitejSiu religioznu Strukturu

obyvatel'stva ma juhozapadné a juhovychodné Slovensku. Najmenej rozmanitu Strukturu malo
severozapadné Slovensko. Z okresov mali najvys$i stupen diverzifikacie Bratislava-mesto,

KoSice-mesto, Galanta a TrebiSov. Najniz§i index diverzifikacie mali okresy Topol¢any,

Velky Krti§ a Dolny Kubin.

S. Polacik (2000, s. 70) spracoval typizaciu okresov Slovenska (podla tizemno-spravneho

Clenenia z r. 1996), priCom zohladnil poradie poctu veriacich jednotlivych cirkvi a

nabozenskych spoloc¢nosti vo vztahu k celkovému poctu obyvatel'ov. Vyc€lenil 12 typov:

a) rimskokatolicky typ - patria tu okresy na severozapade Slovenska (Namestovo, Tvrdosin,
Cadca, Kysucké Nové Mesto) a okres Zlaté Moravce.

b) rimskokatolicko-evanjelicky typ - ide o najpocetnejsi typ, do ktorého patri 30 okresov na
zapadnom a strednom Slovensku - Malacky, Senica, Skalica, Pezinok, Trnava, Pie§t'any,
Topol'¢any, Nitra, Zarnovica, Partizanske, Prievidza, Banovce nad Bebravou, Trengin,
Ilava, Puchov, Povazska Bystrica, Bytca, Zilina, Martin, Tur&ianske Teplice, Dolny
Kubin, Ruzomberok Ziar nad Hronom, Banské4 Stiavnica, Krupina, Zvolen, Detva, Velky
Krtis a Poltar.

c) rimskokatolicko-evanjelicko-minoritny typ (tu popri rimskokatolikoch a evanjelikoch a.v.
maju vyznam aj malé cirkvi) - patria tu bratislavské okresy a skupina okresov na vychod a
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d)

g)

h)

1)
k)

D)

severovychod od Bratislavy (Senec, Galanta, Hlohovec a Nové Mesto nad Vahom) ako aj
okresy Banska Bystrica a Lucenec.

rimskokatolicko-evanjelicko-kalvinsky typ - patria tu okresy na juhu strednej casti
Slovenska (Roznava, Revica, Rimavska Sobota a Levice).
rimskokatolicko-evanjelicko-gréckokatolicky typ - je reprezentovany okresmi Brezno a
Poprad.

rimskokatolicko-gréckokatolicko-evanjelicky ~ typ s nezanedbatelnym vyznamom
pravoslavnych - vyskytuje sa v centralnej ¢asti vychodného Slovenska (okresy Kosice I-
IV, PreSov, Vranov nad Topl'ou, Bardejov, Sabinov, Kezmarok, Levoca, Spisska Nova
Ves a Gelnica).

rimskokatolicko-gréckokatolicko-kalvinsky ~ typ s  nezanedbatelnym  vyznamom
pravoslavnych a evanjelikov - sa vyskytuje na juhovychode Slovenska na
Vychodoslovenskej nizine (okresy Sobrance, Michalovce a TrebiSov).
rimskokatolicko-gréckokatolicko-pravoslavny typ - sa vyskytuje na severovychodnom
Slovensku (okresy Stara Cuboviia, Stropkov, Humenné a Snina).
rimskokatolicko-kalvinsko-evanjelicky typ - je zastupeny predovSetkym na Podunajske;
nizine a v zazemi Kosic (okresy Dunajska Streda, Sal'a, Nové Zamky, Komarno a Kosice-
okolie).

evanjelicko-rimskokatolicky typ - je reprezentovany okresmi Liptovsky Mikula$§ a Myjava.
gréckokatolicko-rimskokatolicko-pravosidvny  typ s nezanedbatelnym vyznamom
pravoslavnych - reprezentuje ho okres Svidnik.
gréckokatolicko-pravoslavno-rimskokatolicky typ - reprezentuje ho okres Medzilaborce.
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