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Svatek
das
a kultura

Vénotnf svitky jsou pevné zakotveny v déjindch i v sougasno-
sti. V evropské narodopisné literatufe najdeme nepteberné
mno¥stvi informaci o oslavich vinoc, pokusti o jejich historic-
kou rekonstrukci, mezinrodni srovndvani i strukturdlné
funkéni zhodnoceni. Ceské etnografie a folkloristika viak do-
posud ziistaly pievaZné na pouhém popisu pritbéhu vanoc.
V tomto ohledu zakladni vjznam maji stale prace CeNxa Zinr-
1a.! Jeho zdsluhou bylo také soustfedéno na strankich Casopisu
Ceskj lid? mnoho materidlu, ktery ekd — spolu s ostatnimi
doposud shromazdénymi fidaji — na védecké zhodnoceni.
Sloita problematika vanoc v tradici eského lidu si vyZaduje
postupné feseni. Uplatni se tu zejména zfetele kulturné histo-
rické, kulturn geografické a funkéné strukturalni. V Sirokém
srovnavacim mezindrodnim pohledu by pak mély vystoupit
specifické znaky ,,éeskych vanoc®. V naem narodopisné poja-
tém vykladu spojujeme historicky piistup s hledisky vnitfniho
systému vanoénich svatkd.?

Svatek, ¢as a kultura

Oslavy vénoc zahrnuji vice historickych a socidlnich vrstev.
V historickém planu pfedstavuii jejich vychozi zdkladnu pred-
kiestanské projevy lidové viry a obfadnosti, které se pozdéji
propojuji s kiestanskou mySlenkou posvétného zrozeni. V so-
cidlni roviné v nich dochézi k symbiéze kulturnich hodnot rol-
nickych, pastyiskych a mé§tanskych. Vanoce svou genezi smé-
fuji k prvotnimu (prvobytnému) svatku, jehoZ vznik je spjat
s ranymi stadii vjvoje lidské spoletnosti.

Pfiznadnym rysem prvotniho svatku — jak usuzujeme na za-
kladé rozboru archaickych svatecnich situaci v mimoevrop-
skych kulturich — byl jeho kolektivni charakter. Byl obecnou
a vefejnou zaleitosti spole¢nosti, v niZ nenastal jeSt¢ zlom me-
2i véednim a svateénim ¥ivotem, mezi praci a volnym &asem.’
V této fazi vjvoje spolednosti nelze tedy princip svatenosti,
jak také upozoriiuje M. M. Bacumn, odvodit a objasnit z prak-
tickych podminek a cilit spoledenské prace nebo z biologické
(fyziologické) potieby periodického oddechu.’ Nabizi se otdzka
podnétu, ktery mohl vyvolat vznik svitku. Vime, Ze prvotni
svitek je zékladem mnoha mytl, zejména mjtu o Pocatku.®
Ka¥dého roku se tvoii syét znovu. Mircea ELIADE v této souvis-
losti piSe: ,,Ve svém celku vsechny sakrdlni dinnosti, vsechny
,znaky’ aktualizované v ndstupu nového roku nebo prichodu ja-
ra — bezobledu na to, zd&%tg cinnosti nglio znaky jsou povahy
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e symbolické nebo 1% ritudlni, mytické nebo legenddrni — vyka-

Paend 2uji jakousi spolecnou sirukturu: v mensim nebo vétsim stupni
v tr;ldici obsabuji drama stvofeni.” NeodvaZujeme se odpovédét na
Ceského .

otazku, zda myty vyvolaly vznik svitkd nebo zda svatky pted-
chazely mytim. Jisto je, Ze svatek predpoklada existenci trvalé-
ho ideového a kulturnfho svazku mezi lidmi. Ten se mohl
vytvifet prostfednictvim kultdi nejriznéjiiho druhu (uctivani
totemickych zvifat, rostlin, kult slunce, mésice, zemé, kult po-
hanskych boZzstev) a magickjch predstav. Pribéh prvotniho
svatku se tak mohl ztotoznit s obfadem. Projevovala se tu zé-
vislost ¢lovéka na prirodé, odrazel se jeho vztah k p¥irodnimu,
kosmickému fadu, jak se jevil v jeho prvotnich, nejasnjch
pfedstavich. V duchu kultovniho a magického myleni sm&fo-
valy prvotni svatky, slavnosti a obfady k zabezpeeni zdaru
v hospodaiském a rodinném Zivoté. V priibéhu oslav se vytvé-
fel zviSeny pocit lidské sounéleZitosti a solidarity.
Etnologické studium archaickych kultur naznaluje, %e prvotni
svitek byl — z hlediska dneSniho nazirdni — malo véiny
a slavnostni. Mél spiSe vesely, aZ smichovy & karnevalovy pri-
béh, odpovidajici zfejmé piedstavim a tuzbam tehdejétho &lo-
véka po svobodé a rovnosti. Odtud snad prameni i zjevné vj-
stfedni, vzrudené, orgiastické rysy archaickych slavnosti u né-
kterjch mimoevropskych naroda.® Nékdy, jak je to patrné na-
piiklad u slovanského etnografického materialu, se svate¢nimu
smichu, veseli pfipisovala osobitd magicka sila, blahonosna
funkce (€im hluénéjsi smich, tim bohat§i bude Giroda).® Z vese-
lého prvotniho svatku vychdzi a jeho znaky nese ,smichovéi
kultura® sttedovéku i novovéké karnevalové slavnosti.
Svétky jsou bytostné spjaty s casem. ,, ¥ mytickém myileni” —
piée Ernst CassIRER — ,,5¢ prostor a éas nikdy nechdpou jako &s-
1€ a praxdné formy. Chdpou se jako velké a tajemné sily, kterymi
se vechny véci Fidi, kieré ovlddaji a uréuji nejen nds #ivot, nds
smrtelnikii, ale i Zivot bobii."® Na vznik svatkii agrariho cha-
rakteru mély rozhodujici vliv kaZdoro&né se opakujici promé-
ny v pfirodé, pravidelna st¥idani ro¢nich obdobi jara, léta, pod-
zimu a zimy, s dobou zimniho a letniho -slunovratu, jarni
a podzimni rovnodennosti. ,,Svdtecni pocitovini svéta® (M. M.
BacaTiv) se dostavovalo v okamZicich smrti a znovuzrozeni,
promény a obnovy. Sezbény zemédélského hospodatent a stii-
dajici se lidskd pokoleni zrcadlily kosmicky f4d. Piirodni cykly
se ve specifické formé odrazily v periodicité svitkii a obfadd.
je,jic/h zékladem je symbolické opakovani aktu stvofeni. Zvlast-
ni vyznam tu nabyva posviatny Cas, ktery je ¢asem nadpfiro-

lidu

Svatek zenym, nadlidskym a nadhistorickym. Vidy vlastné probiha
ulura v piitomnosti. Udalosti mytfi, obsah obfadli vnima &lovék

jted", v dané chvili, cit{ se jejich G¢astnikem. O vanocich proZi-
v4 vétici Elovék zrozeni boZského ditéte, jako by se pravé naro-
dilo (ve vinoéni koledé zazniva: Narodil se Kristus Pdn, veselme
se, % ride kvitek vykvet’ ndm, radujme sel). Z hlediska vécnosti
d&je myth a obfaddi nikdy nekonéi, maji nadéasovou platnost.
Periodické svatky uzaviraji pevny cyklus Casu a otviraji novy.
Jejich cilem je celkovd obnova &asu.!’ Mira posvdtnosti je
u konkrétnich svatki a ob¥adfi riiznd. Agrarni svatky, prolinaji-
¢i se s tradidnimi slavnostmi, obfady a zdbavami, sméfuji pfe-
dev§im k zaji$téni zdaru v hospodafeni a v Zivoté kolektivu.
Tato jejich podstata se zcela nevytratila ani poté, kdyZ se lidové
svatky propojily s kiestanskymi.

d Celf cyklus lidovjch vyrognich svitki probiha za Glasti viech
lidovjch vrstev a lze jej tedy oznalit jako svatky spolufiCasti.
Viechny maji periodicky charakter a vétSinou pfipadaji na
ustaleny termin; vyjimkou v tom jsou velikonoce a letnice jako
svatky pohyblivé. Uloha a skryty smysl svatka majf hodné spo-
le¢ného, ale i zvla§tnosti ve vztahu k historickému a socidlni-
mu &asu. Ménily se s civilizacemi i spolenostmi. Nékteré svat-
ky plisobi navenek, na 3iroké okoli, jiné pronikaji k nitru
a podstaté lovéka. Prvni jsou pfedeviim pro podivanou, dru-
hé obohacujf dufevni horizont."? S rozvojem spole¢nosti se vy-
d&luji dvé faze spoledenského Zivota: viedni den vyplnény pra-
ci a svatek s uvolnénim, fyzickym odpodinkem a radosti. V li-
dové kultufe nebyla — jako dédictvi pGvodni jednoty —
mnohdy hranice mezi viednim a svitelnim ostra. Tradiéni
obfady a slavnosti probihaly v dobé pracovnich ¢innosti i svit-
kit. Mély symbolicky charakter, odkazovaly k tomu, co bylo
mimo jejich vn&jél podobu.? Cim vice se lidové svétky i lid
sam dostaval do kontaktu se svatky jinych spoleéenskych vrs-
tev, tim vice se zvjrazhovala jejich vnéj§i podoba, ztricel se
ptivodni smysl. Lid, difve nositel vlastni svatkové tradice, zacal
,predvadit’ své kulturni projevy vy$§im vrstvim spolecnosti
i sim sobg; staval se aktérem i divakem zaroven. Pod vlivem
citkevnich i svétskych slavnosti piivodni vesel§, aZ smichovy
raz lidovjch svatkli nabjvd vazny charakter. Lidovy svatek
ztréci stale vice obfadni projevy a zvyraziiuji se v ném zabavné
prvky. Posvitné se méni ve svétské. Trvalou hodnotou lido-
vich svatkd ziistavajf jejich estetické slozky, mordlni plsobeni,
citové napéti a vliv na soudrZnost a stabilitu spole¢nosti, které
prinaeji kolektivni vzrueni'. Tim plni funkei spoleCenskych
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reguldtorti.’* Tradiéni svatky symbolicky spojuji soucasnost
s minulosti. V tomto smyslu jsou paméti niroda, pfilezitosti
k op&tovéni nérodni a kulturni identity.” Plni tak dileZité spo-
ledenské a kulturni funkce.

Jean Duvienaup se vyjadiil, Ze ,svdtek je vic ne svdtek"'® Své-
tek plinds{ zaZitky, které se vymykaji béZnému konani vied-
nich dnd. Uvolfuje ony stranky lidského Zivota, ve viednim
Yivoté vyplnéném praci potlafené. I kdy? se béZnému kaZdo-
dennimu #ivotu vymykaji, neoddéluji se od ného, jen ho zin-
tenziviluji.”” Svétek je trvalou a obecnou soucasti Zivota tak
jako véedni den. Je elementem lidské kultury, bez n¢hoZ se
neobejde ani soudasna spole¢nost. Z tohoto aspektu pfistupu-
jeme také k lidovym svatk@im vanotnim.

,»Svaté noci

Oznadeni svatki vanoéniho cyklu vychdzi ze dvou zékladd.
V slovanskych jazycich se vyskytuji vétdinou nazvy, jeZ jsou
pietlumotenim starého latinského terminu nativitas Domini
nostri_Jesu Christi (narozeni Pana naSeho JeZiSe Krista) — (sta-
roslovénsky rogdestvo Christovo, novocirkevné slovansky roZde-
stvo Tususa Christa, rusky a bulharsky roddestvo, ukrajinsky riz-
dvo, polsky Boze narodzenie, stbocharvitsky boZic, coZ zname-
na Filius Dei, Syn bozi). Podobn& francouzské noél vychazi
z latinského natalis (den narozeni). Anglické oznaceni christ-
mas se odvozuje z latinského cirkevniho jazyka (missa — m3e).
Tato skupina ndzvil vanoc zcela zfetelné souvisi s kfestan-
stvim.

K starjm predkfestanskym svatkiim sméfuji jind oznaleni.
Tak staré nordické slovo ve fin¥tiné jubla znamena svatek.
7 ného vzniklo nejpozdéji v 7.—8. stoleti (u severskych niro-
dii je to doba pfedkfestanska) slovo jul (islandsky fol), které se
ve v§znamu vanoc pouZiva dodnes. V{raz julje v literdmim ja-
zyce stéedniho rodu mno¥ného &isla a znamend svatky, svated-
ni dobu, tedy vice svate¢nich dni.!* Podobny vjznamovy vyvoj
zji§tujeme u némeckého oznateni vinoc Weibnachten, odvoze-
ného ze stfedohornonémeckého z¢ den wihen nabten (v po-
svatnych nocich, ve svatjch nocich). Ziejmé $lo o pfedkfestan-
ské svatedn{ dny, patrné spjaté s velkou udélosti zimniho slu-
novratu, s velkym ¢asem tajemnych noci. NasvédCuje tomu
i lidové némecké pojmenovani doby od svétku svatého Ondfe-
je (30. listopadu) do Tt kralti (6. ledna) Rawubndchte, drsné noci
— v dobé nejvét§i tmy v roce.'? Oznateni Weibnachten se ziej-
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mé udr¥ovalo predeviim v lidovém prostfedi. Zobecnélo az
v druhé poloviné 12. stoleti (v literatufe se objevuje poprvé
v roce 1170).2° Analogif tohoto oznaceni zimnich dni koncem
starého roku a po&atkem nového roku jsou ruské svjatki. Staré-
ho, patmé predkfestanského piivodu jsou pojmenovani vanoc:
hornolugickosrbské hody (dolnolu¥ickosrbské gody), bulharska
koleda, bitoruské koljady, polabské trébé, slovensky kracin.
Ceské slovo wdnoce(slovenské vianoce) projevuje zfetelnou sou-
vislost s némeckym vyrazem Weibnachten. Podle Franisxa
Vicrava MaresE je tfeba piejeti Ceského vyrazu vinoce klast do
doby, kdy existovaly nosovky a jesté nebyla ukonéena zména
4>o0. Je to ,stard vipijcka predeyrilometodéjskd”. Toto slovo
nenalézdme v terminologii staroslovénské, ani v Ceskocirkevné
slovanské. Vyraz wvdnocé mél lidovou povahu a vyznamové byl
 celkem neprivhledny, takze povabu a obsah svdtku ani nevyja-
dioval“? Mares spojuje prevzeti slova vdnocé s nejran&jSimi
potatky kiestanstvi v Ceskych zemich. Je zndmo, Ze v tomto
obdobi pfijimali kiest pfedeviim piisluSnici vladnouci vrstvy
a lid zlistaval povétsiné pii staré pohanské vife.* V této du-
chovni atmosféfe mohlo byt slovo vdnoct pievzato pravé lido-
vim prostiedim, a to ve vyznamu predkfestanskych svatkil
zimniho slunovratu. Tim také mtiZeme vysvétlit, pro€ toto po-
jmenovéni neproniklo do oficidlnich a liturgickych jazykd, ji-
mi¥ byly staroslovénitina a cirkevnf slovanstina. Lidovy zéklad
byl viak u? tak zakofenén, Ze ziistal trvalou souddsti Ceské
a slovenské slovni zasoby i poté, kdyZ vanoce pfijaly cirkevni
podobu a v§znam. Pavodni nzev pohanskych svétkd zimniho
slunovratu davnych predkd Cechii a Slovakd uZ asi nikdy ne-
zjistime.

Pojmenovén{ vinoce ukazuje na vesi podet zimnich posvat-
nych noci v pohanské dobé. Jejim svétem byla %ivA a animizo-
vani, odu$eviiovana pifroda. Vlivem k¥estanstvi, které hluboce
proménilo vztah &lovéka k svétu,” ale nevykofenilo Giplné staré
pohanské piedstavy, doslo k vymezen{ dvanicti vanocnich no-
of mezi Narozenim Pin& a Zjevenim Péng, tedy svitkem Ti
kralé. Synoda v Tours v roce 567 je nazjv ,svatjm dvandcti-
dennim asem'? Pfesto, e lid po prijeti kiestanstvi se podfizo-
val cirkevnimu kalendafi, v jeho oby&ejové tradici se uchovava-
lo &ir$f pojeti ,svatych noci’. Z etnografick§ch dokladd se uka-
zuje, %e Casové hranice zimniho cyklu lidovych obycejii a obfa-
dit nejsou u jednotlivich ndrodd i v rliznjch astech evropské-
ho kontinentu stejné. Je to zpisobeno tim, Ze sména podzimu
zimou probiha v rlizné dobé, v zavislosti na geografické poloze
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f,:r’:szc také mélo vliv na cyklus zemé&délskych praci, vfznamné pod-

v tradici mifiujicich lidovy kalendaf, obycejové a magicka jednani i vér-

f_széhU ské predstavy. V fadé zemi povazuje lid za zal4tek zimy den
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svatého Martina (11. listopadu). Rika se, Ze ,svaty Martin pri-
JiEdi na bilém koni‘ V lidovém kalendafi, jak jesté dale ukaze-
me, maji vyznamné postaveni v zimnim obdobi pfedevsim
svatky sv. Ondfeje (30. listopadu), sv. Barbory (4. prosince), sv.
Mikulage (6. prosince), sv. Lucie (13. prosince). Ustfednimi
dny vanoc jsou Stédry den (24. Sprosnu:e) Narozeni Pané (Bozi
hod vanodni, 25. prosince), sv. Sté€pan (26. prosince). K nim se
druzi svatek sv. Jana Evangelisty (27. prosince) a Novy rok. Va-
noéni okruh se uzavira svitkem Ti{ kralt (Zjeveni Pané, Epip-
hanias, 6. ledna). S vanocemi byl pevné spojen i Etyficaty den
po Narozeni Pané nazyvany Uvedeni Pané do chramu (lidové
Hromnice, 2. Gnora). To uZ se den prodluZoval a nastala doba
rozpustilého masopustu, pfedznamenavajiciho pfichod jara.
PYi ndrodopisném studiu vanoéniho okruhu, v némz se sou-
stiedilo vice cirkevnich oslav svétct, vyvstavaji otiazky, co se
s postavami svatych stalo v lidovych obyéejich, a také jak
a pro€ se tak stalo.

Pfedvanocni Cas

Silny srp mésice nahnuty jak stéfbrny pohar dotyké se obzoru. Hvéz-
dicky, notni jeho sestry, tipyti se nad tichym, mrazivym rénem. S vé-
Ze zavznél zvon; probouzi dfimajici osadu. V oknech probleskuiji své-
“tylka a je vidét, jak jizbou klati se rozdiimané postavy, rychle berou
na sebe teply Sat a obleCeny stavi se k oknu, aby se pomodlily ranni
své Zdrivas. Hned po klekani velky zvon znovu se rozburicel a za
nim v pospé$ném chvatu zajésal druhy i teti a véecky zvony ted’ tvr-
dym akordem hlaholi do tichého rana, svolavajice lid do chrdmu P3-
né. Je advent a v nejasném hudeni zvonu, zda se, zaznivala u? i pisent
nebeskych rorat.?s j
s .

I Po skondeni rolnickych praci, po hodovych (posvicenskyjch)
oslavach trody, po posledni katefinské’ zdbavé nastiva doba
zimniho klidu. Cirkev stanovila piipravné pfedvanocni obdo-
bi, zvané advent. Jeho pocatky spadaji do doby Karla Veliké-
ho. Trvéni adventu nebylo viude stejné. Pohybovalo se od &tyf
do osmi tydni. Postupné se ustililo ¢tyftydenni obdobi, s tim,

1.
Ze zalina nedéli nejblizsi 30. listopadu. Béhem této doby Zil lid Micoris
tajemstvim oCek4véni ptichodu Vykupitele. Ve zvla$tni atmo- ALEs: 1\] 6\
sféfe zimniho jitra vstupovala v osvétleném chramu kazdoden- Prosinec p



Vaclav
Frolec:
Vénoce
v tradici
ceského
lidu

ey Y2

né do jeho mysli Gvodni slova me, jiZ fikal rordity:*"! Rosu dejte,
nebesa, shiiry a oblakové dstéte Spravedlivého. Otevii se zemé
a vyput Spasitele. Den co den zpival lid pisen Ejble, Hospodin
pijde a vsichni svati jebo s nim. A bude v onen den svétlo velké,
Nastala doba pustu. Nekonaly se tane¢n{ zibavy ani svatby. Ve
vesnici utichl ve¢erni zpév chasy. Chlapci na Slovacku odlozili
z kloboukt vonicky a kosarky. Byla to doba pfastek, drani pefi
a jinych svépomocnych praci, spojenych s vypravénim nejriiz-
néjsich pfibéhu. Piisné cirkevni zdkazy byvaly ovSem poruso-
vany, zejména v domech, kde se pfi téchto piileZitostech set-
kavala mlédez. VazZnost chvile pferuSoval dasto vesely smich,
skadleni, hry i zpév. V druhé poloviné 16. stoleti horli mravo-
kirce Rvacovsky na ,,nolni toulky, kdy ,,lid obecny sejde se na
pidstky, na kterjchZ castokrdt cert driivd tarmark o vrkoce, za
cimg fde prikdzdni bofskych prestupovdni, vsi pobognosti zlehco-
vini"?® Pro déti znamenal advent netrpélivé pocitani dnt, kdy
pfijde JeziSek, aby jim nadélil darky. :

Vedle naboZensky ladéného adventu, jehoZ pocatky lze pfesné
historicky zafadit, proZival lid pfedvdnoéni obdobi obyéeji,
z jejichz priibéhu vyzafovala zvlaitni tajemnost. O jejich
vzniku vime doposud jen velmi mélo.

V tradici evropskych narodi je znaéné roz$ifena stard predsta-
va o tom, Ze o dlouhych zimnich nocich se pfirodni sily dosta-
vaji do divokého zapasu, svét je zaplnén démonickymi bytost-
mi, divokym vojskem. Slunce, symbol tvofivé sily, jako by jimi
bylo poraZeno.” S témito pfedkfestanskymi pfedstavami se pfi
Sifeni svého uceni dostavala do stfetu cirkev. Pohanské nabo-
zenstvi bylo v lidu zakofenéno tak silné, Ze nebylo moZno je
rychle a beze zbytku vymytit. Cirkev proto zvolila jiny postup.
Dala ve svém kalendéfi pevné misto svétciim podle viznam-
nych udalosti jejich Zivota (smrt, pfeneseni ostatka apod.), coz
vedlo k pfekryti rozmeznich dnt starého pohanského kalenda-
fe.

Pfes veskeré vynaloZené Gsili dat legendam i svatkdiim kfestan-
sky obsah i hav viak proniklo sem mnoho pohanského, mnoh-
dy prevrstveného kiestanskym nénosem a pfeformovanim
oviem Casto pozménéného. Pohanské a kfestanské se v lido-
vych obycejich, obfadech a svétcich propojilo natolik, Ze je lze
dnes stéZi od sebe oddélit. Pro nedostatek prament je také ne-
snadné tyto jevy lidové kultury védecky hodnotit. Situaci
mnohdy komplikuje i nedostatek objektivnich, konkrétnich
a historicky ovéfenych tdaji ze Zivota svétcil, kteff zfejmé pfe-
kryli starsi. predkfestanské kulty a svatky. Zpusob uctivani
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predvinotni svétch se v pribéhu déjin ménil a zévisel té% na konkrétnim

&as

zem&pisném prostiedi. Tak dochézi k tomu, Ze jednomu a té-
mu? svétci se v riiznych zemich (i v socidlnich prostfedich) pfi-
suzuji odli§né ochranné a jiné funkce.?® V souvislosti s tim se
méni také atributy, charakteristické znaky symbolizujici svét-
covu osobnost a vyznam.

Neméné sloZit4 je otdzka vzniku a plivodu lidovjch obyéejil
a obifadil, které se poji k dniim, na néZ pfipadaji svitky svétci.
Dosavadni badani se zaméfilo pfevainé na jednotlivé svaté
a s nimi spojené obycejové a obfadni projevy. Sledovalo je ve
vztazich kulturné historickych a kulturné geografickych. Z to-
hoto pfistupu vzesla zmét nejriiznéjiich teorii a interpretaci.
Méme za to, Ze jisty pokrok v naSem poznani mtiZe pfinést
studium jevil v komplexnim, systémovém pohledu. Vyuzijeme
k tomu teorie spoledenské komunikace, spojujici kategorie
,struktura’, ,¢innosti’, ,vjtvory' (hmotné i nehmotné). Vysledny
celek postihuje dynamickou skutetnost, s kterou se neustale
néco déje. S jeji pomoci se pokusime postihnout dynamicnost,
pribéh a proménlivost lidové obfadnosti pfedvanoéniho Casu.
V retrospektivnim pohledu budeme patrat po kofenech této
tradice a jejim vyvoji v historickém Case.

Vyjdeme ze zaznamfi priibéhu obfadnich obchiizek z obdobi

konce 19. a polatku 20. stoleti, kdy se vjro¢ni obyteje zimni-
ho cyklu v nadich zemich jedté intenzivné udrZovaly. Vybrané
piiklady nim poslouZi jako vzorové situace.

Den svaté Barbory (4. prosince)

.V Nuzicich a v Ratajich u Bechyné maticky strasivaji déti: Jen
pockej, a prijdou Barborky, ty ti vysekaji. Hodné déti se na
Barborky t&ivaji. Shjchaji, te veler pred svitkem sv. Barbory
svaty Petr spusti s nebe Sebfiky, Barborky po ném sestoupi, hod-
nym détem daji ddrky a nebodné vyslebayi. Po velefi déti ztichly
a sedice kolem stolu, bovor¥ o prichodu Barborek. Zaslebly = vendt
na okna metly, oxval se tam jemny cinkot zvonku, a zvuky ty
ibned na to rozléhaly se v sini. V détech se zatajil dech. Nékteré
zmizelo pod stolem, jiné pod posteli, ostaini klidné vyckdvaji, co
bude ddl. Vejdou 3 nebo 4, 5 a% 6 Barborek. Jsou to dospélé div-
ky v bilyich Satech, Katdd md kolem pasu modrou nebo cervenou,
nékdy i jinou Sirokou pentli s dloubymi previslymi konci na le-
vém boku, pres oblicej rozéesané viasy, aby ji nikdo nepoxnal, na
hlavé kvétinovy vénelek, nékdy i korunku, v pravé ruce metly,
v levé uzlik nebo kosik s ddrky. Jedna x nich nosi v ruce i maly
zvonecek, V' Ratajich u Bechyné maji Barborky na hlavé bilou
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plenu a pres oblicej tylovy zdvoj. PFi vstupu do svétnice Barborky
v okoli Nuzic tikaly: My fsme k vim pfifly = Dragilské kaple
zkoumat déticky, zdali jsou hodné, — Prijde k vim taky = veli-

o ké ddlky svaty Mikulds s hojnymi ddrky. Rekli vsak jiz andilko-

vé, kde jsou ditky hodné, nadéli jim mikuldsi ddrky velmi skvost-
né. — Ted se xase ubirdme o staveni ddle, budete-li ditky bodné,
za rok se shleddme. @

Den svatého Mikulée (6. prosince)

Svédectvi o jeho oslavé na Chodsku zachoval Jinokice Jin-
DRICH:

V. predvecer sv. Myikoldse chodil do domdenosti privétivyj ,Mji-
kolds’, vobleCenyj bile za biskupa v pldténym nebo papirovym
vorndtu s dlithyima bilyma fousama ze Inu, s berlii i pozldtkem
polepents, ha mjitru, s handélem, keryj zvonetkem zvonil a nosil
ddrky, xa émertem s metlii ba fetézem. Cmert mil na ruby vobrd-
cenyj kogich se srsti, na blavje cernit éepjicku, na ni dva rizky.
Voblicej ba ruce mil pocernény sdzemay = houby mu vjisil dliihyj
cervenyj papiruvyj nebo flaneluvyj jazyk. Brudil, chrastil fetézem
ha metli, svikdl zlj déti. Nebdy s nima teky bula eté koza
(maskera). Déti se modlily, vodpovidaly na votdzky z ndboZen-
ctvi ha vodfikavaly modlidbicky. Mjikolds déti pochvdlil nebo
napomenoul, bandél nadélil ddrky: jabka, brusky, susanky, suse-
ny Svestky, vofechy, cukrovi ha i., zlyjm metlu; émert brozil me-
tlil, provddil teky nebdy s kozti mexi dospélyjma Seljaky taskari-
ny, chytdl je, bjil, lernil sdzema. Hde buly malé déti, zvostdl
nebdy émert v domyje, bde brudil, chrastil s fetézem, tlik metlii do
voken ba dvefi ha vobjevuvil se ve vorevienyjch dvefich; pritom
$lebdly blesky. To bulo takble narafjiceno: nebdo bul v sini sku-
vdnyj ha xz papirovy trubjicky vyfikdval smitlu do plamenu svic-
ky. Hde nechodil Mjikolds, ddvaly si déti vecer za vokno mjisku,
talfr, puncochu, tijc nebo i botw; rodice idm v noci vioZili nepo-
zorované ddrky, nebdy priddvali metlu vovjesensi vovocem, cu-
krovim, pozldtkem, bospodyné, pekati ha pernikdfi pekli diifv
2z tésta k sv. Myikoldsi rizny pecivo vyklddany Sveskama, rozin-
kama: myjikoldse, émerty, bandéle, panenky, ftdlky, zdvitidtka,
viexditky, vienecky, preclicky, srdicka, bryjle, tocenky, hddecky ha
iny. Ze Svestek se déldly ,mjikoldsky’, ,komenici’, ,émerti‘ (napji-
chuvdly se na vospiéatély sirky nebo Spyjle). Miikolds chodil teky
do pidstek; émert Supdl pritom divéata.*®

Den svaté Lucie (13. prosince)
Tento svatek se na moravském Valadsku slavil takto:
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., Drubdy chodivala veier pied sv. Lucii Zenskd bile oblelend po
domech, je se nazjvala Luca, Lucka, pfindSejic détem ddrky ja-
ko sv. Mikulds, kterd viak, byla-li nexndmou, svjm tichym cho-
dem po jizbé posvdtnou fakousi briizu aplisobovala. Nékde se
obyéej ten posud zachovdvd. Nékde chodivala Luca ,zababiila-
nd‘ v kofuchu, majic v rukdvé kopdd; jim ,zobala’ Nebo méla
na sobé bilow plachtu, na blavé dievény talif a v dstech zuby
% fepy: % Fepy 1 jdrky vykrojila a stréila mezi zuby, &mg se sta-
lo, ¢ fiubfiala’ v ruce pak méla vareku, ji% klepala roby po prs-
tech, aby lépe pradly. Odtud réeni a vistraba: Prijde Luca a po-
t¥is%e ti prsty, abys lepsi predla! U Klobouk Valas, opét chodi dva
mudst v bilé Senské sukné a koSule obleteni, majice Cepce bilé na
blavdch. Jeden md kiidlo a smetd prach se stény, druby Stétku
a liti, Jakmile svou prdci dokonaji, poskytuje se jim néjakého
dd’rku'.aatl i

P¥iklady obtadnich obchiizek z jiznich Cech, Chodska a Valas-
ska ilustruji obylejovou tradici bezprostfedné spojenou
s dnem cirkevnich svétch Barbory, Mikulase a Lucie. Odtud se
odvozuje i pojmenovani barborky, mikuldsi, lucie (foucky, luce,
luciny). K nim se fadi dal¥f tajemné bytosti obchazejici domy
v zimnich prosincov§ch ve&erech: maticky (8. prosince), miku-
ldsky (mikolajky — doprovazeji mikuldSe v pfedveCer svatku
sv. Mikulase), peruchty (perchty, perechty, peruty, perychty, cempe-
1y, briiny — chodily v pfedveter satki sv. Barbory, sv. Miku-
la%e, veder pfed Stédrym dnem, o Siédrém vederu, v predveder
T kraldy), $tédré bdby (1% klokavénebo klovcové bdby, Stuchavé
by, vrtibdby; obchdzely o Stédrém veleru, o silvestrovském
vederu a v predveder TH krald), ometacky (v pfedvecer Nového
roku). Jejich mu¥skymi analogiemi jsou omefali (kalisi, smitdl-
¢i — chodili o §tédrém veleru i v jiné dny vanotniho obdobi),
ambroZi (7. prosince), klempefi (19. prosince), tomdsi (21. pro-
since). V prvodech predvanoniho Casu vystupuji €asto i dalsi
bytosti lidské a zvifeci podoby. y
Je zfejmé, ¥e nékteré postavy obfadnich obchtizek obdobi
uprostfed zimy maji pojmenovéni podle svétce, jehoz svitek
pipad4 na tu dobu, jiné podle tkonti, které tyto zdhadné by-
tosti provadéji. Jedny jsou muZské, dali Zenské povahy. Miku-

» 184, barbory, lucky, matiZky, mikulsky, ometacky, ambrozi,

klempefi a tom4si chodi pouze v jednom dnu, ostatni po cely
pfedvénoni a vanoéni &as.

V jejich vnéj¥im vzhledu jsou zjevné a ndpadné odli$nosti pie-
devéim mezi mikuld¥em a ostatnimi.

Celkovy Gstroj mikuldie nese znaky cirkevniho biskupského

cas

Barbora —

Maticka —

Ometacka:

Perechia:

pedvanoéni odévu: bilé roucho, ornit, mitra. Jejich provedeni je rfizné

z hlediska pouZitého materidlu (latka, papir, sldma) i vlastniho
provedeni. Po celém nafem Gzemi (a také v jinych evropskych
zemich, kde je tato tradice roz$ifena) ma mikulassky Gbor
v podstaté stejn§ charakter.

Od mikulase se vyrazné odlifuje obleceni /ucky. Pies celkovy
podobny charakter se kraj od kraje a také obec od obce proje-
vuji detailni zvlatnosti. Nejcastéji jsou lucky zahaleny do bilé
plachty, hlavu maji ovinutu bilym platnem, obli¢ej potien sad-
lem a posypan moukou. Nejbéznéj$i obmény vnéjstho vzhledu
lucky jsou tyto: bilé krojové soudésti, bild dlouhé koile pfepa-
sana bilou sukni a §irokou pentli, bilé $aty; na hlavé plechova
nadoba na mléko, bila plachetka, éepec, vénec, ojedinéle mitra
z &erného papiru (mikulassky prvek). Dalsi zpravy charakteri-
zujf zevnéjéek lucky nasledovné: Lucie v Domaglicku, v hracho-
viné zabalend, rozcuchand, prostoviasd; bild naklonénd postava
5 velikym zobdkem jako &ip (Ceskobudéjovicko); Lucka byla ce-
Id bild, fibor jeji se sklddal z kotiské blavy, k niz bylo prostéradio
prisito (BeneSovsko); Luca, osoba fenskd, celd v bilém, na tvdii
md skrabosku s velikymi fepovymi zuby, na hlavé brotek, pres
néj plachtu (Slovacko).

Lucii jsou svym vzezienim blizké dalsi bytosti.

(barborka): Ve Slezsku ma bilé pundochy, bilou leknici (spodni
kogili), bily kabat, na hlavé ¢erveny nebo zeleny vénec s dlou-
hou pentl; v okoli Bechyné v jiznich Cechéch bilé 3aty, kolem
pasu modrou nebo &ervenou pentli, na hlavé kvétinovy véne-
&ek, nékdy i korunku; na Nymbursku a DomaZlicku bilé suk-
né, bilé bluzi¢ky, zahalena do bilého lo¥ntho prostéradla, obli-
&ej potfen moukou. Na Milevsku nosila i volné Cerné faty.
Podobné zpravy o vzhledu barborek méame i z jinjch mist ces-
kych zemi.

mikuldska, mikuldsova matitka: Tyto postavy v lidové tradici
splyvaji (nejb&Znéjsi je nazev maticka). Jejich obleceni je analo-
gické jako u lucky a barborky: bilé $aty, bild plachta, na hlavé
bily $atek, zamouteny oblitej, pfed obli¢ejem priisvitnd rous-
ka, rozpu$téné vlasy, nékde zuby z fepy, obchazi bosa nebo
v bilych papuéich; ve Slezsku nosi na hlavé biskupskou Cepici
(korunu).

Zprévy z Cech ji charakterizuji jako Zenu obledenou v ¢ernych
$atech s bilym $atkem zakrjvajicim oblicej.

., Ustrof vSech perucht je dosti jednoduchy a skorem vsude stejng,
a% na nepatrné odchylky . .. V Mileticich u Velvar polerni si
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proni peruchta oblicej i ruce ublim nebo sazems. Viasy jsou bud
rozpustény neb se zakryji Sdtkem (na babku). Na hlavu si posadi
boutku (cylindr) s pérem. Na sobé md navietenu mugskoy kosili
a pod ni bilou sukni, nékdy 6% pdsek kolem tda. .. Drubd
perchta si pobili oblicej moukou a obvde si hlavy vétiim ubru-
sem, jeho# dva cipy jsou nazad volny. Do preloZeného tobo ubru-
su se vioFi kus turdsiho papiru, aby prikrjvka blavy nabyla
writého tvaru, Ddle si nastréi dvé peruti za blavu. Pravé jako
prod oblékne si bilou sukni a natdbne na sebe 1% mugskon kosi-
b, Od Erku dolii vist ruinik s nasitymi brky . . . Oblicej si zakryje
privhlednou ldtkou.”* Podle jiného popisu méla perchta bilou
Yeznickou zéstéru, vykasané rukévy, podernély oblicej.” Jindy
byla v bilé nebo barevné sukni a vrchni sukni méla shrnutu
nad hlavu, obliéej posypan moukou. V nékterych obcich cho-
dily perchty s &ervenym oblidejem a éervenou epici, v dalsich
mély Cerné faty a Cerné vysoké klobouky, oblicej zaCernény
nebo zabilen§. Odli¥ny charakter maji perchty (briiny) v podo-
bé koné nebo s prouténou (i draténou) $kraboskou potaZenou
platnem, polepenou &ervenym papirem, s pohyblivim &erve-
nym jazykem.’ Vyskytovaly se také peruchty (briiny) oblegené
v obriceném koZichu; na hlavé nosily beranici (opét srsti naho-
ru) nebo papirovou gkrabogku, ktera méla podobu zvifete s ro-

VAR ‘
Kloveovd — (klovavd) bdba, Stuchavd bdba, vrtibdba, §tédrd bdba: Je zaha-

Ometadi —

Ambroz:

Klempera:

Tomds —

lena v bilém prostéradle, na oblideji mé $krabosku &apiho
vzhledu s dlouhym nosem.

smitdlkové, kalisi: Zpravy o jejich odévu jsou jen torzovite: Meé-
li Cepice s kokisky; $li dva, kaZdy maje korunku z pozlacenébo
papiru na blavé; kalisi chodivali i v Michli, majice bilé kosile
pres Saty prepdsané?

Na hlavé ma &ernou vysokou Spiatou &epici, obli¢ej zakryva
priisvitné plétno, na sobé ma koili, na rukou bilé rukavice *®

Krempera — Klempera bula maskera, kierd chodila v miiesté
(Domaslicich) za tyjden po Lucce (19. XI1). Bula zabalend do
prostivadla, na vobliceji mila bily 2dvoj ba larvu.

(toma): Bula maskera, kterd chodila v miiesté dva dni po klem-
pere. Bula celd bild?

Kromé& nékolika malo obchiizkovich postav (@mbrog, krempe-
ra, tomds) chodi vétSina zéhadnjch bytosti pfedvanoéniho
a vanoéniho ¢asu za doprovodu jinych maskovanych osob.
Jednotlivé obfadni obchiizky tak nabgvaji zcela osobitého cha-
rakteru.
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Piedvanocni
Cas

Mikulééské privody. Jejich viid¢i postavou je mikulds, na-
zxvanf( €7 svaty (svaty vystupuje i samostatné vedle mikuldse),
nékdy jej doprovazi mrkuldaska (maticka, mikuldsova matié-
ka). V mikula$ském priivodu byvé fada dalsich postav.

Na prvnim misté je to cert. Je zpravidla obleden v koZichu
obraceném srsti nahoru, pfepisin povfislem, motouzem, feté-
zem nebo femenem, ve tvafi je zadernén sazemi nebo ma4 Skra-
bosku, na hlavé beranici obricenou srsti nahoru, berani, kozi,
volské ¢i kravské rohy (nékdy pouze roky z lepenky), na no-
hou staré holinky, drevaky nebo okované boty, vzadu ma ocas
z poviisel, z hader, z kofiskych #ini. Na vychodni Moravé si
Certi oblékaji i staré nohavice od kroje, pes né ,sukn¥’ ze sla-
my nebo hrachoviny.

Protéjskem Certa je andeél. M4 dlouhé bilé aty, kfidla, elenku
s hvézdou nebo pozlacenou papirovou korunu; nékdy m4 pies
ramena piehozen plast ze slamy.

K mikuldsskym priivodiim se fadi i dal¥{ lidské postavy: id
(muZ ve starém obleku s rancem na zadech),® kominik, pobod-
ny (ras) v platénych kalhotich, derné kazajce, na hlavé vysoky
klobouk, pfes rameno pytel, v ruce silnou hiil; déle tu byli vo-
jdci (busati, dragouni), turci, laufri (bézei)* cikdni, pdn, pani,
sedldk, selka, pachole, tita, mdma, bdba s kostétem, smrt. gasté
byly postavy zobrazujici tlizni povolani: myslivci, drdtenici,
mastickdri, opdlkdri, robotkdfi, brusici, hodindri, vidsenkdri,
fexnici, tovarysi. Byly tu také straSidelné,”? parodujici a jiné

masky. \
Zvlastni skupinu mikuld$skych privodii tvofi zoomiorfni (zvi-
fect) masky koné, kozy,” medvéda, ipa, vrdny. Neékteré z nich
obchézeji i samostatné béhem jinych vanoc¢nich dni, zejména
v pfedvecer TH krald. V mikula$skych priivodech se objevuje
i mikulds na koniit

Obchtzky Zenskych postav se vyznaluji mendi pestrosti
Gcastnikt. Barborky, lucky, maticky, ometalky chod{ zpravidla
samy nebo ve skupiné (od tf{ do nékolika desitek). Nékde mé-
ly doprovod, v némz byl nejéastéji ért, £id, koza, klibna, mé-
né Sasto pradlena, poustevnik, kominik, fexnik, drdtenik, cikdn
a dalsi.

_]edvnotlivé postavy obfadnich obchiizek pfedvanoéniho a va-
noc?i}}o ¢asu maji své charakteristické znaky (atributy), pfi-
znacna gesta a projevy. V nich se odréZeji spole¢né i rozdilné
prvky cyklu obfadnich privodi stfedozimniho obdobi. Nékte-
ré mohou i signalizovat piivodni vyznam a genezi jevii.
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Mikulds:

Cert

Andeél:

Smrt:

Maé v levé ruce biskupskou berlu, v pravici drzi dlouhy prut 32
a ko s darky, n&kdy i zvonek, jimZ zvoni za dvefmi. Zkousi
déti z katechismu,® poroudi jim modlit se, ¢te z knihy détské
h¥ichy. Obdarovéava déti jablky, ofechy a jingmi dary.

(zly, krompusl, krompus): Hlomozi fetézem, zvonci (pfivazany-
mi kolem pasu), hrozi vidlemi, rejdi po svétnici, zbésile utika
po ulici, tlu¢e metlou na okno, prohani prutem nebo metlou
chasu a déti, strasi, trestd nehodné déti, nadili jim shnilé bram-
bory, uhli. Misty vodi kozu a koné, na vjchodni Moravé vystu-
puje i cert na koni (postava erta ma kolem téla obru¢, pies ni
dlouhou sukni, na obruéi vpfedu je upevnéna dievéna kostra
koné).

Nese v kogiku nebo na mise darky pro hodné déti a obdarova-
v4 je. Nékdy mé v ruce prut na neposlu$né déti, zvoni zvon-
kem, sviti lucernou, vede na fetézu éerta. Jeho chovéni v Gloze
privodce mikuldse je dosti pasivni.

V ruce nese kosu nebo srp.

(bé%ci): Predbihaji mikula$sky priivod, pfichazeji do staveni
a z4daji domaci o povoleni mikulasské koledy:

Zdrav bud, pane hospodafi!

At se vam vSem dobfe daff,

i téZ pani hospodyni

vinujem vde dobré nyni. -

Jestit vyrotni pamétka

pro chlapce i pro dévcatka,

to sv. Mikulage,

naseho dobrého darce.

Déle vam oznamujeme,

Ze pfi sobé velké komonstvo méame;

maji na sobé stiibro, zlato,

milo plati, mame za to.

Méame téZ handlovni lidi,

ti se jmenuji Zidi.

Je-li tedy viile vase,

uhlidite mikuldSe.

(Litomyslsko)

Jakmile obdr#i lauffi souhlas ke koledé, odejdou pied staveni
a praskanim karabadi oznamuji mikuld$skému privodu, Ze
miZe vstoupit do domu. Misty mély projevy v domé raz lidové
divadelni hry 1

3. Joser Lapa: MikuLAS, ANDEL A EERT




Zid:

Ukradne hospodafi véci a chce mu je prodat. Ostatni Géastnici
mikuladského priivodu zpravidla tropi Zerty a ruch v duchu po-
stavy, kterou predstavuji.

Barborka: Ma v jedné ruce metlu, v druhé uzlik s darky. Misty nosila jed-

na z barborek na tydi nasunutou prizdnou tykev s vyfezdvany-
mi otvory o&f, nosu a Gst; tento ,obli€ej* osvétlovala svice umis-
ténd uvnitt tykve. Pied vstupem do domu postavily barborky
tykev s hofici svici k oknu a metlou Slehaly o sklo. Jindy bar-
borka $lehala metlou o dvefe a zvonila. Po vstupu do svétnice
nemluvily, jen vybizely déti k modlitbé& slovy: ,Modli se, modli
sé‘(Cinily tak tlumenym hlasem, takZe jejich vjzva znéla spie
,muli se, muli se!). Kdo se nechtél modlit, neposlouchal, $pat-
né se udil, toho Slehaly metlou a hrozily mu, Ze ho vezme Cert.
Po obdarovani déti odchézely barborky mléky do dal§iho stave-
ni. Jin§ charakter ma obchiizka barborek, z nich? jedna ma
v ruce koik s cukrovim a ovocem, které rozdava malym dé-
tem. Po vstupu do domu k¥estansky pozdravi a sborové zpivaji
legendu o svaté Barbofe.”® Po zpévu pokleknou a modli se.
Hospodyné je obdarovavaji.

Maticka — mikuldska, mikuldfova maticka: V jedné ruce drii bfezové

Lucka:

pruty, jimiZ §lehd po oknech, nékdy i zvoni; v druhé ruce nese
kosik s darky. Nékde méla maticka v ruce cep (na Litovelsku ji
také Hkali maticka s cepem), jinde i kopist. V nekterych krajich
mé vzhled smrti se srpem v ruce. Vybizi déti k modleni, ptd se,
zda poslouchaji, poméhaji rodi¢im a dobfe se uti. PosluSné
obdarovava, nehodné tresti.
V ruce ma velky dfevény niiZ a hrozi détem, jestli se nebudou
modlit, 7e jim rozpafe biicho a vycpe hrachovinou. Jindy drzi
v ruce metlu, prut, vatedku, kopist. Na Ceskobud&jovicku kle-
pou [ucky na dvefe a po vstupu do domu zvySenym hlasem
- pronéSeji: Jdu, jdu, noci upiju!’Pak se tiSe vzdaluji. Na Moravé
mé lucka peroutku a nadobu se sazemi. Ometé stény a Cerni
dospélé i déti. V nékterych obcich na Slovacku nese /ucka ko-
§ik s pifzi a ma v ruce vfeteno. Strach budily /ucky se stpem
a talifem, na némz hoftel ohen.
V nékterych &eskych krajich méla obchiizka lueii podobu lido-
vého divadla. Vystupovali v ném krdl, kat, mlady princ, andél
a predvadéli vijev z legendy o smrti svétice. Hra méla vice kra-
jovych variant.*

Ometacka: NeZ vejde do domu, tiikrat zaklepe na dvefe. Nic nemluvi.

Perechta:

Bfezovou metlou tfikrat omete plotnu a Zehna ji. Pfeje hospo-
défi $tastny novy rok a prosi o almuznu.
Tresta, stradi déti, hrozi, Ze jim za nestf{dmost provrta bficho

34

Ometac

AmbroZ:

a vycpe hrachovinou. Na Podfipsku méla niiZ a $kopik, ¢ihala
na lidi za rohem, hrozila metlou, mléela.”® Ohlagovala se klepa-
aim na okno a bugenim na dvefe, nékde i zvonénim. Na mno-
ha mistech nabyly obchiizky perechi raz masopustnich pri-
vodi.

Stédrd baba(klokavd, kloveovd bdba, Stuchavd bdba, vrtibdba): Tajné nadi-

1 za dvefmi, nedé se vidét; jindy $kadli, napomind, trestd me-
tlou, pfijimé dary.

(smitdlek, kalis): MEl pozlacenou peroutku, kdy? vstoupil do
domu, pozdravil, zpival niboZnou pisefs,”! oprafoval nébytek,
obrazy a p¥al $tastné a veselé svatky.

7a soumraku lakd déti sbirat cukrovinky, které rozhazuje,
a pak je honi s koStétem kolem kostela.

Klempera — ' toma: Nosil necky pobité hieby, po prichodu do domu do

nich tloukl kladivem a nehodnym détem vyhroZoval, Ze jim
okuje nohy. Rodide straili klemperou déti, které nechtély jist.
Podobny charakter méla postava fomdse (toma).>?

Maskované postavy obchézely za zimnich tmavych vederd po
vesnici. Vyhledavaly zejména domy, kde se ptedlo, dralo pefi
a kde byly déti. Obfadnich obchiizek se tidastnili mladi i stafi,
mu?i i Yeny, fasto nezévisle na tom, zda pfedstavovali muz-
skou & Zenskou bytost. Vedle jednotliveti a malych skupinek
chodily priivody o nékolika desitkich maskovanjch osob,
V Gizkém sepéti Géastniki koled a venkovskych obyvatel, ktefi
je plijimali, zradf se kolektivnost ob¥adnich obchtizek.

Dive, ne¥ se pokusime o geneticky vyklad, shrneme nékteré
poznatky o zahadnych bytostech vystupujicich v dob& upro-
stfed zimy, v tase, kdy naboZensky Zivot probiha v duchu ad-
ventu a véanoénich svatkdi. Na prvni pohled je tu zfejmy rozpor
mezi cirkevnim liturgickym kalendafem a lidovymi obfadnimi
obchiizkami, byt se Casto vaZi k dntim citkevnich svétei.

V Zeském a moravském etnografickém materidlu vystupuji
v predvinoénim dase dvé hlavni postavy obtadnich obchiizek:
mikuldsa lucka, Mikuld$ svjm vnéj$im vzhledem i jedndnim
nese znaky cirkevniho svétce s vyraznym vichovnym poslé-
nim: zkoud{, odméhuije, trestd. Lucie vystupuje jako tajemna
ml&enliva bytost bile zahalend, maskovana v tvafi, v jejim cho-
vani je strasidelnost. Dalsi bytosti jevi zEetelné souvislosti s mi-
buldtem a-luciis barborka a maticka svim vzhledem a strade-
nim pfipominaji fucku, zkouseji a trestaji jako mikulds, ometac-
ka se shoduje v obleeni a jednani (ometéni peroutkou) s Juc-
kou, v perechté se poji lucijské prvky se zvitecimi maskami
masopustniho obdobi, $tédrd bdba je zjevnym Zenskym pro-
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téj8kem mikuldse. V. mikuldsise projevuji na naSem tizemi pfe-
devsim kiesfanské prvky, u [ucie naopak mimokfestanské;
u ostatnich bytosti Zenského charakteru je zfejmy vliv obou
tradic a jejich druhotnost v obfadnim pfedvano¢nim a vanoc-
nim cyklu.” Jinou, zfejmé mladsi vrstvu tvoii ometali a muz-
ské strasidelné postavy. Podobné rysy se projevuji v postavach
lidského a zvifeciho vzhledu doprovazejicich mikuldse, lucii
a dalsi bytosti.
Ve vicevrstvové obfadni tradici éeského a moravského lidu je
tedy zjevné plisobeni slozek kiestanskych i pohanskych, nabo-
7enskych i svétskych. Cirkevni vliv — jak fedeno — u mikuld-
e, jiné prvky ptevaiuji u lucky a daldich enskych postav. Vy-
vstavé otdzka geneze obou tradic, jejich vztahu k dniim cirkev-
nich svétct a jejich kultu, i predkiestanskym (a mimokf¥estan-
skym) projeviim. Pfi hledini odpovédi je nezbytné uvést tdaje
z naSeho fGzemi do kontextu vyvoje kultu svétcl a lidovych
obfadd v jinych evropskych zemich.
Mikulagsky kult je spojen s biskupem z Myry v Malé Asii,
ktery se narodil po roce 300 n. 1. Pro své Zivotn{ osudy a legen-
dy, které se o ném Sifily a vypravély, se svaty Mikulas stal bé-
hem nékolika malo stoleti jednim z nejznaméjSich svétcii vy-
chodni cirkve. Po pfevezeni jeho ostatkti do Bari v jiZni Italii
roku 1087 pronika rychle jeho kult do zdpadni Evropy. Znac-
né k tomu pfispély cesty do Svaté zemé od konce 11. stolet,
pfi nichZ prochazeli poutnici Italii a byzantskou §i8i, hlavnimi
stfedisky mikula$ského kultu na Zipadé¢ a Vychodé. Sifeni
kultu byla pfiznivé i tehdejéi politicka situace v Evropé. Patrné
nejvét§i zasluhu na oblibé tohoto svétce méli Normani, ktefi
v jizni Italii poznali sv. MikulaSe jako patrona namotniki
a prenesli jeho uctivini do severoevropskych piimoiskiych
oblasti. Vyznamnym ohniskem $ifeni kultu v zipadni Evropé
byla severni Francie, duchovni centrum severni poloviny stfe-
dovéké zapadni Evropy. Z jihoitalského mésta Bari postupoval
kult alpskymi prismyky, Pyrenejemi i Karpatami, velkymi
,vodnimi a obchodnimi cestami se $ifil po celém kontinentu.
Ve 12. stolet{ se ujal v Némecku. S némeckou kolonizaci se ve
13. a 14. stoleti dostal do v§chodnich zemi. V tomto obdobi
zapousti mikula$sky kult pevné kofeny také u nds. Hranice
kultu probihaji od bfehil jizni Evropy po baltické pobieZi >
Kult ziskal nadnérodn{ postaveni. Pfijala jej feckd i latinské
cirkev, vSechny nérody Evropy. Sv. Mikuld$e uctivali Slované
a také neslovanské nérody Ruska.”
V lidové tradici evropskych narodi se sv. Mikulas t&§f davéfe,

\i\h

Ye ochrani a pomiize ve viech nesnézich. Tato svétcova moc se
také odra#i v detnjch legendach. Podle jedné obdaroval sv. Mi-
kula$ ti chudobné divky, aby se mohly provdat. Odtud pra-
meni predstava, e svétec je Stédry, dava Stésti a lv)ohatlst\n. Je
povazovan za patrona Stastného manzelstvi, v nekteryci'i ze-
mich se k nému utikaji vdavekchtivé divky s prosbou o Zeni-
cha.® Svétek sv. Mikulafe je povafovan za zvlasté §fastny den
v roce. Obchodnici, kteff majf svétce za svého patrona, uzavi-
rajf radi diile%ité obchody pravé v tento den. S°V. Mikuls je ta-
ké patronem fady mést i méstanskjch spolkd. Levge_nda o za-
mordovanch détech, které svétec zézralné vzkiisil, qalezla
v lidové vite ohlas v pfedstavé, Ze sv. Mikula$ pfinsi déti a po-
méha rodigkam v jejich t&%ké chvili (alpské zemé). Mikulds
chrini déti v nemocich, pfinasi jim Stésti. Je jejich patronem
a pritelem. Odtud je uZ blizko k sv. Mikula§i jako ochrinci Za-
ki Tento patrondt se zformoval v kla$ternich Skolach v sever-
ni Francii na zéklad¥ star§ich patronatd jinych svétcii a s tim
spojenych pedagogickych snah. Z klaSterniho skolského pro-
sttedi se dostal do chrimovych $kol ve méstech.”’
Obecné, celoevropské rozsffeni mé uctivéni sv. Mikulase jako
ochrince na vodich, patrona rybéfli a namoiniki. Vyché?j
z legendy o nédmofnicich, které svétec na rozbouf'eném.mor}
zachranil. Legenda vznikla v feckém prostiedf a v souvislosti
s rozvojem morfeplavby ve stfedovéku se ujala na V)’rcho'dé ina
Z4padé. Jihoslovansti rybéfi a mofeplavci nazyvaj sv. M.1’kulelse
moroplavac, tudotvorac(divotviirce) a v jeho svatek konaji obét-
ni hostinu. Na Balkéné je sv. Mikuld¥ uctivin i jako patron
- mlynatt a cestujicich obchodnikii. V stfedoevropskjch ze-
mich je svétec povaZovén za patrona vod a most®® (pod Ces-
k§m kulturnim vlivem pfejal v obdobi baroka tuto funkci sv.
Jan Nepomucky). ;
Sv. Mikul$ vladne nad vodami rovnéZ v tradici Ceského lidu.
V prynim dilu Bible bralické z roku 1579 se uvadi, Ze ,,mnozi
kfestané oslepend strasi se a cti Agatu, aby na né obné nepoustéla,
Mikulds povodné . . .“Knéz MarmiN PHILADELPH ZAMRSKY kon-
cem 16. stoleti horli: ,,Moc viny, boufky, more upokaqu_ti pﬁ:
pisovali stafi pobané Neptunovi; nynicko povéreni pripisufi toug
moc sv. Mikuldsovi . . .“ Také kazatel Jan Kauvpmius v roce
1622 kritizuje uctivéni sv. MikulaSe jako vlidce nad vodami
a ochrénce plavcii. Ve stejném duchu vyznivaji i dalii zprévy.”
Ve Slezsku byl sv. Mikuld¥ uznévén i jako ochrénce dobytka
\ (jinde mél tuto roli sv. Valentin).*
\ Polo¥me si otizku, jaky je vztah mezi cirkevnim kultem sv.
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Mikulé¥e a lidovou obfadni mikuladskou obchtizkou? UZ jsme
ukéazali, ¥ mikulds vystupuje v ptedveder svitku sv. MikuldSe
v odévu a s atributy biskupa a v jeho jednéni dominujf vychov-
né prvky. V mikulasské postavé se viak vyskytuji i detaily, kte-
ré bychom mohli spojit s mimokfestanskymi projevy lidovych
vérskfch predstav. Tato otdzka se stala pfedmétem védecké
diskuse. Vyvolala ji v tficitych letech kniha Karia Meisena
Mikuldssky kult a mikuldssky obyiej na Zdpadé.

Némecky narodopisec shromazdil rozséhly historicky, ikono-
graficky a etnograficky materidl z celé Evropy. Jeho analjzou
dospél k zavéru, Ze mikuladsky .obyCej se spolu s kultem sv.
Mikul4ge rozifil ve znaéné &asti Evropy v obdobf 13.—15. sto-
leti. Oboji bylo v§tvorem cirkevné kulturnich snah stfedovékeé
kfestanské zdpadni Bvropy. Memsen tedy uvedl kult i obycej
v bezprostfedni a jednoznatnou souvislost s kfestanstvim. Ra-
dikaln& se postavil proti zastincim Grimmovy mytologické
$koly, ktef{ spatfovali v postavé svatého MikulaSe germanské-
ho pohanského boha Wodana.5 Meisenovu koncepei podrobil
kritice zndm§ $vycarsky etnograf Epuarp HorrMaNN-KRAYER.
Vyslovil zésadni nesouhlas se spojovanim mikulasského obyce-
je s cirkevnim kultem svétcli a byl pfesvédéen o jeho pohan-
ském piivodu. Biskupské atributy povaioval za sekundarni.
Horrmann-Kraver navazal na vyklad Wiinerma MANNHARDTA
o svétci Mikuldsi jako personifikaci dne sv. Mikulae (6. pro-
since), sludujicho se s vegetaénim démonem, ktery se v dobé
zimniho slunovratu vraci do zemé. S personifikaci ro¢nich ob-
dobi a kalendafnich dnii jsou spojeny staré mytické predstavy
z okruhu vegetalnich démonti, povésti o divokém vofsku.®
Zasténci teorie o pohanském ptvodu mikula$ského obyceje ar-

gumentuji zvla§té tajemnou bytosti, kterd v fadé zdpadoevrop-

skyich zem{ doprovazi mikuldse nebo se s nim ztotoZiiuje. Nej-
Zastéji nese nzev Ruprecht (Knecht Ruprecht). V duchu myto-
logické $koly byva toto oznadeni odvozovano ze starogerman-
ského Hruodperecht (slavou se lesknouci) a samotna bytost spo-
jovéna s pohanskym Wodanem.5 $ timto vykladem nesouhlasil
u¥ Mannnarort, kter§ v Ruprechtovi vidél stejné jako v postavé
svétce Mikulade personifikaci dne.®* Memsen nazval tyto kon-
cepce ,,skolnimi piiklady nespravnébo postaveni teoretického

(mytologického) zdkladu a = nébo vyvozenjch faleSnych zdvé-

rii“S> Povsimnéme si bliZe této bytosti. Knecht Ruprecht nene-
se v obleteni ¥4dné znaky cirkevniho hodnostate (biskupa),
typické pro postavu Mikula§e. M4 na sobé obriceny koZich, je
opésén poviislem, na nohou mé vysoké boty, na hlavé koZesi-
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predvanoéni novou Cepici nebo vysoky klobouk, na tvafi je maskovén. Pfi

Cas

obchbizce vyvolava silngm hlasem, finéi fetézy, vytrubuje, bou-
cha na okna a na dvefe, zvoni. Stejné jako mikulds se vyptava
détf na jejich pténi, zkousi je, trestd prutem, pred&itd pisné
a basné. Je zfejmé, Ze v této bytosti se spojuji prvky, které se
v Ceské lidové tradici a jinde vazi k postavé mikuldse a lerta.
Ktera z téchto bytosti je stard{? Rada etnografti ma za to, Ze to
je Ruprecht a Ze maskované privody v pfedvinoténim Case,
v nich% vystupuje tato bytost bez Glasti mikulde, jsou staré,
mimok¥estanské. Vzhledem k charakteru této bytosti a jejimu
jednani se to jevi jako pravdépodobné. Sledujeme-li vyskyt
privodu bez mikuldse (za Gasti Ruprechta) a s mikuldsem v
kulturn& geografickych souvislostech, je nipadné, Ze mikulds
v roude biskupa (event. za doprovodu Ruprechtd) chodi prede-
v&im v katolickych zemich. V protestantskych oblastech zcela
prevazuji priivody s Ruprechtem, bez pfitomnosti cirkevné la-
déného mikuldie. Je tomu tak na némeckych tzemich, v Ho-
landsku, v Rakousku, ale také ve slovinskych Korutanech®
a jinde. Rovné? v natich evangelickych obcich byly casté ob-
chiizky bez postavy mikuldse (a také bez andeéla). V katolic-
kjch krajich byly ¢asto v mikulaSskych priivodech dvé postavy
s cirkevnimi atributy — mikuldsa svaty. Je ziejmé, Ze protes-
tantismus bojujici proti kultu cirkevnich svétcti usiloval o vy-
myceni postavy zobrazujici svatého MikulSe a nahradil jej ta-
jemnym Ruprechtem, silné pfipominajicim CertaS’ MEemsen ma
viak zato, e Ruprecht je piivodné Certovskd bytost, kterd
vznikla po reformaci, kdy% byla vytlatena postava svétce z mi-
“kulé¥ského oby&eje.%® Tak se v nafem patrani opét dostavame
ke vztahu lidové mikula$ské obfadni obchiizky ke kultu cir-
kevniho svétce Mikulase.

V pojeti Meisenové postava mikuldse s biskupskymi atributy
v predveder svatku svatého Mikulae jasné naznaluje jeho pt-
vod — cirkevn{ kult svétce, jak se vytvofil ve stfedovéku (ze-
jména v zapadoevropskych zemich) v klasternich $kolach, kde
se ono cirkevné naboZenské a vychovné pojeti mikulsské po-
stavy s takovymi prvky, jako biskupské obleCeni s mitrou a ho-
Ii, zkou$eni (modleni, katechismus, lekce z bible), obdarovani
a tresténi déti, zformovalo. V této podobé se mikulaSsky oby-
Zej rozdifil ze severofrancouzského tzemi do oblasti belgické,
lucemburské, holandské, némecké, $vjcarské, rakouské a dale
do zemi vjchodni &asti stfedni Evropy. Touto cestou ziejme
pronikl také k ném. Pravdépodobnost tohoto zdroje mikulas-
ské obchfizky s cirkevnimi atributy nasvédcuje i to, Ze v tomto



pojeti neni zndma v mistech zrodu kultu svatého Mikulage, te-
dy ani v kulturni sféfe vychodni cirkve, ani v jiznf Italii, odkud
pronikal kult do zapadnich zemi. V téchto oblastech je pouze
rozéifeno davani darfi détem za okna v pfedveler svatku sv.
Mikuléde. Pokud pronikl lidovy mikuld$sky obfad do balkan-
skych zemi mezi obyvatelstvo katolického vyznéani (Charvat-
sko), stalo se tak stfedoevropskym vlivem.® Absence lidové
mikuladské obchiizky s cirkevnimi znaky i v podob& Ruprechta
v kulturni z6né vychodn{ a jihovjchodni Evropy kontrastuje se
silnou tradici kultu sv. Mikulage, jehoZ povazovali za mocného
ochrance nejen pravoslavni,”® ale i moslimové (Jugoslavie, Al-
bénie)’* a dokonce pohanské neslovanské narody Ruska, které
prevzaly tento kult od ruského pravoslavného obyvatelstva
a prizptisobily si jej svym pfedstavam. Samojedi uctivali svaté-
ho Mikul4Se dokonce jako boha. Jako pohansky bih vystupuje
Mikola, Mikola-torem (Mikola-biih) v mytologii ugrofinsk{ch
nérodii: byli mu ob&tovéni sobi, koné, kuni koZeSina, stil
v piibuzenském vztahu k domécim boZstviim, na jeho pocest
se konala obétni hostina. V nouzi se k nému obraceli pohansti
Ceremisi, ktef{ ho pod jménem Mikola-jume (Mikola-biih) po-
&tali mezi vlastni bohy a pfisuzovali mu velkou moc. Zprava
ze 17. stoleti dokonce uvadi, ¥e nékteré severské narody ne-
znaji jiného boha neZ sv. Mikulae, ktery podle jejich pfesvéd-
Zeni vlidne celému svétu.”? '

Pfijmeme-li citkevni podobu mikulasské obchiizky jako osobi-

t§ kulturni vjtvor stfedovéké zdpadoevropské kulturni zény, -

neztotozfiujeme se s Meisenovou teorii o stejném piivodu
obfadni obchiizky v pfedvanonim lase jako takové. Rada
prvkit mikulddského oby&eje se vyskytuje i v dalSich podob-
nych obfadnich priivodech a svéd¢i patrné o stardim, pfedkies-
tanském péivodu. Pokusme se sledovat mikulasskou obchtizku
v tomto kontextu.

Jestlize mikuldsvystupuje jako vznefeny a dobrotivy darce, ta-
jemna Zenska bytost, jakou je /ucka (a také dali{ Zenské posta-
vy zimnich obchiizek), vzbuzuje strach. Dobfe to vyjadfuje
virok: O, ta je straslivd! Ta bere vdm neposlusné déti do bii-
cha!™ Charakter bytosti a jeji objevovéni se ve vice dnech
Jdrsnfch noci uprostfed zimy navédi k hledani souvislosti
s pohanskymi pfedstavami viZicimi se k obdobi zimniho slu-
novratu, predeviim z okruhu kultu zemfeljch a z personifika-
jce dnfiuprostfed zimy v podobé Zenské bytosti, kterdi — pod
riznymi nazvy — patf snad k iddoevropskému kulturnimu
zékladu.™ Jako druhotné se jevi jeji oznaCeni pfdstkovd pani

Wit (Spinnfrau), odvozené z kolektivnich pracovnich &innostf

a besed v tomto obdobi, kdy tajemna bytost vstupovala do do-
mu. Spojeni obchiizky s dnem sv. Lucie nenf nahodné. V dobé
platnosti julidnského kalenddfe byl 13. prosinec términem

\ zimnifho slunovratu, nejkratsiho dne v roce. I kdyZ zavedenim

gregorianského kalendafe v roce 1582 doslo k piesunu zimni-
ho slunovratu na 21. prosince, star$i predstavy zfejmé v poveé-
domi lidu pretrvavaly.” Tajemna bytost Jucie, tak jak ji znédme
z nadeho Gzemi a dal¥ich stfedoevropskjch a vychodoevrop-
skfch oblasti, nenese ¥adné znaky kiestanské svétlé Lucie,
k ni¥ se v Italii utikaji kazdoroéné tisice poutniki s nadéji na
vylééent ofnich nemoci.’® A uZ viibec se nelze ztotoZnit s na-
zorem, %e postava lucky neni nic jiného nez Cert v sttedové-
kych predstavach.”” Nejdéle se od temné Lucie vzdalila Lucie
v novodobé podobé krilovny krésy* ve skandindvskych ze-
mich.

Domnivéme se, e dosavadni vjklad potvrdil uvedenou tezi, Ze
v obchtizkéch tajemngch bytost v piedvanoénim a vinocnim
Zase je skryto vice kulturnich vrstev, rizného piivodu a charak-
teru. Casové zafazeni obchiizek do vice dnti obdobi uprostied
zimy signalizuje, e spojeni lidovych obfadnich pravodii se
jmény svétch je druhotné a e k nému doSlo aZ pod vlivem
kfestanstvi. Zfejmé u? v pohanské dobé byly zndmy projevy
nesouci znaky prvotniho obfadu a svétku. Z nich se ve stfedo-
véké i pozddji lidové tradici udrZely zbésilé priivody spojené
s hlomozenim a maskovanim,” které byly spjaty s kultem ze-
melych, s pfedstavami o démonicky stradidelné podobé zimy,
s personifikaci dnii zimniho slunovratu a s Gisilim o magické
zaji§tén] kaZdodenniho Zivota ¢lovéka, zavislého v té dobé na
pFirod¥. Maska byla v této souvislosti néstrojem sepéti pozem-
ského &lovéka s nadpfirozenym svétem. UZ ve 4. stoleti n. 1.
zapovidala cirkev ostfe pfestrojovini za maSkary a privody
s nimi po chrdmech.” Neni jisté néhodné, Ze knézi vystupovali
proti matkaram jako pohanskym a Jertovskym' vytvorim
i pozdéji. Tak poli¢sky dékan Apam Koukimsky v roce 1586 si
sté¥uje méstské rade, 7e ,,kalafaktor s mediky na Stédry den do
barev débelskich se strojice, éernice a Saty na rub obldcejice, ne ji-
ndice neg jako terti, na obavu kagdému dobrému a nejvice na po-
tupu p. Boha viemohouciho po mésté bébaji .. .“ V roce 1725
zase knéz Visers hotli: . . . jaci jsou to medle lidé, ktefi na tak
svaty, na tak milostivy den pred narozenim Pdné do maskary se
strojvagi . . .“® V literatufe se Casto objevuje nézor, Ze zejména

pouit{ slamy a hrachoviny pfi maskovéni postav a iCast masek
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v podobé zvitat (medvéd, kiifi, koza aj.) mélo magicky vyznam.
Stejn& byl interpretovdn prut, jehoZ pouZivd mikulds (&i jiné
bytosti) jako ,prut Zivota‘ (analogie ,stromu Zivota’).*! Tento pi-
vodn{ vjznam uvedenych jevii byl u etnografy neséetnékrit
potvrzen. Ziistdva viak otdzkou, kdy se tyto prvky dostaly do
zimnich obfadnich priivoddi. N4§ rozbor neukazuje na jejich
piivodnost v ase uprostied zimy, ale na jejich pozdéji pfene-
seni z obdobi masopustu a velikonoc, tedy z pfedjarniho a jar-
niho ¢asu, kdy oZivovala piiroda a viechno dsilf ¢lovéka smé-
fovalo k zaji$téni zdaru v rodinném i hospodéfském Zivoté
kolektivu. Z tohoto okruhu jsou i jiné maskované postavy zim-
nich privodii; fasto maji karnevalovy, smichovy charakter
a vyjadiuji touhu alespofi dodasné se vymknout socidlnimu f4-
du spole¢nosti a ziskat pocit lidské rovnosti a svobody. Masko-
vani se tak jevi jako jeden ze zplisobil pfechodu z jedné exi-
stence v obsahové novy zpisob byti. Maskovany ti¢astnik
obfadni obchiizky se dodasné stava tim, co maska pfedstavuje.
Slima (event. hrachovina), kterd mé v agrarnim kulturnim my-
§leni vyznam plodnosti a hojnosti, stala se pro zimu, kdy se
jesté v rolnickych dvorech mlatilo obili, sémantickym znakem
ro dobu mlateb.®

%ada prvkd, které budi dojem pohanského charakteru, mohla
vzniknout pozdéji — ve stfedovéku i v novovéku. Patfi do
oblasti povére¢nych pfedstav, které byly v rizné dobé a pro-
stfedi osobité pozménoviny. UZ samotna podoba certa, ktery
— a jemu podobné bytosti — &asto vystupuje v pravodech,
vznikla pod vlivem prastarych pohanskych pfedstav, uceni kie-
stanskych teologii i rozmanitych lokélnich tradic a kultur (ze-
jména krdsné literatury a vytvarného uméni).®* Sem patfi
i pfedstava, Ze mikuldsa dal§i bytosti p¥ichdzeji kominem, pfi-
jizd&ji na koni nebo se spoustéji z nebe na zem po stuze, pro-
vaze nebo sestupuji po Zebfiku.

Osobitou vrstvu, v ni? se kiestanské atributy dostavaji do styku
s mimokfestanskymi prvky, tvofi mikuld§ské hry. Nejstarsi
doklady stfedovékych chlapeckych biskupskjch ber (Iudus epis-
copi puerorum) v den sv. MikulaSe pochézeji z konce 13. stoleti

‘a z potatku 14. stoleti (Francie 1291, Anglie 1299, Némecko

1304). I ony vznikly jako odraz patronitu svétce nad Skolnimi
détmi v prostiedi kladternich a nada¢nich $kol, odkud se do-
staly do méstskych $kol a nakonec zobecnély.®* V Cechéch se

-#akovské hry provozovaly uz v 13. stoleti v bfevnovském kla-

Stefe a jako Z4kovské privilegium také ve svatovitském chra-
mu,® v olomoucké katedréle a jinde. Z 15. stolet{ médme zpra-
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Piedvanodni Ye chozeni s biskupem vykonavali $kolni mistfi a Z4ci, odéni
vy,

do vzécnych ¥atfi s ozdobami. Okazalost pravodil se znelibila
obyvateliim obou praZskjch mést, a proto 6. prosince 1447 za-
kazali ,,rytiFiim skolnim svatomikuldsSkym na konich jexditi,
net chiéji-li, aby prosté ve svych Satech pésky chodili.. . " Podob-
né privody byly roziifeny i pozdéji. V Mirotickéno piekladu
latinského spisu Ausana-Bouema Obyéeje, zvyklosti viech ndro-
diw (vydano 1579) miizeme &ist: ,,Na den pak sv. Mikuldse
milddeneckové, kteriz pro uceni do kol chodi, mezi sebou 177 vyvo-
luji: jednobo, kterjihy biskupem, a dva, ktefithy kaplané byli,
Ten toho dne ode vseho boufu fdkovstva do kostela slavné uveden
jia, pti sluzbé Boxi v koruné biskupské na vysSim misté sedi: kte-
rd#to slusebnost kdy se dokond, s vybranymi k tomu duom od
domu chodi a wpivajic, penize shromatduge . . .“*

Biskupské hry a obchiizky maji fizky vztah k stfedovékym
svdtkiim bldznii (festum stultorum, fatuorum, follorum, féte des
fons, féte de lane, osli svdtek), které pofadali scholafi a niZsi
klerikové na sv. Stépéna, o svatku sv. Jana Evangelisty, na den
Nevinitek, na Novy rok, na den Zjeveni Pané. Tyto svatky se
piivodné slavily legalné v kostelich. Pozdéji se staly pololegal-
nimi a ke konci stfedovéku u? zcela nelegalnimi. Pfezivaly na
ulicich, v kréméch, a# splynuly s masopustnim veselim. Prii-
béh svdtku bldxnii se vyznatoval snizovanim riznych cirkev-
nich obfadii a symbolti. Uastnici se k této piileZitosti pfevlé-
kali, maskovali; radovanky provizel zpév, tanec (¢asto lascivni-
ho charakteru), hodovani, pitky, nemravné posufiky, obnaZo-
véni tél. Byla to slavnost s maskovanym priivodem, v Cele
s ,biskupem" a oslici, zndma po celé Evropé (zprvy o ni mame
od 10. stoletf).?” M. M. Bacurin nazval svatek hlupékii , jednim
z nejuybranénéisich a nejlistsich virazi stredovékébo svdteinibo
smichu, doprovdzeficiho cirkevni Zivot“® Proti témto svatkiim
a vystielkiim s nimi spojenym zakrolovala cirkev po nékolik
stoleti. U n4s se slavnostmi sice razné skoncovalo husitstvi, ale
v podobé koledy Zily maskované obchiizky dal; od 17. stoleti

hlavng ve formé koledniho Febrénf a jixdy rytit.* Tu v lidové
tradici patrné dodnes pfipominaji masky mikuldse na koni:
a jeho privodce éerta na koni®® Svou podstatou a genezi jde.

e

stfedovéky smich hluboko do minulosti. BliZi se obfadnimu

smichu jako charakteristickému rysu prvotnfho svatku. Tento.

rys se koneckoncti dochoval donedévna i v lidové tradici slo-
vanskych (a dalgich) narodf. Obfadni smich mél osobitou mia-

® gickou silu, blahonosnou funkci. V tom vSem se zrali viZné

i smichové pojiméni Zivota a svéta. Zde také je hranitni dzemf
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mezi cirkevnim a lidovym svitkem, mezi oficidlni a lidovou
kulturou. Mezi nimi byly oviem Cetné oboustranné vztahy. Ty
jsou patrny v cirkevnich atributech a projevech, jaké se uplat-
nily i v lidovjch obfadnich obchiizkéch a hrich pfedvanolni-
ho a vanoéniho dasu. Mnohé z nich zanikly, jiné se proménily
v lidové divadlo & pouhou zabavu. Pfedkiestanské (i mimokfe-
stanské) a k¥estanské se jevi v kontextu lidovjch obycejli zim-
nfho obdobi jako synchronni aspekt stfedovékého spolecen-
ského védomi,* jeho? jednota se v pozdéjsich obdobich naru-
$ovala ve prospéch pievahy svétského nad duchovnim.

Vanodni cas

A byly tu ¥fastné, veselé vénoce, svatky viech malych
i velkych déti — tyden radostného miru

a pokoje viem lidem dobré viile.?

Zylastni atmosféra vanoc, kterou pocituje v tuto zimni dobu
snad ka?dy &lovék, je vyvolana vice okolnostmi. Pro nékoho je
to piilefitost k uvaZovani a vzpomince, tfeba na détstvi v rod-
ném domé & na blizké, kte¥{ u¥ ne¥iji. Jiného uvadéji vinotni
svitky v mysticky proZitek posvatného zrozeni ditéte. Véichni
spole&n¥ pocitujeme a piejeme si, aby vinoce byly §tastnymi
dny, dobou ,radostného miru a pokoje viem lidem dobré vile’.
Jan Nzrupa ve fejetonu v Ndrodnich listechz 21. prosince 1890
vzpoming, jak vyklegel hodiny u jesli¢ek a micky se na né di-
val. ,,Mech vonél, Z ,vody* zrovna jako by vanul letni chlddek.
Pastuchové vypravili, Ovelky se nechaly bladit. A ze svaié rodiny
$la na mne takovd néjakd posvdtnd briza . . .“Zauvjeti Ceského
spisovatele odra¥{ vztah posvétného a svétského v Zivoté love-
ka. Ten o vanocich vystupuje zvla§td zieteln (Sldva na vyii
Bobu, na zemi pokof lidu, zazniva ve vanotni koledg).

SACRUM ET PROFANUM

V{razna linie rozlifeni mezi posvitnym a svétskym existuje
v ka¥dé dobé i v ka¥dém spoleCenstvi. Obsah a pojeti téchto
pojmii jsou podminény historicky (Casové), socidln€ i ideolo-
gicky.®* ,Svaté’ mohou byt obecné lidské a moralni hodnoty.
Za ,svaté’ nebo ,posvatné’ se povaZuje véechno, co souvisi s na-
bo¥ensk¢m kultem. A také to, co je povznadejici. To viechno
skytd véanoéni &as. Clovék jako by se v tu dobu, tfeba jen na
chvili, zménil, stal se jinym. V jeho pfirozenosti se spoji svét-
ské s posvatnym. Dvojitost lidské pFirozenosti se umociiuje

u nébozensky zaloZeného Clovéka Zijictho v dase svétském
i posvatném. A pravé v posvatném Case se Clovék sjednocuje
s kosmem a vé&nosti. V liturgickém kalendifi se kaZdorocné
cyklicky opakuji svite¢ni udélosti z ,polatku &asu‘* Posvit-
nost nespoc¢iva jen v kfestanském chépéni tajemstvi Zivota
(v Kristové ego sum vita — j4 jsem Zivot). Mircea Eviape piSe,
e sakrilnost je Cimsi realnym. Obfady zposvatfuji Zivot.”
Zposvatnéni mo#no dosshnout i zprostfedkované. Proménou
¥ivota v obfad. Ob¥adnost miiZe byt v jidle, piti, smichu a dal-
gich projevech. Tato forma obfadnosti a zposvatnéni zivota je
zvla$té silnd v lidovém pojet{ vanolnich svatkil. Staré lidové
(%asto magické) tikony se prolinaji v osobité podobé s kiestan-
skymi prvky nebo ziskavaji kfestansky kolorit. Tak v okoli
Hlinska o vanocich podélovali hospodafi celed houskami ,na
pamatku obdarovani JeZife a Marie v Betlémé'.*® V okoli Tabo-
ra na St&dry den pfed vedet{ kropili svécenou vodou ve svétni-
ci, na dvofe, ve chlévé, v stodole i na zahradg, aby viechno
bylo ochranéno od nedtésti.”” Na Valadsku, v Case, kdy se $lo na
jitfni, béZela divka k potoku, nabrala vody do nadoby, vykropi-
la ji jizbu a pfitom $astikovala:

Daj vaim Pan Bih $Cesti, zdravi,
BoZi poZehnéni,

na to BoZ{ narozent.

Aby vam to Pin Bhh dal,
co si od milého Péna Boha Zadate:
Mendi hiichy, vét§i radosti,

po smrti nebeské krélovstvi.
Takto roku ve $cestil, ve zdravjl
Krista Pdna dockati

a vim, hospodaricku,

sto tolarti na voloch vydélati.

A vam, hospodynicko,

sto otepi Inu natrhati,

takého, jak hedbav,

a do truhly vloZiti.

Pochvilen bud’ Je#i§ Kristus.”®

Sami duchovni pfinaSeji svédectvi o zahalovani starjch magic-
kych pfedstav a praktik do kfestanského havu. %AN VYHLIDAL
zaznamenal na Té$insku tento obydej v den sv. Stépéna: ,,Na
Mordvee a v Dobré po velkém ndbozenstvi knéz svéti oves, fejZ
synci maji v Satkdch, Ackoli maji v chramé zakdzdno jim ,chy-
bat" (hdzet) po drubjch, prece se nexdrii a hdxeji jim po ostat-
nich, aby si pripomnéli, jak sv. Stépdna £idé kamenovali. Posvé-
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ceny oves roxdéluje se do ovsa, jen se na jafe seje.“* Jinde poha-
zovali posvécenym ovsem v kostele knéze. V jiZnich Cechach
obsypavali chlapci ovsem divky, které vychazely na sv. Stépana
z kostela. V jinych lidovjch (zejména svatebnich) oby¢ejich ma
obsypéavéni obilim magicky vyznam: mé pfivodit plodnost. Je
ziejmé, Fe kiestansky vyklad o vzpomince na kamenovanf cir-
kevniho svétce je druhotny. Podobné je tomu s obycejem své-
tit na sv. Jana Evangelistu (27. prosince) vino, jemuz se pak
pfisuzuje zvla$tni moc (chran{ proti kouzliim, proti uhranuti
dobytka, pomah proti viem nemocem, zabrafiuje ustknuti ha-
dem). TomAS ze Stitngno sv&d& o viskytu obyCeje uZ ve 14.
stolet{.!” Kn&#i zaznamenali, jak jim o vanocich véfici tajné
pted ptilnoéni m3{ dévali na oltaF ofechové skotdpky, pod oltaf
kladli kuchytiské noZe (v lidové vife chréni osti noZe pted ne-
bezpelim). Cirkev se sna¥ila staré magické tikony vysvétlit kfe-
stansky. Mnich Avgs, u ného? se pfi vjkladu vanoénich obyce-
j& poudil Jan z HoreSova, vyklada ve 14. stoleti lidovy $tédro-
velerni obygej stlat sldimu na still, na podlahu ve svétnici
i v chrimu takto: Svétnice, ktera je prostfena sldimou, znaci
chlév, v némZ povila Panna Maria syna. Kostel znamend jesle,
do nich¥ vloZila JeZiska. Rozestlana sldma pfedstavuje seno
v jesli¢kach. Mnich pak varuje: ,, A7 si povdZi ti, kdo v #¢ slimé
prostiené tropi’ roxpustilosti @ bujnosti, jaké nedcty se dopousidji
ku pamdtce Bohorodicky. At se zastydi Zeny, které tropi ldry
a kouzla se slamou, aby cely budouci rok jich nestipaly ble-
chy.“1" Spojeni posvitného a svétského nabyva az komicky
charakter ve vano¢nich kolednich obchiizkéch.'”

KRESTANSKE VANOCE

Védecké studium vanoc prokazalo, Ze lidova obfadnost Boziho
narozeni se neda odvodit z jednoho polatku. ,, fia wjtvorem
velmi komplikovaného procesu bistorického, jebo% prvotni stadia
zanikafi kdesi v déjinné temnotd, nds svdteini obycej vyvoldvd
pirovndni k fece, feji% tok nariistd prilivem nemdla potokii a fi-
dek, “vystizné piSe polsky etnograf Witorp Kringer.'®
Zakladem k¥esfanskych vanoc je biblicky pfibéh o zrozeni
Spasitele Jezi¥e Krista a oslava této udalosti. Ta se napojila na
myty spojené se slunovratem. Cirkev Casové spojila zrozeni
Spasitele se starym mytem zimniho slunovratu, vyjadfujicim
védomi o véném vitézstvi Zivota nad smrti a svétla nad tmou.

“Mytus o boZském ditéti, o panenské matce a nadpfirozeném

zrozeni vyrostl v ovzdudi starjch orientalnich kultu};, Odtud
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pronikl do jinych kulturnich prostfedi a ovlivnil rfizné nibo-
Zenské systémy.'*!

Prvotni kiestanstvi slavilo pfedev§im Kristovo vzkiiSeni a ,véc¢-
né vykoupeni’, které lidstvu vynesla Spasitelova smrt, zatimco
narozeni JeZ{¥ovo zlistivalo stranou.|Z evangelif se neda vycist
den Kristova narozeni, jen to, Ze se narodil v noci: ,,I porodila
syna svého prvorozenébo a obvinula jej plénkami a poloZila ho
v jeslich, ponévad% neméli mista v hospodé. A byli v téZe krajiné
pastyti, ponocujice a strd% noéni konajice nad svjm stddem(Lu-
KAS, 2, 1—14). Kristovo narozeni se v literatufe vét$inou datu-
je na jaro (28. bfezen, 19./20. duben, 20./21. kvéten)| Podnét
k oslavé Kristova narozeni vySel snad z kacifského kiestanstvi
a v pfibuzné podobé z urditych kruhii pohanskjych. Pozdné
fecka filozofie gnostiki se spojila se starovékymi mystérii, né-
bo¥enskymi obfady pfistupnymi jen zasvécenciim, a s oriental-
nimi naboZenskymi obfady. 6. ledna (misty 10. ledna) se pfipo-
minal K¥est Krista.]6. leden je datem starého cirkevniho va-
noénfho svitku Epiphania, Zjeveni Pané. S nim se spojovala
také vzpominka na zdzralné proménéni vody ve vino v Kani
galilejské. [KdyZ na Vychodg ve 4. stoleti zdomdcnéla slavnost
Narozent, pfipadajici na 25. prosince (v pramenech se objevuje
25. prosinec jako svitek Narozeni Pané v roce 354), pfestalo se
Kristovo narozeni pfipominat 6. ledna, kdy pfevladla vzpo-
minka na Kristdv kifest.!” Svatek Narozeni Pané se prosazoval
dlouhou dobu.*[Kdy z Vychodu proniklo kfestanstvi do Ri-
ma, dostalo se do zépasu s pohanskym feckofimskym kultem
narozeni nepfemoZitelného Slunce (dies natalis Solis invicii),
slune¢niho bo¥stva spfiznéného s perskjm Mitrou a syrskym

" Elag-balem, jeho? svatek se slavil 25. prosince, v dobé zimniho

slunovratu. Za vlady cisafe Aurelia (270—274 n. L) se dokonce
stal oficidlnim statnim nébo¥enskym svitkem v Rim&. Kfe-
stanska cirkev proti nému postavila Krista jako ,slunce sprave-
dlnosti‘ a Krista stvofitele samotného slunce.!?” Kazatelé viech
dob zdtraztiovali, ¥e Slunce sestoupilo z nebe, ale pfitom je
neopustilo.| Pro vjvoj véno¢niho svatku a jeho zlidovéni byla
vjznamna i dal¥{ okolnost. Tou byly saturndlie, nejpopularnéj-

§ svatky Rimant, konané na pofest Saturna, boha osiv. Poca- -

teénim dnem téchto svatk® byl 17. prosinec; slavily se sedm
dni (potet svate¢nich dnii se ménil). Byl to chvilkov§ névrat do
,zlatého véku’, vieobecné rovnosti a blahobytu, obdobi rozpu-
stilosti a veselosti. Lidé v tyto dny nepracovali, vzdjemné se
nav$tévovali a obdarovévali, oddavali se zébavém,j pitkdm, or-
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gifm. V tuto dobu méli volnost i otroci, jimZ jejich pani proje-
vovali Gctu a vzdavali pocty u stolu.!® Se saturnaliemi bezpro-
stfedn® souvisel svitek opdlif (zatinal 17. prosince) na polest
bohyné rolnictvi Ops, pfezdivané Consiva (Rozsévacka). Sotva
tyden pak odd&loval saturnalie od ¥{imské novoroéni slavnosti,
zvané Calendae (Calendae Januariag).

Citkev tedy stanovila 25. prosinec jako svitek Narozeni Pang,
ale proti starym pohanskym pfedstavim postavila sviij obraz
vénoc: dité v jeslich a jeho matku, ktef{ jsou opévovani, vaZeni,
uctivani.'® Tento obraz vytvifelo a upevilovalo vjtvarné umé-
ni, divadlo, hudba, literatura. Kfestansky svéitek likal lidové
vrstvy nadherou a podmanivosti vinotniho chrimu se svétly,
zeleni, hudbou, zpévem a obfady. To kontrastovalo s chudo-
bou prostfedi Kristova narozeni, i prostjch pastyfi, ktefi se
plisli ditéti poklonit. Tato zvl&¥tni vanoéni atmosféra pieZiva
po staleti.

Svatek Narozeni Pané (25. prosince) se od 4. stoleti §fil z Ri-
ma po celém kiestanském svété. V naSem lidovém prostfedi se
nakonec stal nejvice slavenym svitkem v roce.'*

3TEDRY VECER V DOBE KARLA IV.

Prvni detailni popis obygejit Stédrého vecera u Cechii pochizi
z doby Viclava IV. Jeho autorem je uceny benediktin Jan
z HoveSova.!!! Jeho traktat o lidovjch zvycich viZicich se k Sté-
drému veleru se dochoval v nékolika opisech. Nejspolehlivéjsi
je rukopis De VII consultudinibus popularibus in vigilia Nati-
vitatis Christi v univerzitni knihovn& v Krakové. Z jeho &eské-
ho prekladu od Ruporra HoLinky vychdzime v nasich Gvahach
o vanoénich oby&ejich ve stfedovéku.!!? ProtoZe jde o jedinec-
ny pramen v celoevropském méfitku, jehoZ autentické znéni
je malo zndmo, uvidime doslovné ony paséZe traktitu, které
zachycuji hlavni obylejové prvky St¥drého veera'® a davaji
moZnost jejich dnesni interpretace.

. Prvy zuyk, velmi poiestny, je ten, %e se vérni kfestané v predvecer

¥y

Narozeni Pdna naseho Jetise Krista posti af do hvézdy, to jest
a¥ do velerni doby, kdy se jit hvézda zjevuje zraku nebo by se
mobla zjevit, kdyby byl jasny den.“ —

., Ale bobuzel ve vsech vécech, jex se konaji Panu Bobu k chdle,

diibel chee vEdy mit sviyf podil. Nebot kde se vérni krestané posti
a# do vecerni bvézdy, a potom umirnéné osvéice své télo, malic-
ko spi a vstdvajice na jitfni bdi a chvdli Pdna Bobha, tam slu-
gebnici didblovi, kteri fsou v jeho moci, jedni se v tak slavnostni
predvecer preziraji, druzi opijeji a jini nejen do velerni hvézdy,

ale i do jitini bvézdy na chvdlu ddblovu bdi, brajice v onen nej-
SvetesT veder v kostky a zkousefice, jaké budou miti v kostkdch sté-
sti po celyp budouci rok. A kdy% se zvoni na jitini, kdy fddni lidé
vstdvaji, tu s oni teprve uklddaji, jit oslabeni na téle, a spi a%
do vichodu slunce; nékteri brajice po celou svatou noc, potom spi
pres vechny mie onoho preslavného svdtku.” —

., — — %ddny bospodds neni tak chudy, aby v tento veler nevy-

strofil své rodiné Stédry vecer neboli stédrou potéchu; nemiize-li vi-
ce, aspor udéld toho veiera vétsi svétlo ve své svétnici, — Poctivi
stari lidé v tento vecer otvirali své domy af po stiechu, aby kazdy
potiebny svobodné vstoupil a dostal obcerstveni: — Ba stari nejen
lidem, ale i dobytku v tento veler projevovali Stédrost, nebot i do-
bytéatim v ten veler naklddali vice krmiva nez jindy, jak snad
nékteri i nyni délaji. — — Stafi poctivei rovné v tento predveler
méli své méce oteviené, kamkoli se obrdtili, aby ruka byla pobo-
tovéjsi, sabajic pro peniz chudobnému, a pii obédé toho dne kla-
dli na svij stil penize, které chiéli toho velera ddt chudym, aby
mobli snadno a rychleji ddt, a% by chudy prisel. Vyklddali na
stil viechny drabocenné klenoty, a to vse linili v dobrém fimyslu
a v pravé vive, nikoli z pichy . . . Ale bobuZel pri tomto drubém
zwyku pravé dibel v opak toho dostdvd svilj podil od mnohych li-
dii Nebof mnozi tobo vetera dréi ruku v méci ne proto, aby
mobli obdarovat chudasy, ale aby michali penéxi a aby se jim
proto po cely budouci rok penize mnogily; kladou penize na stil
ne pro to, aby je roxdélili chudym, ale aby méli stésti na penize;
otviraji své kapsy toho veera nikoli chudobnim, nibri aby viech-
no Stésti veslo do jejich kapes. A tak tyto i mnobé jiné chvélybod-
né zvyky prevraceji v nespravny a bludny smysl a zlou virou
propadaji mnohjm, a to i nejhorsim povérdm.”

., Treti zvyk je ten, Ze v predvecer narozeni Pané si lidé navzdjem

posilaji §tédrébo velera proto, e to fest ten svdtek, kdy Otec
nebesky seslal viem lidem tohoto svéta velky a uzitecny Stédry ve-
Cer. — Proto si tedy lidé na pamét a na poest onoho nebeského se-
sldni posilaji v tento veler §tédrébo velera, to jest prijemné
a vybrané véci, a zvldité vonné, vlogené mezi dvéma krdsnymi
miskami, — § tim pak souvisi déle ten obyiej, Ze lidé, prijimai-
ce poslaného jim $tédrébo vecera, dékuji tém, kdoz jej poslali, od-
méiiuji dondsejici posly a tém, kdoZ poslali, rovné% posilaji jiné
Stédrovecerni ddrky, vyslovujice jména ddreil, fikajice: ,Pelr nebo
Jan Dlapka posilafi vim stédrého velera." V' tomto tHetim zvyku
md diibel tento sviij podil: Nékter? posilaji tobo dne Stédrovecerni
ddrky ne na pamdthku nebeského sesldni, ale aby méli stésti po ce-
Iy ndsledujici rok. Doxndvaji ioti%, Ze kdo toho vecera neobdaru-
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je jinych, xchudne difve, nes rok skonci. A nacpak ti, jim#% se
toho vecera néco odepre, prorokuji (nikoli viak % Boha), iikajice
tomu, ko odpird: ,Zle se ti povede tohoto roku, protoze tohoto ve-

fera nic nedarujes.’ —

Vi,

., Ctorty zvyk je ten, e v predvecer narozeni Pdné véfici poZivaji

R

P

velkébo bilého chleba, to jest velkych vinocek nebo koldCi . . . Sia-
# lidé pak x dobré viry a ze sprdvného ndzoru kladli na stoly
a ubrusy tyto velké bilé chleby bmoiné a vedle nich note a dovolo-
vali'o tomto svdtky, aby &led x nich krdjela podle ville sobé
i chudym. — Ale bobusel ddbel v tomto Ctvriém zvyku pro sebe
sleduje neméné hruby blud smysly témér opacného; nebot, jakt
jsem shysel, v nékterych koncindch kestané nechdvaji chleby na
stolech a ubrusech o t€chto svdtcich s nozi nikoli na polest a pa-
mdtku Kristova détstvi, ale_aby v _noci prichdzeli biigkové
a jedli, To jest v pravdé bruby priklad nevéry pobanii, ktefi maji
mnobé boby, kdegio vé¥ic Kristovi maji toliko jedinébo Boba. To
je zjevny nesmysl, jako by oni biizkové, co fsou viastné diblové,
mobli jisti télesné pokrmy, kdy% jsou to prece duchové. V' tomto
nejbrubsim bludu jsou zajisté podobni tém, kdo# kladli bmotné
pokrmy na hroby svjch drakych, aby je jedly duse vychdxejici
v noct z brobi.”

., Pdty zvyk je ten, Ze kiestané v predvecer narozeni Pdané poZiva-

jice vice ovoce nez findy, ponévadz je predveier onoho sudtk, kdy
se ndm narodilo ovoce vybrané a uitetné, totiz nds Pin Jefis
Kristus, — Stati poctivi lidé v spravné vite kladli o tomto svdtku
ovace na stoly a ubrusy a noZi je krdjeli leledi a chudym. — Rov-
né% s dobrim dmyslem ovijeli-stati ovocné stromy bilou slamou.
Ale béda! Nékietd lidé bned prevracesi smysl téchto chvdlybodnych
zwyklosti; nebof nékieii krdjeji ovoce, aby na ném pozorovali bu-
douci dobré & zIé véci, a ovazuji stromy slamou, aby jim v bu-
doucim Iété nesly bhodné ovoce.” —

vy .

., Sesty xvyk je ten, Ze v predveler narozeni Pdné kné¥i a #dci ka -

lenduji éili koleduji, chodice po domech svych véficich, coZ (i-
ni i v oktdv téhos svdtku. — ,,. . . koledovdni . . . a lidové kole-
da znamenaji nékdy uctivdni Krista timto zvykem, jindy vecko
to, co se ddvd darem pri takovém koledovdni. A tato posledni po-
doba koledovdni trvd a% do dnesnich dob; ké% by se v ném chudla
Kristova neménila v chtivost penéx! — — V predvecer narozeni

8  Piiné a o jebo okidvu se . . . koleduje proto, Ze je to predvecer ono-

bo svétku, kdy se narodil syn krdle nebeského, Enie celého svéta,
a to podle tohoto svétského zuyku: KdyZ se narodi syn néjakému
krdli pozemskému, hned se roxbébnou poslové po kldsterich
a méstech, po bradech a vsich jebo krdlovstvi zvéstujice, e se oné
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wemi narodil knize. Viichni obyvatelé pak radujice se odmériugi
posly, ddvagice jim chléb hmotny, skutecny, jenk se obecné nazjvd
koldl. A v tém# smyslu, %e se o tomto svdtku narodil syn krdle
Nejvyssiho, totiz nebeskébo Otce, Pdn nds JexiS Kristus, také kné-
i a #dci, poslové téhof krdle, o této vigilii a v oktdv chodi po do-
mech krestanskjch a zpivaji fkouce: ,Ecce, Maria genuit nobis
Salvatorem . . . a ddle Judaea et Jerusalem, nolite timere. . .}
|Et verbum caro factum est . . . Haec est dies . . . ,Genuit puer-
pera regem .. .1 a jiné pisné. A tu vSichni véfici s radosti a ve-
selim naslouchaji xpévu poslii, odménugjice e chlebem bmotnjm,
to jest ddvajice jim dary. A knézi nesou s sebou obraz narozeného
syna krdlova, ubirafice se od ného mexi lid jebo fite. A véfici lid
§ dictou a s plesdnim oiekdvd a prijimd posly a obraz do svébo
domu; poklekajice skldnéji se pred obrazem, libaji jebo noby, dd-
vaji mu ddrky do rukou jeho poslii a kofi se mu; a témito i jiny-
mi &iny pokorné vyzndvayi, Ze jsou podddni a poslusni narozené-
ho krdle Krista Pdina. Pred obrazem a jebo posly nesou bofici
svice jako pred knitetem a febo rytifi, protofe se jasné a vefejné
jako mocny pdn po pravu ujimd svého krestanského krdlovstvi,
nikobo se pritom neobdvaje. Kné%i a %dci jdou v biljch komZich,
aby jsouce zevné v bilém rouchu a prichdzefice jako postové krdle
cistého a neposkvrnénébo, byli i uvnilt bili a &sti v dusi od bii-
chii, a to hlavné od opilstvi, rozpustilosts, krddege a chtivosti ofé-
1y onobo velera. Jako febo chram okufuji kadidlem také domy,
do nich# prichdzeji, aby silou kadidla dokonale vypudili ddbla,
Enitete temnot, ze viech koutsi, — Ale pri tomto Sestém zvyku do-
stavd dibel sviij podil, a to ty, kdof pro sebe koleduji v tomto
svatém ase, toti# po celou noc jako volové butice, sebe i finé v roz-
licné hiichy zaplétajice a v chvdleni Boba prekdejice. Dostdvd
za svilj podil také ty, kdoz okutuji kadidlem pro sebe, a to jsou
blavné geny, které nedovolusi vyndiet ze svého domu v kadidelni-
¢i ubli, ale vytidsaji je do peci, aby = jejich domii neodeslo vsechno
$§65ti budouciho roku, a 2ddaji, aby jim bylo ddno ten veler tro-
chu onobo kadidla, any s nim mobli bddat, jak jsou miloviny
od svjch mugi i od jinyoh.“

., Sedmy a posledni zvyk je ten, %e v preduvecer narozeni Pdné kla-

doy a stelou sldmu do jizeb a do kostelis, protode je predvecer ono-
ho svdtku, kdy Pani celého svéta, krdlovna nebeskd a Matka
bo# porodila na tento svét Pdna naseho JetiSe Krista. — A¥ si
viak daji poxor ti, kdo% své rozpustilosti a necudnosti provddéfi
na oné slimé, jek se o tomto svdtku stele do jizeb . . . Necht si také
daji pozor feny, jet Caruji s onou sldmou, aby nemély blechy po
cely budouci rok!* —
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V zavéru svého Pojedndni o Stédrém veleru Jan z HoveSova pi-
Se: ,, Vskutku nikdy v celém roce se neprovozuje tolik a takovych
kouzel jako o tomto svdtku. A pro¢ je tomu tak? ProtoZe je to veli-
ky sudtek, proto chee také dibel mit z ného podil. Proto vklddd
lidem do mysli presvédieni, Ze pro velikost tohoto sudtku mafi
i jejich kouzla vétsi moc. Ale jak by moblo byt podobno pravde,
e by tento nebo jing svdtek, den tak posvdtny a vineseny, mohl
poskytovat moci kouzlim, véem tak banebnym a zavrienibod-
nym? Jak by moblo bjit pravda, e by to, co se déje ke cti boZi, do-
ddvalo moci tomu, co jest proti ticté k Bobu? To jest velky omyl
Jejich rozumu,©

Tak tedy se slavil St&dry veler ve 14. stoleti, v dobé rozkvétu
Ceské zemé za vlady Karla [V. Ugeny benediktin Jan z HoLeso-
va postihuje ve svém traktdtu pro stiedovék typickou dvojici
svétlo — tma‘, symbolizujici soutasné ,kosmicky den a kos-
mickou noc’,!'"> vznik a zanik, smrt a zmrtvichvstini, stvofeni
a rozklad kosmu. Tato symbolika vézala stfedovékého ¢lovéka
na jedné strané s nadpfirozenym svétem, na druhé strané jej
poutala se spolednosti, k ni¥ pfisludel. Zachovan{ rovnovahy
mezi kosmem a spolednosti napoméhaly také lidové obyceje
jako osobit4 soud4st ideologie a hodnotového systému stiedo-
véku. Jejich poznani je diileZité i pro pochopeni stiedovéké
kultury a jejiho odrazu v dalsich historickych obdobich.

MEZI STREDOVEKEM A NOVOVEKEM
Cenik ZiBrT v souvislosti s hodnocenim traktdtu Jana z HoLe-

Sova, ,,toboto nejdiile%itéisibo pramene k sexndni vérného obra-
21, jak slavili nasi predkové Stédryi vecer a vdnoce®, napsal: ,,A
budeme prekvapeni, #e véisina téchio staroddvnyjch zvykdl, povér,
véSteb posavad nevymizela, e v dpravé, mdlo jen otfelé tokem
Testi vékil, posavad mezi lidem ceskoslovenskyim i v méstech se zd-
libou se opakujt, udriuji. Krestansky, zboiny viklad téchto vd-
noinich zvykii, mravokdrné sleby, nevybladily téchto predkfe-
stanskych prezitkii. Lid si obyéeje nevyklddal podle ndvodu cir-
kevniho, po kfestansku, nez podle starého zpiisobu, kdyZ se prfi-
bliZila vyrocni doba ximnibo slunoviaty, ddvno pred kfestan-
stvim a vSude po svété i pak po kitu hluiné a radostné slavil
vitéxstvi nad krutou viddou zimy a zaldtek svétla, vepla, obroze-
ni prirody veskeré.“!'¢ Je nutno je$té dodat, Ze v lidovych va-
noénich oby&ejich se propojilo. pfedkiestanské (a mimokie-
stanské) s kfestanskym natolik, Ze je 1ze mnohdy jen tézko od
sebe oddé&lit. Pfiznaéné je, Ze kiestanské teologické vyklady
pojal lid po svém, v duchu svétového nézoru, Jlidového k¥e-

stanstvi‘, v ném? se kiestanské spojuje s pohanskym. Je tomu
tak u# u prvnfho $tédrovederniho obyeje — dodrZovani
ptstu do vyjiti prvnf hvézdy. Rodice v tento den za dodrZeni
plistu slibuji, 7e d&ti veler uvidi zlaté prasdtko, zlaté tele, zlaté-
ho kobouta, zlatého berdnkaV’ Nékde i détem vyhroZovali, Ze
pijde svaty §prech a provrta jim biicho, aby zjistil, zda dodrZely
pist. Dospéli o Stédrém dnu vétdinou viibec nic nejedli, muzi
se vzdévali i koufeni. Postit se musel také dobytek. Stédrove-
Zerni puist byl soudésti cirkvi pfikdzanych postnich dnii o né-
kterfch svatvelerech &ili vigiliich (pfed narozenim Pin¢, na
Bilou sobotu a v sobotu svatodusni).!'® Dodrfovani plistu mélo
vedle néboZenské podstaty i racionélni jadro spravné vyZivy.

Cirkevnimu zékazu po¥ivani masa a konzumovéni jidla vice-
krat za den predchazely zakazy jiné. Vazaly se k svitku sv.
Lucie, k Stédrému veéeru, ke dni Mlad'atek a Ti kralti. Nékte-
1é z nich ziejmé souviseji s uctivanim dusi zemfelych pfedkd,
s virou, ¥e due mrtvych pfebyvaji o ,svatjch nocich’ mezi Zi-
vyimi. Takovy charakter mé zdkaz zametat o Stédrém veleru.
Setkévame se s nim u evropskych i mimoevropskych nérodii
také v pohtebnim ritualu. Vychazi z pfedstavy, Ze by pfi zame-
tini mohly byt zranény nebo z domu vymeteny duse zemfe-
Iych predki, které by se za to rodiné mstily. V§znamové stejny
je zakaz zvedani spadnuvii véci, biléni stén, mletf obili, tluceni
plodin ve stoup, vylévani vody na dvir, prudké vstavani od
stolu, vyndSeni popela. Patrn& tentyZ vyznam mély zdkazy né-
kterjch daldich pracovnich &innosti: ptedeni, navijeni, tkani,
pleteni, vézéni, iti, mlaceni. Duchové by se mohli mstit ne-

“trodou Inu, konopi,"’? obili. Zakazoval se také hlasity hovor

a smich, aby nebyl narufen klid mrtvjch.'** Ziejmé mlad3i
a druhotné jsou lidové viklady zakazii: it se nesmélo proto, Ze
by do ruky uhodil hrom, nebo hdo by §il, potkdly ho v roce 17§
nebody, ' mél by bolavé prsty; na Mlid'atka se nesmélo prat
proto, % by pradleny chodily po celf rok ,ucourané’, ,ucoura-
né' by chodily i dusitky a dobytek by kulhal, pralo by se v krvi
diéti Herodesem zavra?dénych a matka i s détmi svjmi by byla
ne¥tastna.'?? Sit se nesmélo, aby se prst nesbiral, vypichaly by
se malym détem odi. PHi §tédroveterni veCefi obsluhovala v né-
kterych krajich dévéata. Hospodyné nesméla vstivat od stolu,
jinak by nesedély slepice na vejcich. Zékaz zatloukéni kalt do
zemé patrné souvisi s kultem zemé, pfenesenym na vanoce
z jarniho obdobf (velkopate¢ni zdkaz hybani se zemi). Na Ste-
drj den platil zdkaz cokoli kupovat, prodévat & plijcovat z do-
mu, aby se nepfivolalo neitésti (napf. kdyZ by se vydluZilo
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mléko, prestala by kriva dojit). DodrZovani zdkazu kychani
v tento posvitny den vyplyvalo z obavy, Ze by nékdo z pfatel
mohl zemfit. Kdy¥ §li sousedé na BoZi hod vanoni na jitini,
neodvézili se jeden na druhého zavolat, aby je do roka neposti-
hla smrt. V osudovém veleru nesmél nikdo sedét proti dvefim
do ulice, aby on nebo nékdo z rodiny nezemfel. Rada zékazi
se vztahovala k Novému roku: lidé se nesméli hadat, bit, pro-
klinat. Platilo tu pfesvédéeni o dobfe zapolatém roku jako
predpokladu pro celé roéni obdobi. Zda se, 7e nékteré zakazy
sméfuji svou genezi k prastarym pohanskym kultfim, jiné mé-
ly magicky & povéretny vyznam. Star${ vrstva zékazil se viZe
zpravidla na celé obdobi ,svatych nocf’, mladsi zikazy se vetsi-
nou vztahujf pouze k jednomu dni.'*?

Jan z Houssova se pfi popisu $tédrovecernich zvyki koncem
14. stoleti kriticky zmifiuje o ve&eli, kterou vérni kfestané méli
\umirnénou’, kde#to jini (slugebnici ddblovi!) ji travili v pfebu-
jelosti, pitkich a hrou v kostky.'** Zda se, Ye pravé tu se ve
sttedovéku dostaly snahy cirkve do ostrého konfliktu se starf-
mi predkfestanskymi obyZeji. Obfadni a slavnostni piti piva
ve vinodnim Gase je u nékterych narodil (zvlasté na severu
Evropy) doloZeno uZ v pohanské dobé. Pilo se ,na novy rok’,
tedy na zdar firody a chovu dobytka, na zdar lovu ryb v nasta-
vajicim novém roénim obdobi. Pilo se také ,na mir‘, na dobré
vztahy mezi lidmi.'”” Nemirné hody s pitim piva o Stédrém ve-
eru mame u nés dolofeny jesté polatkem 18. stoleti.! AnTo-
Nin VicLavik v této souvislosti uvadi, Ze zimni $tédrovecerni
hostina m&la novoro&ni charakter, ktery byl oviem znaéné se-
tfen zavadénim cirkevnich postil a cirkevni obfadnosti. Ale
od nékterych starjoh pamétnikii na Slovensku i na Moravé (a
2uldsté velmi viznamné o tom di milj zdpis z Vel. Rovného)” —
piSe VAcLAVIK — ,,je potvrzeno, %e tam nebyjvalo bezmasych post-
nich $tédrich veleri, Naopak, véfilo se, Ze ,ak mdsa nemali, na-
robil ho Pdnboh gazdom cex celj rok; protoZe jim potom xa Lrest
statok zdychynal’“'*" Podobné zprévy méme z naSich terén-
nich v§zkumt realizovanjch v sedmdesatych letech. Na star§
kultovni zaklad zabfjeni zvitat a poZivéni jejich masa o hlay-
nim k¥estanském véno&nim svatku ukazuje obytej novoroé-
niho prasete (u Rusi se oznaluje Fkesaretskij porosenok —
podle svatku Vasila Kesarijského, slaveného 31. prosince), roz-
Siteny u Rusti, Bulhard, Srbti, Rumunti, a také zndmy na Sici-
lii, v Anglii, v Némecku, ve Skandinévii, na Kavkaze, a kdysi
také ve starém Rimé&. Podle nékter§ch autorti (napt. N. F. Sum-

cova) je prase symbolem slunce. Piklanime se k novéj$imu vy-
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kladu sovétskych etnografil a folkloristéi ( V. J. Proep, V. I. Cr-
¢erov aj.) piisuzujicich bohaté novoro¢ni hostiné s vepfem ma-
gicky v§znam: méla vyvolat hojnost, plodnost, tarodu, blahobyt
v rodiné. Vept jako obé&tni zvife vyjadfoval hojnost, bohatstvi,
prosperitu v Zivoté Elovéka. Obfadni hostina byla tedy symbo-
Jemn hojnosti.'?® U nés pod vlivem cirkevnich zakaz{l slavil lid
takovou $tédrou vedefi s masem u¥ 23. prosince, tedy den pled
Stédrym veterem; misty zabijeli v tento den prase. Tato velefe
se nazjvala hojnd, tuénd, obZernd vecera, obierny vecér (Uher-
skobrodsko), #ustj velér (Straznicko). Vepfové maso, nejlépe se-
latko, se mélo jist také na BoZi hod vinocni, haby se driily

enize ba bula celyj rok poboda.”

tédrost posvatného vedera 24. prosince spocivala v lidovém
prostfedi pfedeviim v pestré skladbé po krmii. Podle pred-
stav lidu jich mélo byt devatero. Cim vice chodd, tim véts{ po-
&et mandelt bude na poli. Stédroveterni jidelnidek mél kraj od
kraje své zvla$tnosti. Rada prvkd viak byla spoleénych. Prvnim
chodem byly oplatky s medem (nékdy také s Eesnekem, §ipko-
vjmi a jingmi plody, s riznymi bylinami). Potom se podavala
polévka, zasmaZena, nejéastéji s houbami. Misty, napiiklad na
Chodsku, se misto houbové polévky jedla hust§{ houbova
omécka. Houby byly $tédroveéernim jidlem i v jiné aprave.
Oblibeny byl zvla§té kuba z krupek s hiiby modraky, od je-
jich% barvy byl pojmenovan drny kuba. Osobité chuti dodava
tomuto pokrmu opét &esnek, jemu? lid pfisuzoval posilujic
a ochrannou moc. Nékde méli k vedefi i chlebové topinky
s esnekem. Starymi obfadnimi pokrmy byly kaSe (prosnd,
krupiénd, hrachové), symbolizujici hojnost. %asté byly rovnéz
riizné mouéné pokrmy, vafené i pecené. Nezbytnou soucsti
{tédroveterni hostiny bylo vafené suiené ovoce, kraj od kraje
riizné upravované a pojmenované. Ryby, bez nich? si dnes sté-
# dovedeme predstavit §tédroveerni velefi, byly ve vesnic-
kych rodindch je§té potitkem naseho stoleti vzacnosti. Uplat-
fiovaly se predeviim v zdmo#njch métanskych domacnostech
a ve vesnicich v rybnikéfskych krajich a v povodi rybnatych
fek (zejména v jiznich Cechach). Obecné bylo roz$ifeno vanoc-
ni pedivo riizného druhu, tvaru a ndzvu.P® Vyber $tédrovecer-

* nich jidel byl ovlivnén charakterem krajiny (rolnické oblasti
" s rozvinutym obilnafstvim, chudé horské kraje s chovem do-
" bytka, vinohradnické a ovocnaiské obce, rybnikafskd Gzemi)
¢ a také socidlnim postavenim venkovskjch rodin. Vyvoj stédro-

veterntho jidelniZku, zvl4$té v poslednich obdobich, probihal
v zavislosti na intenzité vztahu mezi méstem a vesnici.
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Jan z Houegova doklada, Ze uj ve 14. stoleti byly stoly ke Ste-
dré vedefi pokrjvany ubrusy. Byla tim zvjraziiovana svatenost
chvile. Tradice zvl&$tni Gpravy $tédroveterniho stolu se v lido-
vém prostiedi udriovala i v daldich stoletich. ,, Na stédrovelerni
stiil,“ — uvadi Antonin VicLavik — ,kdy# byl ditkladné umyt,
obkousen jalovcem, ernobylem & finymi zeleninami, byla pro-
stiena doma vyrobend bild plachta a na ni, nékde pod ni, se vy-
logilo vsechno, ,éem chata bogata’, &li predevsim vse, co ,xembja
vydala’ 1 Velete se zahajovala i konéila modlitbou, pfi niZ se
vzpominalo na zemfelé Cleny rodiny.

Stédrovederni velefe pfipomina obfadni pohfebni (zdduSni)
hostinu. Na tento moment upozorfiuje uz Jan z HoLeSova,
kdy? pfe, %e stat{ lidé kladli na stoly a ubrusy velké bilé chle-
by a vedle nich noZe. Ueny mnich se pozastavuje nad tim, Ze
mnozi tak nf nikoli ,,na polest a pamdtku Kristova détstvi, ale
aby v noci prichdzeli biitkové a fedli”. Autor traktatu o Stédrém
veleru srovnava toto podinini s kladenim pokrmii na hroby
zemftelych predkd, ,aby je jedly duse vychdzejici v noci z hro-
biz“ Zde se dostdvame ke kofentim vanocnich svatkd.

Kult pfedkd je jednim z nejroziifenéjsich motivi ndboZen-
skych kultt. Povinnosti Zivjch je zaopatfit potravou a jinymi
vécmi mrtvé a tim jim zajistit vie potfebné pro jejich Zivot
v novém stavu, do ného vstoupili. ,,V mnoba pfipadech” —
pise Ernst CAsSIRER — ,,5¢ kult predki jevi jako vsudypritomny
1y, ktery charakierizuje a urcuje cely ndbofensky a spolecensky
Fivot."1? § projevy kultu zemfelych se setkdvime nejen o va-
nocich. Objevuji se o Viech svatych, na Dusicky, o hodech,
pfi svatbé, odvodech a v nové dobé pii oslavich viroti osvobo-
zeni. Pamatka zesnuljch, spojena s névitévou hrobt, kladenim
kv&tin a jinych darfl, se jako nit vine celymi déjinami. Mrtvym
se dévaji dary stejné jako Zivjm. Skupina tak projevuje svou
jednotu. Kazmvierz ZycuLsk1 charakterizuje tento vztah takto:
V7 prithébu obfadu se vytvdr idedini skupina slofend ze viech
pokoleni, nastupugicich po sobé od nejstarSich dob. Predkové, ne-
ddvni { myticti a bistoritti, se pFichdzeji misit s Zivjmi. 1 Svet
duchi, zorganizovany lidskym zpiisobem, zéistava v kompliko-
vanych vztazich se svétem Zivych. Oba svéty si mohou poma-
hat i $kodit.

Kult mrtvjrch nalezl vjraz v prosincovém svétku fimskych la-
rentalii, slavenjch na polest Larentie — matky lar(, ochrincli
rodiny, ohng, dusi zemfelych pedkii. Vanoéni kult mrtvych je
siln§ u vétdiny evropskych nérodii. Dlouhé zimni ,svaté noci‘
pfivolévaly podle predstav lidu p¥ichod dusi zemfelych, které
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nemaji rady svétlo, ale tmu. Na Islandu o Stédrém veleru vy-
¢isti hospodyné obytnou mistnost, otevie dvefe, hluboko se
pokloni a ¥{ka: ,,Nech pfijde ten, kdo chee prijit! Nech vejde ten,
kdo tousi piijit, nefiné viak kfivdu mné i viem mym!“ Ukrajin-
§ti Huculové se klanéli a modlili, ,,aby i ty duse byly piipustény
k velefi, které my nexndme”. Potom pokracovali: ,, My viichni
v celé stédrosti srdce naseho a = bo#{ viile zveme Boba i bfisné du-
Se na vetefi i dame ji, aby na tom svéié tak ony vecefely jako my
2de.” Potom daji na stiil pokrmy a do okna med, do viech ro-
hii jizby hézeji bob; viechno je urfeno pro andély a due
mrtvjch, které se té noci pfijdou posilnit.’** Na Bilé Rusi pfi
obfadni hostiné po spoletné modlitbé ¢lent: rodiny pfed iko-
nami pooteviel hospodaf okno nebo dvefe a volal:

,Svati dédové, zveme vis,
svatf dédové, pfijdte k nam!
Je tu vie, co Bith dal,

co jsem j& vAm pfipravil,
&m je diim bohaty.

Svati dédové, prosim vas,
pojd'te, pfilette k nam.“

P¥i velefi Yeny nafikaly a vychvalovaly zemfelé pfedky, muZi
vypréavéli riizné piibéhy z jejich Zivota. Po ukonceni velefe
hospodéi opét pooteviel okno a vybizel duse zemfelych, aby
odedly z domu:

,.Svati dédové, vy jste sem pfiletéli,
pili a jedli,

nynf lefte k sobg!

Reknéte; co jedté potiebujete?

A radéji lefte do nebe!

A kys, a kygt“13

Nékteré projevy kultu zemielych ukazuji na magické zajiSténi
tirody v novém roce. U vjchodnich Slovanti byl jesté v 19. sto-
leti roziifen obytej zvat dufe zemfeljch predkd ohfat se k oh-
ni (gref pokojnikor). Zapalovali sldmu, viichni domaci stali
mi&ky kolem ohné v soustfedéné ,modlitebni‘ niladé a Eekali
ptichod dusi zemieljch pfedkii. Cilem tohoto obfadu bylo za-
jistit bohatou Grodu. Kult mrtvch se tak spojil s hospodafsky-
mi z&jmy a snahami Yivych. Zakladem jsou pfedstavy, zndmé
u? v antice, Ye mrtvi pokraluji ve svém Zivot& pod zemi a maji
nad ni vét§{ moc ne¥ rélnik chodici po ni s pluhem. Z hlubin
zemé mohli mrtvi posilat Grodu nebo zapfitinit nelirodu,
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}‘*}Cll'j}‘f_ mohli zabrénit zemi rodit. Zemé& a v ni uloZenf mrtvi jako by =~ 58
Frolec: tyofili jeden celek.'* Zem&d¥lec olekival od mrtvjch predki
. tradici pomoc. Proto je uctival v rozmeznich chvilich roku, zval je na
névitévu do svého domu, pfipravoval pro né hostinu. Ohlasem
téchto predstav a praktik byl u nas oby&ej ponechavat po sté-
drovederni vedefi zbytky jidel na stole pro dusicky nebo pro
andélicky. Zv1&Stni viznam mélo v této souvislosti obfadni pe-
tivo, zvané kradin, stédrdk, $tédrovka aj. S jeho riiznymi for-
mami (lidské a zvifeci figury, pletence, kolace ad.) se o ,svatych
nocich’ setkdvame vicekrat: na sv. Lucii, na Mikula3e, o Sté-
drém vederu, na Stépana, na Mlad'atka, na Novy rok. V etno-
grafické literatufe byva obfadni peéivo (hlavné ve tvaru zvifat)
vyklddano jako prostiedek magického zajiSténi plodnosti
a tirody, nebo se mu pfipisuje obétni vjznam.'¥’
V dobé ,svatjch noci‘ se ¢asto setkavame s kony, které nejsou
rozumové podlofeny. Jsou zalofeny na osvédéeném pouZiti
uréitjch prostfedki v urditych situacich, které se viak dale me-
chanicky aplikuji na mno¥stvi jinych piipadd, u nichZ nejsou
pro kladny vysledek Z4dné ptedpoklady. Tato zpravidla spon-
tanné vznikajici vira tu vyvér z faleSnych pedstav o svéte,
o podstaté piirody a z neznalosti zékonitosti jejich vyvoje. To
je magie, zalo¥end na nepfitinnych spojitostech a na myl-
nych predstavich. , Magie“ — piSe ANTONIN VACLAVIK — ,,0)-
jadfovala pidni, viru; chiéla byt ndviStim dobryjch 1 zlyjch véct;
ackoli byl jeji zdklad fantasticky, skrjvala v nékteryich pripadech
zkudenostni proky, ' Ernst Cassirer oznaluje viru v magii za
jeden z nejran&j$ich vyrazli probouzejici se sebedivéry Clové-
ka.® Vzniké dojem, 7e magické tkony nejsou pfeZitky pfed-
kiestanské viry a zpiisobu jednéni, ale Casti kaZdodennich Cin-
nosti tradiéniho zeméd&lského spolefenstvi 1** Magické zajisté-
nf zdaru v hospodafstvi i v rodinném Zivoté organicky provéazi
vétéinu obytejt a obfadfi viroéniho cyklu. Siln& je zastoupeno
také v lidové vanocni tradici.
Jan z HoLgsova zaznamenal $tédrovecerni oby&ej klast sla-
mu do jizeb a do kostelfi. Vysvétluje jej jako pfipominku naro-
zeni Krista ve chlévé; zdrovedi broji proti rozpustilostem a ne-
cudnostem provadénym na této slamé a varuje Zeny, které s ni
&aruji v presvédéent, Ze nebudou mit v domé blechy. Obytej
klast slamu pod $tédrovederni stiil se v lidové tradici udrZoval
a% do nedavné doby. Misty se zredukoval na pokladani slamé&-
nych povifsel na zem pod still. Zakladem tohoto obyceje je
magické zajiéténi Grody na poli a touha po hojnosti a plodno-
sti. Svédéi o tom pibuzny obydej stavét na tédrovecerni stil
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talit nebo ofatku se viemi obilninami; n&€kde davali do nich
i penize.'"! Zno se na jafe misilo s jinym obilim a rozsévalo se
po poli. Pinaelo pry dobré pofebndni. Podobny vjznam mélo
kladeni vénce uvitého z obilnich klasti o doZinkéch. Poltkem
naéeho stolet{ sypavali rfizné druhy obili do sklenice, kterou
postavili pod vanoéni stromek, opét ve snaze, aby se na poli
urodilo hodn& obili. Nékdy umociiovali plodivou silu $tédro-
vederniho obil{ tim, ¥e k nému pfidavali éesnek a cibuli. Hoj-
nost v domé mél také zajistit pecen chleba, ktery nesmél chy-
bét na $tédrovecernim stole. gsili o zabezpedeni hospodafstvi
v novém roce se projevovalo i jinak. Na Boleslavsku obchazel
o Stédrém vederu pastyf po vsi, troubil a hazel oknem do sta-
veni hrich, fikaje: ,,Na prasdtka, na ieldtka, na kufdtka, na
bithitka." Nékdy ptal i ,,na détdtka“)#? Zejmé z masopustni-
ho obdobi bylo pfeneseno skéikéni na hojnou firodu brambor
pii muzice koncem roku.'** Magickou silu pfipisoval lid plach-
té, kterd slouzila jako ubrus pokrvajici Stédroveerni stiil.
Hospodati ji na jate pouZivali jako rozsivky pfi seti, aby méli
pékné obili a aby jim je kroupy nepotloukly. Rolnik, mél-li
mit na svém poli hojnou trodu, musel o Stédrém veceru snist
nejprve 13ici hrachu.'* V n¥kterych Ceskfch krajich vafili na
Stédry veer polévku s dlouhymi nudlemi, aby mélo Zito dlou-
hé klasy. 4

V Pojedndni o Stédrém veleru se Jan z HoreSova zmifuje
o ovazovani stromfl slamou, aby v budoucim 1ét€ nesly
hodné ovoce. Autor traktitu se snazi pivodni lidovou pfedsta-
vu nahradit kfestanskym pojetim Kristova narozent (;,narodilo
se ndm ovoce vybrané a ugitetné®). Lid ovazoval stromy onou
slimou, ktera byla posvécena tim, Ze o Stédrém veleru leZela
pod stolem. Na Plzefisku Easné rdno vychézela mlade do za-
hrady, ovazovala ovocné stromy poviisly a fikala: Stepy, stépy,
ovazugjte se, bude zitra mrdz, ddme vdm Stédryho vecera, vy ndm
ddte bobdd pres rok zas.“"*> Magicky charakter tohoto obyceje
je evidentné druhotny. Zakladem je prakticka ochrana stromil
pred mrazem a zvéi. Stromiim se pomahalo k bohaté Grodé
i'tak, %e si hospodyné otirala o kmeny ruce od tésta pfi zadéld-
van{ na vanotku. Urodu ovoce mohlo podle lidovjch predstav

ovlivnit klepani na kmeny stromi,'*” zahrabévani slupek z ofe-

chi do ko¥enti. Magicky téinek obyteje se umociioval tehdy,
jestlize jej provadéli nazi lidé. Urodu ovoce mélo pfivodit také
napodobeni kosatého stromu: hospodyné poslala divky do za-
hrady, kde slabi nosily siln&jéi.

Zvlastn{ vliv na Grodu maji v lidovjch pfedstavach zbytky jidel..,

ze §tédrovelerniho stolu; ,,wechno posvécufi, vSemu prospivaji,
vzristu a zdary viibec“**® Proto zbytky §tédrovecernich pokt-
mi zakopévali do zemé, aby byla Grodna.

Nemilo obycejli se o vanocich véazalo k chovu hospodafskych
zvifat. Na PodluZi, kdyZ pfila chasa z jitini, dostala od hospo-
dyné po kola¢i, ktery musela snist ve chlévé, aby byl dobytek
Zirny.' Aby krivy hodné dojily, dostavaly na moravskych Ko-
panicich pedivo z mouky, petrZele, $ipkovych plodd a ze zbyt-
ku v maselnici. Na Vala$sku ovinuli maselnici fetézem a posta-
vili ji na travni plachtu v kouté za stolem. Na stal nakladli
byliny a na né dali misu s planym ovocem a kousky $tédrove-
&ernich jidel. Vechno dévali po vedefi kravim, aby hodné do-
jily.’® V nagich terénnich zdznamech ze sedmdesatych let mé-
me zpravu, Ze na severni Moravé daval hospodai o Stédrém
vederu kravam a konim posoleny chléb, aby byli zdravi a davali
uitek. Véelaf Sel zaklepat na 0l a oznamoval: ,, To je vds hospo-
ddf¥, “aby véely doZily jara. Pfedmétem magického zajisténi by-
la také dribez, zejména slepice. Aby dobfe nesly, davaly jim
Zeny smés pSenice, hrachu a je¢mene, a kdyz §li lidé z ,velké
mie, divky odtikavaly: ,,Kolik zrnicek, tolik vajitek.“'”' V okoli
Prah% napodobovaly déti, schované pod stolem, kvokani sle-
pic. Cim vice ,kvokaly’, tim vétsi podet kufat se vylthl. Mnoho
magickych Gkond sméfovalo k zajisténi zdravi lidi i dobytka.
Podle lidové viry proti nemocem a {irazim chranilo ostif seky-
1y, zkifZené sekyry poloZené na zemi pod §tédrovedernim sto-
lem. Ochrannou moc mél éesnek. K rozsifenym obycejiim
patfilo omot4van{ noh u stolu fetézem, aby pry nikoho v domé
nebolely nohy; jindy to lid povaZoval za ochranny prostfedek
proti ‘polnim zlodéjam."

‘Magicky vyznam pfipisoval lid prvnimu a poslednimu."

JinpiicH Jinpikic zaznamenal na Chodsku, Ze na Bozi naroze-
ni ,,musi sedldk ze vSech nejpronéisi rdno vstdt, baby bula dobrd
ouroda“>* Ve svatek Narozeni Pané a na Novy rok se hospo-
dafi cestou z kostela pfedbihali ve vife, Ze kdo bude doma prv-
ni, bude nejdfive hotov s polnimi pracemi, nejdfive mu uzraje
obili a jako prvni bude moci zahéjit Zné. O Stédrém vederu ne-
sli pacholek a divka dobytku chléb a koléde, pfitom se predbi-
hali, Pfedstihla-li divka pacholka, volala, Ze se narodi spi§ tele.
Kdyz byl ve chlévé prvni pacholek, narodilo se difv hiibé.'”
Druhotna je pfedstava, Ze kdo bude prvni, bude po cely rok
svéii a vesely, a kdo posledni, toho éekd smutek.

K starym vérskym praktikim naleZi magické uzavirani kru-
hu, jemuz se pfipisoval ochranny vyznam. Stfedovéky cirkevni
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zékaz De suleis circa villas zapovida brazdy kolem osad. Obor-

vani katastru obci bylo zakladem tzv. pluhovych slavnosti (v Ce-

chich se nazjvaly voracky), roz$ifenych kdysi po celé Evrope.

Cirkev povaZovala tento agrirni obfad za pohansky. Jeho cilem

bylo zajistit ochranu tirody ve vsi pfed zlymi silami a uZ v zim-
nim obdobi pisobit na ptitodu, aby vydala tirodu.*s V lidovém

kalendafi m&l tento obyéej pevné misto v masopustnim obdo-

bi (mame za to, ¥e sem byl pfesunut z letnic, kde mohl mit

i oby&ejové prévn{ zd@ivodnéni). O vanocich vychizely 2 prin-
cipu magického kruhu obyCeje hézet driibeZi zrni do kruhu

vytvoreného z fetézu (aby se nerozbihala) a objizdét o Stédrém

veleru staveni tikrat s fetézem, aby bylo uchrinéno pfed ja-
kimkoli nebezpecim.

Rada lidovjch magickych praktik vanoéniho obdobi prodélala
christianizaci. Staré vérské predstavy se tak propojily
s kfestanskymi nazory. Takov§ charakter md vano&ni svéceni
plodin (zejména obil)” a jejich vyuZivani v magickych prakti-
kach (posypavani lidi zrnem, aby bylo dosaZeno plodnosti a za-
ji$téna bohat4 iroda). Ve vinohradnickjch oblastech se zvlast-
ni Glinnost plipisovala posvécenému vinu. Mélo lécivou moc
a slouzilo jako ochranny prostfedek proti hadtim a hmyzu.*®
Podle lidov§ch predstav posvéceni je$té umociiuje magickou
silu.

Déile¥itou funkci ve vanocnich magickych tikonech méla vo -
da. V citkevnich pramenech se zikazy uctivini a nekfestan-
ského pouzivani vody objevuji od 5. stoleti do pozdniho stfe-
dovéku.'”® Lid pipisoval velkou moc vodé tekouci. Zajimavou
zpravu o vénoénim umyvéni ve svitek Narozeni Pané uvadi
FranTiéek Barto$ z Valadska: ,, Jinde chodi se lasné rdno na po-
tok myt, aby byli ,pékni a Cerveni’; ba otufilef§i i koupat se chodi
% té%e priciny do strouby mljnské ,do Siasnej vody' " Tento oby-
&ej mame v naich terénnich zapisech doloZen i z jinych kraji.

-V tekoucf vodé omyvali také kon&. Vzhledem k zimnim klima-

tickym podminkém se zd4 pravdépodobné, Ze obfadni koupa-
ni preslo na vanoce z jarniho velikonoéniho obdobi. Uéinnost
vody se o vanocich zv?ovala ve spojitosti se zelenou jedlovou
vEtvi. 1 Na svétek sv. Stépéna umyvaly vodou divky chlapcim
brzy zrana obliej, aby byli zdravi. Chlapci jim to na Novy rok
oplceli. Misty (napf. ve Slavkové pod Hostfnem) se tento
oby&ej dodnes udr?uje. Nékde (napf. na Hustopedsku) se zre-
dukoval na silvestrovské veterni umyvéani v dedtové vode, do
ni¥ se hazely mince, aby pry byl ¢lovék zdravy a bohaty. Voda
méla u lidu hlubok§ vérsky v§znam: oi¥tovala, davala zdravi
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Vanocni
cas

podporovala riist.'! Takovou moc ma v lidovych pfedstavach
také téfkralova voda‘ (voda posvécena v kostele o svatku Ti
kralty). Kropili ji stromy, aby daly Grodu, obydli i staje, aby by-
ly ochrénény proti ne$tésti. Pfed spanim se svécené vody napi-
li viichni v domé, aby byli zdravi. Rodiée ji kropili déti, kdyZz
se vydavaly na cestu nebo uzaviraly sihatek. Hospodafi kropili
titkralovou vodou dly, aby véelstvo bylo zdravé a dalo hojné
medu. Svécena voda se ulivala do studny, aby méla ¢istou zdra-
vou vodu. TH lZice této vody se soli se davaly kravé, kdyZ se
,omladila’. V nékterych rodinich kropili (posvétili) svécenou
vodou i §tédrovederni pokrmy. Na zapadni Moravé a jinde se
do druhé svétové valky vykropoval o ﬁédrém veceru svécenou
vodou chlév, plida i stodola. Hospodaf pfinesl ze stodoly tfi
%itné klasy a poloZil je ve svétnici k misce se svécenou vodou.
Také pole se kropila svécenou vodou, aby davala tirodu a byla
chranéna pfed Zivelnimi pohromami. Vinohradnici o Trech
kralich kropili svécenou vodou své vinice, aby byly chranény
pred hmyzem i jinymi $kidci. Zvla$tni moc méla v lidovych
piedstavich také voda svécend na sv. Hatu (5. inora). Kropili ji
obydli, komory, stije, sklep, stodolu i zahradu. Pfitom fikali:
,,Dnes je svaté Haty den, vystéhujte se vechny mysi ven!” Tato
slova také psali svécenou kiidou na dvefe hospodaiskych bu-
dov.'6

V dobé ,svatych noci’ mél zvlastni vjznam ohen. Obfadni za-
palovani ohné bylo kdysi obecné rozsifeno u vSech evropskych
narodf. U jiznich Slovant mélo magickou funkci tzv. vdnocni
poleno (bagnjak, koladnik), které se kladlo do ohné. Cim vic
hofelo, tim véti méla byt troda na poli a zdar v chovu dobyt-
ka.!s Podle V. 1. Ciéerova se zapalovani ohtifi v dobé Stédrého
velera a Nového roku u Rust prvotné spojovalo s pfedstavou
o vzkifSeni slunce, se zatitkem nového slune¢niho roku. Pro-
sincové ohné oznalovaly nejen rozehiivani slunka, ale i zaca-
tek nového zemé&délského roku, pocatek ro¢niho cyklu rolnic-
kych praci. Ve véanoénich ohnich se spojoval kult zemfelych
rodovych pfedkil s magickym Gsilim o zajiténi zdaru v hospo-
dafském Zivoté. Tento ohen byl posvitny. Co se s nim dostalo
do styku, lid povaZoval za posvécené, odisténé, mocné.'# Uz
ve starém Rimé platil zdkaz v dobé kalend vydavat z domu
oheii.’% Zachovivani tohoto obyéeje v eskych zemich dokla-
da pro stfedovék Jan z HovreSova (.. . .okufuji kadidlem pro se-
be, a to jsou hlavné Zeny, které nedovolufi vyndset ze svého domu
v kadidelnici ubli, ale vytidsaji je do peci, aby  jejich domii ne-
odeilo viechno $tésti budouciho roku®). Cesky a moravsky lid
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projevoval o Stédrém vederu tctu ohni tim, Ye pfi vedefi hazel
hospodaf nebo hospodyné do ohné kousek housky, chleba a ji-
nych §tédroveéernich pokrmi, jablka a.jadro z ofechu s pros-
bou, aby oheit domu neuskodil, nybrZ prospival. § ohném
souvisi obfadn{ vykufovan{ obydli, hospodafskych prostor i ce-
1ého dvora, o ném¥ se zmifiuje Jan z HoreSova.'® Staveni se
okufovalo rovné% ve svatek TH kralli, kdyZ hospodafi nebo
Glastnici tiikralové obfadni obchiizky psali svécenou kiidou
na dvefe pismena K+ M+ B, event, jiné ochranné znaky. Do-
hotivajici kadidlo zahrab4vali na zahradé, aby dala ovoce. Ma-
gickou moc mély také pfedméty, které se dostaly do styku
s ohném nebo topemstem 167

Cirkev pfijala ohefl do své obfadni soustavy a 2 dala mu dvé zi-
kladni podoby: véné svétlo a sviceni svicemi (ve stfedovéku
i pochodnémi a loutemi). V dogmatice a liturgii se prosadxlo
Svétlo svéta, svétlo Kristovo (lumen Christi). Zatimco ,véiné
svétlo® svitilo u# v chramech antickjch bohtl, svice zavedla
kfestanské cirkev. Nejprve do kosteld, v dobé karolinské i mi-
mo né."*® V lidovém prostiedi se mnohdy staré ohiiové obyée]e
a obrady169 propojovaly s cirkevnimi obfadnimi priivody se svi-
cemi. Cirkev, kter4d dlouho bojovala s lidovym kultem ohné
a svétla, nakonec vanoéni a novoroéni svétlo nejen pfijala a po-
svétila; povysila je na sviij duchovni symbol. Vano&ni svétlo za-
plavuje dodnes chramy i lidské piibytky a spoluvytvéfi podma-
nivost svatkd.

KOLEDA

Na jitini jsme se té§ivali nesmirn.

U nas nejsou koledy tak krasné jako na ValaSich, ale piece
dech se v nas tajil, kdyZ AneZka Jakubtikova,

vyhlagena zpévacka, v kostele zanotila:

,Pst, ticho bud'te, nd$ JeziSek spi!

Ach, bylo ndm jako v kolébce '

Ko]edy byly od nejstariich dob neodmyslitelnou &asti svaty’fch
noci’. Nazev koleda se odvozuje od fimskych lednovych pfa-
ni Calendae Januariae. Je to tradiéni obfad obchtizkového cha-
rakteru, jeho? piivodnim smyslem a podstatou bylo pfinést
§téstf a blaho v hospodatském a rodinném Zivoté.'™ Nasvédcuji

tomu i slovanské nézvy pro koledu: $edruchi, Stodrowki, pesni

volocebnyje) ™ Koledou se nazyvaly nejen obfadni obchiizky,

5. Antoé FroLka: Kovepnicr z KNEZDuBa NA STEDRY DEN
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ale i dary, které se pfi ni nadélovaly; a také pisné, popévky a ¥i-
kadla s nimi spojené.

Srovnavaci etnografické studium ukazuje na'souvislosti koled

s oslavou zimniho slunovratu u starych Rimani. V slovanském
prostiedi lze uvaZovat o pfijeti tohoto obfadu prostfednictvim
romanského obyvatelstva Dicie a Balkdnu a jeho poslovansté-
ni. Patrné k tomu doglo jesté v dobé slovanské jednoty. Bada-
telé se shoduji v tom, Ze koleda vznikla v predkfestanském
obdobf a byla plivodné (zce spjata s jarnim ¢asem, ktery zna-
menal polatek zemédélskych praci a mél proto v Zivoté rolnic-
kého lidu rozhodujici v§znam.!’* N&kteif autofi hledaji souvis-
losti mezi koledou a jarnimi pluhovymi slavnostmi. S pfesu-
nem Nového roku na zimni obdobfi se koledy prenesly k vano-
ctim. Koledovani je hluboce zakofenéno po celé Evropé a viu-
de tam, kde se usadili evropsti osadnici. Rumunsky etnograf
Perru CARAMAN je charakterizuje jako ,,jeden z obfadii nemayi-
cich viasti, obfadii univerzdinich“'’* u nich% se Zadny ze sou-
¢asnych narodt nemtize pochlubit, Ze mu dal pocatek.

Staf{ Cechové nazjvali koledou obchéizku mal§ch détf i Zebra-
vych zaki, knézi, zvoniki, kostelnich zpévaki, $kolnich ofi-

“cidli.'” Zpenkx NejepLt piSe, Ze v dobé predhusitské chodil
o vanocich po koledé kdekdo; v Praze dokonce kanovnici u sv.-

Vita, ale také pacholci rychtéfe a konseld, bifici, kat, pivovar§ti
pomocnici i nevéstky. Pfi koledach se zpivaly liturgické pisné
i pisné lidové. Pozistatkem lidového pribéhu koledovéni je
ziejme text pisné Pomni body na provody, Zet jsii svaté dni, po-
chazejici z konce 14. stoleti,'’® dochované v lidovém zpévu do-
dnes. O dvoji podobé koled ve stfedovéku se zminuje také Jan
z Horeova. Uvadi nejen nazvy latinskych cirkevnich pisni
a priibéh koledy s nesenim obrazu, svicenim svi¢kami a okuto-
vanim kadidlem, ale také zaznamenéva ,,zvldsini piser zpiva-
nou domdcim jazykem“zaéinajici slovy Dubec stoji prostted dvo-
rﬂ.l77

Po koledé se chodilo téméf po celf rok. Ve vdnoénim Case to-
mu tak bylo o Stédrém veleru, ve svitek sv. Stépana, na Novy
rok a na TH kréle. Koledni charakter mély také obfadni ob-
chiizky pfedvano¢niho obdobi.

Nejdalezitéjsi slozkou obfadu koledovani jsou koledy —
obfadni pisné, popévky a fikadla. V jejich obsahu je zakédova-
na celd lidové podstata, smysl a vjznam obfadu. A také jejich
estetickd plisobivost. V koledé4ch zachytil lid basnickou formou
naladu zimniho ¢asu, své starosti i radosti. Ve vanoénich kole-
déch se projevuje v $iroké Skale veselé lidové muzikantstvi, Zi-
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5‘;’22& venkova. Vlastni podstata lidovych vinotnich koled spotiva

vtradici vV piani zdaru v hospodafském Zivoté. Tu se také mnohdy skry-
f_fiského vé plivodni magicky viznam obfadu, tizké sepéti s davnymi ze-
1du

médeélskymi obfady. Blahopféni je spojeno s virou v magickou
silu slova v rozmeznich chvilich roku.

Vinguju vam novy rok:

abyste dockali Krista Pana na pfes rok,
abyste méli pohanky po hambalky,
zita od §Cita do $ita

a pSenice od hranice do hranice.

Kolik jest v lese jedlitek,

abyste méli do roka teli¢ek.

Kolik v lese bucku,

tolik ve chlevé byéku,'78

Koleda obsahuje pténi vdcho dobra: zdravi, §tésti, poZehnéni,
trodu na poli, hojnost dobytka ve chlévé. Do starého koledni-
ho zikladu patii i erotické momenty.'” P¥ni jsou odrazem
magickych praktik. Nékteré koledy pfipominaji lidové zaklina-
dla. PoZadavky, které koledy vznasely na ptirodu, byly ,poza-
davky okamZiku'. Vyplyvaly z naléhavjch potfeb konkrétniho
Elovéka. ,,0 koledé”, pite D. S. Licuatov — ,,chodivala omladi-
na od jednoho hospoddre ke drubému, zatikdvala iirodu toboto
roku, dirodu téchto hospoddric a téchto poli. 180

V néboZenskjch koledach vystupuje Bith, Matka bo¥, Je¥isek,
and€lé, svati. Viichni jednaji jako lidé. Cudny duchovni svét se
Gzce a nerozluéné splétd s Zivotem pozemskym.'®! Obsah ni-
boZenskych koled vychézi z &asti evangelii, event. apokryfa.
Koledy opévuiji cestu do Betléma, nocovani ve chlév&, naroze-
ni JeZitka, andély zpivajici Gloria, pastjte klan&jici se ditku;
nezapomina se tu ani na pronasledovani Herodesem, na fiték
do Egypta. NaboZenskjm koled4m udaval lid svétsky tén, cha-
rakter vjjevii ze svého ka*dodenniho Zivota.'® Nejvlastn&j
podstatou vanocnich naboZenskych koled je zrozeni &loveka:
radost a oslava jeho pfichodu na tento svét, starost o jeho %i-
vot. Koledy povysily na pohled prosty biologicky fakt na né&co
aZ posvatného.

KaZdym rokem obchézeli dospglf kolednici i déti po vesnicich
a méstech, zpivali na ulicich, ve dvorech, i v domech. Ve ven-
kovském prostfedi byl stdlym kolednikem obecni pastyt.
wKdyZ vyjde na nebe proni hvézditka a zahdji tak svaty veéer”
— li¢i Jan Hersen pastyiskou koledu v rodnjch jihomorav-

TDand
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Viclav skych Brumovicich — |, vyjde pastjf ze své pastousky a silné tfi- 70
'1\:/:;13; krdt zaprdskd, Zapm’ska’m’ se rozlebne po celé dédiné, A zatim
v tradici  ¢0 Sousedé na sldvu boZi stfileji, jde pastyi dédinou od konce ke
E'fjského konci, troubi hbezne' koledy a stridavé zpivd:
u .

Nerozumné hovédka Péna svého

dfchajic zahfivaja krala svého,

vdéénost proukazuji,

od zimy zahfivaji,

aby zaspal a neplakil,

jeho zahfivaja.

Stédry veder pattt pastyiim: jejich stav byl narozenim Pdné osla-
ven, nebot jejich prostym a dobrym srdcim se dostalo Siésti, Ze pro-
ni z lidi spatiili Spasitele.“*®® Pasty¥ chodil po koled€ &asto i se
‘svou ¥enou, détmi, pomocniky, nékdy i s hudebniky. V jeho
zpévu, fikani i dalsich Gkonech byly obsaZeny blahonosné ma-
gické prvky.'®

Kouzlo védnoc na éeském a moravském venkové s pastyrskym
vytrubovédnim a koledovanim bylo déleZitym inspiraénim
zdrojem Ceské poezii a zejména pak Ceské hudbé. Bohatstvi
Geskych vénolnich koled je zaznamenano v Ceskych kanciona-
lech. U nés byly populérni zvlasté kancnonaly Eteyeruv, Hola-
“ntiv a BoZantiv.’® Ty neziistaly bez vlivu na vanoni skladatel-
ské projevy hudebni, pfedev§im melodické. Charakteristicky
styl maji zvla$t€ pastorely — drobné vanoéni jednohlasé
i vicehlasé zpévy s doprovodem smyccovych i dechovych na-
stroji, komponované na Ceské i latinské texty. Pastorely skl4-
dali hojné Cesti kantofi v 18. a 19. stoleti.'®¢ I kdyZ — jak uvadi
TuroDORA STRAKOVA — nejsou tyto pastoralni skladby v zarod-
ku &eského plivodu, vyvinuly se u nés v osobity Gtvar, v némz
se zajimavym zpisobem prostupuji ndpévné prvky koled i svét-
skych lidovych pisni s vlivy hudby umélé, a to pozdné barokni
i rané klasické. Toto prolindni napévnych prvki lidovjch
a umélych v pastorelovych skladbach vyplynulo z prostiedi,
v némz se Cesky kantor pohyboval. Bylo prosyceno nejen bo-
hatstvim lidové hudby vokélni a instrumentalni, ale téZ pozd-
né baroknimi a rané klasick§mi hudebnimi projevy zaznivajici-
mi na kostelnich kruchtich i v zdmeckych kapelach, kde vedle
cizich hrach pusobili také doméci hudebnici pochazejici z li-
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Osoby:

dového prostredi.'”” Pastorely, které lid se zaujetim poslouchal
o vanocich v kostelich, ovliviiovaly zase lidovy zpév.'® Vzniklo
tak oboustranné sepéti mezi umélou a lidovou tvorbou. Pasto-
rely byly jadrem tzv. pastyiskych m3i ve svatek Narozeni
Pané. Kromé nich zpival lid pfi této mii pisné s kiestanskymi
a pastyiskymi motivy.'®> Nékteré pastorely, zejména Zeska va-
no¢ni mse Jaxusa Jana Rysy Hey, misife, vstari bystie, patif do-
dnes k stdlému vanoénimu repertodru venkovskych kiird,
V lidovém prostfedi byly oblibeny vano&ni hry. Mezi nej-
star$i dochované kostelni vanoéni hry patif tzv. Rakovnickd
vdnoini bra z roku 1684, kterd podle Stanistava Soucka vznik-
la v Chlumku u LuZe nedaleko Ceské Tfebové,'® a koleda
Vhiiru, pastjii, jiz potitkem 18. stoleti zpivali literdci v Ces-
ké Trebové.'”! Obé hry stavi na stejné slovni zdsob& zakotvené
v textech lidovjch duchovnich pisni zndmgch z kancionalé:.
Rozvrienim scén a poétem verii se 1i§1.'? Obé hry nesou zna-
ky lidovosti a byly zfejmé uréeny mistnimu venkovskému lidu.
Takovy charakter mély také dalsi vanoéni hry. Jejich obsahem
bylo probuzeni pastyit, jejich' rozhovor s andélem, dary pro
Jeiidka, klanéni novorozenéti.-
S pastyiskym Zivlem byly spjaty koledn{ vano&n{ hry pas-
tyiské, z nichZ nejrizovitéjsi jsou hry vala¥ské, naplnéné
realistickymi detaily ze Zivota pastevcii na horskych salagich.
Nejroziitenéjii byla na vychodni Moravé pastyiské hra, v ni#
vystupuji Bada, Micula, Vacula, andél.

Pastytské hra z Horni Bedvy na Valaisku, zapsan
v roce 1956
Bada, Vacula, Mi¢ula, and&]

Oble&ent pastyfi: Valasské kroje (klobouk, bild kosile, nohavice, vysoké boty nebo

Priibéh hry:

Bada:

Vacula:

krpce). Pfes prsa maji dva papirové pésy olepené obrizky. Bata ma
kabelu na penize a tabdk. Pastyfi dr¥{ v ruce dfevéné ovéndené obus-
ky, jimiZ pfi zpévu a , fikdni“ poklepuji o zem.

Hru predvadéli o vanocich. Chedili diim od domu. Jeden z pastytt
vedel nejprve sim do staveni se slovy: ,,Pane hospoddru, mogeme si
u vds zaskdkat?” — Kdy? jim bylo povoleno koledovani, vedli do do-
mu, postavili se do trojihelniku a Bala zacal své | fikani®. PHi od¥iké-
van{ jednotlivych verSi si pastffi navzajem vyméiovali své mista.
Daj Biih Stesti, milf pdni,

ug sem nebyjl ddvno s vimi!

Dovolte mné trochu mdlo,

do skoku sa né uzddlo.

Na mil dusu je cely svét,

koZusisko roztrhané

a baleny st staré Secky
a mrdz u¥ je Sedivy.

Viichni zpivaji; -~

Baca:

Micula:

Vacula:

Baca:

Pribéséli do Betléma pastjn:_',
brdli sobé o détdtku na bjfi.

| A pravili, co e je to za dité

kterému sa vitl a osél klatiajt.
TF6 krdlové do darufiky mu dajit,
A jd pravim, Miulo, tobé

o jednéj statecnéj osobé,

kery byl generdl princ bala,
ktery brynzu do kuti zatd(d,

‘A este dnes ti ddm veta,

zhiju fa, nezakfidis léia.
Neprobudu tvoje fidy,

aby tvij pytel nebyl chudy.
Dobfé pravis, brate milj,

oresii ndm z tobo sily.

Gde bysme sa poloZili

a po prdci spocinuli?

Pologme sa na své loZe,

Sak ndm Pdn Biih stal’ pomoZe!

v - e N
VEichni zpivaji:

Bada:

Micula:

Sliva Bobu ha vysosts,
my sme pastuskové prosti
% celé jasnosti.

Panna syna porodila,
panenstvi neporusila,

| krdsné malé Jezuldtko,

Mesidse, pacholdtko. ke /
PHi této pisni zndzorfiuji pastyfi spanek, ktery je Vnahle prepadl: klett
na jednom kolen€, hlavy maji sklonéné, obusky Rrehjozené pfes rame-
na a uprostied zkiiZené. Zatim co pastyti spi, pichazi andél, naklani

i |
" se s roztafenyma rukama nad pastjii a vola:

Gloria, gloria in exelsis Deo!
Stafite, valasi, nic vds nestras,
narodil se Jezi¥ v Betlémé.
Vstafi e tam s nim, Miculo,
a dfeni tam Vaculu v bok,

a udéld bystry skok!

Al sa ti nebjbd % pelecha,
miskni sebii jak 1d ryba!
Shiis; jak andélé zpivajil

a Pdna Boba chvdliji?
Neplet kose a nemditoZ; ;
nebo sa ti to ve sndch zddlo

i



a to koxa zabresitla

a tys myslél, Ze to blas andéla!
Baca: Na mii dusu, nemdtoEim ani nepletu,

lebo sa cely od briize ttasu,

Zuby né tak drkotaji

jak dyz vypadnit uf majt.

Viasy na blavé sa je¥d,

ovee do koliby béid,

Mitulo, dieni tam Vaculu v bok,

af skoli jak blecha x pelecha!
Vacula: Miculo, hop!
Micula: K Cert sa to na miia dere,

- & vlk stddo dere,

& koliba bori,

& vlk stddo mofi?
Bata: Ani koliba nebofi,

ani vik stddo nemori,

Slys#l sem blas z neba,

a proto budim tebja!

(Pastfti si op&t poskoky vyméfiuji své mista.)
Vsichni zpivaji: -
Zdrdv bud, balo, v zimé, v lété,

na jafe, kdyf rifa kuéte,

zdrdv bud, bato, balo nds,

ve své moci salas mds.

A my s tebii nic vice

nebudem pif Zindice!

(Pfi zpdvu dr#i Vacula a Mitula obuek vodorovné v rukéch a Bada se

na néj posadi. Pastyfi za zpévu pisné nosi pak Bacu dokola.)
Vsichni zpivaji;

Owce, moje ovce,

nech vds pase kdo chee!

Jd vds pdst nebudu,

rac k muzice pujdu.

Gdyz sem % horky vysél,

muzicku sem slysél,

id mné pékné brdla,

a% poskakovala.

(Pastyfi chodf{ za sebou do kruhu, pfi éemZ na zalitku kaZdého verie

udefi obutkem o zem. Pfi kaZdém ver$i méni smér obchiizky v kru-

hu.)
Vsichni zpivaji:  _
Hop, chlapci, pod Sable, aj pod obusky!
My Secko bereme, aj plané brusky.
Nigde ndm nedali, tady ndm daji,

komdra zabili, slaninu maji!

(Pii pisni Hop, chlapci, pod Sable se zastavi v kruhu a na kaZdy ver se
oto&f na levé paté.)
Véichni zpivaji:
Na zelenych horeckdch,
pii tych naSich oveckdch,
tam je baia dlitho Ziv,
nechybi mu nigdy nic.
Nic nemd na svém jméni,
vyspi sa na kament,
on bobatstvi nefddd,
na ovecky pozor dd.
(Pastyi chodf za sebou v kruhu. Na za&atku kazdého verde fider obus-
ky.)
Bala: Milf bratfi, nesme dary
temu krdli na oféry!
Jd& mu ddm mdslo i syra,
at sa détdtku nasbird.
Micula: A jd mu ddm flajstr medu,
af to dité neumfe od bladu.
A vy bratti, vemte chleba
bude bo tam 16§ potfeba!
Vacula: A jd mu ddm takovi klobdsu,
Fe sa 5 hil sedmhkrdt opdsu.
A k temu takové jelito,
Fe ho bude mét na celé léto, 1
(Na konci kaZdého verde udeii obusky o zem. Opét si vyméfiuji mista
poskoky.)
Vsichni zpivaji: .
A 1y, Vasku, di na biiru
a zedeh tam z bnizda kiiry,
vem vajec na nudle,
Litnéj maky v truble!
A ty Vaculo brbaty,
vezmi krpce, hamag paty
a vem flajstr medu,
ditéli koledu!
Halg bratri, tu je jind,
kasa uz je u komina
a v peci je zeli,
budeme veseli.
(Pasty¥i chodi za sebou v kruhu. Na zaldtku kaidého verSe udeif
obugky.)
Vacula: Piijdem do Betléma krokem,
vice hupem negli skokem.
Dary vexmeme s sebii —
diteti koledu.
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(Vacula skide mezi Batu a Mi¢ulu. Na konci kazdého verSe viichni

" najednou udefi obuskem o zem.)

Pisent (vSichni):

Baca:

Micula:

Vacula:

A kdyz my tak pribétime,

pred jeslicky poklekneme,

Viecko mu darujem

a mu obétufem! i
(Chodi v kruhu za sebou. Uder obuskem na zatitku kaZdého verse.)
Rychle do nobavic skocte,

vymyjte si bubu od tabdku,

at vam % ni nepdchne moikii!

Oblecte si bil¢ kosule na télo,

aby to télo lepsi parddu mélo!

Vycistite si éepice na blavu

pro vetsT Gest a sldvu! ~

(Vyméfiuji si poskoky své mista. Uder na konci kazdého verSe.)

Pisefi (vichni):

Baéa:
Micula:
Vacula:
Baca:
Micula:
Vacula:
Baca:
Midula:
Vacula:
Baca:
Micula:
Vacula:
Baca:
Micula:
Vacula:
Baca:

Bada:

Micula:

Pobyniila na salasi slanina

a xvédli to na nasého Martina.

Martin pravil, e on nevxdl jen kiisek

a ostatni e si sebrdl Matilsek.

(Za chtize si vyménhuji do kiiZe sva mista jako pfi pisni Pfibézeli do
Betléma pastiifi. Na zadatku kaZdého taktu Gder obuskem o zem. Po-
sledni takt se t¥ikrat opakuje. KaZdé opakovani je doprovazeno tde-
rem.)

V tych valaskyich hordch

£il tam jeden valach,

Ten byl dosti pévny,

Styry centy vd%il,

Cheel prubovat svofe sily,

jak by sa mu bucky klesnily.

Dreniil palcem do kofefia,

bned’ celd hora vyletéla.

Stveropeleny chleba jed’,

a este sa dost nenajed’.

Styry mdzky piva vypil

a este sa dost nenapil,

Styry centy cigdr xkifil

a &te sa dost’ nenakdifil,

Potem sa to z ného pustilo,

Styry mile to smrdéf bylo!

(Ska¥f do kii¥e opirajice se o obusky.)

A na ukonéeni nasi cesty do Betléma

vdm vinsujem, aby vim ddl Pdnbu

Stestt, zdravi a po smrti krdlovstvi nebeské.

A vdm, hospoddfitku, stodola aby do roka

vybyla.

Vacula:

Baca:

Micula:

Vacula:

Baca:

Vsichni:

A vdm, hospodyriko, sto otepi Inu jak hedvdbi

na trhdcky.

A kolik fe v bitsci smickil,

tolik af mdte ve chlévé bjtkil!

Kolik je v bistt jedlicek,

tolik af mdte ve chlévé teliek!

Kolik je na litce travicek,

tolik af mdte na dvore slepicek!

A pfitem vdm daj Pinbu Stesti, xdravi,

abyste sa po smrti se svatym Stépdnem

radovati mohli.

Stépene, Stépdne, tabdlku nemdme,

daj Sestdcek na tabdcek,

spolu vyshupdme!

(Pfi ,,vindi“ snimaji s hlavy klobouky, nastavuji je a nabizeji ,$fiupak*,
tj. tabak. Obdarovani odchézeji do dal§ich staveni.)!®

Méné Zasto se na vychodni Moravé hréla tzv. betlemaiska
hra, pfi ni% chodili kolednici s malym papirovym betlémem.
Hraly v ni tfi a% pét osob. Jejich podet i jména mistné kolisaly.
Obvykle se jim ¥ikalo Fedor, Stacho, Kubo, Gryco, andél. Ma se
za to, ¥e betlemafska hra se dostala na Moravu ze Slovenska.
Jeji obdoby zndme také z Polska a Mad'arska.'* Ovpiict Stro-
vitka predpoklada existenci i jinjch druhii her, méné rozgife-
njch. Vzpomina ojedinély zapis Juria Ferparixa, v némz vystu-
puji tii pasty#i, andél, Maria a Josef.””* Tato hra, jejiZ obdoba
byla zaznamenéna ve vichodnich Cechach, ™ souvisi podle Si-

‘rOVATKY § kolednimi pisnémi a s kostelnimi dramatickymi

zpévy pti méi. Snad z nich dokonce vznikla.'” Analogif betle-

‘méfskych her bylo chozeni s jeslickami, chozeni s Je-

7iskem. K pastyfskym hrim méla blizko tfikrilova obfadni
obchtizka. Vanoéni obchfizkové hry nesou znaky lidového dra-
matu. Jejich kofeny lze patrné hledat ve starych vanocnich
procesich. Jsou v nich ziejmé vlivy barokniho divadla.'”® Va-
noéni hry — stejné jako jiné obfadni obchlizky — byly pro-
stiedkem komunikace uvnitf obce. Patfily k',ritualn{ fedi’, jiz
lidé rozuméli. Kolednici byli v tésném obfadnim vztahu k ven-
kovskému spoledenstvi, v dobé& obchiizky spojovali domy
a hospodaistvi v jeden celek. Z tohoto aspektu je tfeba hodno-
tit také texty vanoénich her. Jejich podstatou neni literdrni
strinka; patf{ ke komunikaénimu zikonu obfadni skupiny
v prostoru a ¢ase,'” zaloZenému na obycejovém principu. Jiné-
ho druhu byly cirkevni vanoc¢ni hry predvadéné od konce 14.
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Vanoce
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stoleti v kostelich?® a tzv. $ivé jeslicky hrané na soukromych di-
vadlech, v domech i na ulicich mést.*!

O vanocich chodili po koledé také ucitelé, kostelnici, mini-
stranti, ponocni, hrobnici, obecni chudi. Ve méstech se dlou-
ho udr¥ovala koleda literatskych bratrstev a nejriznéjsich fe-
meslnick§ch cechdl; pod vlivem mésta se nékteré rozdifily i na
vesnici (napt. v okoli Uherského Brodu se dodnes udrZuje tzv.
koleda feznikd). K ¥ivé tradici patii dodnes koleda kominiké,
v dne¥nim velkoméstském prostiedi i koleda popelafi.
Pozoruhodny étédrovederni obchiizkovy zvyk se dodnes dodr-
Yuje na jihozdpadni Moravé. Je to tzv. honéni stdda: veder jde
po vesnici priivod s hudbou, lampiény, pfi némZ chlapci me&i
jako ovce a pastyf praska bidem. Jeho star$i podobou bylo ho-
néni stida do Betléma, pfi némi praskal pasty kocarem, hnal
pred sebou kluky, ktefi zvonili zvonci a medeli. MuZi z vesnice
vychézeli z domfi s puskami a stifleli. V tomto kiestansky ladé-
ném obyceji?* se patrné skrjvaji staré predstavy o magickém
vjznamu hlomozu v dobé zimnich ,svatfch noci'. V rozmez-
nich dnech pfedvanoéniho a vdnoéniho &asu doprovazi obifad-

“ni obchiizky stiilent, praskani bi¢em, zvonéni, finceni fetézy,

troubent, vyluzovani zvuk{i na riizné nastroje, kiik. Podle sta-
rjch lidovjch predstav mélo obfadni hlomozeni probudit pfi-
rodu, aby dala trodu (&fm véti hlomoz, tim vice budou pole
Girodnd), a odpudit zIé¢ duchy, ktefi by mohli v osudovych
dnech roku lidem uskodit; v pfedstavach ¢eského a moravské-
ho lidu zahanélo hlomozeni éarodéjnice od lidskjch pifbytkil.
I v tom se koledovani projevovalo jako signalizaéni ptdni vieho
blahobytu.***

ZNAMENI BUDOUCNA

Obtady vanoéniho obdobi mély byt nezbytnym zaklinadlem
§tésti, adouci, nezbytnou a dokonce svatou zvésti.?* Probiha-
ly v dobé, ktera byla lidem povaZovéna za mocny &as, €as ne-

obvyklych udalosti, osudovy. Za osudové dny se povaZovaly

‘zejména den sv. Ondteje, Stédry veler (jak na Stédry den, tak
~ po cely rok)? Boii hod vénoéni (sud na Boki narozeni rdno, co

ti v budoucnosti ddno), den sv. Stépana, Mlidatek betlém-
skych, Novy rok.>*
Stafi lidé vypravéji, Ze o piilnoci pfed Novym rokem se bije

s stary rok s novym; v Pitiné na Vala$sku pry se tento zépas od-

bfva na stfee fary. Byl to kulminaéni bod roku, bod zmény,
v ném? hréla diileZitou roli magie prvniho dne: jaky bude
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prvni den roku, taky bude cely rok. Tento osudovy den daval
dobré nebo zIé znameni.
Ve starém Rimé, kde si lidé zp¥ijemfiovali vstup do nového ro-
ku veselim, posilali si darky a novoroéni blahopténi, pofadali
hostiny, pfipadal piivodné Novy rok na 1. bfezna. Ve druhém
stoleti pf. n. 1., roku 153, se poprvé slavil zaatek roku 1. led-
na.?’ Kfesfansk4 cirkev pozdéji pfevzala v podstaté julidnsky
kalenda¥; osou cirkevniho roku se staly velikonoce jako pohyb-
livé svétky. V roce 1582 byla provedena reforma na tzv. grego-
ridnsky kalendaf, ktery se postupné prosazoval a plati dodnes.
Vychodni cirkev si ponechdvala stary julidnsky kalendaf s roz-
dilem 13 dnf (v Rusku oficidlné platil do roku 1918). Ve stfe-
doevropskfch zemich se ve stfedovéku prosazovalo Narozeni
Pané (25. prosinec) jako poatek roku. Teprve od 15. stoleti se
pomalu ujimal jako stil§ termin Nového roku 1. leden; ve vy-
chodni Evropé se tak stalo az od roku 1700. Tyto posuny v ka-
lendafi se také odrazily v lidové obycejové tradici a obfadni
kultute. Je zde patrné plivodni situovani novorodi na jarni ob-
dobi, kdy se zahajovaly zeméd@lské prace a poprvé se dobytek
vyhénél na pastvu® § posuny v kalendafi se nékteré jarni
agrarni obyteje a obfady dostaly netistrojné do zimniho ob-
dobi.
V osudové dni véfil lid v magii prvniho pfichoziho, élo-
véka, ktery jako prvni pfiSel v tuto posvatnou dobu do piibyt-
ku, nebo s nimz se lidé potkali. Takovy &lovék se nazgval
polaznik. S nazvem se u nis setkdvime na vychodni Moravé
a v tésinském Slezsku.?” Jeho pfichod byl odekévin se zvlast-
nim z4jmem a netrpélivosti. Na ném zileZel osud rodiny i hos-
godé?st\gi v dal¥im roce. ,, Vstoupi-li tobo dne (ve svatek sv.
tépana — V. F.) do domu proni mugsky* — zaznamenava
z Vala$ska Matou$ VicLavex — ,,#ikayfi, ¢ se budou v hospoddr-
stvi lébnouti sami berdnci nebo bjcci, jestli osoba Zenskd, tedy sa-
mé ovelky a kravicky.“*® KdyZ vkroé&il do domu mlady muz,
méli mit v novém roce chlapecky a byjcky, pfisla-li mlada Zena,
obekavali cérecky a telicky 't Zavality élovék signalizoval naro-
zeni silného dobytka, vyzably piichod zvifete hubeného.*'? Di-
t¢ nebo dévée pfinaselo do domu $tésti, svobodny chlapec
veselost, téhotna Yena nemoc.?? Za dobré znameni se povaZo-
valo potkat zrina muZe s plnym védrem nebo kofem krmiva.
Se vstupem mladého ¢lovéka vchazelo do domu Stésti, se sta-
rym nestésti po cely rok. Pichod polaznika mél obfadni cha-
rakter a byl'spojen s jeho obdarovinim. Dosti ptipomind vé-
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noéni koledu. V Hréavé na jiznim TéSinsku zapsal Ivo Stora-

'k takovy prabh obfadu: ,Na Stépdna iasné rdno, jesté za ~

tmy, chodi mali chlapci a dévéata polazovat, také na polaxzy. Je
to patrné velmi stard forma koledovdni, kdy polagnik, chlapec
nebo dévée, pFindsi s sebou do izby, do které jde koledovat, polaz-
nitku — vétvitku x mladé jedle, oxdobenou papirovymi stutka-
mi a ristemi. PFi vstupu do izby zakryje si kolednik polagnitkou
tvd¥ a pak kolynduje . . .: Jo jech maly polagniiek . . .24 Nékte-
¥ badatelé spojuji genezi koledy pravé s obfadem polazovdni,
Nékde se obfadni polazovdni zménilo ve vanotni sousedskou
besedu s pohosténim a blahonosnou funkef.**? ,Polaznimi‘ osu-
dovymi dny byl u nis Stédry veler, den sv. Stépana a Novy
rok 216 Z obecného vyskytu obfadu i ndzvu u Slovanii lze usou-
dit, %e polazovdni je staroslovansky obfad, ktery uz v dobé slo-
vanské jednoty obsahoval prvky magické a véStebni.?”
V rozmeznich dnech ,svatych nocf* touZil &lovék poznat, co ho
v novém roce olekéva: jaké bude podasi, jakd Groda na poli,
jak se mu bude dafit v chovu dobytka, jaké osobni osudy ho
postihnou. Z neznalosti pfirodnich zékontt vyplyvala povérci-
vost, ktera se stala zakladem vé$teb, k nimZ se lid uchyloval
zejména v den sv. Ondfeje, sv. TomaSe, na Stédry den, Boi
hod vdnoéni, ve svétek sv. Stépana, Mladatek betlémskych, na
Novy rok a na Tii krle.
V ptedpovédich potasi vychazel lid ze staletych pozorové-
“ni pfirody a zkufenost{ pfechizejicich z generace na generaci.
Pranostiky maji povétin& realny zdklad (tmavé vdnoce — bi-
I¢ velikonoce, bilé vinoce — xelené velikonoce)™® Mezi lidem by-
lo ovdem roziffeno také predpovidani polasi povéreéného cha-
rakteru: hospodyné rozkroji jablka, vezme dvanict jader a hodi
je do vody. Kolik jader bude plavat na povrchu, tolik bude
v roce suchjch mésicti. Hospodaf zase rozloupl cibuli na dva-
néct ;misek’ (slupek), do kazdé dal soli a poloZil je na prkynku
na kamna. Za hodinu se na né podival. Ve které byla stil su-
“ch4, ten mésic m&lo byt sucho.?*® Na suchy nebo mokry rok se
usuzuje i tak, e hospodaf o Stédrém veleru postavi pod stlil
sklenic s trochou vody. Jestlife vody po veCefi ubude, bude
v novéfn roce sucho; ptibude-li vody, bude rok mokry. Na po-
tasf se usuzuje dlouhodobé (Jsou-li na Novy rok pred vjchodem
slunce Cervinky, bude nefirodny rok), sttednédobé (Je-li na Novj
rok dopoledne pékné, bude pékné na Ené v kraji; je-li odpoledne
pekné, bude pékné na Ené v bordch)i kratkodobé (,, Vodkdjd to-
ho dne(Bo#i hod vanoéni — V. F.) rdno vjechr vjeje, votajd bure
vjit ha$ do Jana Kititele)™ Pfedpovidi o trodé davaj vi-
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ce mosnosti (Snese-li slepice na Novy rok dopoledne, bude mit
hospodyné dost vajec pronibo piil roku, snese-li odpoledne, bude
jich dost po cely rok)**! Uroda se predpovidala i podle hvézd.
Kdy? byla o Stédrém veleru obloha plna hvézd, znamenalo to,
7e slepice hodn& ponesou a Ze vilbec bude Grodny rok. Magic-
ky zdklad mé vésténi zdaru v chovu dobytka podle po¢tu ku-
kufiéngch zr.??? Na trodu i neStésti se usuzovalo rovnéz podle
zrezivéni no¥e & jiného kovového pfedmétu. Hospodaf ukrojil
phi §tédré velefi noZem kousck pediva z plenitné mouky
a kousek z ¥itného chleba, obloil jimi z obou stran éepel noZe
a nechal le¥et do Nového roku. Na které strané naz rezavél,
toho obili mélo byt v budoucim roce nedostatek. Hospodafi
dévali také kusy Zeleza pod koryto. Jestlize do ptichodu z kos-
tela zrezavélo, uhynulo do roka nékteré dobytle.**’

Vanotni vééténi bylo nejvice zaméfeno na poznéni lid-
skfch osudf. Zajem mladjch se soutfed'oval na zjisténf Zi-
votniho partnera a na uzavien shatku. Chlapci na Novy rok
pozorovali, kterou Zenu potkaji jako prni; ta jim byla souze-
na, i kdyby byla uZ provdand. Svobodné divky pojidaly
o Stédrém vederu jablko ve vratech; kdyZ Sel kolem jako prvni
mu?, v novém roce se vdaly. Ptaly se prvniho kolednika, jehoZ
uvidély, na jméno a povoldni; takového Zenicha mély dostat.*
Existovala pestr4 $kala praktik, jimiZ mladi zjistovali své vyvo-
lené i uzavieni stiatku. Divky byly po této strince vynalézavej-
¥ a aktivn&j$i ne¥ chlapci. Vénoénimi vé§tbami zjistovali lidé
i dal§f své osudy: zdravi, nemoc, $tésti, nedtésti, smrt.
V&téni se provadélo vice zpiisoby a za pomoci riiznych Gkazil
a pfedméti?

Casté bylo hidani osudu ze snu:

— Na sv. Ondfeje si divka d4 pod podutku muZské nohavice,

chlapec divé{ kogili. O kom se jim zd4, toho dostanou za Zivot-
niho druha?*’

— Divka si na St&dr{ vecer da ve chlévé pod hlavu uzlik s kousky

jidel; spatf{ ve snu svého vyvoleného.

— Svobodné divka le# o Stédrém vederu na posteli, pohybuje

pred spanim rukou nad hlavou jako by sela obili a Fika:

Seju len,
pfijd, mij mily, sem,
ne% bude bily den!

V kterém sméru sela, na tu stranu se obrati. Dostane za muze
toho, 0 némz se ji bude zdat.**
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Lid povaZoval sny v dobé pfedvinocniho a vanocniho casu za
pravdivé a osudové. Rad si sny i pfivolaval,**” aby mu napomo-
hly odhalit budoucnost,

Mnoho vanolnich vééteb bylo zaloZeno na znamenich riiz-
ného druhu. Znameni mohla probihat nezdvisle na véSticich
osobach (pfirodni tikazy), mohla vychazet z innosti hadajicich
osob anebo z tkonti lidi, zvifat, ptaki podle pfani vésticich.
Lid v&¥il na znameni, kterd mu davala samotna priroda. Z po-
zorovani pfirodnich tkazh vzesly véstby tohoto druhu:
Vyjiti prvni hvézdy ukazovalo smér, odkud pfijde chlapci jeho
vyvolena.

Nepiiznivé pocasi v den Mladatek betlémskych znamenalo ne-
moci a amrti; rano piinadelo smrt dét, dopoledne mladenct
a divek, odpoledne a veder starich lidi. Jasné pocasi véstilo
zdravi a piiznivy rok.

Rozkvetlé vétvicky (barborky) o vénocich signalizovaly divkam
shatek.

Kdo nasel v jablku rozkrojeném pfi §tédré velefi z jader kii-
Yek, do roka zemtel, Komu zistala jidra neporuSena, nebo
méla tvar hvézdy, byl pry po cely rok zdravy *® Tato povéra je
u nas doloZena Janem z Hors$ova uZ ve 14. stoleti.
Osudov§m znamenim byl pohyb lidi, zvifat, strom, koute
i pfedméti. Bylo to uz vicekrite vzpominané potkani prvniho
Elovéka i vésténi podle sméru béhu psa, jehoZ divka o Stédrém
vederu vyhnala ze staventi, aby zjistila, z které strany ma pfijit
7enich. Chlapctim ddvaly znameni o jejich vyvolenych pohyby
listt a vétvi strom@i. Hadalo se podle stoupani koufe ze zhas-
nuté svicky (stoupal-li vzhiiru, signalizoval zdravi, sméfoval-li
za pec nebo do kouta — pobyt doma, kdyZ odchazel ke dve-
fim, znamenalo to, Ze véitici osoba odejde do roka z domu)
i podle hoficich svitek na ofechovych skofapkach plujicich po
vodé (podle toho, jak daleko odpluje od okraje nadoby, jak
dlouho hofi, zda se pfevrati a zhasne). O tomto povéreéném
oby&eji zanechal zpravu katolicky knéz v latinské postile z po-
atku 15. stoleti (;, Posetilei . . . svice na vodu kladouc, % jejichZto
pohybu usilufi vétiti véci budoucei . . .%) i nezndmy knéz pod-
oboji v kdzéani, které konal po roce 1471 v Litoméficich.*!
Oblibené mezi divkami bylo hazeni boty pfes hlavu: kdyZ se
obratila $pi¢kou ke dvefim, jeho majitelka se vdala (jindy sle-
dovaly, kdo botu zvedne, ten se stal manZelem). V nékterych
krajich hézely divky na stfechu kabatky. Kdy? tam zdstal hned
napoprvé, vdaly se (kolikrat spadl, tolik let musely na vdavky
&ekat). Posledni zplisoby vé§téni maji i charakter losovani.
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Dalii v&éténi bylo zalo¥eno na zrakovych vjemech a obra-
zech. Zrcadleni vody ve studnce, studni, potoku véstilo svat-
bu nebo smrt (divka vidéla obraz svatby, mladence nebo ra-
kev). Svého nastévajictho mohlo dévée vidét o Stédrém veleru
i tak, ¥e se zabalilo do ubrusu se zbytky jidel a lehlo si pod
stiil. Na délku ¥ivota se usuzovalo podle vlastniho stinu na sté-
né. Na budoucnost se myslelo pfi Stédrovecernim liti vosku,
olova i bilku vejce do vody. Tyto v&tby kard uZ synodalni fad
vydany ve slezské Vratislavi na sklonku 14. nebo na podatku
15. stoleti.®? ' 3
Osudovi znament se ziskavala také sluchovymi vjemy. Hi-
dalo se na budoucnost podle hlas? lid,?** §plouchéni vody, $ra-
motu i jingch zvukil.

Znameni do budoucna dévala zvIasté zvifata, kterd o Stédrém
veleru podle lidovjch pfedstav mluvila lidskou fedi.* Cenix
Zisrr hovot v této souvislosti o ,,zantkajicich preZitcich staro-
dduné filosofie kosmické“? Osudy lidi véstil kb, krava, byk,
vept, pes, kocka, vik, zajic, had, mys, houser, kohout, slepice,
kukalka, straka, vrabec, vrana, holub.

Mnoho povéreénych hadani osudu bylo zaloZeno na losova-
ni. Svobodné divky vytahovaly ze stfechy stébla slimy a z hra-
nice dffvi polinka nebo kolky, zanesly je do svétnice a tam je
potitaly. Sudy polet znamenal, Ze dostanou svobodného, lichy
potet vdovce. Sudé &islo vyjadfovalo Zenéni &i vdévani, liché
dslo, ¥e zhistane ;sedét’ (neprovda se). Divky, které mély rovnd
dfeva, se radovaly, Ze dostanou hezkého a hodného muze. Zvi-
davé divky chtély také védét, do jakého domu se pfivdaji.
O Stédrém veleru hizely do ohné polinka a fikaly: ,, Na co se
jd vddm? Na chalupu, na é&vrt, na pil .. .“Co vyslo na posled-
ni polinko, to se mélo vyplnit.*® Charakter losovani mélo da-
vén{ listkéi s mu¥skymi kfestnimi jmény do tésta: knedlik,
kter§ pi vaten{ vyplaval na povrch vody jako prvni, divky roz-
krojily, listek vyndaly, aby zjistily, které jméno je tam napsano;
chlapce toho jména mély dostat za manZela.®”’ Divky na mo-
ravskych Kopanicich volily jiny zpiisob hadéni Zzenicha: O-
strouhaly jeden proutek celf, druhy do poloviny, tfeti pone-
chaly v pfivodnim stavu. Na noc si je daly pod hlavu. Kdyi se
probudily, vytahly jeden z proutkd; ostrouhany znamenal mla-
dence, poloostrouhany vdovce, neostrouhany véstil, Ze se v no-
vém roce nevda.?® K losovén{ osudu slouZila Casto domdcf zvi-
fata, driibe¥ a ptaci (kocka, pes, houser, straka, vrana, holub
aj.).” ZIy osud (smrt) Cekal toho, komu v poslednim dnu v ro-
ce pli peteni ohofelo slepiéi pitko zapichnuté do bochnitku.
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K povéreénému hadéni slouzily také talifky a hrnicky, pod né
se déavaly rizné pfedméty.

Uvedené vé$tebné Gikony mély z hlediska osob, které je prova-
dély, pasivni charakter. Aktivngjsi byl pfistup k véstbam typu
zaklinéni a Carovani. Clovék chtél vzbudit a pfinutit nadpfiro-
zené sily, aby mu slouzily. V&téni ma v tomto pfipadé raz ma-
gickych jednani. V feském a moravském materidlu nachazime
u# pouhé jejich zbytky. Zajimavy Gdaj se objevuje v GaLLaSovE
literarni poziistalosti: ,, Jiny zpiisob, jim#% divky zvidaly budouc-
nost o §tédrém dni. Nechavse si od velere ti nejkrdsnéist viasské
ofechy, schovaly je do biltho idtku neb loktuse a lekaly, af vSich-
ni domdci se odebrali na jiténi, Potom vysvlékly se do naba, lok-
tusi s ofechy rozprositely na stil a vymetly jizbu novou ,metlou’
krdéejice vidy nazpét. Pii tom dévieti iaruficimu bylo zapovéze-
no oblizeti se nazpét, aby ho néjaké hroxné nestésti nepotkalo.
Pak vzaly $dtek s ofechy se stolu a posadivse se na prabu vymete-
né svétnice rozloupaly ofechy a vybravse jddra zvaly na né svébo
budouciho milého. Mél-Ii byjti Svec, ubodil pry Sidlem nebo knej-

- pem do dveri, af v nich Sidlo nebo knejp uvizly, fexnik dal xna-

meni nogem, myslivec fexdkem, stolar dldtem atd. PFi této povére
a finjch podobnjch, jimE udily staré baby a rufianky (svidkyné
— V. F.) lehkovérnd dévéata, nebylo dovoleno ani mluviti, ani se
oblédati, ani na Boba mysliti, dokonce modliti se.“** Milostna
magie zanechala stopy i v dal§ich v&§tebnjch (ikonech.?*! A ne-
ni divu, %e tajemnost svatych noci‘ se v povéretné podobg
odrazila v &etnych pfedstavach o kouzelné moci darodéjnic,
jim# patfila zv1asté §té€drovelerni noc. K nim se druZily mnohé
dal{ povéry, tfeba spojené s kychanim,?? proti nimZ uZ ve
stiedovéku cirkev ostfe vystupovala. Ve véSténi se v lidové fan-
tazii a psychice spojila neznalost podstaty svéta, povéra i né-
které redlné poznatky s tuzbami po odhaleni nejisté budouc-
nosti. V dobé, kdy byla véténi zaznamendvina, lid sim jim uz
moc nevéfil, éasto je povazoval za zibavu. Jistd dévka obavy

viak pfesto setrvavala. ,, Je fo povéra” — pide Jan HERBEN — ,,a

piece tisni srdce. , Dyt to neni svaté evandélium! feknou druxi,
a prece srdce jejich teskni obavou. “**

VANOCNI ZELEN A STROMEK :

U evropskych narodii bylo zvykem v dobé vanocnich svatki
dévat na rliznd mista v domé zelené vétve z jehlicnatych stro-
mi. Je tomu tak vlastné dodnes. Na vychodni Moravé a v té-
$inském Slezsku je nazyvaji séesti, Sedrdk, polaznicka. Byvaji
piipraveny z vice vétvi, nékdy také ozdobeny pentlemi, obréz-
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ky a papirovymi riiemi. Kolednici rozdévali do viech domii
$té5t o Stédrém vederu, na Stépina a na Novy rok. Pfipeviiova-
li je na plot nebo na sloupek pfed okny i sami hospodéfi.** Ze-
leny stromek zdobeny pentlemi stavéli na Valassku také do
hnoje. Pastyii dévali o Stédrém veleru hospodafiim zase bfe-
zové pruty s vétvickou tisu nebo smrku. Témito pruty se nejen
trestaly neposlu$né déti; zjara se jimi Slehal dobytek pfi prv-
nim v{honu na pastvu a také vyhanéla housata; byla pry poddr-
nd a pékné rostla. Na jihozépadni Moravé hézel pastfi vétvic-
ky ve stajich ke stropu a snail se je zabodnout. KdyZ se vétev
uchytila, chrénila pry dobytek. Na Rosicku-Oslavansku zastr-
koval past§f posvécené jedlové vétvicky za vefeje chlévi.?®
V jinych krajich davali chvojky za trémy v jizbich i ve chlé-
vech. Z uvedenych piikladii je zfejmé, Ze vanolni zelef plnila
v lidovjch vérskych piedstavich blahonosné a ochranné funk-
ce. Tento v§znam zelené se je§té vice umoctioval v obdobi
velikonoc.

S vanodni zelen{ se n&kdy mylné spojuje vanoéni stromek,
ktery se v soutasné dobé stal dokonce symbolem vénoc. I kdyz
jde o jevy po vnéji strance podobné, existuji mezi nimi pod-
statné rozdily v genezi, viznamu i funkci. Moderni badéani ne-
zvratné prokézalo némecky ptivod vénoéniho stromku a jeho
prvotni sepéti s méstskym prostfedim.

Za prvni doklad osvétleného vanoéniho stromku uynitf domu
se povafuje zprava v brémské kronice z roku 1570 o jedli

—ozdobené datlemi, sladkostmi a papirovymi kvétinami, posta-

vené v cechovni budové, do niz byly sezvany déti cechovnich
femeslnickych mistri. Podobné zpravy z 16. a 17. stoleti jsou
znémy i z jingch némeckych a vjcarskych mést. V druhé po-
loviné 16. stoleti se ozdobeny vanotni stromek pfenesl z ce-
chovnich mistnosti do rodin némeckych protestantskych fe-
meslnikéi. Nejstar§ dosud znamé svédectvi o osvétleném va-
nodnim stromku v soukromém domé ve Strasburku pochazi
z roku 1642.247 V 17. a 18. stolet{ se vanoéni stromek $ifil na
némeckém Gizemi od mésta k méstu, kde jej pfijimali méstané
a vysoci Gfednici.® Zahy se vanocni stromek dostdvé do
evropskych aristokratickych paldct a knfZecich dvort.?® V ro-
ce 1816 je zaznamenén vanocni stromek na rakouském cisaf-
ském dvofe, 1830 v mnichovské rezidenci, v 19. stoleti i na
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$lechtickych zdmcich ve Francii, Anglii, Norsku a Déansku.
V tomto obdobi se také rozsifil v Americe a v jinych zamor-
skych zemich. V kostelich se vano¢ni stromek ujal v 18. stoleti
(nejprve v evangelickych).>*® Z Femeslnického, $lechtického
a ifednického prostéedi piejimali vanocni stromek s ozdobami
a svickami v protestantskych a ¢asem i v katolickjch intelek-
tuédlskych rodinach. Vanoéni stromek se dostal také do skol-
nich budov a do hostincti. Obecnéj§imu rozsifen{ vanoéniho
stromku jako ,pravého némeckého® svateéniho symbolu razila
cestu némecko-francouzska valka (1870—1871). Na Stédry ve-
Cer této valené zimy byly na pféni aristokratickych vojen-
skych veliteli rozsviceny vanocni stromy ve vojenskych lazare-
tech, ubytovnich i v zdkopech. Zamérem bylo vyvolat pocit
domova, rodiny, iluzi miru a narodn{ hrdosti. Vitézové se sta-
rali, aby se brzy v kaZdém némeckém domé rozZal vanoéni
stromek. Ten se stal v daném Case a situaci symbolem némec-
kého $ovinismu. Obdobny charakter a vyznam mély ,vojenské
vanoce’ za prvni a druhé svétové valky. Do rolnického a dél-
nického prostfedi v Némecku pronikl vano¢ni stromek teprve
koncem 19. stoleti jako symptom pomé§tovani zpisobu Zivo-
ta. Znaény vliv na to méli vojaci vracejici se z fronty doma.
V tomto obdobi se obecnéji vanoéni stromek ujima také ve
Svjcarsku a v Rakousku (v nékterfch horskjch tyrolskfch kra-
jich zdomacnél viak teprve od dvacatych let naseho stoleti).?”!
Némeckym vlivem se vanodni stromek dostal i do slovanskych
zemi. ,, V" Rusku® — piSe V. J. Propp — ,,ve vesnickém prostredi
nebyl vdnolni stromek (jrofdestvennaja jolka?) zaznamendn.
Zuyk byl pfinesen z Némecka, zbaven obfadnikbo viznamu
a roxsiten ponze v méstském prostiedi. Soucasnd novoroini jolka*
neodpovidd Zddnym ndbofenskym nebo obfadnim tradicim,“*?
V Polsku se vanoéni stromek ujal pocatkem 19. stoleti, a to
opét némeckym vlivem; nejprve jej pfijaly métanské protes-

“tanské rodiny, pozd&ji i katolici.?*®

O piivodu vanoéniho stromku u nas Cengx Zisrt pise: ,, 0byce/
s vdnolnim stromkem neni u nds piivodu lidovébo a neni slovan-
sky. U nds ani v méstech nesabd jeho sidii za branice 19. stole-
17,434 Zirt se zmifiuje o povésti rozsifené v Praze i v dalSich
Ceskych méstech, podle niZ v prvnich letech 19. stoleti pfipra-

vil ,jakysi herec’ svym vano¢nim hostiim pfekvapeni: po vedefi

11. MikorA¥ Aved: DEpECKU, DEDECKU
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oteviel pokoj, v némz zafil a tipytil se slavnostné vystrojeny
stromek.?” Zajimavou zpravu o vanoénim stromku publikoval
Vicrav Krowmus. Dovidime se z ni, se v Cechach o Stédrém
vederu stavi na stfil nebo zavéSuji ke stropu ozdobeny smréek
nebo jedli¢ku, ovéSenou ovocem, pernikem, Satky. Na jiném
misté Krormus uvadi, Ze vanoéni stromek, ktery oznaluje né-
meckym Christhaum, neni Ceského pivodu.”® Udaj nam nic
netika o prostfedi, v ném? byl vanocni stromek rozdifen. V né-
mecké literatufe se objevuje zpriva, Ze v roce 1820 se vanoéni
stromek popyvé objevil v bliZe nejmenovaném Slechtickém pa-
laci v Praze.?” Cenik ZiprT plipisuje zésluhu na oblibé a rozsi-
feni vano¢niho stromku u nés knizce ve své dobé popularntho
némeckého spisovatele Krvitora Scamina Stidrj veer, ktera
vysla Cesky poprvé v roce 1827 a pak v kratké dobé nasledovala
daléi vydani. Zda se, Ze ‘Zisrr tento vyznam znainé pfecenil
a vlastné ani konkrétnimi pfipady nedokazal. Nové badani
ukazalo, %e zdobeni vinoéniho stromku v prazskych méstan-
skych rodinich bylo rozditeno uZ ve Ctyficatych letech 19. sto-
leti. V roce 1843 pii PraZské noviny o kupovani vanocnich
stromkil jako o b&Zné véci. V této dobé viak nelze jesté pred-
poklidat zlidovéni vinoéniho stromku ani v Praze ?® Udaje,
které mame k dispozici, jednoznatné ukazuji, Ze ve venkov-
ském prostfedi se vino¢ni stromek ujimal aZ od Sedesatych let,
a to prostfednictvim panskym a méstskym.? Vesnice v blizkos-
ti mést a zamkd pfijimaly tuto novotu diive neZ obce vzdale-
n&j¥ a zapadlej$i.?®® Zimoznéjéi rodiny na venkové zavedly va-
notni stromky dfive neZ chudobné rodiny.”" Mnohdy ani ne-
zaleZelo na narodnostni skladbé obyvatel.?®? Rozsifeni vano¢ni-
ho stromku zfejmé postupovalo rychleji v Cechéch, na zapadni
a sttedni Moravé ne¥ na vychodni Moravé a v karpatské Casti
Slezska. Jan Hosex uvadi, Ze zatimco na zépadnf a stfednf Mo-
ravé se tento vano¢ni prvek ujimal v létech 1870—1900, na
Slovacku a na Vala$sku pfed rokem 1900 bud’ zcela chybél ne-
bo se vyskytoval jen sporadicky.?®® Vanoéni stromky byly ve
vesnickych domech zpoéitku zdobeny jen skromné. Davali na
né domaci pecivo, pernik, ovoce, podomécky zhotovené papi-
rové a jiné ozdoby a svi¢ky. Stromky se zavéSovaly u stropu®™*
nebo staly na stole v jizbé (svétnici). Vlivem obchodu a se zlep-
$ovanim socidln{ situace rostla i okédzalost vano¢niho stromku.

Vanoéni stromky postupné vytlatovaly star$i betlémy. ,, Jen
litujeme,“ — pide v roce 1924 Cenix Zisrr — ,,%e rodiny
i v méstech i po venkové staroddvné jeslicky nabrazuji o vdanocich

oéni

stromeikem vdnoinim a pomalu déti leskoslovenské ut ani nebu-

dou zndti jeslicky. > O jesli¢kach (betlému) jako pfed-/
chiidci vanoéniho stromku se zmifiuje v roce 1827 Krydtor

Scamp ve své povidce Sicdry vecer: ,, Nebo jak v nékterych kraji-

ndch obyceiné jsou jesle, tak v jinjch za obyéej maji strom vdnol-

nf,“%6 Jestlite vano¢ni stromek je pii svém vzniku spjat s vy§-

¥imi spoledenskymi vrstvami, jeslicky vzesly z citkevniho pro-

stfedf. Nejstar§i zpréva o jeslickéch pochézi z 15. stoleti, a to

z Italie. Zasluha na jejich vieobecném roziifeni po evropskych

zemich se plipisuje franti¥kdnskému fadu’ a jezuitdm. Pii-

slugnici jezuitského Fadu postavili v roce 1562 ve svém prai-

ském kostele prvni realistické jesle v deskjch zemich.*® Podle

jejich vzoru a piisobenim protireformace proniklo zpodobové-

ni Kristova narozeni i do dalich kostelf a klaSterti, takze v 18.

stoleti byvaly jeslitky uz b&in& v chrdmech vystaveny. Na

vznik jesli¢ek a jejich rozifeni m&ly znalng vliv i vypravné vé-

no&ni hry.2® Osvicenstvi v dobé josefinské vyhostilo betlémy

7 kostelfi. Zataly se stéhovat do lidskych pfibytkii. Jejich vjro-

bou se zabyvali lidovi fezbati, ktef{ vtiskli kfestanskym nabo-

fenskym motiviim svétsky réz, obraz svéta prostého Clovéka.

Zatala dokonce vznikat betlemafskd centra, pfevazné v hor-

skych, podhorskych a primyslovjch oblastech.”’® Obliba jesli-

Zek v 19. stoleti vrcholila. Chtéli je mit v kazdém domé. Lido-

vé umélecky hodnotné jeslitky viak zadaly v druhé poloviné

19. stoleti vytladovat priimyslové vjrobky ze sadry, papiru a ji-

ného materidlu. PYes pokles estetické hodnoty plisobily jeslic-

ky na lid citové a zlistivaly nadile symbolem vénoc. Stale vice

se viak betlémy dostavaly do stinu vanoéniho stromku; skutec-

ného i symbolického.

Vanoéni stromek lze pravem oznafit za kulturni vytvor més-

tanstva. Rozsviceni svicek na vanoénim stromku za zavienymi

dvefmi v kruhu malé rodiny odpovidalo pfedstavé méStan-
skych vrstev 19. stoleti o intimité a uzavienosti rodinného Zi-
vota. INcEBorG WeEBEROVA-KELLERMANNOVA hovofi dokonce
o jakémsi liturgickém posvatném programu, ktery se kolem

vanogniho stromku vytvotil a jenZ v mnoha rodinach plati do-
dnes.?”" Tento ,program’ vyu¥ivé tradi¢nich prvkl (zelend vé-
tev, svétlo, spoletny zpév a hra, spoletné jidlo, piti, dary),
které napomahaji vytvafet rodinnou pohodu, nékdy dokonce
iluzi vano¢niho pokoje a §tésti. V této poloze vanoéni stromek
zlidovél, v&lenil se do systému vano¢nich svatkii.*’* Stal se no-
vym symbolem vanoc.

9



Viclav
Frolec:
Vanoce
v tradici
Zeského
lidu

VANOCNI DAR

Jan z Howssova ve svém Pojedndni o Stédrém veceru koncem
14. stoleti uvadi, e ,,prece je ne deset, ale tisic zvykii o tomto
svdtku Mezi sedmi proslulej$imi jmenuje §t&drost, poho-
stinnost a vzdjemné obdarovavani. ,Ba stafi nejen li-
dem, ale i dobytku v tento veler projevovali Stédrost.” ObyCej
dévat dary o ,svatych nocich’ se dodrzoval i v pozdéjich obdo-
bich. Knéz Resirko Susick?, ktery si své jméno polatinil na
Rosacius, v roce 1582 chvéli staroddvny obytej posilani dari
na Sté¢dry den a na Novy rok. Staft Cechové pry pfitom tropili
Yerty, sm&nosti a piestrojovali se. Podobné zprivy mame
i z dal¥ich stoleti. Bylo tomu tak na vesnicich i ve méstech,
mezi chudfmi i bohatymi. Remeslni¢ti tovary3i davali za pfi-
tomnosti trubade dar cechovnim mistriim i jejich manZelkdm;
z potatku jen pedivo, pozdéji vzacné cinové a jiné nédoby.
Mistli ptipravovali pro tovarye opldtkou pohoSténi.?”
Zvlatni druh obdarovani byl spojen se ,svétky Celedi’, jimiZ
byly dny sv. Stépana a Novy rok. ,, Den svatého Stépdna’ — pi-
% Jan HerpeN — je svitkem slufebnjch. Chlapci odchdzeji
a vstupuji na Stépdna do sluzby. Divky (déveiky) vysitidaji se a%
na Novy rok. Ale pece je na Stépdna Zddouci den bliZe, po néms
si ubobd dévetka snad asto v roce zasteskla:

Vinoce, vanoce, skoro-li budete,
skoro-li, dévéatka, ze sluzby piijdete.
Kera ma mami¢ku, ta k mamince pdjde,
a keré ji nemd, ta nafikat bude.*?"

Kritké dny volna, které byly mezi ukonéenim staré sluby
a nastoupenim do slufby nové, byly chvilkami svobody (Na
Stépdna neni pdna; Na sv. Jana déld katdy pana, na Stépdna
kazdy sobé za pdna). Jejich davné piedchiidce miZeme hledat
u¥ v Hmskych saturnaliich, kdy i otroci dostivali dofasnou
svobodu, sed&li a bavili se spole¢né s pany, ktefi je obdarovava-
li a dokonce i obsluhovali. Tento obycej se udrZel aZ do nové
doby. Na Valaisku v den ukonéeni sluzby piindsel hospodar
své Celedi obuv a daval ji svobodu.?” Celedini i sluZebné divky
dostavali na ukon&eni sluzby od svjch hospodéfi vysluzku:
_velky ozdobeny kol4¢,”™ pecen chleba, n¢kdy také mouku, sla-
ninu, penize. Darovanému kol4¢i se pfipisovala zvlastni moc.
Na moravskych Kopanicich je divky pouZivaly v milostné ma-
gii. FraNTISEK BarTOS O tom vypovida: ,,Na Stépdna, kdyZ pri-
jde dévecka ze sluzby, polofi si koldé na stil a jde na vodu do
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deviti studni. Cestou nesmi s nikym promluviti ani za po-
zdraveni dékovat, Nabirajic vody fikd: Jd cja berem pjaci prsty,

Sjestii dlaid, aby sa obrdtili vieci mlddenci za maii.‘ Tobo toti%

dne schdzefi se pacholci u dévecek na koldd, a éim vice se jich
1 které sejde, tim vétst jeji sldva. Vodou dévecka vykropi celé sta-
veni uwnitf i z venku, vSude do kola od vichodu k zdpadu cho-
dic, potom ji umyje stiil a lavice a vieje trosku do pdlenébo chlap-
ciim. Kold& prikryje se rucnikem, ruénik nad dérou se probloubi
a seSli chasnici hdzeji tam penize na pdlené. Frajer koldc nacne,
skrojek dévecka sama donese tomu gazdovi, u kterého slouzi.“*”
7 darovéni koldte o vanoénim Case se vyvinula zvlastni kola-
¢ovd slavnost.?™ V nékterjch slovickych obcich v okoli
Uherského Brodu se v modifikované podobé udriuje dodnes.
Darovany kol4¢ se stal i formou socialni v§pomoci déti rodi-
¢im. ; : :
Vénoéni dary si davali rovné? pitelé a pfibuzni. Kolednici
dostivali v domech, které navstivili, ovoce, petivo, sladkosti
i penfze. Obdarovani pasty¥e pfi $tédrovederni koledé vénog-
kou a jingm petivem, naturdliemi i penézi znamenalo cenny
piispévek k ob%ivé jeho rodiny. Zvlsté mily byl dar, ktery
v nékterfch krajich, napt. v jiznich Cechach, dévaly divky ve
svitek TH krald svym milym (nejéastéji kolac). V nadich terén-
nich zdpisech mime sdéleni starfch pamétnikéi o tom, Ze ne-
mohli-li v nékterém domg o Stédrém vederu nékoho obdaro-
vat (kdy? k nim nikdo nepfifel), povaZovali to za $patné zna-
meni. Po staleti je dar jednim z nejdileZitéj§ich zplisobti a pro-
stfedkd navazovani, udrfovani a upeviiovani stykti mezi lid-
mi.?”? Napomahd vytvitet takové vztahy, bez nichZ neni pfimé-
fen existence lovéka mo¥na. Zakladem vimény dart je vira,
%e spolu s darem prechazi &astetka dércovy bytosti a Ze ten,
kdo dar dostava, vstupuje do tésného svazku s darcem.” Pfes-
né to vyjadfil Marcer Mauss: ,,Darovat néco nékomu znamend
darovat néco ze sebe. Nejlépe si to miigeme uvédomit e samotné
povaby vimény daru. Z tohoto myslenkového systému jasné a lo-
gicky vyplijvd, %e fe teba vrdtit jinému to, co je ve skuteinosti (ds-
i jeho povaby a substance, protofe vim, %Ze pfijeti néicho od
nékobo je prijetim nézho % jeho duchovni podstaty.**' V tomto
smyslu mazeme dar oznalit za zhmotnély vyraz urtité formy
spolefenské komunikace.

gzédrost vedera 24. prosince se projevovala i ve vztahu k hos-
podéfstvi. Do velké rodiny rolnického dvora patfil i'dobytek,
k nému? byl hospodaf v tento tajemny &as zvla§té vézan a svij
vztah vyjadfoval dary. Kravam i kofiim dévali oplatky se zape-
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éenym listkem petrZele, trochu medu, kousek chleba, zbytky
pediva, ovoce, stil. Slepice dostavaly drobky peciva, zrnf, které
bylo pti §tédrovedernim jidle na stole pod ubrusem, houser
a kohout byli podéleni fesnekem. Nezapominalo se ani na
ostatni driibe#. Sviij $tédrovederni podil dostal pes i kocka.
Hospodati davali dary strom(m,?? mlynafi hazeli zbytky od
$tédrovederni vedefe mlynu a pile.?* Obdarovani bylo motivo-
v4no snahou o zabezpeceni zdaru v hospodafském Zivoté.
Lidé projevovali o vanocich svou §tédrost i piirod€. Prichazeli
ke studndm a studankim a hizeli do nich kousky jidel s pra-
nim, aby davaly Cistou vodu:

Studnicko, studnicko,
davam ti koledicku,
abys nam davala
dobrou vodicku.?84

Clovék daval §tédrovederni dar formou zbytk jidel i ohni, aby
mu neskodil.

Po celé obdobi ,svatych noci je charakteristické obdarovani
déti. Hlavnim nositelem darkii pro déti vak dlouho byl miku-
1452 druhotné i jiné tajemné bytosti pfedvano¢niho Casu. Dé-
ti dostavaly darky do rukou nebo jim byly nadé€lovany do pun-
ochy, boty, na talif za oknem.?® V lidovém prostiedi neznali
vanocni ($tédrovederni) darky v dne$nim pojeti.

Dévéani darfi v predveder Kristova narozeni se v némeckych
oblastech zatalo prosazovat za reformace, pro niZ bylo pfiznac-
né potirdni kultu svétcii. Tyto dary dostaly také nazev Chrisi-
kind (Jetisek). Snaha vymytit obyej mikuld$skych nadilek
a nahradit je je£iskem se ani v protestantskych krajich nesetkala
hned s Gspéchem. Jeté nesnadnéji se vinoéni jeZisek prosazo-
val v evropském katolickém prostfedi. Rozpornost tohoto vy-
voje se projevuje i v tom, Ze v jiZnich, pfevazné katolickych
krajich Némecka se nositelem vanoénich dari stal fefisek
(Christkind), zatimco v severnich némeckych Gzemich, s pie-
vahou obyvatel evangelického vyznani, je nositelem darki
Weibnachismann (v doslovném pfekladu vanoéni muZ).”’
Vznik postavy vanoéniho darce Jefiska nejde dale nez do 16.
stoleti, kdy Lurner energicky potladil kult populdrnfho svétce
Mikulége, i kdy? sdm neodeptel vlastnim détem radost z miku-
1a$skych darti.?*® Vénoce se tedy zménily ve svatky obdarovani
pod vlivem protestantismu. JeZiSek (beilige Christ, Christkind,
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ale také Weibnachismann nebo Ruprecht) tak vlastné pievzal
funkci mikuldse.

Rozéffeni vanoénich darli détem (jeziskaf® a jejich spojeni
s predstavou bo¥ského ditéte JeZiSka, které ohlasuje svij pii-
chod nejéastéji zvonénim, souvisi na naSem Gzem{ ziejmé
s némeckym vlivem, §ffenym v souvislosti s vanoénim strom-
kem (dodnes néktet{ rodite détem tvrdi, Ze stromedek pfinesl
Jezidek, dospéli se déti ptaji, co dostaly od JeZiSka). V dfivéj-
%ich nérodnostné smiSenych oblastech Cech a Slezska se vy-
skytoval vanoéni dérce zvany krystyndle, krystydle (tj. Christ-
kind) 2 V nékterjch regionech nedostévaly déti darky o Stéd-
rém veleru, ale aZ rdno na Bozl hod vdnoéni. V pfedveler
tohoto svatku déavaly déti za okno kousek sena pro JeZifkovo os-
ldtko?®' Velmi to pfipominid mikuléSskou nadilku za okno.
Spojeni nositele dar{i ve vice posvétnych bytostech se odrdZi
v détském fikadle z VySkovska:

Slava bud’ Bohu nasemu,

i MikuldSovi svatému,

i také svaté Barborce,

at nam naklade v komirce!*?

Na zépadni Moravé chodila na Stédrj vecer zvlastni bytost
v podobé statce, zvana Stédror, Nosil Jeziskovy ddrky. Velmi se
podobal mikildsi?*?

Dirky, které dostavaly déti pod stromeéek, vychazely z polat-
ku z jejich nezbytnych kaZdodennich potfeb: souédsti odévu,
$kolnf pomiicky, hra¢ky. K nim se nejcastéji pfipojovalo cu-
krovi. Postupné zalali rodi¢e davat — podle svjch moZnosti
— nékladn&j¥{ dary. Od obdobi biedermeyeru, kdy se v né-
meckém mefanském a panském prostiedi vyhranil Stédry ve-
Zer jako obdarovaci svatek déti, pronika po celé 19. stoleti toto
pojeti svatku i do jinjch zemi a ve 20. stoleti zdomdctiuje
i v lidovych vrstvach. Vanoce se tak stévaji oblibenym a oceka-
vanym svétkem déti. Stara funkce daru v obdobi ,svatjch noci‘
tak nabjva kvalitativné nové dimenze. Obdarovéni se stava jed-
nim z v{raznjch znak{ vanoc.

Svatky lidské lasky

V genezi a ve v{voji vanoénich svatkd lze vydélit vice kultur-
nich vrstev. V lidovém pojeti ;svatych noci’ doslo k syntéze
predkiestanského kultu zemielych predkd, uctivani slunce,

Svatky
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lasky

magickjch predstav a praktik sméfujicich k zajisténi hospodai-
ského a rodinného #ivota, tradic Himskych saturndlii a novoro-
&, kfestanstvi i mladsich povéreénfch prvkii. Pomér téchto
riiznych tradic byl v historickém &ase proménlivy. Od stfedo-
véku se stary pohansky zéklad stile vice pfekryva kiestanskym
kulturnim vlivem, kter§ se projevuje nejen ve vanoéni liturgii,
ale promita se i do obsahu starjch pfedkiestanskych obydejil.
Promény vénoénich svitkii byly soudésti obecnjch pfemén
v kultufe, vyplyvajicich ze zmén spoletenskoekonomické
struktury spole&nosti a politického ¥4du, spoletenského védo-
mi, hodnotového systému i podminek zpiisobu Zivota jednotli-
vjch socidlnich skupin spoletnosti?** V tomto procesu se
odrazel dialekticky vztah kontinuity a diskontinuity. Né-
které kulturni prvky pfechézely plynule z jedné epochy do
druhé, spojovaly se s nov§mi projevy, proudy a vlivy a v nové

kvalité pokratovaly a Zily déle. KaZda historickd doba tak da-

la témto spoleénym kulturnim prvkiim svilj osobity kolorit.
Této zikonitosti se nevymkla ani lidové kultura a jeji obycejo-
v§, obfadni a svateini systém. Zde navic sehral vyznamnou
@ilohu oboustranny vztah mezi lidovou kulturou a tzv. kultu-
rou oficidlni & vysokou, at uZ svétského nebo naboZenského
charakteru. P¥i v&i této spletitosti vivoje je aZ pfekvapivé, kolik
starjch kulturnich elementf rizného ptivodu a rézu piezilo aZ
do dnetka. Diikazem je také staleté udrfovani vanocnich oby-
&ejtt zaznamenanych Janem z HoreSova z doby Karla IV. Tyto

vjvojové tendence maji své zvlaStnosti nejen z hlediska histo-

rického &asu, ale také kulturniho prostoru a socilniho prostie-
di. Ceské a moravské lidové vanoce jsou neoddélitelnou, pfi-
tom véak osobitou &asti stfedoevropské vanocni tradice.

Po celou historii vano&nich svatkii se propojovalo duchovni

s hmotnym, posvatné se svétskym. Uctivani zemfelych predki
mélo zajistit klidny kazdodenni Zivot lidf na této zemi, magic-
ké ikony mély zabezpetit zdar v hospodafeni. Ani lidové kfes-
tanské vanoce, projevujici se jako ,duchovni chvalozpév v pros-
tém jazyce na podest narozeni JeZide Krista',” se neoprostily
od véedniho ¥ivota a potteb &lovéka, od jeho zépasu o kazdo-
denni chléb a socidlni spravedinost.? Vztah posvétného a svét-
ského mél v pojeti jednotlivich kfestanskgch cirkvi své zvlaSt-
nosti.?” Pravoslavné nabo¥enstvi tolerovalo nejvice staré lidové
predkestanské nazory a obyteje. Katolicka cirkev usilovala dat
jim k¥estansky obsah a o vanocich prosazovala pfedeviim svou
liturgii spojenou s oslavou Kristova narozent a s fictou k Panné
Marii jako matce BoZiho syna. Protestantismus je povétSiné
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zodpovédny za to, e se vanoce ménily stale vice v rodinné
a détské svatky f

Tendence k pfesunuti svate¢niho Zivota do rodinné sféry je od
druhé poloviny 17. stoleti obecnym evropskym kulturnim je-
vem. O vénacich se to nejvjraznéji projevuje v obraze rodiny
soustfedéné kolem vanoéniho stromku a darkt pod nim uloZze-
nych.?? Rodife maji radost ze zaficich détskych o, nostalgic-
ky vzpominaji na vanoce v dobé svého détstvi. Tuto atmosféru
dotvari svétlo svitek a viiné vanoéniho stromku i vano¢nich
pokrmtl, vino¢ni zpév a hudba. Takové je idylické kouzlo va-
noc. Na zesvétiténi (sekularizaci) vanoc se podili reformacni
hnutf, nastupujici kapitalismus a industrilni civilizace. Ta také
jedince vymatiuje z béhu pfirody jako zékladu pfedkfestanské-
ho ndzoru, i z vlivu tradi¢niho kfestanstvi. Novy prvek pfinesla
do této vanoéni atmosféry priimyslova revoluce. Tovarny chrli
nejriznéj¥i vanolni zboZi, obchod a reklama zneuZivaji stile
vynalézavéji a rafinovanéji lidskjch emoci, vyvolanych kaZdo-
rotné vano¢ni dobou.’® Vyklady obchodii i ulice mést hyfi
svétly a vano¢nimi symboly, kj&i se dostavé piného zadostiuci-
néni. Pfedvanocni doba se méni v lidsky chaos. VSichni spé-
chaji, aby co nejdfive, co nejlépe, co nejvice nakoupili, aby
udélali svym blizkym radost; néktefi také proto, aby se svymi
dary mohli pochlubit jinym. Spoledenské prestiZi se dostdva
své. A tak se jedté vice prohlubuje propast mezi bohatymi
a chudymi.®®! Po tomto shonu se lidé uzaviraji do svych ptibyt-
kiy, aby v kruhu rodiny i ptatel slavili ,veselé svatky vanoéni‘
s bohatym stolem i pitim. Komercionalizace a intimizace (pri-
vatizace) vanoc jdou ruku v ruce spolu. Ze skromného svétku
stava se slavnostni ptileZitost dostupujici az marnotratnosti. Je-
jim vyvrcholenim je pfebujelé oslava konce roku.*”? Potom dfi-
véj§i podstata vanoc ziistava kdesi hluboko v pozadi nebo zcela
zapomenuta.

Moderni doba véak spolu se vzestupem vjznamu daru v rodin-
ném prostfedi pfindsi s sebou i jiny prvek: svitecni dobroCin-
nost, pomoc chudym i v§pomoc riiznym institucim. Tomuto
G&elu slouzily tzv. mikul4d$ské slavnosti, zabavy a na-
dilky a také slavnosti vanoéniho stromku. Oboji pofé-
daly dobrodinné organizace a rGizné spolky. Pribeh i vysledek
téchto akci byl propagovan dennim tiskem.*®* Politky véno&-
nich slavnosti tohoto druhu spadaji do prvni poloviny minulé-
ho stoleti. Ve &tyficatych letech 19. stoleti uspofadal starosta
mésta Prahy Josef Miiller a $kolni dozorce karlinskych $kol
Antonin Pfibyl v Praze a v Karliné vanoéni slavnosti, pfi kte-
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rych obdarovévali déti odévem. Tyto dobrocinné akce, bez na-
bo¥enského & jiného vérského podtextu, se od pocatku pade-
satych let 19. stoleti oznaluji jako slavnosti vano&niho
stromku 2% Konaly se zpravidla v sdlech hostincii a jinych za-
¥{zeni. Zvyklost stavét rozsvicené vano&ni stromy na vefejnych
prostranstvich se v evropskjch zemich ujala po prvni svétové
vélce. ) Z naeho (izemi mame zpravu o postaveni vefejného
vénogniho stromu v Plzni roku 1925.2% K propagaci vano¢-
nich stromil republiky znaéné pfispél svou poetickou legen-
dou spisovatel Ruporr TisnonLipex. Zvyklost byla za prvni
republiky p¥ijata ve méstech i na vesnicich. Jejt soudésti byl
kulturn{ program a pen&¥ni sbitka. Po druhé svétové vilce byla
tato akce obnovena.*”’ ;

Pres viechny zésahy, které vnesla moderni doba do vénoc, zli-

stavaji tyto dny stale svatky pokoje a miru v nej$irSim slova
smyslu. Lidé maji v tuto dobu néjak k sobé bliz, touZi byt spo-
lu a pro¥ivat chvile rodinné pohody. Vice vzpominaji na své
blizké, ktefi u# odesli z tohoto svéta. Navitévujf jejich hroby
a davaji na n& kvétiny, vénce, vanoéni stromky, rozZfhaji svice
na jejich pamétku. Mysl{ na své syny vojaky, na vSechny ty, co
nejsou v tu chvili mezi nimi. Touha po domové nariistd o vé-
noénich svatcich i u téch lidi, kteki opustili svou vlast. Vano&ni
pozdravy pfeklenujf velké vzdalenosti.® Pfinim kazdého ¢&lo-
véka je do#it se ve zdravi a klidu p¥Stich vanoc.*®” Duch poro-
zuméni a miru burcuje svédomi narodd.

Clovék je v kazdé dobé — védomé &i nevédomé — zakotven v
tradici?1® Véanoce patfi k oné &asti tradice, ktera napomaha
i v moderni dob¥ obnovovat estetickou jednotu lidského zivo-
ta, ddt mu poezii. Jsou mnohovékym darem lidské lasky.
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OpodstatnEnost tohoto piistupu zddraziiuje napf. sovétsky etnograf 8. A. To-
karev (Narodnyje obyéaji kalendarnogo cikla v stranach zarubegnoj Evropy. So-
vetskaja etnografija, 1973, €. 6, s. 16).

Lergsvre, H.: Kritik des Alltagslebens, 1. Miinchen 1974, s. 209.

Bacurin, M. M.: Frangois Rabelais a lidovd kultura stredovéku a renesance. Pra-

© ha 1975,s. 11.
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14
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17

ABRAMJAN, L. A.: Pervobytnyj prazdnik i mifologija. Jerevan 1983, s. 187.
Euiapg, M.: Traktat o historii religii, Warszawa 1966, s. 406.

Zxcuisky, K.: Swigto i kultura. Warszawa 1981, s. 8;

Leresvre, H.: Kritik des Alltagslebens, s. 209;

Asramjan, L. A.: Pervobytnyj prazdnik, s. 63, 187.

Prore, V. J.: Russkije agrarnyje prazdniki. Leningrad 1963, s. 104.

Cassirer, E.: FEsej o dloveku, Bratislava 1977, s. 101.

Euiank, M.: Traktat o bistord religii, s. 382, 391; srov. Licuacov, D. S.: Poctika
staroruské literatury. Praha 1975, s. 32; Scamior, L.: Volksglaube und Volks-
brauch, Berlin 1966, s. 301; A. F. Losev (Antitnaja filosofija istorii. Moskva
1977, 5. 19, 31) hovofi v této souvislosti o obfadnim (;mytickém’) povédomi ja-
ko o typu tzv. pfirodniho historismu, jehoZ zékladem je cyklus. Pfi pfirodnim
historismu je vzorem pro historii ptiroda. V obfadnim (;mytickém’) povédomi
se viechno neodudevnélé chépe v kvalit® oduSevnélého a viechno nepfibuzné
jako obraz ptibuzného. B
Meraux, G. S.: Sur les fétes et les carnavals. In: Les grandes traditions de la fé-
te. Cultures, 3, 1976, & 1, 5. 8—10; Duvienaun, L: La Fée: essai de sociologie.
In: Les grandes traditions de la féte. Cultures, 3, 1976, & 1, s. 13—25.
Greverus, I M.; Potrebujeme sldvnosti?In: Nérodopisné informécie, 1980, &. 1,
s, 25—42.

Mazajev, A. L: Prazdnik kak sociafno-chudofes yje javlenije. Moskva 1978,
8. 72.

Métraux, G. S.: Cd., s. 7.

Duvienaup, L.: Cd., s. 18.

Hengr Lertsvre charakterizuje svitek jako ,,zintenzivaény kazdodenni Zivot”
(Lertsvre, H.: C.d., s. 209). Srov. téZ VALxa, J. — StiproN, M.: Swdtky a slav-
nosti v déjindich kultyry. Opus musicum, 17, 1985, ¢&. 10, s. 289—297; Frovec,
V.: Svdtky a slavnosti v lidové kultufe. Opus musicum, 18, 1986, &. 2, s.
23—40.

Crranoer, H.: Forkristen Jul. Stockholm — Géteborg 1955, s. 7—21, 80.
RerrscueL, G.: Weibnachten in Kirche, Kunst und Volksleben. Bielenfeld — Leip-
zig 1902, 5. 1; WEBER-KELLERMANN, 1.: Das Weibnachtsfest, Luzern, — Frank-
furt 1978,s. 19. = ’ A

Hew, W.: Weibnachtsbrauchtum. FreiburgL/Schweiz 1978, s. 11; Weser-KeL-
LERMANN, L.: C.d., s. 14.

Podle F. V. Marese vychézi Eeské slovo vénoce (starocesky vanocé) ze sta-
ronémeckého winnahten, které bylo pfejato v podobé venocg. (Mares, F.
V.: Ceské a slovenske vdnoce/vianoce, Slavia, 28, 1959, s. 516—518). Tento v§-
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lélad phijimé i Macue, V.. Etymologicky slovnik jazyka éeského, Praha 1971, s.

77:

22 Sroy. Havwik, L.: Velkd Morava a stiedoevropsti Slované, Praha 1964, s. 162.

23 Srov. Gurevie, A. J.: Kategorie stredovéké kultury. Praha 1978, s. 166.

24 Mever, A.: Das Weibnachtsfest, seine Entstebung und Entwicklung, Tibingen
1913, s. 69.

25 Sroy. Ciéerov, V. L; Zimnijf period russkogo narodnogo zemledélieskogo kalen-
darja XVI—XIX vekov. Leningrad 1957, 5. 25—26; Tokarey, S. A.: Narod-
nyje obyéaji kalendarnogo cikla, s. 17.

26 Mgétikove, A. — V.: Rok na vsi. Kronika moravské dédiny. Praha 1949, s.

269.

Podle prvého slova latinského Vstupu: Rorate, caeli . . .

28 Znrr, C.: Staroceské viroéni obyéeje, 5. 190.

29 Srov. Horrmann-Kraver, E.: Winterddmonen in der Schweiz. Schweizer Volks-
kunde, 1, 1911, s. 89.

30 Meisen, K.: Probleme der religidsen Volkskunde im Rhbeinlande. Rheinisch-
Westfilische Zeitschrift fiir Volkskunde, 1, 1954, s. 216.

31 Ziprr, C.: Novd kniba o zimnich radovdnkdch a obfadech lidu leského. Cesky

lid, 20, 1911, 5. 122—124.

JinpRicH, J.: Chodsko. Praha 1956, s. 47.

33 Vicravek, M.: Moravské Valassko, 1. Vsetin 1894, s, 49—50.

2 Rozzm, K.: Peruchty, perychty, peruty na Podfipsku. Cesky lid, 16, 1907,

s. 386.

35 Rozum, K.: O peruchté a briné v Rochové u Brozan. Cesky lid, 21, 1912,
s. 135. ¢

36 Smrua, K.: Perechla o, tutném veleru” v Plavé na Cesko-Budéjovicku. Cesky lid,
25, 1925, s. 131—132; Rozum, K.: Peruchty a briiny v Podfipsku. Cesky lid,
19, 1910, s. 102,

37 Soukur, J.: Vdnoini chozeni s kalifem. Cesky lid, 19, 1910, s. 115—116.

38 Rozum, K.: Ambrog honi déii (7. prosince). Cesky lid, 19, 1910, s. 472—474.

39 Jinphicn, J.: Chodsko, s. 48. ) ;

40 Za %idy se pfistrojili dva star$f Iprymovni mui, keefi méli koZenky do bot

srsti dovnitf, kabdty upraveny ve JSpicfrak’, klobouky se Sirokymi stfechami

sra¥eny na ,tii facky’, #krabosku s notnym nosem, ranec pfes rameno a v ruce

silnou hiil.“ (Zierr, C.: Veselé chvile, s. 461.)

. M&li bilé kalhoty, bilou suknici po kolena a Zivot s rukévy, vie bilé, s pentli¢-

kami riznjch barev. Pés obepinala $iroké pentle a hlavu kryla Eepice v podob&

korunky. Bl§ len zakryl tipln€ pirozené vlasy. Na levici méli lauffi pfipevnén

zvonelek a v pravé dreli karabace.” (Zibrr, % Cd., s. 460.)

..V Uhfigicich u Kojetina se ,svatoskem’ (tj. s mikul&em — V.F) chodival

,pok‘. Nékdo oblékl se do dlouhé hanacké koéile timto zptisobem: hlavu pro-

stréil otvorem fiader, limetek na hlavé zavézal, ruce dal do rukéviv a ostatek

téla ulkryl do podolku kofile. V ruce mival §idlo. Kdy% svatoSek se vyptdval d&-

ti, pbk vlezl pod still a $idlem pichal divky a jiné. KdyZ ho nékdo za pichéni

odménil kopancem, svinul se jako pavouk, a nechtél vstti, a# ho zdvihli.“ (Vy-

HLIDAL, J.: Rok na Hané Olomouc 1906, s. 6.)

,,Pfed svitkem sv. TH krald (5. ledna) veer chodf po vsi ,kozy‘. Dva nebo tfi

chasnici ptehodi pfes sebe $irokou plachetku, tfeba z postele, aneb i sefité py-

tle, z nich? vy&nivé hrub¥ ze dFeva vyfezan hlava kozi. Hlava tato nastréena
jest na krétké ty&i, ozdobena jest divokym malovénim (¢erné a bilé kruhy oko-
lo o, try na ele apod.), horni pysk pomoci provézku se pohybuje; éerveny
jazyk, dlouhé rohy a dlouhé, pfilepené vousy dodévajf koze vzhledu piiSerné-
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ho. Chasnici majice tuto maskaru na sob&, napodobf trkani kozi a meként,
otviraji pomoci provizku hubu své matkary, a stra¥i déti, jako? i svobodnd
dévéata po domech. (Cesky lid, 15, 1906, 5. 158.) — Na Hortidcku byla mas-
ka kozy vyrobena z lamagky na konop, kterd byla pfikryta naruby obricenym
ko¥ichem. Vpfedu byla pfipevnéna hiil, zakondend fumékem’. Rohy byly
zhotoveny z peroutek. Pod lamkou' byl muZ, ktery nesl masku. Pfi chiizi ota-
Zel holi a tak pohyboval kozi hlavou. (Tomss, J.: Duchovd a socidini kultura na
Horfidcku. Rkp. diplomové price. Brno 1959, s. 185.)

44 Nikde jezdil a jezdi Mikul§ na koni: Sestrojil se ze dvou fefet. Jedna Fidice
dala se na pfedek a druhd na zad. Obé se pokryly, by jich nebylo vidéti;
z pfedu se postavila néjaka kofiska hlava, k zadni fidici pfipojil se ocas a kil
byl stvofen.” (VynLipar, J.: Nase Slezsko. Praha 1908, s. 10.)

45 Napfiklad se pti: ,,Povéz ty mné prvni, co je to jedna?“ Tazany odpovi: ,,Je-
den jest Pan Bith na nebi.” K druhému: ,Povéz ty mné, co je to dvé?* Odpo-
véd': ,,Dvé jsou desky Mojiiovy" atd. (Zisrr, C.: Veselé chuile, 5. 465.) Je to
tzv. mikuldSsky otéena¥. Nékde z ného mikuld§ nebo andél zkousi i hospo-
défe, jinde dokonce Cert mikulége. Ten, kdo tento ,otéena¥‘ nezné, je bit. (Svo-
sopa, O.: Sv. Mikulds na Habrsku. Cesky lid, 31, 1931, 5. 19—20,)

46 Zipgr, C.: Veselé chvile, s. 461—464.

47 Ve Slezsku vybizely slovy: ,Rikaj, fikajl" Srov. Hajng, A.: Obchiizka se sv. Bar-
borou. Cesky lid, 10, 1901, s. 127; PerrAK, J.: Nadilka na sv. Barboru, Miku-
1482, Lucii a o vanocich. Cesky lid, 10, 1901, s. 131,

48 Ty Procua zaznamenal v Bernadicich na Taborsku tento text pfsné:

7. Na skfipec ji zavésili,
ze viech stran hrozné mudili.

1. Barboro z rodu vzécného,
dcero otce zufivého.

2. My t& ctime, velebime, 8. Ale kdo je s Kristem spolcen,
tak, jak mfZeme a vime. nebude od n&j odloucen.

3. Uvr¥ena do Zaléfe 9. Vladaf dceru otci dava,
poziva nebeské zéfe. zbavuje se svého prava.

4. Stoupila z hrozné temnosti 10. Otec dceru nelituje,
veliké jeji svatosti. meé svilj z podvy vytahuje.

5. Dioskurus z osvitani 11. Nelituje nevinnosti,
hledé dceru k mordovéni. stal j{ hlavu v zufivosti.

6. Nechce-li Krista zapfiti, 12. Kdy# krev z téla se valila,

¥e mé hrozny konec vziti. panna do nebe vkrotila.

(Procua, B.: Chozeni Barborek, Cesky lid, 9, 1900. 5. 459.)

49 P dotaznikovém v§zkumu, ktery jsme provedli v roce 1976 prostfednictvim
dopisovatelit Narodopisné spoleénosti Zeskoslovenské pfi CSAV v Praze, byl
mezi jingmi i tento zépis ze Stra¥{na u Susice: ,V predveder svitku svaté Lucie
od nepaméti chodily na Stradinsku a ve StraSin& podnes chodi Lucie. Nazgvaji
je Lucije’. Vede je &ernd Lucie'. Je celd v Zerném, ¥aty a? na zem, s hlavy j
spljva del¥{ &erny zdvoj, v ruce dri modlitebn{ knizky. Ostatn{ Lucie: 6—8

_ %en celé v bilém, pres hlavu husty bily zévoj na zplisob $krabogky pies oblitej
uvézany, jedna nese vileCek na tésto, jind ko$té, vafetku, §tétku na bileni, vel-
kou dfevénou bfitvu na holen{ atp. Pfi vstupu do domu zpivaji:
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My k vidm viechny pfichazime
s svatou Lucijf,

co ona zkusit musela,

to snad kazdy vi.

Nechtéla si krile vzit,

rad&ji zvolila umfit,

neZ by viru Krista Pdna

méla zapfit.

Panimdmo a pantito,

my vés prosime,

nechte nés tu pokliditi

ve vafem domé.

AZ tu préci skon&{me,

pak zas odejdeme,

nadob svjch poklidime,

v pofadku z vadeho domu odejdeme.

Jakmile za¢nou zpivat tuto sloku, &ernd Lucie, kterd stile ml¥, si klekne upro-
sffed mistnosti a Cte si v modlitebn{ kniZce. Po dozpivani této sloky se bilé Lu-
cie vrhnou na {iklid. Prosmejéi kaZdy kout, zvédavé nahlédnou, kam jen mo-
hou. Neivfce se vénuji holenf muZfi. V tomto dkonu se pfmo vyZivajl. Kdy¥
‘l;:kdhdily a oholily hospodafe’, jsou podaroviny pitim a penézi. Zpfvaji na od-
chodu:

My vém vechny dékujeme
za tu zdvofilost,

co vy jste nam prokézali,
mame na tom dost,

My vém viechny dékujem,
Stésti zdravi vin§ujem,

v nebeském krélovstvi
viichni se sejdem.

Za Lucie se meskuji vdané Zeny, chybi-li jim do poétu, dopln{ svobodné. —
Kratdi verzi mame zaznameninu ze Zdikovce na Prachaticku.

20 O}finilé ;;c_: ;Erfiva 1% tom, i; ldperchta obdarovavi déti (Horsks, E.: Tomds No-
vdk x Ratinévsi u Ripy posild roku 1863 K. J. | pris i
o ity ;’)95 3 K. J. Erbenovi pfispévky lidovédné,

:; Torzo textu pisné uvadi Soukup, J.: Vdnoini chozeni s kalisem, s. 115—116.
Na Ko;etmsku chodival tyden po mikulési Zber. ,»Byla to bytost veliké, celd
kou_dell pokryté. Zber vozival na voziku dvéma koniky neb osliky taienét;l né-
kolik méchii koudele. Kde méli nedobré déti, tam zastavil . . . Pfed Zberem
mély déti velky strach; matky hrozivaly: budete ticho, % na vis zavoldm Zbe-
ra, a hned ztichly jako berinci. Zber skoro po&inal si jako Luca . . .“ (VyHLIDAL
J.: Rok na Hané s. 7). — V Pledboficich v ji¥nich Cechach chodil posiedn;
den v roce mu# v hrachoving se Skrabo$kou na tvdHi, s papfrovou Eepicf, s ko-
itlé)tern v ruce a straiil (Zisrr, C.: 04 Ondieje do vdnoe, %eslq’( lid, 27, 19’27, 5.

%3 Vyhranény cirkevni rdz md chozen{ s mati&kou, sodkou Panny Marie pfed Na-
roz?rnim Pané. ,,Pfed Boim narozenim“ — pi¥e P. V. Protént — devét ve-
derli chodf zde (Kozlovice na Moravé — V. F) a v okolf Jeny po ,c'ieviti do-
mech se sofkou Panny Marie. V ka?dém domé byvi soska pfes jednu noc.
Druhého dne opét veler pfijdou soice naproti se svétly a doprovodi ji do sou-
sednfh?' domu. V chalupg, kde jest pravé soika, sviti pfed nf svétla po cely
c}sn. PH Robuinosti této modli se devét Otéenddii, riZenec a jiné k tomuto
ticelu vytisiéné modlitby. V poslednim, devétém domé jest sotka vystavena a¥

doHro‘mEuc, k ni schzeji se Zeny modlit v sobotu, a na Hromnice se figurka
uschovéva. Obyej tento jest na pamétku, %e pry P. Maria devét dnf v Betlémé
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Poznamky hledala marné noclehu.” (Prorén?, P. V.: Chogeni s ,matickou’ a se soskou Pan-
ny Marie, Cesky lid, 4, 1895, s. 342.)

54 Y literatufe se uvadi, %e sv. Mikulagi bylo zasvéceno 125 kostelfi v Cechach, 56
chrimé na Moravé a 7 v t&&inském Slezku (srov. DvoreckY, J. M.: O sv. Miku-
153 v legendé a lidovsich povéstech a zuycich. Praha 1901, s. 135; Soukup, ].: Sva-
1 Mikulds viddne vodami, Cesky lid, 17, 1908, 5. 115). Mesen, K.: Nikolaus-
bult und Nikolausbrauch im Abendlande. Diisseldorf 1931, kap. 2—5.
HersoLp ve své Slovanské kronice zaznamendva, %e biskup Vicelin, apostol Slo-
vanti (T 1154), ,,modlitb¥ také se obtas oddévaje, vypro$oval si pfimluvy viech
svatjch, obzvla§té viak svatého Mikuldge, jehoZ sluzbé se zvlasté byl zasvétil.
Proto se také pfihodilo, Ze chtéje jednou slaviti narozeniny téhot svétce, shro-
mazdil druhy své v kapli svaté Brigitty. A tam, po vedernich a jitinich hodin-
kich slavn¥ pfezpivanych, sly$éiny byly od nkterjch andélské hlasy, zpivajici
po zphisobu kléru responsium ,Beatus Nicolaus iam triumpho potitus’ (,Svaty
Mikuld$ jif vitézstvi dobyv’). RozmnoZila se tedy pro zizrak Vicelinova radost,
a z radosti hluboké svétci oddanost.* (Helmolda knéze buzovské Slovanskd
Eronska. Prelo¥il K. VrAtng. Praha 1947, s. 73.)

56 Je tomu tak zejména v Itdlii, Francii, Belgii a Holandsku. Francouzské divky
se modli:

5

@

Patron des filles, Saint Nicolas
Mariez-nous, ne tardez pas.
Patrone divek, svaty Mikulasi,
vdej nds, neotélej.

(Groor, A. D.: Saint Nicholas. A psychoanalytic study of his history and myth.
Paris 1965, 5. 110.) — U nés se divky obraceji se stejnou prosbou k sv. Ondfeji
a sv. Antoninovi.

57 Mesen, K.: C.d., s, 299— 300, 398; Gennep, A. van: Le folklore du Dauphité
(Tsére), 2. Paris 1933, s. 364—365.

58 Scuneewus, E.: Die Weibnachtsbrduche der Serbokroaten. Wien 1925, 5.7, 11;
ArnAUDOV, M.: Bdlgarski narodni prazdnici. Chemus 1943, s. 22; Zinck, P.:
Sankt Nikolaus in Sachsen. Mitteldeutsche Blatter fiir Volkskunde, 8, 1933, s.
183.

%9 Cituji podle Souue, J.: Suaty Mikulds vlddne nad vodami, s. 114, 115; srov.
Zierr, C.: Staroleské virotni obyceje, s. 236.

60 VynuipaL, J.: Sv. Mikidd§ a sudtky vinotni u Cechit na Ratiborsku v Pruském
Slezsku, Cesky lid, 18, 1908, s. 146. Autor tu uvédi také ndbo¥nou pisei ,Svat§y
Mikuld¥i, kréso biskupti’.

61 Mesen, K.: Nikolauskult und Nikolausbrauch, s. 412—413. Mezi zastanci
mytologické teorie byli vyznamn{ narodopisci KarL WEINHOLD, ALEXANDER
TiLie aj., holand3ti autofi WesseL Ausertus van Hencer, Erco Verwis, PoL D
Monr ad. Ve sv. Mikulai spatfovali pohanského Wodana i néktefi etnografové
thicatych let. Srov. Buscuan, K.: Altgermanische Uberlieferungen in Kult und
Brauch der Deutschen. Miinchen 1936, s. 45—46.

62 Mannmaror, W.: Wald- und Feldkulte, 2. B., 2. Aufl. Berlin 1905, s.
184—187.

63 Srov. napt. Avsess, J. H.: Bestpostille und Festchronik. Stuttgart 1907, s. 306;
Grotman, H. C. A.: Nederlandsche Volksgebruiken. Zutphen 1931, s. 24,

64 ManNHARDT, W.: Wald- und Feldkulte, s. 184—187.

65 'Mesen, K.: Nikolauskult und Nikolausbrauch, s. 476.

66 '\ nékterjch oblastech slovinskych Korutan b&hajf po vesnicich skupiny Zerné
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maskovanych bytosti, zvanych Bartel, fin¢i fetézy a divoce Zertuji. (Graser,
G.: Deutsche Einfliisse in Brauchtum, Sitte und Sage der Kdrtner Slowenen.
Wiener Zeitschrift fiir Volkskunde, 36, 1931, s. 6.)

57 Na némeckém jazykovém fizemi byvé Cert nazgvén Krampus, Klaubauf, Bel-
zebub, Bartl, Partl, Spitzpartl, Semper, Hans Muff, Stimpes aj. Na nasem fize-
mi se vyskytovalo oznateni krampus.

8 Musen, K.: Nikolauskult und Nikolausbrauch, s. 479.

% Scuneewes, E.: Die Weibnachtsbriuche, s. 7—8, 111, — Mikuléské obchiizky
se v Charvétsku vyskytovaly pfedeviim v méstském prostfedi (Gavazzi, M.
Godina dana brvaiskib narodnib obicaja, 2. Zagreb 1939, s. 5).

7 U Rusi splyval obraz Mikule-Divotviirce s Kristem. Vypravélo se o ném
mnoho legend s prvky ptedkiestanskych naboZenskych pfedstav. Podle lidové
viry bude Mikuld§ bohem, aZ bith umfe; Mikuld¥ mohl byt bohem, ale nepfijal
takovou poctu. (Ciéerov, V. L: Zimnij period, s. 77.)

™ Tokarev, S. A. a kol.: Kalendarnyje obyéaji i obrjady v stranach zarubesinoj
SE(;;;upy XIX — naéalo XX vv. Zimnije prazdniki. Moskva 1973, s. 239, 268,

72 Mansikka, V. J.: Die Religion der Ostslawen. FFC 43. Helsinki 1922, 5. 392;
;((.)AGRJALBINEN, K. V.: Die Religion der Jugra-Vélker. FFC 44. Helsinki 1922, s.

—307.

73 Zisry, C.: Radovdnky nevinnych ditek, s. 121.

74 K tomuto vykladu srov. Kruss, R.: Ist der volkstiimliche Nikolausbrauch christ-

lichen Ursprungs? Wiener Zeitschrift fiir Volkskunde, 37, 1932, 5. 48. — Je
otazkou, zda zminku v kézinf na Zjeveni Pan& z polatku 15. stoleti ,,také po-
Setile néktef{ si vedou, Ze Perchta obchdzi, jako dnes se svou rodinou (a) pokr-
mil se stoli1 svjich nesklizeji* (v rukopise kapitulnf knihovny olomoucké, upo-
zornil na ni v roce 1906 VAcrav FLaf3HANS) nelze interpretovat jako ponechénf
pokrmdé pro dufe zemfeljch, které pritvod mohl znazorfiovat. K indoevrop-
skému zékladu Fenské bytosti stov. Worrram, R.: Das Nikolausbrauchtum in
Tirol. Tiroler Heimat, 37, 1973, s. 174. Autor zde uvddi doklady z praci:
Lwneman, W.: Traditionswanderungen Euphrat-Rbein, 2, Helsinki 1938;
BueicHsTEINER, R.: Perchtengestalten in Mittelasien (Archiv fiir Volkerkunde, 8,
1953); Kranzmyer, E.: Name und Gestalt der Frau Bercht im siidostdentschen
Raum (Bayerische Hefte fiir Volkskunde, 1946). — V naji literatufe se objevi-
lo ztotoznéni tajemné bytosti ,maticky* s nedoloFenou pohanskou bohyni Mo-
ranou (Barros, F.: Moravsky lid, Telé 1892, s. 9). Tento mytologicky vyklad,
3§vi;llj'z na GrivmovE vykladu perchty jako pohanské bohyné, nenagel virazngj-
3i ohlas.

7% Weser-KELLERMANN, L.: Das Weibnachtsfest, s. 20; srov. BurestarLer, E.: Le-

bendiges Jabresbrauchtum in Obergsterreich. Salzburg 1948, s, 15—16; Berrw,

R.: Werierbuch der deutschen Volkskunde, 2. vyd. Stuttgart 1955, 5. 487—488.

z;ov. KrerzensacHer, L.: Santa Lucia und die Lutzelfran. Miinchen 1959, s..

Mesen, K.: Nikolauskult und Nikolausbrauch, s. 438.

K tomu srov. Geicer, P. — Wess, R.: Atlas der schweizerischen Volkskunde.

Kommentar. Zweiter Teil. Basel 1949, s. 2, 7; Berrw, R.: Worterbuch der deut-

schen Volkskunde, s. 563—564; Scuneewess, E.: Feste und Volksbriuche der

Lauizitzer Wenden. Leipzig 1931, s. 89,

Zisrr, C.: Sexnam povér a zvyklosti pobanskgch z VIII. vék, Praha 1894, s. 33,

80 Ziwrr, C.: Staroleské virolni abyleje, s. 262—263,

V ManNHARDTOVE interpretaci predstavuje hrachovinovy medvid obilnfho dé-

mona (Mannuarot, W.: Wald- und Feldkulte, 5. 184), — E. Scuneeweis pova-

106

Poznamky

#uje masky koné a medvéda za zosobnéni démonti vzrfistu; prvky vegetaénich
démont hled4 v ,prutu Zivota’, v slaméném vénci, v lomozeni. (Scuneewes, E.:
Feste und Volksbriuche, s. 89.) Prut mél vyhnat z mladého ¢lovéka zlého dé-

. mona, rozproudit viechno z1é a dt zdravi a $tésti, Vychézi se tu z teze, Ze kai-
dy piirodni kult obsahuje dobrf a zlj princip. Srov. MannuarpT, W.: Wald-
und Feldkulte, s. 187; Brocimann-Jerosch, H.: Schweizer Volksleben, 1. Etlen-
bach — Ziirich 1929, s. 26—27; Guaser, H.: Die Bedeutung der christlichen
Heiligen, s. 61 —62. Oproti nim Kar. Meisen stffzlivé povaZuje prut, jimZ $le-
haji bytosti v dobé vanoéni zimy, kdy pfiroda spf, za symbol stfedovéké vycho-
vy; stfedovékd Ekola nenf bez prutu a trestini myslitelnd (Mesen, K.: Niko-
lauskult und Nikolausbrauch, s. 400).

82 Srov. MesniL, M.: La féte masquée: dissimulation ou affirmation? In: Cultures,
3, 1976, &. 2, s. 11—30; Kraev, G.: Obrednoto travestirane po bilgarskite zems
prez zimnija kalendaren cikdl. Tn: Obredi i obreden folklor. Rd. T. 1. Zivkov.
Sofia 1981, s. 148 —149; Weser-KerLermann, 1.: Das Weibnachisfest, s. 27.

83 Srov. Kuchowicz, Z.: Obyczaje staropolskie XVII—XVIII wieky. Lodz 1975,
§.132. i

84 Mersen, K.: Nikolauskult und Nikolausbrauch, s. 307, 332, — Rakousky néro-
dopisec LeopoLp Scumior povaZuje mikuldSské hry (stejné jako hry adventni
a pastfiské) za vjtvor baroka (Scumior, L.: Adventspiel und Nikolausspiel, Wie-
ner Zeitschrif fur Volkskunde, 40, 1935, s. 106).

85 Této hry se Gidastnil také M. Jan Hus. S4m o tom vypovidd v roce 1412 ve
svém ,Vikladu na pétet* (in: Mistra Jana Husi sebrané spisy ceské, 1. Ed. K. Er-
BEN. Praha 1865, s. 299 n.).

86 Zingr, C.: Starodeské viroini obyéeje, s. 234—235.

87 Cerne, V. Od bonifantis k mastickdrim. In: Sbornik historicky, 9, 1962, s.
95—96, 103—104.

8 Bacunin, M. M.: Frangois Rabelais a lidovd kultura stredovéku, s. 69. — Jinym
projevem smichové kultury stfedovéku byl svatek osla’, slaveny na pamétku
Gitéku Panny Marie s Je#i$kem do Egypta na oslu. Pfedmétem oslavy viak ne-
byla P. Maria a JeiSek (i kdy% tu figurovala panna s dftétem), ale osel a jeho
hykéni. SlouZily se zvlatni osli mie doprovazené komick§m oslim hykénim
— ve Francii ,hinham!, u nés v dob& Husové ,bal — Vano&ni smich piichézel
ke slovu také ve veselfch pisnich svétského obsahu nebo zpévem duchovnich
pisni na svétské, dokonce poulini nipévy. Smichové prvky se objevovaly téz
v kézénich.

89 Cprne, V.: 0d bonifantsl k mastickdiim, s. 105.

90 Ziototiovéni masky koné v privodech pfedvanodniho a vinoéniho Casu s kul-
tovnim zvifetem nenf ni&fm opodstatnéno (objevuje se napf. v préci Lips, J.:

0 pitvodu véci, Praha 1960, s. 245, a v pEfspévku Buzex, L.: Kulturné bistorické
pozadi mikuldsskych obchiizek na moravském Valassku. In: Moravsko-sloven-
ské vztahy v lidové kultufe. Ostrava 1974, s. 160.) Toté% plati o spojovani
jezdce na koni s démonickou bytosti (¢inf tak Mannuaror, W.: Wald- und
Feldkulte, s. 184).

91 Gurevit, A. ].: Problemy srednovekovoj narodnoj kultury. Moskva 1981, s, 137.

92 Arors o ViLem Mr3rikove: Rok na vsi, s. 336.

93 Obecn& znameni slovo ,sacer’ (svat§, posvitny) — ,.ten (nebo to), jehoZ (nebo
&eho) se nikdo nemiiZe dotknout, aniz by ho nebo sebe znedistil” (BaNaszczyk,
T.: Caas jako kategoria spoleczna., Wroctaw— Warszawa— Krak6w—Gdafisk—
Lod? 1981, 5. 39).

94 Banaszczyk, T.: Czas, s. 40.

93 Euape, M.: Traktat o bistorii religii, s. 454.
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Viclav % Apamex, K. V.: Lid na Hiinecku. Hlinsko 1900, s. 195.
Frolec: 97 Srpyap, F.: Stédrovederni zvyky a povéry na Malsicku u Tdbora. Cesky lid, 15,

ol bt e
Xsilieho % Vadut, S.: Valaiské povéry, zvyky a oby%fe. Dolina Urgatina, 2, 1948, s. 94.
T 0 VyuLiDAL, J.: Vdnoini doba ve Slezsku. Cesky lid, 15, 1906, s. 116.

100 Zingr, C.: Starodeské viroini obyieje, s. 272.
101 Ziarr, C.: Brevnovsks mnich Ales o staroceském slaveni vdnoc (o koleds) ve véku
14. C;esk? lid, 24, 1924, s. 89. (Vyklad mnicha ALeSE zaznamenal Jan z Hore-
SovA.
| 102 ¥ popisu koledy z Kamenice nad Lipou se objevuje napt. scénka, kdy pastyti
néboZné zpivaji a do toho zatne Cert pokfikovat:

»O vy batulici,

sprosty tuldci,

do kostela nechodite,
panu Bohu se nemaodlite;
zanechte toho ditéte

a pfidrZte se mné,

krile, kniZete.“

(Zisrr, C.: Starodeské viroini obyceje, s. 263.)
Ve vanoéni obchiizee s ,bukadem’ (hrnec potaZeny ko¥{ a opatfeny inémi, je-
jichZ potahovénim se vyluzuje zvuk) v okoli Prahy kolednik odiikéval:

,»Co brudi§, bukadi,
o té nadi Ka&i?
Kaée neni doma,
$la do Betléma,

v berannim koZie,
poprosit JeZiSe,
Jeiitka malého,
nové narozeného,
aby ji daroval
muzicka hodného.“

(Cesky lid, 1, 1892, s. 411.)

103 Kuincer, W.: Obrzedowost tudowa Bogego Narodzenia — jej poczgtek i znacze-
nie pierwotne. Poznan 1926, s. 5.

104 Z1&mar, K.: Zrozeni Boba. Vinoéni mytus a legenda. Praha 1929, s. 51—53.

10>V t&chto vfkladech se opitime pfedeviim o praci Mever, A.: Das Weibnachts-
fest, seine Entsiebung und Entwicklung (Tibingen 1913) a star§{ literaturu (Use-
~er, H.: Religionsgeschichtliche Untersuchungen, T. 1. Das Weihnachtsfest,
1889, 2. vyd. od Hanse Lietzmanna 1911 a dalsi), kterou autor cituje. Srov. té#
Poxornt, L.: Svétlo svdtosti a éasu. Praha 1981,

106 Srov. Hartke, W.: Uber Jahrespunkte und Feste insbesondere das Weibnachts-
fest. Berlin 1956, 5. 50—101.

197 Cirkevni otec sv. Augustin se vyslovil: ,,Slavime 25. prosinec ne pro narozeni
slunce, jako nevéfici, ale pro narozeni toho, ktery slunce stvofil” (Srov. Rier-
scieL, G.: Weihnachten in Kirche, Kunst und Volksleben. Bielenfeld-Leipzig
1902, s. 5; Kringer, W.: Obrzgdowos? ludowa Bozego Narodzenia, s. 13—14).

198 Graneww, G.: Religia, obrzedy, kaplani. In: W dawnym Rzymie. Wroclaw
1968, s. 188—189; srov. Tokarev, S. A. a kol.: Kalendarnyje obyéaji, s.
11—12.
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109 Seymipr, L.: Volksglaube und Volksbrauch, s. 300.

110 Den Bo¥iho narozeni® — pi¥e Franisek Barto$ — , jest nejvétiim svitkem
v celém roce. Na Horfiécich toho dne v kuchyni se netopf, poZivit se pokrmii
na §t&drj den pfipravenych. Réno se ani nestele ani nemete, aZ odpoledne,
a n4ini nechavé se nemyto do druhého dne . . . Toho dne nejde nikdo na be-
sedu nebo do hospody, déti nesméji ani ,na vozitky" (na led), ani na séiiky. Ce-
1y den se strévi na modlitbéch a zpévem néboZnych pisni. Toliko na Starohro-
zenkovsku pozve si soused souseda (polaznika) na ,polazefi’, pocastuje ho
oplatkem, kofalkou, vdolkem a j., aby se hostiteli dobfe vedlo. (Bartos, F.:
Moravsky lid, s. 22—23.) — Na jiném mist¢ Barto§ piSe, Ze se ani dobytku ne-
déavalo a¥ do skongeni bohosluZeb Zrét; ,,prve statku zavazovali huby, aby Zva-
chénim svatost toho dne neznesvécoval®. (Bartos, F.: Lid a ndrod, s. 31—32.)

111 Jan z HoueSova se narodil kolem roku 1366 v Slechtické rodiné. Studoval
v Praze a vstoupil do bfevnovského benediktinského klastera. Po ndvratu z Pa-
fize, kam byl vyslan opatem Divifem IL, se zabyval vfkladem pisné ,Hospodi-
ne, pomiluj ny". Pozd&ji (v letech 1397—1405) Jan napsal a vénoval Piibysla-
vovi, fardfi v Lysé, Pojedndni o Stédrém veieru, které je zaloZeno na paméti
starych lidi (,J4 jsem tento stary vyklad slySel od starfch a staff si zajisté svou
starobou ziskali pravo, aby se jim véfilo podle vjroku: ,Pfi starcich je mou-
drost a pfi dlouhovékych rozumnost’® (Job 12), a li¢i lidové zvyky, ,.jeZ se
obecné zachovavaji nebo zachovévaly o svitku Narozeni Péna naseho JeZife
Krista“, Jan z HoLesova zemiel roku 1436 v Rajbradé. (Srov. Havranex, B. —
Hravix, J. a kol.: Vibor z ceské literatury od poédtkil po debu Husovu. Praha
1957, 5. 738; Ticua, Z.: Cesta starsi éeské literatury. Praha 1984, s. 62. Podrob-
n&j¥i tdaje o Janu z Hole$ova uvadi Bruckner, A.: Przyezynki do dziejow jezy-
ka polskiego, IV. In: Rozprawy Akademii umiejetnoéci. Wydzial filologiczny.
Serya III. Tom IX. (Ogblnego zbioru tom 54.) Krakéw 1916, s. 308—310. Au-
tor vyu¥fvé star¥{ prace némeckého filologa a badatele v oblasti prvotniho na-
bo¥enstvi Hermana Usenera: Christlicher Festbrauch. Schriften des ausgehen-
den Mittelalters (Religionsgeschichtliche Untersuchungen, IL). Bonn 1889.

. Srov. té% Frapuans, V.: Brevnovsky mnich Ales o starofeském slaveni vdnoc (o
koleds) ve véku 14. Cesky lid, 25, 1925, s. 81—83; Tsz: Novy rukopis Stédrébo
vetera’ od Jana Holesovského % r. 1914, Cesky lid, 26, 1926, s. 81—83.

12 Krakovsk§ rukopis m4 signaturu AA V 1, & 1700, fol. 337—353. Latinsky

" text Largum Sero Jana z Hovesova v krakovské verzi uveiejnil ALexanor Bruc-
KNER (. d., 5. 322-348). Otisk, ktery pod nizvem Largissimus vesper seu colledae
historia, authore Joanne Holleschovienss, monasterii Brzevnoviensis manacho
professo vydal v Olomouci roku 1761 premonstrat Arsent Treopor Fasseau, je
velmi neptesny a v podrobnostech se od krakovského rukopisu li$i (BrUckNER,
A.: Przyczynki do dziejw, s. 312; Havrinek, B. — Hranix, J. a kol.: Pybor
% Ceské literatury, s. T71).

113 Steind jako editofi Fyboru z ieské literatury od pocdtkii po dobu Husovu vy-

* pouiitime z traktitu Jana z Hole$ova obsimé viklady teologického rizu s citity
cirkevnich autorit. Vynechan4 mista ozna¢ujeme pomlckami a te¢kami. K né-
kterfm vkladtim Jana z HoleSova se vritime v konfrontaci stfedovékych a no-
vovékjch vanoénich obyéejii. Clenéni zvykii jsme podfidili nafemu ziméru
(Jan z HoLegova sim vyznatuje sedm hlavnich Stédrovecernich zvyki).

114 pisn¥ v Eeském prekladu: Ejhle, Maria porodila ndm Spasitele’, Judeo a Jeru-
saleme, nebojte se', ,A slovo télem ucinéno jest', ,Totot jest den’, ,Porodila ro-
di¢ka krale".

U3 Briape, M.: Traktat o bistorii religii, s 444.
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Zisrr, C.: Bievnovsky mnich Ales o staroleském slaveni vdnoc (o koledé) ve véku
14. Cesky lid, 24, 1924, s. 81, 83.

Jan VyuwipaL zaznamenal: ,,Na Stédry veler déti také se posti; aby v zdrZenli-
vosti od jidla setrvaly, slibuji jim matky a domaci, Ze uzii ,zlate téla’ spoustét
se po zlaté loné u kostela; v Janovicich a Lubné zase zlaté tele po ,krancu
u peca’ skace nebo ukéZe se ,zloty vtok' (zlaty ptik). Na Klimkovsku pluje zla-
té tele pii prvnim hlaholu $tédrovecerniho zvonéni na obloze a andél na kapli-
ci se spoudti.* (VyuLivav, J.: Cirkevni rok a déti slexské, Cesky lid, 9, 1900, s.
404—405)

Srov. ULenrova-TiscuovA, M.: Ceskd strava lidovd, Praha 1945, s. 322—323.
Srov. Soutek, S.: Z Gallasovy literdrni poziistalosti. Casopis Moravského mu-
zea zemského, 10, 1910, s. 77.

Kumnger, W.: Obrzedowost ludowa Bozego Narodzenia, s. 77—78; KLiMaszew-
sKa, J.: Zakazy magiczne xwigzane % rokiem obrzedowym w Polsce. Etnografia
Polska, 4, 1961, s. 115—118.

Jnpkien, J.: Chodsko, s. 96.

Avimvex, K. V.; Lid na Hlinecku, s. 192.

Kumaszewska, J.: Zakazy magiczne, s. 134—135.

Hra v kostky byla oblibena u# ve starém Rimé& v dobé saturnilif (hralo se o ofe-
chy). Ve stfedovéku byla rozifena po celé Evropé. |

CeLanper, H.: Firkristen Jul, s. 82, 87.

V roce 1702 byly v Plzni zakdzény §tédrovederni vytrinosti, pfi nichZ ,,tovarysi
vielijakjch femesel do kolika hodin na noc, ano i néktef{ celou noc jsou pivo-
vali a v karty hrali. (LAsex, L.: Zuykoslovi Plzeriska, s. 28.)

VAcLavik, A.: Vyroéni obyéeje a lidové uméni, s. 58.

Proep, V. J.: Russkije agrarnyje prazdniki,s. 25—27; Ciéerov, V. L: Zimnij pe-
riod, s. 79.

Dorezevova, V.: Jak se zachovdvaly nékteré viroini svdtky a zvyky na morav-
ském Novoméstsku pred 75 lety. Narodopisné aktuality, 7, 1970, s. 79; Vicra-
vik, A.: Pirocni obyéeje a lidové uméni, s. 58; Jinokicn, J.: Chodsko, s. 95.
Podrobnéj tidaje o lidovych vanoénich pokrmech viz UrenrovA-TiscHova,
M.: C. d,, s. 341—359.

Vicravik, A.: C d., 5. 59—60.

Cassirer, E.: Esej o dloveku, s. 163.

Zyeuisky, K.: Suwigto § kultura, s. 25.

Kuincer, W.: Obrzedowos? ludowa Bozego Narodzenia, s. 31, 34—35.

Zapis P. V. Sema v knize Bytovaja i semejnaja %izsi belorusa v obriadach i pes-
njach, 1. (Petrohrad 1887) cit. podle VAcLavik, A.: Viroini obyceje a lidové umé-
ni, s. 160.

Prope, V. ].: Russkije agrarnyje prazdniki, s. 17—24.

Srov. HorLer, M.: Nikolausgebdck in Deutschland. Zeitschrift des Vereines fiir
Volkskunde, 12, 1902, s. 80—89, 198—203; Cicerov, V. L.: Zimnij period, s.
77; Prove, V. J.: Russkije agrarnyje prazdniky, s. 29; VAcLavik, A.: Viroéni oby-
Ceje a lidové uméni, s. 475—485.

VicLavik, A.: C. d., 5. 86.

»Tu se uZ Elovek” — pide dale Cassirer — ,,neciti odevzdany na milost a ne-
milost pfirozenym nebo nadpfirozenym silam. Za&ina hrat svou vlastni tlohu,
stiva se hercemn na scéné piirody. Kazdj magicky tikon se zakldd4 na piesvéd-
&eni, %e pfirodni Gkazy do znaéné miry zéviseji na &inech &lovéka. Zivot pfiro-
dy zavisf na spravné délbé a spolupraci lidskjch a nadlidskych sil. Tuto koope-
raci fidi pfesny a pellivé piipraveny ritual.“ (Cassirer, E.: Es¢f o doveku, s.
173) :
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Gurevi, A. J.: Problemy srednovekovoj narodnof kultury, s. 137.

Pfipomin to stfedovéké ,michan{ penéz’, o némz se zmifiuje ve 14. stoletf Jan
z Hote$ova (,,aby se jim proto po cel§ buduici rok penize mnoZily®).

Cesky lid, 17, 1908, s. 208. ‘

,,Na Sylvestra ka%dy, bohat§, chudy, stary, mlady, si pfi muzice poskoéi, nebot
kdo ten veder tancuje, urodi se mu na poli hojn& bramborii. (Cesky lid, 1,
1892, 5. 411))

Pernirca, B.: Rok na moravském Hordcku a Podbordcku. Havli¢kiv Brod 1951,
s. 26. — Na Chodsku hézeli hrich po ,senci‘ (svétnici). Vysvétleni, Ze se tak
délalo, ,,haby nihdo nebladil* (Jmwoucn, J.: Chodsko, s. 95), je ziejmé druhotné.
Lasek, L.: Zvykoslovi Pixeriska, s. 28. — Na Susicku fikali:

,,Stromy, jablka, hrudky, vovazuijte se,
zejtra bude velkej mriz,

jesli se nevovéZete,

posekdme vis.“

(Souxup, L.: Stédry den. Cesky lid, 4 (36), 1949, s. 218)

Srov. Zierr, C.: Pokusy o pirozeny viklad povér leskoslovenskyjch na sklonku
XV véku. Cesky lid, 7, 1898, s, 198,

Z Bohda$ina u Rychnova n. Knénou mime terénni zdpis, Ze zde do roku
1939 chodily déti brzy rano vatetkou otloukat ovocné stromy a pfitom fikaly:

Stromecku, vstavej,
ovoce davej,

ustroj se, umej se,
pomot se (pomodli se),
je Stédry den.”

(Zapis z roku 1976.)

Barto$, F.: Moravsky lid, s. 16.

Barrod, F.: Lid a ndrod, s. 31, — Podobny obytej zaznamenal Joser Tomes
v Nové Lhoté na Horfidcku: Ve svitek sv. Stépana posilali rodice syny do chlé-
v, aby tam jedli forbadek’. Byl to kola¢, ktery se pfi pedeni vanoéniho petiva
vlo%il posledni do pece. Horni kiirka kolide byla zdobena rfhami tvoficimi
hustou mif¥ku. Kol4¢ byl posypan soli. Chlapci jej museli ve chlévé rychle
snist, aby pry v budoucim roce ,statky dobre Zraly'. Pi tomto magickém obfa-
du se dobytku déval esnek, aby byl zdrév. (Horrdcko. Zivot a kultura lidu na
moravsko-slovenském pomezi v oblasti Bilfch Karpat. Brno 1966, s. 311.) —
Na Pelhfimovsku vlezla sluZebna divka ve chlévé pod Zlab a rychle jedla buch-
tu s medem; &m dfive byla s jidlem hotova, tim lépe pry dobytek Jral. (SeBEs-
TovA, A.: Stédrovecerni obyéeje. Cesky lid, 31, 1931, 5. 66.)

Soutek, S.: Z Gallasovy literdrni poziistalosti, s. 79.

MikoLASex, V.: Stédry den. Cesky lid, 29, 1929, s. 148 (zdznam z Pisecka).
Srov. Vasur, S.: Valasské povéry, zvyky a obylefe. Dolina Urgatina, 1948, s. 94.
— Ve Slezsku pivazovali ke stolu také méselnice, aby vlci nehubili ovce (Vo-
cHALA, J.: Pdnoce ve slezské dédiné. Cesky lid, 24, 1924, 5. 116).

Vice k této otdzce srov. Sypow, C. W. v.: Selected Papers on Folklore. Copenha-
gen 1948, 5. 146—163; SauermanN, D.: Der letzte im Pfingstenbrauch. Zeit-
schrift fiir Volkskunde, 64, 1968, II, s. 228—247. :

15¢ Yinpkicw, J.: Chodsko, s. 95.
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155 Terénni zépis z roku 1973 (archiv odd. etnografie a folkloristiky filozofické fa-
kulty UJEP v Brné).

156 CaraMaN, P.: Obraed koledowania u Stowsan i u Rumunéw. Krakéw 1933, s.

536; Ceskoslovenskd viastivéda, 3. Lidova kultura. Praha 1968, s. 243.

V lidovém prostied bylo jen milo rozdifeno vénoéni svéceni zlata; omezovalo

se hlavné na kfi¥ky a medailonky se svatym obrézkem.

138 Vina toho mi kaZdy okusit a pak ,hadi, $¢aFi, ZaZel jedovatéd’ nemohou mu
ufkoditi. Naléva se svéceného vina do beéky s vinem, aby ,Pan Bith poZehnal
na stokrét vic! Co se vina nevypije, schova se na zvla$tn{ pfipady: KdyZ Elovék
néhle onemocni, neb ofi pokou$i se ,$lak, pomii¥e mu tfeni spanki svécenym
vinem. Jest dobr§m prostfedkem proti ;mrcha lidem’; kdyz se kréva oteli, nali-
je se svéceného vina do népoje, ,aby ji nic zlého' neuSkodilo.” (Cvreex, J.: Bze-
necko. Cesky lid, 14, 1905, s. 341)

159 Sroy, Ziprr, C.: Seznam povér a zvyklosti pohanskych, s. 52.

160 Na Valasku* — uvadi Franti$ex Barto$ — ,,na §)::édr§' den po vedefi pfinese

Leledin z lesa ,§astitku’, jedlovou to vétvitku o tfech vrikdch, a vstréf ji do

hnoje. Casné réno pied jitini jde dévecka na potok, nabere tfikrat proti prou-

du vody (,jorddnky’), vezme 3¢asticku’ a namadejic ji ve vodé kropi vSecky do-
méci, ani jesté leZi, takto fikajic: ,Pochvalen bud’ Jezi¥ Kristus. Pinbt vim daj
dobry def, v vodi¢ka lez (neZ) ohefi.” Potom 3¢astitkuje jako na Stédry den.

Tu viichni povstévaji, ,jordanku® vyleji na misu, do ni si vlo#i kaZd§ po penizi

a pak se umyvaji. Potom jde dévetka s vodou do chléva a do ovéirny, kropic

dobytek a $astikujic i jemu.” (Bartos, F.: Moravsky lid, s. 20—21.)

Vicravik, A.: Fjrocni obyceje a lidové uméni, s. 249.

Bartos, F.: Moravsky lid, s. 25. .

Srov. napt. Tesre, J.: Osenné-zimnij period estonskogo narodnogo kalendarja

i obrjadnost Martynova dia. In: Folklor i etnografija. Obtjady i obrjadovoj fol-

klor. Leningrad 1974, s. 102—103; Koveva, T. A.: Zimnij cikl obyéajov ju%-

%ycb slavjan. Sovetskaja ctnografija, 1971, &. 3, s. 42—43.

1¢erov, V. 1. Zimnif period, s. 65; VAciavik, A.: Viroini obyleje a lidové umé-

ni, s. 134.

165 Kyinger, W.: Obrzedowost ludowa Bozego narodzenia, s. 26.

166 Ve stfedovéku museli knd% o Stédrém dnu okufovat kadidlem na radnicich

a v panskych pokojich na zdmcich (Winter, Z.: Zivot cirkevni v Cechdeh. Kul-

turné-historicky obraz z XV. a XVL stoleti. Praha 1896, s. 560).

Na Vala$sku vymetala hospodyné o Stédrém vederu pec metlou z jedlového

chvojf, horké pometlo poloila na zem a chlapci béZeli o zdvod bosyma noha-

ma se na né postavit, aby byli zdravi. Potom £li s metlou ven a dotjkali se ji vé-

tvi ovocnych stromil, aby m&ly hodn& ovoce. (Vadur, S.: Valasské povéry, s.

94.) }

168 Scumipr, L.: Volksglaube und Volksbrauch. Berlin 1966, s. 24; Hem, W.:
Weibnachtsbrauchtum. Freiburg (Schweiz) 1978, s. 41.

169 Srov, Worrram, R.: Die Jabresfeuer. Wien 1972.

170 Hggsen, J.: Moravské obrdzky, 2. vyd. Praha 1925, s. 159—160.

171 Koledou se podrobné zabjvame v knize Prostd krdsa. Deset kapitol o lidové

kultufe v Cechich a na Moravé. Praha 1984, s. 74—100. Na tomto misté se

omezujeme na zékladni Gdaje nezbytné pro celkové pochopeni vinotnich
svitkil.

VAcrav Macuek ( Etymologicky slovnik, s. 268) uvadi, Ze slovo bylo pfejato v po-

dob¥ koleda z lat. calendae = prvni den mésice. Tento lat. ndzev dostal ob-

dobné a jiné viznamy u roménskych nérodii a je pravdépodobné, Ze i nase
slovo je pfejato od nich.
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CARAMAN, P.: Obrzgd koledowania, s. 377; stov. NIEDERLE, L.: Zivot starjech Slo- 113 |
vand, dil II, sv. 1. Praha 1924, s. 243 —244. i
Caraman, P.: Obrzed koledowania, s. V. |
Zisrr, C.: Staraeské viroini obyleje, s. 265.

Negeout, Z.: Déjiny husitského zpévu, I Zpév predhusitsky. Praha 1954, s.

311; Déjiny busitského zpévu, 11 Predchiidci. Praha 1954, s. 187—188.

177 Jan z Houova mylné — pod vlivem bievnovského mnicha Alefe — hledd

178
179

18
18

- Qo

182

spojitost s babylonskou modlou jménem Bél (vychazi z textu ,Beli, beli, dubec
stoj{ prostied dvora?). Slovanské varianty této pisné uvadi BrilckNER, A.: Przy-
cxynki do dxiejéw, s. 349— 350, moravské varianty viz Zierr, C.: Oblas staroces-
k€ koledy, s. 83 —84; srov. téZ Frajinans, V.: Bfevnouvsky mnich Ales;s. 82—83.
Tato pisefi by zaslouZila samostatného monografického 2 racovani, Je aZ zara-
Sejici, s se tak jesté nestalo. Védecka hodnota traktitu o Stédrém vederu JANA
2 Hovgfova by tim je3té vice vynikla.

VyHLiDAL, J.: Nade Slexsko, s. 26—27.

Kdy# se déve na Pisecku v jiZnich CGechéch chtélo zalibit chlapci, ufizlo na
podzim vétev jivy, kterou zahrabalo do vihkého pisku ve sklepé, aby na vanoce
vypulela, Kdy? §la divka na jitini méi, zastréila si vétvicku na $nérovatku’.
Chlapec, kter{ si ji vytahl, stal se divéinym milym. (Mixor&3ex, V.: Stédry ve-
der., gesk)'r lid, 29, 1929, 5. 158.) — Ve Slezsku pronaely divky na Novy rok
prosbu:

Svaty Dominiku,

viech panen orodevniku,
dej mi Zenicha tohoto roku.
Chof by jen o jednom oku,
by byl jak¢ femeslnik,

chot by ene metlafik.

Svaty Dominiku!

Kdyby jaky, kdyby jak{!

(Vyuitoav, J.: Cechové v Pruském Slexsku. Praha 1899, s. 32)

Licuacov, D. S.: Poetika staroruské literatury, s. 229.

»Narozeni JeZiskovo" — pife Zoentk Neyepry — ,.dotykalo se pfimo srdce li-
du. Kristus se narodil mezi chudymi, poloZen byl v jesle, pastffi uctivan atd.
To vie &inilo tento obraz pravé venkovskému lidu tak mily a blizky. (NejenLy,
7Z.. Déjiny husitského zpévu, V. Strany praiské. Praha 1955, s. 490.)

Takov{ charakter mé napf. koleda, kterou zpivala v roce 1960 Anna Bojanov-
ské (nar. 1882) v Pibrami, okres Brno-venkov. Koledu znala od své matky
Anny Jelinkové (nar. 1851):

Byli tam dvé pastyfi,
méli velké dudy

a ten maly JéZiSek
délal kompasary.

Ja so mala panenka,
neso vdm novinko,
co se stalo v Betlémé,
je to malé chvilko.

J4 sem stéla po strané,
tak sem se divala,

ten jeden mé popadl
a $up se mnd do kola.

Stal se tam velké div,
ze Panna Maria

to piekrdsny Jezule
na ten svét zplodila.
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A tak se mné zatodil,
co muhl névice

a ja sem se roztrhla
voba dva stfevice.

Na8 pantata be brokal,
Ze stfevitke nemam,

a ja spis nepudo,

az se hiny zjedndm.

Panimdmo zlatinka,
poniZené prosim,
nadélte mné kolede,
hina¢ domu nesmim.

(Archiv oddéleni etnografie filozofické fakulty UJEP v Brné.) -

Hersen, J.: Brumovice. Praha 1946, s. 331—332.

V okoli Nymburku vesel pastji do ,seknice’, dal pozdraveni a fikal: ,,Aby nAm
Pan Bith nebesky nadélil prasitka, jehiidtka, telitka, hiibatka, housatka, ku¥st-
ka, kacatka, Aby nam Pdn Bih nebesky dal zdravi, poZehnéni a po smrti ne-
beské kralovstvi. VinSuju vam $fastné a veselé svitky.“ Kdy% fikal ,,prasatka,

jehnétka“ ad., pokazdé hodil po nékolika zrech hrachu na zem. Hospodyné

hréch sbiraly a ddvaly slepicim a husim, aby nesly hodné vajec. (Cesky lid, 1,
1892, s. 498—512)

Mari; Stever: Kanciondl z roku 1683; Karer Horan Rovenske: Kaple krdlov-
skd, zpévni a muzikdini z roku 1693; Jan Joser Bozan: Slavilek rajsky z roku
L719,

,»Pastoralni m3e 18. stolet{ v Cechach a na Moravé“ — piSe Jan Trojan — ,,je
reprezentovana kantdtovym Gtvarem se stfidédnim s6l, ansimbli a néstrojovich
meziher. Vanoén{ pastfiské mie, provozované nejéastéji po prvnim vénonim
svatku a pak v obdob{ do T¥{ krild, ndleZely k nejvyraznéj§im kompozicim
svych autorti a byly velmi oblibené ve méstech i na venkové. Skladatelé do
nich vklidali vzhledem k sviteénimu okamZiku vanoc to nejlepsi.” (Trojan, J :
Missa pastoralis boemica Josefa Schréiera. Hudebni véda, 20, 1983, s. 41.)
Straxova, Tu.: Pastorely Jana Jakuba Ryby. Casopis Moravského musea, védy
spolecenské, 39, 1954, s. 137—138.

Analyzu takového vztahu v oblasti vjchodni Moravy provadi Jan Trojan ve
studii Missa pastoralis boemica Josefa Schreiera. Hudebni véda, 20, 1983, s.
41—58.

Swrovatka, O.: Pastyjiské koledni hry na Valassku. K jejich piivodu a roz$ffent.
Nase Valassko, 14, 1951, s. 113.

Soutex, S.: Rakovnickd vanoini bra. Brno 1929, s. 3.

Phvodni rukopis datovany rokem 1700 a uloZeny v tfebovském muzeu se ztra-
til. Koleda byla poprvé uvefejnéna Casopisecky (Tykad, J.: Koleda vinocni lite-
rikii v Ceské Trebové, Cesky lid, 15, 1906, 5. 121—123). Koleda méla vlastn{
napév odpovidajic sloZité SestiverSové sloce se dvéma opakovanymi pétislabi&-
nymi a dvéma za nimi vloZenymi tislabi¢nymi ver$i. Pomérn& rozsshly text
(42 sloky s 210 versi) obsahuje vanoéni jeslid¢kovou hru s fadou realistickch
podrobnosti z méstského a vesnického Zivota v prvni poloviné 18. stoleti, P¥i
ptednesu snad literdci naznaCovali gesty déjové akce a stfidali kratka pévecka
sbla se sborem. (Podrobnéji viz BuZea, ].: Hudebni ndstroje ve staroceské koledé
% pocdtku 18. stoleti, Hudebni véda, 22, 1985, s. 259—263.)

Buzea, J.: €.d., 5. 259, Texty vano¢nich her a pastorel jsou uvedeny naptiklad
v pracich Kausta, Z.: Ceské baroko. Praha 1941; O&apiik, M.: Zpév ceskébo
obrozeni. Praha 1940; NEMESEK, ].: Lidové 2pévobry a pisné x doby roboty. Praha
1954; Tyz: Zpévy XVII, a XVIII, stoleti, Praha 1956; Tv%: Jakub Jan Ryba.
Praha 1963.

193 Zipis VicLava Frovce. Hru pfedvadeli Jifi Malina, 14 let, Bada; Vladim,ir N{ali-
na, 8 let, Mi¢ula; Metodéj Hatlapatka, 13 let, Vacula — vSichni z Horni Becvvyi
Hru se nautili od Joscfa Maliny (45 let) a od Mat$a Ondriicha (59 let)z rovnez
z Horni Bedvy. Kompletn{ zapis véetné notovjch zdznamt a fOt?gl.‘afleC do-
kumentace je ulo¥en v archivu Ustavu pro etnografii a folkloristiku CSAV
v Brng, sign. A 942. il

194 Cockoslovenskd vlastivéda, TIT. Lidovd kultura, s. 294; Srovitka, O.: Pastjiské
koledni hry na Valassku, K jejich pivodu a rozéifeni. Nade Valaisko, 14, 1951,
s. 111—124. Pramenny vjznam maji price FewraLk, J.: Volksschauspiele aus
Mdibren. Olomouc 1864; Mentix, E.: Vdnoéni bry. HoleSov 1894; VEvona, J.:
Vinocni bra valasskd x Bystfice pod Hostinem. Cesky lid, 26, 1926, s. 93—96;
LouckA-Fiserovi, M.: Betlemdrt, Casopis Vlasteneckého musejniho spolku
olomouckého, 35, 1924, 5. 65—74 aj.

195 Lidové hry z Moravy. Sbitka Julia Feifalika. Ed. J. Kovir. Praha 1986, s.
66—73. A

196 Apimex, K. V.: Lid na Hlinecku, s. 79—80.

197 Srovitka, O.: Pastyiské koledni bry na Valassku, s. 112.

198 Srov. Bocatyrjov, P.: Fudové divadlo éeské a slovenské, Bratislava 1973; Siro-
vitka, O.: Vdnoini bry. In: Vetterl, K.: Lidové pisné a tance z ValaSskoklo-
boucka, 1. Praha 1955, s. 154; Buzca, J.: Hudba v lidovjch a Skolskych brdch

17.—18. stoleti. Hudebni véda, 9, 1972, 5. 50—59. :

199 Weppr-KeLiermann, L: Das Weibnachisfest, s. 67, 201; Bocaryrjov, P.: Ludo-
vé divadlo, s. 35—36. s 4

200 Jednu z nich popisuje Kkivro, J.¢ ,, Jesticky” éili koleda vanoini z Jicinska. Ces-
ky lid, 9, 1900, s. 219—223. ;

201 Nggeory, Z.: Déjiny busitského zpévu, 1, s. 283; Hem, W.: Wezbgachf:sl{murb_
tum, s. 34; srov. Zisrr, C.: Zivé jeslicky. Staroddvné hry vénoéni. Cesky lid, 24,
1924, 5. 93—99. 5 ]

202 podstatné jiny (stavovsky reprezentaéni) charakter mély noéni pruvovcily horni-
kit na palnodni méi, o nichZ méme zprivy z konce 19. stole;\n’ z P{lbr.amska
(VyskodiL, Q. M.: Stédrovecerni privved havitsky na pitlnoini. Cesky lid, 24,

1924, 5. 89—91).

203 Vicravik, A.: Viroéni obyéeje, s. 89.

204 Tamiés, s. 89. A

205 Na jiznim Valadsku zase Fikali: ,,Kde sa na Séedry defi hédajii a bija, tam sa
bud vadit a bit po cely rok.“ (Cramag, J.: Srédry veder ve Vizovicich. Podfevnic-
ko, 1, 1939, &. 2, 5. 23.) 3

206 Na Novyj rok penize enom piijimyj, hale nevydivyj, Il}aby se drz:ly.' doma;
pjekné se voblikni ha vobuj, mnij se pjekné, dobie jiz, piia buj w?se!y]! Kcra.k
je na Novyj rok, bure$ délét celyj rok! Potkét na Novyj rok starlt babu, to je
smiila po celyj rok, potkit mladéi divéi, mladence, znamend, Ze rok bure
chasnyj. (Jinokicw, J.: Chodsko, s. 95.) ) f

207 Zaklady fimského kalendéte poloZil v roce 46 pi. n. |. Gaius Julius Caesar (so-
larni rok s 365 dny, po &tyfech letech rok pfestupny — 366 dni). ;

208 Anronin VicLavik se domniva, Ze Ustfednimi dny ddvnych ,velkych nocf’,
v nich se v lidskjch pfedstavéch odbjvaly fantastické}prorvnle'eny v piirodé, by-
ly Zelenj &tvrtek a Velky patek (VAcLavik, A.: Firocnf obycege, s. 56) Srov. Ca-
raman, P.: Obrzed koledowania, s. 495; Seataru, G. L: Moldauskij novogodnij
obrjadovyj folklor. In: Folklor i etnografija. Obrjady i obrjadovyj folklor. Le-
ningrad 1974, s. 110—111. e

209 Slovo je asi stbocharvatského plivodu, od polaziti — navstévovat (hfl_acyEK, Y
Etymologicky slovnik, s. 469). Obfad spojeny s terminem polaznik je znam
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u Slovékd, Polakii, Madari, Ukrajincti a jiznich Slovan& (Bocatvrev, P.: , Po-
laznik" u juinych Slavian, madjaroy, slovakov, poljakev i ukrajincev, Lud slo-
wianiski, 3, 1933, oddil B, & 1, s. 107.

Vicraver, M.: Moravské Valassko, s. 59.

211 Climéﬁ,].: Paméti Vizovie, s. 138.

212 Tu vchizel soused: ,Dej Pén Blih dobrfitrol — A strejéek (volala hospody-
n&), to budeme mit od nasi straky bycka. A bude tlusty, protéie stry¢kovi dob-
fe svedci. Dobfe, Ze nepfifel nékdo hubeny, méli bychom hubeny telatal®
(Mixovisex, V.: Stédry vecer, s. 148.)

213 Prrnica, B.: Rok na moravském Hordcky, s. 33.

24 Sropagix, 1.: Hréava. Ostrava 1958, s. 200,

215 Franmiex Barto$ uvddi z moravskych Kopanic: ,,Na bo#f narozeni nebo na
St&péna pozve si soused souseda na ,polazeii a pohostf ho zbytky od $tédrove-
Cerni hostiny, aby se mu (hostiteli) dobfe vedlo.“ (Bartos, F.: Lid @ ndrod, 2.
Velké Mezifiti 1885, s. 145.)

216 U Srbii chodil ,polaZajnik’ poprvé 6. prosince, podruhé 20. prosince a potfeti
0 Stéc)lrém veceru. (Scuneewsss, B.: Die Weibnachtsbrauche der Serbokroaten, s,
7—8.

217 Caraman, P.: Obrzed kolgdowania, s. 397.

18 Podrobnéji k této otizce viz Nawoprr, O.— Rosex, A.: Ceskd lidové povéry. Pra-
ha 1959, s. 70—74.

219 Bartos, F.: Moravsky lid, s. 19. — Jinde se takto v&tilo podle dvanicti pfecho-
vych skofapek naplnénjych vodou.

220 [inpkic, ].: Chodsko, 5. 95.

:zl Kozm,'\i.: Povéry na Novy rok na Zeleanicku. Cesky lid, 24, 1924, s. 131.

% ,,A na Stépina pastyti davaji hospodéfom aj po hrsti jaémetia smiZaného s tur-
kynd. Kolik je v jaémeni zrnek turkyfiovjch, tolej v tem dom budti mét —
krom vadej poctivej hlavy — usipanych, vite?” (Hersen, J.: Brumovice, s. 152.)

223 Mengi, A.: Veselé vdnocnd body na Mor, Slovicku, Cesky lid, 26, 1926, s, 93,

4 Osud tak to spofada toti, ¥e jeji manel umfe, aby sobg mohla vaiti toho, je-

L mu.i je §ouzena.“ (Soutek, S.: Z Gallasovy literdrni pozdisialosts, s. 71.)

3 V lidovjch povéreénych ptedstavich byl rozéifen i jing, zfejmé mladsi, zlo-
véstny vjklad ,,prvniho®: Kdo rozsvitil o Stédrém veleru jako prvni ve svém
domé, pfivolal oheii (do roka vyhotel).

226 V této st klasifikace véSteb s opirime o ti{déni, které uvadi Proee, V., J.:
Russkife agrarnyje prazdniki, s. 107—108. Stari klasifikaci N. F. Sumcova
[v praci Kulturnyje perefivanija. In: Kijevskaja starina, 28, 1890, s. 74—84;
Sumcov vydéluje 1. mechanické v&tby (podle vnéjsich pfiznakii — losem, si-
tanim a podle setkéni), 2. intuitiva{ v&tby (podle vnitinich pfznak — snem,
halucinacemi apod.), 3. spiritistické (niZ$i forma okultismu)] kriticky hodnoti
Cierov, V. 1.: Zimnij period, s. 89.

27 Na luhadovickém Zilesi se divky pfitom modlily:

Mily, svaty Ondfeju,
prosim tebe potajmu,
nech sa né ve sné zjevi ten,
kery né za mu¥a je stizen.”

(VAcravik, A Lubacovské Zelesi. Luhalovice 1930, 5. 400.) — Chodska dévia-
ta se ve svatek sv. Ondfeje cely den postila a pfed spanim odiikévala:

Poznamky | Postylko, tlaéim té,

svatyj Yondieji, prosim té,
dyj se mji zdati,
co se mji ma stati.”

(Jipkich, J.: Chodsko, s. 92.)

228 Okolf Chotébofe; Cesky lid, 15, 1906, 5. 158. — Podobné vEstba se konala na
den sv. Tomase (21. prosince): Divky na Zdanicku ,,sely” pod podhlavnik se-
meno a fikaly: :

,»Svaty Tomasi,
tvoje semeno seju,
povéz mné pravdu,
koho dostanu.®

Dostane toho, o kom se ji v noci zd4. (Bartos, F.: Moravsky lid, s. 10—11)
229 Anronin Vicravik uvidi ze Slavidinska, Je dévée, které chee mit urtity sen,
davé si o Stédrém vederu pod hlavu hrstku sena, uschovanou z prvni kopy,
kterou pfi senosedi uvidélo. Sen, ktery mé té noci, ,sa vyrsdi’. Autor dodava:
Nékolik 7en potvrzuje vyplnéni takového snu.® (VAcLavik, A.: Lubalovské
Zdlesi, 5. 400.)
230 Brantidek Chalabala ze Zdéanic uvedl, Ze asi v roce 1932 mél prvorozeny syn je-

ho sestry v rozkrojeném jablku kiiZek a do roka zemfel (terénni zapis z roku
1973).

dit Soux)uv, Jo: Povéreiné muvyky titkrdlové v XV, stoleti, Nérodopisny véstnik Ces-
koslovansky, 24, 1931, s. 16, 17. 4

232 Zinpr, C.: Seanam povér a zvyklosti pobanskych, s. 69.

233 Na moravsk§ch Kopanicich chodily divky diim od domu a klepaly na okna.
Zevnitt se ozfvalo ,,vdaj sa, vdaj!” nebo ,,sedz si, sedz, jak nada pec!” (terénni
zapisy z roku 1975). : .

234 Jospr CrzmaR uvadi z jiznho Valaiska tento pfibh: ,,O philnoci mluvi zvifata
mezi sebou jako lidé. Jeden hospodéf chtél se o tom presvédéit, vylezl ,nad
chléva' a poslouchal. Pravi volek volkovi: ,Bratfe, vi§ co? Vet my letos poveze-
me hospodéfe na kerchov.” — Hospodii se tak. ulekl, Ze vic spadl s hry jak
slezl a na.celém téle se tesa, vykladal Zend, co slySel. A v kritkém Case oprav-
du umfel a volci ho vezli do sousedni dédiny, kam patiil ,pod faru®. (Crzmak,
J.: Stédry vecer, s. 25.) 1

235 Zinrr, C.: Sexnam povér a zvyklosti pobanskych, s. 66.

236 Terénni zéznam z VySkovska z roku 1973; Ctvrt = Ctvrtldn, pil = pillan.

237 Na stejném principu je zaloZena volba Zenicha popsana JINDRICHEM JINDRICHEM
2z Chodska: ,,Hdo je zamjiluvan§, napiSe si mena mjilych na cedulky ha v noci
na sv. Vondfije je polo#{ pod politif. Dy se zbudi, yytahne cedulku; & meno
je na cedulce napsany, ten (ta) bure vyvolenyj (vyvolend).” (IlNDﬁ!C}:l, j.:. Chod-
sko, 5. 92)) Jindy davaly divky cedulky do modlitebnich knizek a pfi méi je vy-
tahovaly.

238 Bartos, F.: Lid @ ndrod, 2, 5. 150—151.

239 Napt. se rozkrojil kola¢ na tolik kouski, kolik bylo svobodnych v domé. Zavo~
lal se pes ¢ jiné domdci zvife a & kousek uchytl, ten m&l proménit svilj stav.
Divky také vysypévaly zbytky jablek a ofechit pod okno a &ekaly, kdo je uchyt-
ne. Vrabec znamenal sfiatek s hoferem, straka s chalupnikem, vrana se sedlé-
kem a holub s ,panem’. (Bartos, F.: Moravskf lid, s. 11.) Na Plzefisku privadé-

ly divky do svétnice housewwséiav% ?(EAmi ; ;tﬁg "Li%le‘.fni Bého v kruhu.
4 SV 150 ST o
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Ke které se rozbéhl, ta se do roka vdala (Lisex, K.: Zuvyklosti Plzesiska, s.
26..27).

Soutek, S.: Z Gallasovy pozistalosti literdrni, s. 80.

., Také chodi na mlaty do stodol, kde kleknou a volaji: ,S toho mlatu nevstanu,
a¥ znamen{ dostanu. S které strany vitr foukd, odtud se mij mily kouka¥* (Pi-
secko; MixovLASex, V.: Stédry vecer, s. 158.) — Slezské divky klatily o pilnoci
na sv. Ondfeje plotem a odfikavaly:

Kopu ja té, ma zelinko,

péti prsty, Sestum dlafium,

az se vieci za mnum hofiu.
Ttasu, tfasu plotisko,

aby pfislo ku mné chlopisko.”

(VyHLipaL, J.: Nase Slezsko, s. 4.) — Dalsi piiklady viz Zisrr, C.: Stédrovecerni
povéry &skoslovenské, Cesky lid, 26, 1926, s. 84.

Nejstar$i fady, vydavané na koncilech a na synodéch, broji proti vé§tbam, na-
pt. Concilium Clippiacense (,,Comperimus ita a christianis auguria observari,
ut simili paganorum scelere conparentur — ,,Domnivame se, Ze v&Stecké
uméni je kiestany tak zachovévano, %e se to srovndva s podobnou bezboZnosti
pohanit) z roku 626 nebo 627, koncilium v letech 627 —630 za biskupa Sa-
matia (,Item de his, qui auguria vel paganorum ritus invenitur imitari® —
-Rovn&Z o téch, o nich# bylo shledino, #¢ napodobuji pohanské véitby a obfa-
dy) aj. (Zisrr, C.: Sexnam povér a xvyklosti pobanskjch, s. 74—176.)

Hersen, J.: Moravské obrdzky, s. 157.

Srov. Vyuiipaw, |.: Vdnolni doba ve Slezsku. Cesk? lid, 15, 1906, s. 116. Jitka
StatikovA vidéla takové JCenste’ v Horni Datyni a v Senové na Téinsku v ro-
ce 1968 (Stafkova, J.: Penocni koledni obfad a koledy na Téinsku. Rkp. di-
plomové prace. UJEP Brno 1968, s. 176).

Bartos, F.: Moravsky lid, s. 14, — Na Horiiacku Slehal hospodéf bfezovou
metlou, darovanou pastffem v den sv. Stépana, pfi prvnim vfhonu na pastvu
kaZdé zvife, aby pry ,,neopradivélo” (Horvidcko, s. 310). Jinde proto, aby byl
dobytek poslusny. Srov. Foyrik, K. — Smovitka, O.: Rosicko-Oslavansko. Pra-
ha 1961, s. 152.

Jak jsme u¥ ukézali, tento v§znam nepfisuzujeme prutu, jimZ v pfedvanoénim
Case tajemné postavy mikuld3sk§ch a jinfch obchiizek trestaji déti. Z¥ejmé cir-
kevniho ptivodu je $lehani déti pruty v den Mlad'atek betlémskych. RovnéZ
Jbarborky’, vétve ufezané ve svitek sv. Barbory a rozkvetlé o vénocich, neplni-
ly magické funkce, SlouZily pfedeviim k v&tbam; podle lidovych povéreé-
n§ch predstav se s jejich pomoci daly odhalit ¢arodéjnice (pfi jitfni m3i udélali
z rozkvetlého proutku kruh a pfes n&j pry vidéli ¢arodéjnice obrécené zady
k oltati; Cesky lid, 1, 1892, s, 404). — Cizim prvkem ve vino¢nim lase je
u nés jmeli. Ujalo se nejprve ve méstech némeckym vlivem (do némecké lido-
vé tradice se tento prvek dostal z Francie a Anglie; Zinrr, C.: Otdzky 2 odpové-
di, Cesky lid, 24, 1924, s, 124).

V kézani $trasburského fardte J. C. Dannhauera (Mever, A.: Das Weibnachts-
fest, s. 120). :
V roce 1603 je doloZend vanolni jedle ozdobené jablky, oplatky a cukrovim ve
Strasburku (Nmsson, M. P.: Die volkstiimlichen Feste des Jahres. Tiibingen
1914, s. 17); Weser-Krrrermann, 1.2 Das Weibnachtsfest, s. 107—108. O tuto
znamenitou prici némecké etnografky se v pojednani o historii vanoéniho
stromku opirame pfedeviim.

249V roce 1708 vzpomina Liselotte z Falcka smutn& v PatiZi na ozifeny stromek
v dobé svého mladi na hannoverském dvofe (Wrper-Keiiermann, 1.0 Das
Weibnachtsfest, s. 110). — Baronka z Oberkirchenu v roce 1785 vypravi: ,,On
prépare dans chaque maison le Tannenbaum (le sapin) couvert de bougies et
de bonbons, avec une grande illumination. (Pipravuji v kazdém domé vanoc-
ni stromek ov&ieny svickami a cukrovim, s velkym osvétlenim.) (MevEr, A.:
Das Weibnachisfest, s. 120.)

250 Hew, W.: Weihnachisbrauchtum, s. 40.

251 Weeer-Keermann, L: C. 4., s. 118, 130,

252 Ppopp, V. ].: Russkije agrarnyje prazdniki, s. 56.

253 BystroK, J. Sr.: Daigje obyexajtw w dawnef Polsce, Wiek XVI—XVIIL Krakow

a., predmluva datovana 1932), s. 33.
254 Ziprr, C.: Krittofa Schmida Stédry vecer pivodeem vdnocnibo stromku u nds.
@ésky lid, 24, 1924, 5. 107.

255 Tumté, s. 108. — Timto hercem byl intendant Nosticova divadla J. K. Lie-
bich a pamétné vanoce uspofadal v roce 1812 v zdmecku na L Ztracené vart&”
v Libni (Moravcovi, M.: Pragské slavnosti vdnocnibo stromku (1842—1 900).
Cesky lid, 63, 1976, s. 65).

256 Kpowmus, V.: Staroceské povditi, zpévy, hry, obyceje, slavnosti a ndpévy, obledem
na bdjeslovi esko-slovanské, sv. 1. Praha 1845, s. 476; sv. 3. Praha 1851, 5. 33.

257 Wener-KerLermann, 1.2 Das Weibnachtsfest, s. 110.

28 Prayské noviny z roku 1844 nazjvaji vinodni strom Kristiv strimek’, coZ je

zjevny preklad némeckého Christbaum. (Moraveova, M.: Pragské slavnosti vd-

nofniho stromkuy, s. 65, 69, pozn. 11.)

S4m Cenex Ziprr 0 tom zaznamendva: ,,V rodidti mém, ve vsi Kostelci nad

Vltavou, a v okoli Orlika viibec roziffila se védomost o stromku vanoénim v le-

tech Sedestyich z nad&lovéni obleki a darkd chudym détem na zdmku Orliku

o vénocich, kdeZ &enové rodiny Schwarzenberské v upomince na princeznu

Gabrielu rozdévali détem celé krabice s cukrovim, svi¢i¢kami z velikého stro-

mu vénoéniho, obrovské jedle. Potom doma jsme strome&ek v malych rozmé-

rech napodobili. V nadi vsi studenti z Pisku a z Tébora, z Pfibramé teprve v 70.

letech (19. véku) pienesli pansk{ obyéej pod dofkové stfechy do chat, do ro-

din, rozumi se, s chudickou vjzdobou.” (Zisrr, C.: Kristofa Sebmida ,Siédry ve-

cer', s. 109.)

Z jiznich Gech mame z roku 1913 zpravu: ,,Stromecku vanocniho na vesni-

cich donedivna neznali, a i nyn{ obydej ten, v prvé polovici 19. stol. z Némec-

ka sem zavedeny, jen na blizku mést tu a tam napodobuji.” (Frviovi, Bl

Jiboleskd Blata. Praha 1913, s. 97.)

261" Pamatuji se zcela urdité,“ — piée J. Voxurka, hospodéisky sprivce v Mikové

u Mélnika — ,,e otec mij, hosp. spravce v DobeSicich u Pisku, r. 1864 ndm

détem strojil stromek vanolni, na ném¥ svifitky lepily se na vétvicky pfimo,

nebylo vdak #Adnjch papirovich fetézii ani stiibmych a zlatjch niti.“ (Cesky

lid, 12, 1903, 5. 397)

Lugomir Soukup v toce 1949 pide o Sulicku: ,,Jisté je, Ze pfed padesiti lety to

byl zvyk u¥ hodné roziifeny, plné zasahujici do stfednich a bohatsich vsi a ro-

din. Tak ze starého materialu, kterj mame po ruce, stromek méli v SuSici,

v Cejkovech, Zbynicich, Velharticich, Svojiicich, Pafezi, asteén& v Hradku,

v Dobréi a Ka¥ovicich, mélo v Cermné (,a& maji lesti dost a to hned u huby’),

stromek nestrojili ve Vlast§jovech a v chudych n¢meckych vsich (pod-

trhl V. F.), Humpolci, Platofi, Zaluzi a Roku.” (Souxue, L.: Stédry den. Cesky

lid, 4 (36), 1949, s. 219—220.)

263 Na_jihovjchodni Moravé jej pod vlivem Dolniho Rakouska (cesty za praci,
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sluzba divek) pfijali nejdfive na PodluZi a v oblasti slovacko-handcké (Hosex,
J.: Vdnoéni stromek na Slovdcku. Luhalovské listy, 16, 1943, & 1, 5. 4—5). —
Ligeni slavnosti vanoéniho stromku v kli§ternim a panském prostfedi v jiho-
moravské Habriivee (Divakach) v kronice moravské vesnice bratii Mr3rixo
Rok na vsi (1. dil, s. 325—335) ukazuje, Ze v rolnickych domech této obce na
slovicko-hanickém pomezi nebyl na pfelomu 19. a 20. stoleti vanoéni stro-
mek je§té rozsifen.

O zavédovani vanoéniho stromku ke stropu svétnice mame zpravy i z némec-
kého méstského prostiedi polatkem 19. stoleti (Mever, A.: Das Weihnachis-
fest, s, 122—123).

Zisrr, C.: Kristofa Schmida Stédry veder! s. 108.

TamtéZ, s. 110.

V literatufe se Casto cituje idajny vyrok sv. Franti$ka z Assisi o jeslitkach, kte-
1é dal svétec postavit na vefejném prostranstvi. Jeho Zivotopisec Fra Tornmaso
da Celano uvadi tento vrok takto: ,,Chtél bych zpodobnit zrozeni betlémské-
ho Ditéte a na néjaky zplsab spatfit télesnyma ofima nuznost a bidu, ve které
se nalézal, kdyZ mu chybélo vSe, co novorozené potfebuje, jak byl uloZen v je-
slich a jak odpocival mezi volem a oslikem na sené.” (Cit. podle Varéikova, M.
K.: Nase betlémy. Praha 1946, s. 8.) Podle novéji literatury ma viak zvyk sta-
véni jesliek pozdé&jii kofeny.

Jezuité z Cech a Moravy ¥ili jeslicky v misiich v Americe, Japonsku, Indii,
Vietnamu a jinych Castech svéta.

PressinGErRoVA, A.: Lidoué jeslicky ze sbirek Ndrodopisnébo muzea v Praze. Ka-
talog vystavy. Praha 1969, s. 2.

Mezi nejznaméjsi betlematské kraje patfilo Pfibramsko, Praha, Krusné hory
a Podkrkono#i, vjchodni Cechy s Kraliky, Podorlicko se stfedisky v Usti nad
Orlici a Ceské Trebové, Ceskomoravskéd vrchovina (TFebi€, Jihlava, Tie¥f), na
vychodni Moravé Valaisko. O betlemaistvi existuje pocetn literatura, sleduji-
cf tuto problematiku v $irokém zdbéru. Narodopisné aspekty betlémi zohled-
fji napt. Procuizia, K.: O betlémech. Praha 1908; Jounova, H.; Lidové jeslié-
ky. Katalog vystavy. Praha 1967; PressingerovA, A.: C.d.; MELNIKOVA-Parous-
xovA, H.: Putovdni za lidovym uménim, Praha 1941, s. 175—226; Jek4sex, R.:
Moravské malované betlémy jako etnoorganologicky pramen, Narodopisné aktu-
ality, 3, 1966, &. 3—4, s. 1—10; Tez: Valasské malované betlémy. Cesky lid,
54, 1967, s. 333—342. Souborny pohled pfinas{ reprezentativni publikace Ka-
rasek, A. — Lanz, J.: Krippenkunst in Bohmen und Mdhren vom Friihbarock
bis zur Gegenwart. Marburg 1974. y
Weser-KeLLERMANN, L.t Das Weibnachtsfest, s. 122.

V feskych zemich, na rozdil od vichodniho Slovenska, nenabyl vinoéni stro-
mek funkei naboZenského ptedmétu, posvéceného knézem a zaroveii spojené-
ho s lidovym kultem a magickymi praktikami. Kfestanskou funkci ziskava
v souvislosti s pfedstavou o JeZiSkovi jako dérci stromku a nositeli darti, a také
ve spojitosti s betlémem, ktery bjvd v nékterych rodinach postaven pod va-
no¢nim stromkem. Rozhodujici jsou viak jeho funkce estetické a spoledenské
[srov. Bocatyrjov, P. G.: RoZdéstvenskaja jolka v Vostocnoj Slovakii. In: Vopro-
sy teorii narodnoge iskusstval. Moskva 1971, s. 387—392 (Cesky: Souwislosti
tvorby. Praha 1971, 5. 71—75.). — Rada duchovnich je$té v prvnich desetile-
tich naleho stoleti dbala na to, aby znamenim vénoc byl betlém a ne vanoéni
stromek, Ten se viak dostal i do kostel a ¢asto jeho vétve obepinaji betlém
i jeslitky s JeziSkem.

ZiBRT, g Vidnoéni a novoroéni maskary staroceské. Ceskg’v lid, 29, 1929, s. 160.
Doklady ze 17. stoleti z Plzné uvadi Laeek, L.: Zoykoslovi Plzeniska, s. 29.

274 Hggrpen, J.: Morauské obrdzky, s. 160.
215 Vakur, S.: Vednolni zvyky a povery, s. 63.
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Na svobodu® — pfie Frantiiex Bartod — ,,pacholci odchdzeji na Stépana,
dévetky na Novy rok, Ohboji dostdvaji po koladi. Pacholkiv kolaé jest velika
pleténka kulats, spletena ze tif prament, vétii neZ pecen chleba; uprostied jest
dira. Ustroji se pozlacenymi ofechy, rozmarynem a pentlemi. Dérou provlede
se pentle, zavaZze na masli, pacholek povési si kola¢ na hilku a odnadi si jej na
,chrbté doma.”

(Barros, F.: Lid a ndrod, 5. 32.) — Na Hané eledini po obdrZent daru svjm
hospodétam dékovali: ,,Pan Bith vam zaplat, stréCku a teticko, za koldc a za
viecko dobré, a ubliZil-li jsem vam viem, odpustte mi s Panem Bohem.” (Vy-

HLIDAL, J.: Rok na Hané s. 9.)

.Bartos, F.: Lid a ndrod, s. 146,

,»Na Novyj rok je na Slovicku v kazdém méstedku i vesnici Zivo. Hned po po-
ledni jedou vozy se slufkami, které si vezou vystrojeny koldé, vysluzku, jest to
buchta, ve které jsou zapichnuty pruty, omotany barevaym vystfihanym papi-
rem, nahofe jsou svizény a v né jest zastréena kyticka z riti. Po strandch je na-
vé&$eno mnoZstvi cukrovinek vieho druhu a masle z ¢ervenych stuzek. Dole na
buchté jsou jablka, zlaté ofechy, vénec z dyfovych jader a suSenych trnek.
S kolagem® tak vy$fiofenym jedou tedy domii (budto k rodi¢am nebo pfdte-
1tim), kde zating teprve prava slavnost, na kierou se t&{ viichni fastaici po
cely rok. Sejdou se totiZ vedkefi piibuzni, znami i Sohajové z celé dédiny a voli
mezi sebou jednoho, ktery kola¢ md nakrojit . . .« (Rycunovi, A. M., Koldéovd
slavnost* na Slovdcku. Cesky lid, 12, 1903, s. 56.) Ukastnici slavnosti hazeli do
koldte penize a pak za né uspofédali vedefi s tancem. Podobné slavnost byla
2néma i na Hané. Misty se slavnost Celedi zménila v détskou obchiizku s kola-
¢em po piibuznych. Dne¥ni podoba slavnosti md raz zdbavy mladeZe motivo-
vané ,na¢inanim dorty". ;

Srov. Fuak, Z.: Analiza systemu wymiany daréw we wsi Odrowgz na Podbalu.
In: Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego, 614. Prace Etnograficzne,
14, 1981, s. 45; FroLec, V.i Prostd krdsa, s. 147—172.

GUrRevig, A. J.: Kategorie stfedovéké kultury, s. 173.

Mauss, M.: Szkic o darze. In: Socjologia i antropologia. Warszawa 1973, s. 227.
V okoli Mladé Boleslavi pii kladeni zbytki jidel pod stromy fikali:

»Stromy, stromecky,

nesu vam od Stédiyho vedera drobelky,
abyste nadm daly tolik ovoce koreckd,
jako jé pfinasim drobecki.”

(Cesky lid, 1, 1892, s. 501)
Jinde pfitom zpivali:

,Stromedku, vstavej,
ovoce davej,

je Stédry den!
(Pisecko)

V okolf Chot¥bote vyzjval hospodif stromy:
,Pojd'te, stromedky, budeme velefeti™ (Cesky lid, 1, 1892, 5. 402.)

283 7, Pisecka v jiznich Cechich doklada Mixor&3ex, V.: Stédry veder, 5. 153.
284 N Taborsku také Fikali: ,,Studniéko, Ze t& vzkazali nadi pozdravovat, posilaji ti



299 Mno#stvi darkii vede u déti a¥ k jejich znevaZovani a ke ztraté smyslu a sym- 123
bolického vyznamu vano&niho obdarovani. Spisovatel Joun Stemveeck v knize
Amerika a Americané zaznamenava reakci d&ti: ,A to je viecko? (STEINBECK,

J.: America and Americans. New York 1966, s. 140.)

Moravské noviny z 23. prosince 1921 pfinaseji zpravu: ,,Predvanocni ruch

Vaclav koledy, abys dévala hodn& vody.” (Strwan, F.: Stédrovelerni xvyky a povéry na
Frolec: MalSicku u Tibora. Cesky lid, 15, 1906, 5. 135.)
Vanoce 285 Mikylsgsks nadilka tvofi dodnes Zivou tradici. Podle ptlizkumu, ktery byl pro-

v tradici veden od 6. do 10. prosince 1976 u 77 #4kit osmé tfidy zdkladn{ Skoly v Za- 10

=]

&

S

ceskeho iavee u Brna (21 24k byl z Pibrami, 9 #iki z Vysokych Popovic, 16 z Babic
a 31 #4k ze Zastévky), pouze dva z nich nedostali mikulé¥skou nadilku (patrné
z vichovnych diivodit). Tém&f ve viech pifpadech nadélovala matka tajné (na
talif, misku, ofatku za oknem v kuchyni, na stole v obyvacim pokoji, v dét-
ském pokoji). Pouze v milo piipadech dala nadilku pfimo do ruky. Jen do péti
domécnosti pfily pfestiojené osoby, oviem bez daru (byli to spoluZici). Asi
deset déti nad&lovalo svyym rodi¢tm.

Nejlastéji se ddvalo ovoce. Zvl$tnim druhem dérku byla tzv. mikulddska za-
hradka — drobné ovoce nabodnuté na dfivka zasazend do velkého jablka; jed-
nodu$$i tvar zastupuje metla ov&€end ovocem. Z Plzefiska uvadi Lisex, L.:
Zvykoslovi Plzeriska, s. 27—28. — U katolickych LuZickjch Srbii jdou d&ti ve
svatek sv. Mikulade diim od domu a ptajf se:

,»,Nej tu sjaty Miktaws byl, Nebyl tu svaty Mikula$,

nej tu nifo wostajit?* nenechal ndm tu néco?

(Scuneewess, E.: Feste und Brauche, s. 117.)

Prom&na mikulSe ve ,Weihnachtsmanna' nastala v Némecku v 19. stoletf z4-
sluhou malife Morirze voN scHwiNDa (1804 — 1871), ktery v roce 1847 namalo-
val ,Herrn Winter (,pana zimy) pro obrazovou fadu, kterd se rozdifila po

=

v Brné letos neobydejné Zivy a na Zelném trhu, jen# podoba se pro mnozstvi
vanoénich stromkd, jeZ jsou tu vystaveny na prodej, zelenému héji, je zvlasté
v hodinach velernich tisefi pfimo povaZlivd. Kond se tam téZ vanocni tth . . .
JFiky, fiky, z Amerrrrriky® vyvolavé jeden vysokym hlasem, kdezto druhy vabi
kupujici volanim: ,Med, med, med, jako lep! U obchodnikii rybami tisni se
té# mnoho nakupujicich. Na ndmésti Dominikdnském kupf se celé hraze Cisté
o$kubanych hus a naval je i zde veliky . .. Viude samy shon a spéch .. .
Srov. Scumiot, L.: Brauch ohne Glaube. In: Volksglaube und Volksbrauch. Ber-
lin 1966, s. 289—312; BausiNner, H.: Konzepte der Gegemwartsvolkskunde.
Ostereichische Zeitschrift fiir Volkskunde, 38, 1984, s. 96—99.

Tento stav vstizné — v konfrontaci mésta a vesnice na pfelomu 19, a 20. sto-
leti — zachycuji Avos a ViLém Mrstikove v Roku na vsi (sv. 1, s. 367 —368):
., Posledni chvile roku! V zafi #arovek, v fumofeni planych hovorii a nasilné
k zivotu se fitici nudy, v jeku &inelové hudby a boufi do sebe vraZejicich skle-
nic, bldznivé, jak ve smrtelnych kiedich zmitajici sebou Sasek, dochrchlava
svilj stary rok schvaceny méfak . .. Dechem volnym, dechem zdravym —
pravidelng jako vidy, tak i tuto noc oddechuje skrytd dédinka.“ — Od kence
19. stoleti bylo na vesnicich b&Zné pofédat koncem roku divadelni predstaveni
a hudebni koncerty. Po prvni svétové valce se pod vlivem mésta i ve vesnic-
kych sélech ozgvaly veselé kabaretni vystupy.

celém Némecku i v dalsich zemich. (Weper-KeLLermann, L.: Das Weibnachts-

fest, 5. 100.) 303 Napt. Moravské noviny p¥inesly 7. prosince 1906 zpravu: ,Spolek péstiteldi

kralikd uspotada 8. XIL v hostinci u Slesingrti v Zabovfeskich velkou miku-

288 Weppr-KELLERMANN, 1@ C.d., 5. 89 — v 17. stoleti horli protestantsky knéz = J 5 il "
pmti’ tomnu, Ze rodife dévaji di;tem darky a ifik%jf,’ e je pfim.asl svaty Mikulas. lf;li(noqu dzéiggm 8 %‘izgy"} f;:i?;l :ymp‘l‘i.;;a(c:i)nzu:nift‘rl?rﬁ;?;sslfz glsz?:e 8 oz
?enll;o pl?'(ksdobrf ?;kapmtz’ze ’(‘i;bré dilz d:va povic; it (Mirsam M- 304 Moravcovi M ; Pmis/:g slavnosti vdnolnibo stromku, s. 65—66. .

i tiimii te . 44—45). s S
- e volkstiimlichen Feste des Jabres, s 3). 305 Vzor udala Amerika, kde pani J. B. Herreshofova v roce 1912 dala poprvé po-

Dodnes se déti tafeme: ,,Jakého dostals’ jeZi8ka?” ve smyshu ,jaky jsi dostal
vanoéni dar®. :

290 Macu, B.: Betlemy a Kristydle u thalcii Krkonoiskjch. Cesky lid, 10, 1901, s.
167—170; stov. Herorpova, L: K akulturaénimu procesu nefstarsi deské mensi-
ny. Cesky lid, 53, 1966, s. 149—150.

stavit na Madison-Square v Novém Yorku jedli osvétlenou elektrickymi svi¢-
kami. Odtud pfifel osvétleny vanodni strom na vefejnd prostranstvi v Némecku

(poprvé se objevil v roce 1924 ve Vymaru). Pod némeckym vlivem se rozsifil
v jingch evropskych méstech. (Weser-KecLermann, 1.: Das Weihnachtsfest, s.

291 . { v 128.

202 Ii:::: ’é Iz/z?l;gs fgz:’[fl: e:g;“’ 320, 306 LAB}:)K, L.: Zvykoslovi Plxefiska, s. 30.

295 BhNaa B - Rob a moiisban FIVA's 29 307 Brngnskd Rovnost ze dne 22. prosince 1948 informuje: ,Slavnostni nadilka

294 ZYGUL“;]’ K Swieto i kultura, s. 74. i = pod vénonim stromem republiky. V nedéli uspofidaly mistni organizace

295 Sewmaor, J. R. H. pe: Les nodls ;t Ia tradition populaire. Amsterdam 1932, 5. 8; KSC ... v Merhautov& ulici 13 na nadvofi domu ,pfitelstyi‘ slavnostni vanog-
srov Bu,lu;m .E 'F ~ja/e vidim ceské lidové baroko apv;oé’je SR Kn,tlck}'; ni nadflku. Pod vlastnim vinoénim stromem, jehoZ kmotrem a patronem je
mésiﬁnik 1 ,19-53"3 323333 ;i oblastni Gifadovna Statn{ bezpe&nosti, zahrala hudba SNB, déti zazpivaly, zako-

263 gt ik pi’Ee.o Biddiain vekeri Jan Hersew: ledovaly, byl promitnut krétky film a vénoéni déd opravdu bohaté podélil pfes
,»Venku v dédiné zatroubil pastyf domaci. Potom ;‘pivé, sousedé délaji slavu 20,0 el ',Vzom,f'm pﬁklade".’ ‘.’Ff"i Zéklf’.d?im O{gfnisadm eehy. icji.c "
svétskou ranami z pudek. To je svitek vesniandi. Vykupitel nepfifel k pa- Stflr}l:adp"?f“nc’é"‘m stromem, jeji% vynos ini jiZ pfes 30.000 K&s kromé véc-
nim.* (Hersen, J.: Moravské obrdzky, s. 156.) ita nych daru.

Méda tidténgch vanocnich a novoroénich pfani zatala s kolorovanymi dfevory-
ty brzy po vynalezen{ knihtisku. Jejich pfedchiidcem by mohly byt grafické

29

N

K rozkolu zapadnf (fimské) a vichodni (byzantské) cirkve formélné doslo v ro-
ce 1054. V zdpadni a stfednf Evropé se udrZovaly fimskokatolické tradice, na

Balkéné a u vychodnich Slovanii pravoslavné. V 16. stoleti se odklonily od ka-
tolické viry narodni protestantské (evangelické) cirkve ve stfedni a severn{
Evropé.

298 Srov. Weser-KeLLermann, L: Das Weibnachtsfest, s. 58.

modlitebni obrazky, které darovaly klastery jako jednolistové kalendife k No-
vému roku. Ti$téné a malované novoroni pisné a pfanf jsou znimy od 15. a
16. stoleti. Zvladtniho rozvoje doznaly v obdobi baroka. U nés se rozdavaly
grafické listky i pii tifkrélové obchtizee (Zisrt, C.: Listky, rozdédvané pii koled-
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nich obchiizkdch Trikrdlovjch. Cesky lid, 14, 1905, s. 199; srov. Weser-KeL-
LERMANN, 1.: Das Weibnachisfest, s. 184, 188.)

..V rodiné nikdo neschézi od lofiska. Neprostird se ani pro nepiitomné. ,Dej
Biih, abychme za rok zas tak sedéli pohromadé! fekne otec, nalévaje vina
a zavdévaje. Stafenka mysli, Je narok uZ mezi nimi nebude. UZ pry to jde s ni
s kopee. Nu, staft se viile boZi." (Hersen, J.: Moravské obrdzky, s. 157.)

K soudasnému stavu obydejové tradice virogniho cyklu v &eskjch zemich viz
Froec, V. (ed): Vjrocni obyigje. Soutasny stav a promény. Lidova kultura
a soucasnost, sv. 8. Brno 1982.

SEZNAM ILUSTRACI hed

1. Mikol4s Ales: Spali¢ek Prosinec, kresba
2. Mikola§ Ales: Spali¢ek — ilustrace k Gslovi ,,Mikula§ splachuje bfehy*,
kresba
3. Josef Lada: Mikulas, andél a Cert, kvas, 1948
4. Josef Lada: Vanoce
5. Anto§ Frolka: Kolednici z Kn&¥duba na Stédry veder, malba
6. Anto¥ Frolka: Svati TFi kralové z Veseli, malba
7. Mikolas Ales: Spaliéek — ilustrace ke koledé , My tfi krale®, kresba,
detail
8. Josef Lada: S koledou, kvas, 1948
9. Mikola§ Ales: Vanodni stromek, kresba
10. Josef Lada: Okno se stromkem, kva$, 1948
11, Mikolas Ales: Spaliéek — ilustrace ke koledé , Dédecku, dédecku”,
kresba
12. Anto§ Frolka: Dévéata s novorodnim kold¢em v Tasové, malba
13. Josef Lada: Novy rok
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