Proc jsou naboZenské konfrontace nasilné [1994]

Mark Juergensmayer

Bombovy utok militantnich muslimii na Svétové obchodni centrum v roce 1993 vrtil pro
miliony Americ¢anti do Gvahy moznost nasili v nabozenskych konfrontacich. Ve skute¢nosti
jej nékteii nabozensti aktivisté hlasaji. Sikhsky viidce Bhindranwale chvalil své poruciky za
unos letadla a pozadoval po indickych politickych vidcich plné uznani svych pozadavka,
nebo bude zadat ,jejich hlavy“.! Iransky vidce Chomejni fekl, 7e neznd zadné prikazani,
které by ,,muslima tak zavazovalo jako ptikdzani obétovat sviij Zivot a majetek pti obran¢ a
podpote islamu*.” Jeden pravicovy Zidovsky viidce v Izraeli mi jen tak mimochodem fekl:
,Samoziejmé, e nemame problém pouzit nasili pii dosahovani nasich nabozenskych cili.
Rukama nabozenskych atentatnikli padlo nejen mnozstvi politickych osobnosti, ale také tisice
obranct sekularnich stat i ndbozenskych revoluci.

Revolucionati vseho druhu jsou nésilni, a proto neni ptekvapujici, ze se to tykd i
revolucionaft néabozenskych. Presto je divokost nékterych nabozenskych nacionalista
ohromujici: zda se, Ze jsou mnohem nésilngjs$i, nez je nutné, a zahaluji svou ndsilnost do
nabozenské rétoriky. Otazkou této kapitoly je, zda existuje zvlastni vztah mezi ndbozenstvim
a nasilim, ktery tuto divokost umoznuje a ktery je dal$i pobidkou pro nasilné chovani
nabozenskych revolucionari.

Kazdé¢ obvyklé nabozenstvi obsahuje znamky ndsili. Nékteré znejvyznamnéjSich
svétovych ndbozenskych symboll jsou potiisnény krvi. Kruté umuceni Husajna v Siitském
islamu, uktizovani JeziSe v kiestanstvi, obétovani guru Tegha Bahadura v sikhismu, krvavé
vyboje vykreslené v hebrejské bibli, straslivé bitvy oslavované v hinduistickych eposech a
nabozenské valky popsané v sinhalskych buddhistickych palijskych kronikach — vSechny tyto
udalosti naznacuji, ze v kazdé nabozenské tradici zaujimaji obrazy nasili ustfedni misto.
Z tohoto divodu musi kazdy pokus porozumét nasili v ndbozenském nacionalismu zadit
s pochopenim nasilné povahy nabozenstvi obecng.

Celd tfada studii potvrzuje skutecnost, Ze zdanlivd vSudypfitomnost téchto symboll

nabozenského nasili neni nahodna. Autoifi téchto studii, véetné René Girarda, Waltera

! Z uryvku z jedné z Bhindranwaleovych fegi, prelozeno in Joyce Pettigrew, ,.In Search of a New Kingdom of
Lahore®, Pacific Affairs 60/1, 1987.

? Ayatollah Sayyed Ruhollah Mousavi Khomeini, Collection of Speeches, Arlington: Joint Publications Research
Service 1992, s. 7.

3 Rozhovor s Yoelem Lernerem, Jerusalem, 20. January 1989.
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Burkerta a Eliho Sagana, uvadéji socialni a psychologické diivody pro univerzalnost nasili
v naboZenstvi.* Podle Girardovy teze — kterd je pravddpodobn& tim nejlépe vystavénym a
nejvice diskutovanym vysvétlenim — nasilné nabozenské symboly a obétni ritudly vyvolavaji
a také ventiluji nasilné impulsy obecné. V tom Girard nésleduje teorii Sigmunda Freuda, ale
na rozdil od Freuda zdiraziuje jako pfi¢inu nasili ,,mimetickou touhu* — touhu napodobit
rivala — spiSe nez sexualitu a agresi. Girard se domniva, ze ritualizované nésili hraje pozitivni
roli: tim, Ze dovoluje Clentim spole¢nosti uvolnit své neptatelské pocity vici ¢lenim svého
vlastniho spolecenstvi, umoziiuje skupiné¢ dosdhnout zvySené socidlni soudrznosti. ,,Funkci
ritualu®, tvrdi Girard, ,,je ocistit nasili, tedy svést je, aby se vyradilo na obétech, jejichz smrt
nevyvold Zadnou odplatu.® Ti, kdo se ulastni ritudlu, si nejsou v&domi socialniho a
psychologického vyznamu svych skutkd, nebot Girard tvrdi, Ze ,,ndboZenstvi se své
fungovani snazi zajistit metaforicky*.°

Vétsina z toho, co Girard tik4 o funkci symbolického nasili v ndbozenstvi, zni presvédcive.
I kdyZz n¢kdo zpochybni, tak jako ja, Girardovu myslenku, ze hybnou silou za symboly
nabozenského nésili je mimetickd touha, stile s nim lze souhlasit vtom, Ze ve vétSing
naboZenstvi obét zaujiméd ustfedni misto a Ze ritualizované predvadeéni nasili hraje roli
v odkanalizovéani pocitd agrese, ¢imz déla ze svéta klidngjsi misto k iti.”

Ale co se skuteCnymi akty ndbozenského nasili? Komanda smrti sikhskych a sinhélskych
revolucionari, teroritsté mezi libanonskymi a egyptskymi muslimy a ndbozensti vojaci oddani
zidovské ¢i kiestanské véci — ti vSichni jsou zapojeni v ndsili pfimym a nesymbolickym
zpusobem. Na prvni pohled se zd4, Ze jejich ¢iny nezapadaji do Girardovych teorii, ani neusti
v mirové nahrazeni nasili, které maji poskytovat ritualizované formy nabozenského nasili.

Pri bliz§im zkouméni vSak zjistujeme, Ze nékteré z téchto skutecnych piipadii nakonec
odpovidaji tomuto vzorci, nebot nasili je pachano téméf symbolickym zptsobem.® Samotné

¢iny — napiiklad unos americkych letadel muslimskymi teroristy ¢i zavrazdéni autobusu

* René Girard, Violence and the Sacred, piel. Patrick Gregory, Baltimore: Johns Hopkins University Press 1977;
[id.], The Scapegoat, ptel. Yvonne Freccero, Baltimore: Johns Hopkins University Press 1986; Walter Burkert,
Homo Necans: the Anthropology of Ancient Greek Sacrificial Ritual and Myth, prel. Peter Bing, Berkeley — Los
Angeles: University of California Press 1972; Walter Burkert — René Girard — Jonathan Z. Smith, Violent
Origins: Ritual Killing and Cultural Formation, Stanford: Stanford University Press 1987; Eli Sagan, The Lust
to Annihilate: A Psychoanalytic Study of Violence in Ancient Greek Culture, New York: Psychohistory Press
1992, [id.], Cannibalism: Human Aggression and Cultural Form, New Y ork: Psychohistory Press 1974.

5 René Girard, Violence and the Sacred..., s. 36.

® Ibid.

" Girardovy teorie rozebiram, s nékterymi souhlasym a k nékterym jejich aspektiim nabizim alternativy in Mark
Juergensmeyer, ,,Sacrifice and Cosmic War®, in: [id.] (ed.), Violence and the Sacred in Modern World, London:
Frank Cass 1992, s. 101-117.

¥ Pokusy aplikovat Girardovy teorie na moderni p¥ipady nabozenského nasili Ize nalézt in: Mark Juergensmeyer,
(ed.), Violence and the Sacred in Modern World, London: Frank Cass 1992.
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plného hinduistickych poutniki na tpati Himal4ji skupinou radikalni sikhské mladeze — jsou
provedeny dramaticky. Jsou to ilegalni, abnormalni a Sokujici skutky, provedené s imyslem
barvité vystavit ni¢ivou moc nasili. Veskeré zabijeni je nasilné, ale tyto skutky jsou jesté
nasilngj$i nez smrt zplsobend béhem valky nebo trestem smrti, zCasti proto, Ze maji
symbolicky dopad. Jsou imysIn¢ naplanovany tak, aby vyvolavaly pocity odporu a strachu
v t&ch, kdo jsou jejich svédky.’ V n&kterych piipadech ma zabijeni podobu naboZenské obéti.
Martin Kramer ukézal, Ze kdyZ si libanonska skupina teroristi Hizbaldh vybirala ze svého
stiedu jednoho mucednika/obét, aby vedl sebevrazedny utok proti Americantim a Izraelciim,
méla jejich volba veskeré charakteristiky vybirani obéti pro tradi¢ni nabozenské ritualy."

Presto vétSina skutecnych akti nabozenského ndsili nezapadd snadno do Girardova
schématu. Diivodem je podle mého skutecnost, Ze vétSina skutkli ndbozenského nasili se spise
nez obéti podoba valce. Nabozenské valcenti si lze predstavit jako spojeni obéti a mucednictvi:
obétovani prislusnikil nepratelské strany a nabidnuti mucednikli na strané vlastni. Ale za touto
straSlivou litanii je myslenka, kterd zahrnuje jak obét’, tak mucednictvi a je$t¢ mnohem vic:
dichotomii mezi posvatnym a profannim. Tato velikd srdzka mezi kosmickymi silami —
nejvy$$im dobrem a zlem, boZskou pravdou a faleSnosti — to je vélka, kterou pozemské bitvy
pouze napodobuji.

Kdyz Ameri¢ané poslali své jednotky do saudsko-arabské pousté v disledku Husejnovy
invaze do Kuvajtu v roce 1990, komuniké vydané palestinskym islamskym hnutim Hamas to
oznacilo za ,,dalsi epizodu boje mezi dobrem a zlem* a ,,nendvistné kiest'anské spiknuti proti

v F1 P P EEETT . v ceo 11
nasemu nabozenstvi, nasi civilizaci, nasi zemi®.

SlySel jsem nebo jsem cetl podobné
komentate od egyptskych, iranskych, izraelskych, sikhskych, sinhalskych a alzirskych
nabozenskych aktivisti a slovnik kosmické bitvy je pfitomen v rétorice prakticky vsech
naboZenskych revolucionaiti, které jsem studoval.

Jinde jsem ukézal, jak jazyk valky — boje a umirdni pro svatou pfi¢inu — je vlastni a
prislusny oblasti naboZenstvi.'” Prestoze se mize zdat divné, e obrazy nasili Casto

doprovazeji snahu zajistit harmonickou formu existence, je zde urcita logika, ktera ¢ini toto

° K diskusi o definici nasili a teroru v politickém kontextu viz Thomas Perry Thornton, ,, Terrorism as a Weapon
of Political Agitation®, in: Harry Eckstein (ed.), Internal War: Problems and Approaches, New York: Free Press
1964; a David C. Rapoport, ,,The Politics of Atrocity”, in: Y. Alexander — S. Finger, (eds.), Terrorism:
Interdisciplinary Perspectives, New York: John Jay 1977.

10 Martin Kramer, ,,Sacrifice and Fratricide in Shi’ite Lebanon”, in: Mark Juergensmeyer, (ed.), Violence and the
Sacred in Modern World....

' Komuniké Hamasu 64, 26. zai 1990, citovano in Jean-Francois Legrain, ,,A Defining Moment: Palestinian
Islamic Fundamentalism®, in: James P. Piscatori, (ed.), Islamic Fundamentalisms nad the Gulf Cisis, Chicago:
American Academy of Arts and Science 1991, s. 75-76.

2 Mark Juergensmeyer, ,,Logic of Religious Violence“, in David C. Rapoport, (ed.), Inside Terrorist
Organizations, London: Frank Cass 1988.
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spojeni pfirozenym. Protoze, jak jsme si fikali v kapitole druhé, nabozenstvi muize byt
definovano jako jazyk nejvy$$iho tadu, musi svym wuzivatelim skytat néjaky zpisob
pfedvidani ne-fadu, pfedevS§im toho nejzazSiho ne-fddu v Zivoté: smrti. VéEfici musi byt
presvédceni, ze smrt a ne-fad v nejvétsim méfitku lze zvladnout a ochocit si. Obycejné, jak
velmi vymluvné poznamenal Girard, kroti nabozenstvi smrt a ne-fad skrze obrazy projikované
v mytu, symbolu, ritudlu a legendé. Kiiz v kiestanstvi neni, v oCich vétSiny véticich, popravei
nastroj, ale symbol vykoupeni; podobné¢ me¢ jako ustfedni symbol sikhismu, ktery hrd¢ nosi
vétsina zboznych sikht, neni smrtici zbrani, ale symbolem bozské moci.

Nasilné obrazy tak mohou ziskat ndbozensky vyznam a byt domestikovany. Muze se vSak
také pfihodit néco strasné¢ho: konceptudlni nasili mize byt ztotoznéno se skutecnymi akty
nasili. Tyto skutky, pfestoze tak straslivé skutecné, jsou prikrasleny tim, Ze se stanou symboly;
nabudou nébozenského vyznamu, a proto ztrati svou hriznost. Jsou ospravedinény, a proto
oCistény, nebot’ se stanou soucasti nabozenského chramu, ktery je vétsi nez mytus a déjiny:

jsou prvky ritualu, ktery svym ucastnikiim dava pocitit drama kosmické valky.

Rétorika kosmické valky

Brzy po vypuknuti Véalky v zalivu 16. ledna 1991 se nabozenské televizni programy ve
Spojenych statech kapitalisticky zmocnily valecného tématu a kreslily paralely mezi
konfliktem a duchovnim bojem v kazdodennim Zivoté. Jeden televizni evangelizator se oblékl
do polni poustni uniformy a stoupl si pied improvizované vojenské lezeni. ,,Pravé probiha
valka®“, temné varoval své divaky a vysvétlil, ze ,,d’abel napadl nase mysli a srdce zlymi
myslenkami a strachem znezndma.“’ Jenom plny duchovni Gtok srovnatelny s Gtokem
spojencll v operaci Poustni boufe mize osvobodit dusi.

Tento televizni evangelizator je mezi kazateli vétSiny naboZenskych cirkvi sotva anomalii.
Rétorika valky je v modernim ndbozenstvi stejné vyuzivana jako jazyk obétovani a témét
vSechny nébozenské tradice jsou plné bojovych metafor. Ideje Armady spasy a Dal Khalsa
(Armada vérnych) v sikhismu jsou napiiklad uzivany k charakterizaci disciplinované
nabozenské organizace. Obrazy duchovniho valceni jsou jesté obvyklejsi. Muslimsky pojem

dzihadu je nejptipadnéjsim piikladem a protestantsti kazatelé vSude nabadaji své ovecky, aby

' Rev. Wayne E. Anderson, ,,Battle Cry*, televizni program, KWHE-TV, kanal 14, Honolulu, 30. ledna 1991.
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vedly valku proti sildm zla. Po jejich kazani by mohly nésledovat hymny o ,kiestanskych
vojacich, bojujicich ,,bitvu dobra“ a postupujicich ,,muzn& vpied«."*

V doktorské dizertaci z teologie, predlozené na Harvardové univerzité, zkoumd Harriet
Crabtree predstavy ,,populdrnich teologii” zobrazované v hymnech, traktatech a kdzanich
moderniho protestantského kiestanstvi. Zjistila, 7e ,,model valéeni* je mezi nejast&jsimi."
Signifikantni vSak je, ze podle Crabtree se tyto obrazy nemaji chdpat pouze metaforickym
zpisobem. KdyzZ pisatelé hymni nabadaji ,,vojaky Kiize“, aby ,,povstali, povstali za JeZiSe®,
toto volani je interpretovano jako pozadavek v situacich skute¢ného, i kdyz duchovniho,
souboje. Kazatelé¢ a nadbozensti spisovatelé jako Arthur Wallis tvrdi, Ze ,kfestansky zivot je
valka“. Wallis vysvétluje, ze valka neni ,,metaforou nebo feCovou figurou®, ale ,,doslovnym
faktem®; charakter valky — ,,oblast, zbran¢ a nepfitel“ — jsou vSak duchovni spiSe nez
hmotné.'®

V diivejSich dobach byly obrazy vél€eni v naboZenstvi pfinejmensim stejné bézné jako
velkych kralt a jejich bitvy jsou vypravény vcetné krvavych detaild. Piestoze Novy zakon
nepiebird tento bojovy pokiik, pozd¢jsi historie cirkve je ve skuteCnosti kiestanskym
zaznamem krvavych kiiZovych vyprav a naboZenskych valek. V Indii valceni dokonce
prispiva k velkoleposti mytologie. Velké eposy, Rdmajana a Mahabhadrata, jsou piibéhy
zdéanlivé nekonecného konfliktu a vojenskych intrik a vice nez védské ritudly urcuji naslednou
hinduistickou kulturu. Legendarni jméno pro Indii, Bharata, pochazi z jednoho z eposti, stejné
jako ndzev Sri Lanka. Epos nadéle Zije svym Zivotem v jizni Asii. Seridlovd verze eposu
vytvofend v poloviné 80. let se stala nejpopuldrnéj$im televiznim seridlem, ktery kdy Indie
vysilala (a diky ohromné populaci této zem¢ mozna i nejsledovanéjsim seridlem v déjinach).

Dokonce 1 v kulturach se silnym diirazem na obétovani pretrvavaji obrazy nabozenské
valky. Naptiklad na Sri Lance ziskala kanonicky status legendarni historie obsaZena
v palijskych kronikdch Dipavamsa a Mahavamsa, které vypravéji o triumfalnich bitvach

buddhistickych krali.

4 Zajimava analyza ,,Vpied kfestaniti vojaci“ a jinych ndboZzenskych zpévii amerického revivalistického
hranic¢afského hnuti viz Sandra Sizer, Gospel Hymns and Social Religion: The Rhetoric of Nineteenth-Century
Revivalism, Philadelphia: Temple University Press 1978.

' Harriet Crabtree, ,,Quest for True Models of the Christian Life: An Evaluative Study of the Use of Traditional
Metaphor in Contemporary Popular Theologies of the Christian Life*, Th.D. disertace, Harvard University 1989.
Jeji zjisténi tykajici se val¢eni jsou shrnuta in: Harriet Crabtree, ,,Onward Christian Soldiers? The Fortunes of
Traditional Christian Symbol in the Modern Age®, Bulletin of the Center for the Study of World Religion
(Harvard University) 16/2, 1989-1990, s. 6-27.

16 Citovano in Harriet Crabtree, ,,Onward Christian Soldiers?...”, s. 10. Kurziva v originale.
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Zajimavé na bitvach z Mahdvamsy, bible a hinduistickych eposii je, ze nejsou obecné
bojem mravnim; tyto bitvy svéd¢i o vyznamné srazce odlisné od manichejského pojeti
kosmického konfliktu mezi dobrem a zlem. Motiv, ktery se vine t€émito mytickymi scénami
valCeni, je téma nds proti nim: zndmého proti neznamému. V bitvach popsanych v bibli a
v takovych eposech jako je Rdmajdna jsou neptatelé Casto cizinci z temnych koutli znamé
civilizace: mist jako je Kanadn, FiliStinsko, nebo Lanka. Tito sokové Casto ztélesiuji
konceptualni temnotu svého pivodu: to znamena, Ze piedstavuji to, co je ve svété chaotické a
nejisté, véetné véci, které se zcela vzpiraji kategorizaci.

V ptipadech, kdy ma nepftitel znamou tvar — jako v Mahdbharaté, kde proti sobé valci
skupiny bratrancii — je chaos ztélesnén bitvou. Bitva zobrazuje pravé Spatnost valceni
samotného, jak poznamenava myticka postava Ardzuny pied svym setkanim s panem Kr$nou
na bitevnim poli.'” Bojovat za takovychto okolnosti znamena pfitakavat ne-fadu tohoto svéta,
prestoze bojovnici védi, ze ve vys§im smyslu je tento ne-fdd napravovan kosmickym tadem,
ktery lezi mimo zabit a nechat se zabit. Takové je 1 poselstvi pana Krsny v jeho proslovu
k Ardzunovi, Bhagavadgité."® Takovyto boj je v nejzazsim smyslu bojem proti nejchaoticté;si
strance reality: smrti."’

Crabtree tvrdi, Ze obraz valCeni je pfitazlivy, nebot ,,umistuje posluchace ¢i Ctenafe do
nabozenského kosmu“.’ Toto tvrzeni je pravdivé, ale zaroven je pravdou také opak: pocit
byti v ndbozenském kosmu vede pfirozené¢ k obraztim valceni. Je tomu tak proto, ze — jak
jsem diskutoval v kapitole druhé — ndbozenské rétorika potvrzuje prvotnost fadu. Aby se
potvrdil primat fadu, ne-fdd musi byt podroben a s nim musi byt potlaceno také nasili, nebot’
to je hlavni naruSitel fddu. Takto jsou nabozenskd harmonie a jeji nasilné poruSovani
propojeny v kosmické bitveé. Nabozenstvi se musi vyporadat s nasilim nejen proto, ze nasili je
nepoddajné a musi byt zkroceno, ale i proto, zZe naboZenstvi, jako nejvySs$i potvrzeni
vyznamuplnosti, vzdy nastoluje primdt vyznamu tvari v tvar chaosu. Z tohoto diivodu také
naboZenstvi znovu nastoluje fad a pfitakdva zivotu, pfestoze mize v uréitych piipadech
ospravedlnovat odebrani zivota, jako kdyz akt hrdinstvi nebo obéti vyvazuje mocenskou

rovnovahu a umoziuje vitézstvi strany radu.

' Bhagavadgita 1,45. Bratranci si viak nejsou moralné zcela rovni. Jedna skupina, Panduovci, jsou horsi ne ti
ostatni.

'8 Bhagavadgita 2,19-34.

' Ibid. Jak zpozoroval Ernst Becker v knihach The Denial of Death (New York: Free Press 1973) a Escape from
Evil (New York: Free Press 1975), nabozenska imaginace slouzi ke zvyseni nadéje na potencialni Zivot a popira
smrt. Pfestoze obecné souhlasim s Beckerem, zda se mi, Ze je mozné vyuzit jazyk obéti, mucednictvi a valceni
k potvrzeni primarnosti struktury nad obecnym chaosem, spise nez nad konkrétni smrti, jak navrhuje Becker.

2 Harriet Crabtree, ,,Onward Christian Soldiers?...”, s. 7.
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Nabozenské predstavy jsou mechanismy, s jejichz pomoci mir a ¥ad vitézi nad nésilim a
chaosem; takze je pochopitelné, ze nasili, které nabozenstvi zobrazuje, je jistym zptisobem
kontrolované — naptiklad v normalnosti, s jakou kiest'ané pojidaji oltaini svatost a zpivaji své
krvavé hymny. V ritudlu je nasili symbolicky transformovéano. Krev eucharistického vina je
polknuta prosebnikem a stava se soucasti zivé tkan¢; ptinasi novy zivot. Podobna uklidiujici
transformace probihé i v pisnich, kde jsou obrazy pohlcovany sluchové, nebot’, jak vysvétluje
ktest'anska teologie, v Kristovi bylo nésili zkroceno. Kristus zemfel proto, aby byla smrt
porazena, a jeho krev byla obétovana, aby mohli byt jeho vérni nasledovnici vysvobozeni od
trestu stejné straslivého jako ten, ktery trpé€l on.

Jina ndboZenstvi se vyrovnavaji s nasilim velmi podobnym zplisobem. V sikhské tradici je
napiiklad obraz dvouseéného mece piikladem zkroceni nasili. Tento znamy symbol je nosen
na medailéncich a zdobi se jim obchody a zahradni branky. Stoji pied sikhskymi gurdwarami,
kde s nim zachézeji stejné uctivé jako kiestané¢ se svym symbolem destrukce a vitézstvi,
ktizem. Jiné obrazy nasili v sikhismu funguji také jako jejich proté&jsky v kiestanstvi: straslivé
rany sikhskych mucednikl, podobné jako rany ktestanskych svatych, krvaceji v uméni
kalendait a ptipominaji véficim, ze kdyz uz byla jejich krev prolita, vérni se nemusi niceho
obavat. Sikhsti teologové a spisovatelé, stejn¢ jako jejich kiest'anské protéjsky, radi a horliveé
vysvétluji vyznam takovychto symboli a ptibéht alegoricky. Poukazuji na valku mezi virou a
nevirou, ktera zufi v dusi kazdého clovéka. Podobnym zplisobem transformovali vykladaci
zidovské a islamské kultury bojové obrazy ve vlastnich tradicich. Kronikéfi hebrejské bible
vnimali valeéné akty jako bozi pomstu. Stejné tak muslimsti historikové; néktefi islamsti
mystikové dokonce hovofti o tom, Ze pravy dzihad je jedin€ v lidské dusi.

Ritualy obétovani zapadaji do tohoto obecného vzorce ndbozenské rétoriky: jsou
zt€lesnénim kosmické valky. Stejné jako nepfitel v ndbozenském boji, je i pfedmét ob&tovani
Casto kategoricky mimo, a je proto symbolem ne-fddu. Naptiklad Zivoc¢ichové pouzivani jako
obéti jsou vétsSinou domaci zvitfata na neurcité pade stiedu mezi zviteci fisi a lidmi. Kdyz jsou
obétmi lidé, také Casto patii do nejisté kategorie. Mladi muzi, které sekta Hizbalah v Libanonu
vybirala jako mucedniky obé&tované v bombovych ttocich na americké a izraelské cile, uz

nebyli détmi, ale dosud nebyli Zenatymi muzi; byli to ¢lenové spolecenstvi, ale bez rodinych

zavazki; byli zbozni, ale nebyli to duchovni.?' Pii sati indickych vdov jsou obéti anomaliemi:

2! Martin Kramer, ,,Sacrifice and Fratricide in Shi’ite Lebanon®, in Mark Juergensmayer, (ed.), Violence and the
Sacred in the Modern World.. ., s. 38-40. Mezi indiany kmene Huront a Seneku Ize nalézt jiny piiklad obétovani
lidi, ktefi jsou v nejasné nebo nespravné kategorii: zajaty nepfitel se stane ¢lenem domacnosti, je oslavovan a
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vdané zeny zbavené zijiciho manzela. Nékdy je to Biih sam nebo Bohyné, kdo je obétovan,
nebo bozsky inspirovanéd osoba jako Jezi§ ¢i Husajn, jehoz samotna existence je neobycejna.
Neni to jejich obét’, co je €ini bozskymi; spise jejich téméi nelidska svatost z nich ¢ini vhodné
kandidaty na ob&tovéani.*?

Obrazy obétovani, stejné jako jiné symboly nasili v naboZenstvi, jsou tedy obycejné
symboly nasili podrobeného — nebo pfinejmensim usmérnéného — §irsi strukturou fadu, kterou
nabozensky jazyk poskytuje. Ale jestlize maji nabozenské obrazy nasili usmérnovat, je tieba
si polozit ziejmou, ale obtiznou otazku: Jak a pro¢ jsou tyto symbolické prezentace nasili
piileZitostné spojeny se skute€nymi nasilnymi ¢iny? Obycejné by mély predchazet nasilnym
aktim tim, Ze umozni odreagovat nutkdni dobyvat a ovladat v neSkodném dramatu ritudlu.

Presto vime, ze opak je Casto pravdou: nabozenské nésili mize byt az divoce skutecné.

Kdyz se kosmicka vilka stane skute¢nosti

Kdyz Bhindranwale nabadal své militantni sikhské stoupence k €inu, jeho rétorika byla
korunovana obrazy boje: ,.boje ... za nasi viru, za sikhsky narod, za utladované“.” V roving
osobni §lo o napéti mezi virou a nedostatkem viry; v roviné¢ kosmické to byla bitva mezi
pravdou a zlem. Jeho rétorika Casto jen mlhavé naznaCovala, kdo je skutecné nepftitelem.
»dpradaji se hanebné plany, které maji zniCit ndbozZenstvi®, informoval Bhindranwale své
shromazdéni, a ty piichazeji ,,ze viech stran a v mnoha podobach“** Ale namisto, aby
vysvétlil, co jsou tyto sily za¢, kdo za nimi stoji a pro¢ by chtély zniCit naboZenstvi,
Bhindranwale se vénoval tomu, jakd by méla byt reakce: ochota bojovat a bratnit viru — pokud
to bude nutné, pak az do konce. ,,Mladi muzové: se sepjatyma rukama vas naléhavé prosim®,
zaptisahal je Bhindranwale a ptfipominal jim, ze nejvyssi rozhodnuti mezi pravdou a zlem
zavisi na nich.” ProtoZe kosmické vélka probiha proti ne-fadu, je pochopitelné, e neptatelé

jsou bez tvaru; ve skute€nosti jsou to samotné symboly beztvarosti.

uctivan predtim, nez jej ritualné umuci. Viz Anthony F. C. Wallace, The Death and Rebirth of the Seneca, New
York: Random House 1969, s. 102-107.

?2 Stejného tématu vyuziva Billy Budd Hermana Melvilla. V knize eseji o svétcich a morélce autofi konzistentnd
dochézeji k podobnému zavéru — ze socialni odpadlici jsou dobrymi kandidaty na svétce. Musi byt vnimani jako
urciti ,,vzneseni blazni“, aby mohlo jejich mucednictvi a sebe-obétovani byt chapano jako svaté. John Stratton
Hawley, ,,Introduction: Saints and Virtues®, in: John Stratton Hawley, (ed.), Saints and Virtues, Berkeley — Los
Angeles: University of California Press 1987, s. xvi-xxiii.

2 Jarnail Bhindranwale Singh, ,,Two Lectures®, prosloveny 19. cervence a 20. zaii 1983, pfelozeny z
videozaznamu potizeného R. S. Sandhuem a distribuovany organizaci Sikh Religious and Educational Trust,
Columbus, Ohio, s. 2.

* Jarnail Bhindranwale Singh, ,Address to the Sikh Congregation“, piepis kazani ze Zlatého chramu
v Amritsaru v listopadu 1983, s. 1.

% Jarnail Bhindranwale Singh, ,,Two Lectures...”, s. 22.
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Spojitost mezi pozemskym a kosmickym bojem nachdzime také v rétorice dalSich
nabozenskych aktivisti. ,,Zivot je vira a boj“, fekl Chomejni, ¢imZ naznaoval, Ze predstava
boje je pro lidské byti zdkladni a je v jedné roving s nabozenskym presvédéenim.”® Bani-Sadr,
kdysi Chomejniho spojenec, obsirn¢ psal o pojeti boje v islamu. Vysvétloval, ze ptestoze
monoteismus isldmu nedovoluje boj mezi svétem a duchem — nebot’ neuznava tutuo dualitu —

dovoluje boj proti dualité jako takové.”’

Kdyz Chomejni a Bani-Sadr takto mlhave hovofili o
boji proti zlu a nespravedlnosti, byli zajedno s kazateli v kazdé nadbozenské tradici, kteti mluvi
o potiebé bojovat proti zobecnénému pojmu Spatnosti a neviry.

Jazyk Bani-Sadra a Chomejniho odliSovalo od jazyka pouzivaného mnoha z jejich spolu-
kazatelti v islamu 1 jinde to, Ze oni dva vidé€li boj v politické a socialni roviné. Kdyz se
Chomejni modlil ke svému ,,vzneSenému Bohu za ochranu pfed zlem od vSech zkaZenych
zradei® a zadal jej, aby ,,znicil nepfatele”, m&l ma mysli konkrétni zradce a nepratele.” Jeho
seznam ,,satanskych* sil, které jsou zde, aby znicily islam, zahrnoval Zidy, ale také mnohem
»satanstéj$i Zapadany. Kdyz mluvil o téchto zlych Zapadanech, Chomejni nemél na mysli
zvlasté kiest’any, ale kupce, politiky a zastupce korporaci ,,bez vyznani®, kteii vidi islam jako
Lhlavni piekaZku svych hmotnych ambici a nejvétsi hrozbu své politické moci“.®’ Pred
iranskou revoluci byl $ah pravdépodobné spolecnikem téchto satanskych sil a nastrojem
kolonizatord.>® Stejné jako v piipadé sikhd, i ajatoldhovi neptatele byli pouze mlhavé popsani.

Zajimavym aspektem ajatoldhovych slovnich vypadi bylo, Ze identifikoval americky
kolonialismus jako hrozbu pro isldmskou viru stejné jako pro socidlni a politické zajmy:
zradcovstvi ,.cizich kolonizatorti mohlo nejen za ,,v§echny problémy Iranu®, ale za viechny
problémy muslimi kdekoliv.*! P¥ jini piileZitosti ajatoldh michal politické, osobni a duchovni
udalosti a generalizoval o kosmickém nepfiteli — nyni popisovaném jako zdpadni
kolonialismus — a o ,,¢erné a hrozivé budoucnosti®, kterou maji vSichni ,,agenti kolonialismu,
necht’ je Bith viemohouci zatrati, na mysli pro islamské a muslimské narody.*>

Kiestané, kteti podporovali sandinisticky revolu¢ni boj v Nikaraguji také vnimali své
oponenty jako néco vic nez pouhé politické protivniky: vidéli v nich kosmické neptatele

(¢asto mlhavé popisované). Boj proti takovému nepftiteli neni obycejnym politickym

*® Ayatollah Sayyed Ruhollah Mousavi Khomeini, Collection of Speeches..., str. 6.

" Abolhassan Bani-Sadr, Fundamental Principles and Precepts of Islamic Governement, piel. Mohammed R.
Ghanoonparvar, Lexington: Mazda Publishers 1981, s. 28-35.

% Ayatollah Sayyed Ruhollah Mousavi Khomeini, Collection of Speeches...., s. 30.

2 Imam Khomeini, Islam and Revolution: Writings and Declarations, ptel. Hamid Algar, Bekeley — London,
Mizan Press — Routledge & Kegan Paul 1985, s. 27-28.

3% Ayatollah Sayyed Ruhollah Mousavi Khomeini, Collection of Speeches...., s. 24.

* Ibid., s. 3.

2 Ibid., s. 25.
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konfliktem, tvrdili kiestansti revolucionaii, ale je to boj s posvatnym rozmérem. Kardinal
Ernesto vysvétlil, ze revoluéni boj v Nikaraguji byl ,,zcela odliSny od piipadu politickych
stran, které se vSechny snazi uchvatit moc* v né€em, co by oznacil za ,normalizovanou,
organizovanou zemi“. Aby objasnil, pro¢ je revoluce v Nikaraguji odli$nd, hledal kardinal
biblické metafory. ,,Zaujimame urcité strany, ano — jako dobry Samaritan.” Pokracoval: ,,zde
musite zaujmout urCitou stranu, musite byt strani¢ti. Bud’ jste s témi masakrovanymi, nebo
s témi, kdo masakry provadéji. Z hlediska evangelii si nemyslim, Ze bychom si o tom mohli
uéinit jiny legitimni nazor.***

Na Sri Lance se metafory o posvatném boji odvozuji z buddhistické teologie. ,,Nasi dob¢
vladne dukkha“, vysvétloval militantni bhikkhu.** KdyZ tento bod rozvedl, bylo jasné, Ze
pouze neopakuje prvni ze Ctyf vzneSenych pravd, Ze veskeré Ziti je utrpeni. V mysli bhikkhua
mél koncept utrpeni — dukkha — konkrétni socialni vyznam. ,,Zijeme v nemoralnim sv&t&“,
tekl, uzivaje terminu adhammicky, coz lze rovnéz ptelozit jako ,bez fadu“ ¢i ,bez
nabozenstvi“. Za timto pojmem se skryva konflikt mezi dhammou a adhammou — fddem a ne-
radem, naboZenstvim a ne-naboZenstvim — a tim, Ze vyvolal tento obraz, zahalil své politické
z4jmy a zajmy dalSich buddhistickych aktivisti do posvatného jazyka.

Pravicovi zidovsti aktivisté v Izraeli také pouzivali obrazy kosmické valky, aby
ospravedlnili své jednani. Naptiklad Kahane hovoftil o Bozi pomsté na nezidech, ktera zacala
pokoienim faradna pii exodu z Egypta pred 3000 let a pokracuje v souCasnosti pokofenim
nezida, které vyustilo ve vytvoreni Izraele. | Kdyz zidé val&i«, fekl Kahane, ,,Bozi jméno je
veliké“.*® Jeden izraelsky aktivista, ktery byl kdysi uvéznén za Giéast na spiknuti, které chtélo
vyhodit do vzduchu Skalni palac v Jeruzaléme, opakoval Kahanova slova a vysvétlil mi, ze
,Bluh vzdycky bojuje proti svym nepratelim®; dodal, ze aktivisté jako je on sam ,jsou
nastrojem tohoto boje*.”” Pfestoze mél snahu obvifiovat sekularni Zidy a také muslimy za
vyvolavani kosmického boje, identita protivnika — stejné¢ jako kosmicky nepfitel sdm —

zistdva mimo moznost snadného popisu ¢i oznaceni.

33 Kardinal Ernesto, in Teofilo Cabastrero, Ministers of God, Ministers of the People: Testimonies of Faith from
Nicaragua, ptel. Robert R. Barr, Maryknoll: Orbis Books 1983, s. 22-23.
3 M¢é rozhovory s bhikkhuem Rev. Uduwawalou Chandanandou Therou probéhly na Sri Lance 4.-5. tinora 1988
v angli¢ting. Uplng&j§i zaznam viz Mark Juergensmeyer, ,,What the Bhikkhu Said: Reflections on the Rise of
Militant Religious Nationalism®, Religion 20/1, 1990, s. 53-75.
3% Rabbi Meir Kahane, fe¢ pronesena pii vyhlaseni vzniku nezavislého statu Judejje, Jeruzalém, 18. ledna 1989
géz mych poznamek zaznamenanych pfi této udalosti).

Ibid.
3" Rozhovor s Yoelem Lernerem, Jerusalem, 20. January 1989.
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NabozZenské sankce za uziti nasili

Jazyk kosmického boje je snadno zneuzivan politickymi aktivisty, ktefi chtéji pozemskym
z4jmim dodat posvatnou legitimitu. Nékdy tak ¢ini jenom kvli styku s vefejnosti. V jinych
udélovat moralni sankce nasili a nasili je nejvetsi silou, jakou mize disponovat nelegalni
entita, maze byt ndsili mocnym politickym nastrojem.

Ptipad sikht je zajimavym piikladem nabozenské legitimizace. Mezi zajmy sikhd je
mnozstvi takovych, které by vétSina lidi v Indii oznacdila za zcela legitimni — neadekvatni
politické zastoupeni sikhi ¢i nerovné ceny v zemédélstvi. Tyto otazky nepotiebuji dalsi
moralni vahu nabozenstvi, aby jim dodala tctyhodnosti. Ve skute¢nosti sikhs$ti obchodnici a
politicti vidcové, ktefi se zajimali o tyto problémy, byli jen =zifidka podporovateli
Bhindranwala a jeho militantnich stoupenct, pfedev§im v pocatcich. I kdyz byli pozdéji
zatazeni do jeho kampané, jejich vztah k nému a jeho ptfisné¢ nabozenskému jazyku zlstal
ambivalentni.

Jeden politicky pozadavek vSak nemél od pocatku Sirokou podporu a zoufale potieboval
veskerou legitimizaci, kterou mohl ziskat, v€etné legitimity odvozené od ndbozenstvi. Byl to
pozadavek Khalistanu, zvlastniho sikhského néaroda. Prestoze byl plivodné vniman jako
politické feSeni touhy sikhG po oddélené identité, brzy se znéj stalo nabozenské tazeni.
Separatisticti viiddcové jako Jagjit Singh Chauhan se obraceli na Bhindranwalea s zaddostmi o
podporu a byli velmi potéSeni, kdyz prohlésil: ,,vZdy jsem vyjadfoval souhlas s tim

mobilizovat cely sikhsky svét pod jednim praporem*.*® Rozzafili se, kdyz dale prohlasil, Ze

bude bojovat za separatni identitu sikhi, ,,i kdyZ si to vyzada ob&ti«.*’

Navzdory témto bojovnym slovim Bhindranwale nikdy explicitné nepodporoval
Khalistan. ,,Nejsme pro Khalistan, ale nejsme ani proti nému®, ekl a dodal, Ze ,,chceme zit
v Indii“, ovS§em budeme usilovat o  separatni stat, pokud se sikhlim nedostane spravedlivého
uznani.* Pres jeho vlastni vyhrady k otazce Khalistanu byla jeho rétorika volajici po
obétovani pro separatisty atraktivni. Naznacila také jiny, potencidlné mnohem mocné;jsi

vysledek sakralizace politickych pozadavkii: vyhlidku, Ze by naboZenstvi mohlo udélovat

moralni sankce nasili.

3% Guidelines for the Panth® a dal3i Gryvky z Bhindranwaleovych projevii jsou zahrnuty jako piiloha in Surjeet
Jalandhary, Bhindranwale Sant, Jalandhar: Punjab Pocket Books, ne datovano [asi 1985], s. 164.

%% Jarnail Bhindranwale Singh, tryvek z projevu, in Joyce Pettigrew, ,,In Search of a New Kingdom of Lahore*.
* Jarnail Bhindranwale Singh, ,,Address to the Sikh Congregation®..., s. 9; viz téZ Surjeet Jalandhary,
Bhindranwale Sant..., s. 165.
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Prestoze témét vSechna nabozenstvi kazi ctnosti nendsili, je to jejich schopnost udélovat
sankce nasili, co jim dava politickou moc. Sikhska tradice obycejné¢ odmeénuje nenasili a
zakazuje brani lidského Zivota.*' Dokonce i Bhindranwale uznaval, Ze ,.pro sikha je t&zkym
hiichem drzet zbrann a n¢koho zabit“. Dale vSak ospravedlnil pfilezitostny nésilny akt za
zvlastnich okolnosti a tekl, Ze ,je jeSté vétSim hiichem mit zbrané a nevyhledavat
spravedlnost“.* Mnozi nébozensti vidcové, at’ jsou to kiestané, muslimové & ameriéti
indidni, souhlasi. Vé&fi, Ze pravidlo nezabijet mize byt poruseno za zvlastnich okolnosti, kdyz
je ohroZena socilni &i duchovni spravedlnost.*

Zabijeni je Casto dovoleno béhem ,,spravedlivé valky* — konfluktu, ktery je povazovan za
patfi¢ny, nebot’ si to jeho cil zasluhuje a prostiedky k jeho dosazeni ve skute¢nosti mohou
zmirnit nasili, které existovalo jiz pfed konfliktem. Teorii spravedlivé valky prvni formuloval
Cicero, a potom ji rozvinuli Ambrose a Augustin do kiestanské doktriny, kterd byla pozdé&ji
vylepSena Aquinasem. Jeji analogie existuji v zidovské, islamské a mnoha dalSich tradicich.
Kiestané, ktefi podporuji osvobozenecky boj v Latinské Americe, se zamysleli nad tim, ze
stejné jako ,.spravedliva valka“ miZe existovat i ,,spravedliva revoluce.**

Podobnou otazku si polozil Kahane ve vztahu ke svému hnuti za ustaveni naboZenského
staithu v Izraeli a na zdpadnim bifehu. Podle né&j zidovské pravo umoziuje dva druhy
spravedlivé valky: povinnou a ptipustnou. Povinna valka se vyzaduje kvuli obrang, zatimco
piipustna valka je povolena, kdyz se to zda byt proziravé. Urceni, kdy existuji podminky pro
spravedlivou valku, mé na starosti sanhedrin nebo prorok (v pifipad¢ valky ptipustné), nebo
halakhicky stat (v ptipadé valky povinné). Zadna z téchto nabozenskych enitit v dnedni dobé
neexistuje. Pfi absenci takovychto autorit mé existenci nutné¢ podminky rozhodnout jakykoli
autoritativni vyklada& halakhy, napiiklad rabin.* Kahane sam byl rabinem, a snad proto se

citil opravnén posuzovat moralku ¢inii svého vlastniho hnuti.

*' Viz Mohinder Singh, ,,Gandhi, Sikhs and Non-violence®, Khera 9/3, &ervenec-zati 1990, s. 72-87. K etice
nenasili v sikhismu viz W. Owen Cole — Piara Singh Sambhi, The Sikhs: Thier Religious Beliefs and Practices,
London: Routledge & Kegan Paul 1978, s. 138. K sikhskym etickym postojiim obecné viz Avtar Singh, Ethics of
the Sikhs, Patiala: Punjabi University Press 1970; a S. S. Kohli, Sikh Ethics, New Delhi: Munshiram Manoharlal
1975.

2 Jarnail Bhindranwale Singh, ,,Two Lectures®..., s. 21.

# Viz Mark Juergensmeyer, ,,Nonviolence®, in: Mircea Eliade, (ed.), The Encyclopedia of Religion X, New
York: Macmillan 1987, s. 463-467. Vybornou antologii vyroki kfestanskych teologli o etickém ospravedlnéni
valky je Albert Marrin, (ed.), War and the Christian Conscience: From Augustine to Martin Luther King, Jr.,
Chicago: Regndery 1971. O vyvoji doktriny spravedlivé valky v kfestanstvi, spolu s jejimi sekularnimi
paralelami viz James Turner Johnson, Ideology, Reason, and the Limitation of War: Religious and Secular
Concepts, 1200-1740, Princeton: Princeton University Press 1975.

* Robert McAfee Brown, Religion and Violence, Philadelphia: Westminster Press 21987, s. 56-61.

* Rozhovor s Rabbi Meir Kahanem, Jerusalem, 18. ledna 1989.
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Kahane volal izraelsky lid k povstani a obsazeni zapadniho biehu ve spravedlivé valce.
Argumentoval tim, ze obrana neni jedinym nabozenskym zakladem pro valceni: také narodni
hrdost miize byt legitimnim divodem.*® P¥ipominal Zidiim, e jejich narok na zapadni bieh
pochazi z 2000 let staré vize, ktera ma ptivod v dobé, kdy Zidé ,,vysli ze strachu a hanby
exilu“. A nyni, ptal se jich, ,.co je snasi narodni hrdosti?**’ Zdiraznil, ze Zidé se bali jit
k hote Olivetské, méné pak do Judeje a Samaii. Nalé¢hal na n€, aby bojovali a ziskali znovu
svou sebeuctu a hrdost.

Kahane také ospravedlnoval akty nasili jako vyrazy valky, kterd uz ddvno zufi, ackoli je
skoro neviditelna — boje za znovuustaveni zidovského statu, jehoz neptateli jsou Arabové i
sekularni Zidé. ,,Kazdy Zid, ktery je zabit, ma dva vrahy,“ vysvétloval Kahane: ,,Araba, ktery
jej zabil, a vladu, ktera to dovolila“.* Tato logika opraviiovala Kahanea uZivat silu nejen proti
Arablim, ale také proti vlastnim lidem.

Pti uzivani nasili proti kosmickému nepfiteli nejsou Zivoty jednotlivell, na které je utok
zamiten, dualezité. ,,Vétime v kolektivni spravedlnost™, vysvétloval pravicovy zidovsky
viddce.” Tim minil, e kazdy jednotlivec, ktery byl soucasti skupiny oznalené za
nepratelskou, se miiZze stat beztrestné¢ objektem nésilného utoku, i kdyZ je jenom pouhym
nevinnym piihliZzejicim. V kosmické vélce totiz nic takového neni; vSichni jsou potencidlnimi
vojaky. ,,Valka je valka“, vysvétloval Kahane.”® Jednim z cilt nasili proti arabskym civilistim
je ,,zastragit je* a vyvratit jejich domn&nku, Ze by snad mohli Zit v Izraeli klidng a normalng.”’

Nekteti z Kahanovych arabskych protivnikii vznéseli pfesné ty stejné argumenty pii
ospravedliiovani svého boje proti Izrealcim. Palestinsky viidce Sej Jassin pii obrané intifady
prohlasil, Ze je nutna proto, aby si Izraelci uvédomili, Ze palestinska situace je netolerovatelna
a nemuze byt chapana jako normalni. ,,Probihd valka®, vysvétlil Sejk a naznadil, ze intifdda je
prosté vyrazem v&tsi skryté bitvy.>

Sejk Jassin ospravedliioval, kdyz jeho lidé uzivali nasili, diky islamskému povoleni nasili

v pfipad€ sebeobrany. On vSak toto pojeti rozsifil i na obranu vlastni distojnosti a hrdosti,

* Proslov piedneseny Kahanem u piilezitosti vyhlaseni nezavislého statu Judeje, Jeruzalém, 18. ledna 1989.

Shrnuti diskuse v Gush Emunim o piiméfenosti pouzivani nasili viz lan S. Lustick, For the Land and the Lord:

Jewish Fundamentalism in Israel, New York: Council on Foreign Relations 1989, s. 93-100.

Z Proslov pfedneseny Kahanem u pfilezitosti vyhlaseni nezavislého statu Judeje, Jeruzalém, 18. ledna 1989.
1bid.

¥ Rozhovor s Yoelem Lernerem...

%0 Rohovor s Kahanem in Raphael Mergui — Philippe Simonnot, Israel’s Ayatollahs: Meir Kahane and the Far

Right in Israel, London: Saqi Book 1987, s. 52.

> Ibid., . 50.

32 Rozhovor s Sejkem Ahmedem Yassinem, Gaza, 14. ledna 1989.
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kromé fyzického ja.>® Jeden z Jassinovych kolegi, $ejk ‘Odeh objasnil, Ze islamska intifida je
odli$na od intifady prosazované sekularnimi stoupenci Organizace za osvobozeni Palestiny, a
to v tom, Ze isldmsky boj je bojem mravnim, stejné jako politickym, a povstdva z ndbozenské
prisahy. Je také soudasti tradice islamského protestu proti bezpravi.* Intifida je ,bozim
znamenim®, prohlasil $ejk a zdraznil, Ze ,,lidé pottebuiji islam jako stied*.>

Intifada byva nékdy popisovana jako svata valka, ale neni tomu tak vzdy. Pojem dzihadu,
piestoze je dileZity, neni ustfedni pro mysleni vSech isldmskych nacionalistii. Obrana viry —
vcetné tradiCnich zvyklosti viry — je dostateCnym zdkladem pro politické jednani. V Egypté,
casten¢ diky vlivu Farddzovych spiskil, byla ,,zanedband povinnost* dzihadu stale castéji
aplikovana na politické a paramilitarni bitvy stejné jako na vojenské boje. AvSak i
v politickém kontextu muslimsti aktivisté zdlraznuji, Ze dzihdd ma §irSi vyznam nez nésilné
stietnuti s nepfitelem. Na Univerzit¢ v Kahife profesor Ibrahim Dasuqi Shitta vysvétloval, Ze
,»zanedbana povinnost* je volanim po obecném angazovani se proti silam zla ve svété, bitvou,
kterou lze vést hospodatskou politikou a socidlni sluzbou, stejné jako politickym a revolu¢nim
jednanim.*

Vétsina nadbozenskych nacionalistil je schopna najit ve své nabozZenské tradici existujici
ospravedInéni pro nasili, které pak aplikuji na své revoluéni podminky. Buddhisticti aktivisté
se vtomto ohledu nachdzeji v zajimavém postaveni, nebot’ jejich tradice zakazuje vSechny
druhy nasili, v€etné zabijeni zvifat. Mohli bychom se domnivat, Ze oddanost doktrin¢ ahimsd
zabrani mnichtim i laikiim buddhistickych spolecnosti pfijmout myslenku, Ze nasili by mohlo
byt moraln¢ odsouhlaseno ¢i ospravedlnéno jako akt svaté valky.

Presto né¢kteti bhikkhuové na Sri Lance vysvétlovali nasili sinhalskych aktivisti
nabozenskymi terminy. Néktefi mnichové mi fekli, ze se aktivné Ucastnili nésili, protoze
nebylo mozné se nasili vyhnout ,,v ¢asech dukkhy*>’. V takovych dobach, fikali, si nasili
pfirozené¢ zada nasili. Politici, ktefi jsou ndsilni a jsou chéapéani jako neptatelé nabozenstvi,
mohou o&ekéavat na oplatku nésili jako jakysi druh karmické pomsty.” V takovychto dobach
byvaji zli vladci vzdy svrzeni. ,,Véfime v zakon karmy*, dodal jeden z bhikkhut. ,,Ti, ktefti

veer v W r r b4 59
7iji mecem, me€em také umiraji.*

53 1.
Ibid.

3 Rozhovor s ‘Odehem in Islam and Palestine, Letak 5, Limassol, Kypr, cerven 1988.

55 .
Ibid.

36 Rozhovor s Ibrahimem Dasugi Shittou, Kahira, 11. ledna 1989.

°7 Rozhovory na Sri Lance, leden 1988.

¥ Ibid.

* Ibid.
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Zabiti premiéra Sri Lanky buddhistickym mnichem v roce 1959 podtrhuje vaznost zapojeni
mnichi a miru, v jaké jsou — stejné jako jejich knézské protéjsky v kazdé dalsi nabozenské
tradici — schopni ospravedlnit nasili na moralnich, & spife supramoralnich, zakladech.®
Stejné jako nasilni aktéfi v sikhismu, isldmu a kiestanstvi 1 buddhisti¢ti militanti ztotoznili
své politické cile s neptateli ndbozenstvi, a pfipsali si tak pravo brat jejich zivoty. Ti, kdo
chtéji, aby jejich uziti nasili bylo moraln€ posvéceno, ale nemaji souhlas oficialné uznavané
vlady, radi ptijimaji pomoc od vyssiho zdroje: metamoralky, kterou poskytuje nabozenstvi.
Tim, Ze svou Casovou bitvu pozvednou na uroven kosmického boje, mohou obejit obvyklé
mravni restrikce uvalené na zabijeni. Kdyz je jejich boj soucasti ohromného boje ducha, pak

neplati béznd moralka, ale pravidla valky.

Posileni marginalnich narodu

Posileni, které nabozenské nasili poskytuje, je ldkavé pfedev§im pro ty, kdo piedtim
zadnou moc nemé¢li. Vhodnym ptikladem je iranska revoluce. Pod knézskou exkluzivitou
ajatoldhova rezimu byla opravdova socialni revoluce, kterd méla vliv na vSechny vrstvy
iranské spoleénosti.’ Je chybné povazovat iranskou revoluci za pouhy navrat k diivéjsi
formé islamské vlady. Tradi¢ni islamské vlada byla ¢asto monarchicka: vladl kalif, kral nebo
n&jaky jiny nositel moci. Revoluéni vlada franu ma parlament a viechny dalsi prvky zapadni
demokracie. Navic se ji aktivn¢ ucastni stovky muldht nizS§iho stupné z celé zemé. Tito
nabozensti funkcionafi jesté nikdy nebyli drziteli moci — ani v franu, ani v Zadném jiném
islamském rezimu ve svéte.

Téméf to stejné Ize fici o mnoha dalSich hnutich ndbozenského nacionalismu, véetné toho,
které ziskalo ohromujici voli¢skou podporu v letech 1991-92 v Alzirsku. Islamskd opozice
vici tam&j$i  Stran€ narodni fronty byla hnana dvacetiprocentni mirou inflace,
pétadvacetiprocentni nezaméstnanosti a mladou populaci — zniz bylo 70 procent mladsi
dvaceti péti let — ktera nemohla doufat ve snatek, byt nebo praci za stavajicich alzirskych

ekonomickych podminek.®* Podobné zoufala situace prevladla i na Sri Lance, predeviim na

% Bandaranaike byl zastielen mnichem Talduwem Somaramou Therou, ktery pfidel do premiérova domu se
skupinou peticionatu 25. zati 1959. Soud rozhodl, ze bhikkhu byl soucasti SirSiho spiknuti vedeného politicky
nejmocngj§im mnichém té doby, Mapitigamou Buddharakkhitou Therou, jehoz Smith nazval Rasputinem
politiky na Sri Lance. Donald Eugene Smith, ,,The Political Monks and Monastic Reform*, in: Donald Eugene
Smith, (ed.), South Asian Politics and Religion, Princeton (N.J.): Princeton University Press 1966, s. 495.

81 K socialnimu charakteru iranské revoluce viz Robin Wright, Sacred Rage: The Wrath of Militant Islam, New
York: Linden Press — Simon & Schuster 1985; Gary Sick, All Fall Down: America’s Tragic Encouter with Iran,
New York: Penguin 1986; John Simpson, Inside Iran: Life under Khomeini’s Regime, New York: St. Martin’s
Press 1988.

62 Kim Murphy, ,,Islamic Party Wins Power in Algeria“, Los Angeles Times, 23. prosince 1991, s. A15.
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venkové. Antipatie vaci relativné bohaté méstské stfedni tfidé tam byla vyjadiena
v nabozenskych rozdilech: venkovské obyvatelstvo odmitlo ,,protestantsky buddhismus*
sttednich tfid — ktery se vyhyba tradi¢nim a lidovym formédm buddhismu a nezastava jasné
stanovisko ohledn& vedeni klasternich ¥adii — a namisto toho se soustedilo kolem mnichi.®
Také predstavovalo masovou zakladnu podpory pro sinhdlskou néarodni angazovanost
v revolu¢ni JVP.

Jev, kdy marginalni skupiny ziskaly moc prostfednictvim nésilného naboZenského
nacionalismu, byl také prvkem sikhské revoluce v Pandzébu. Bhindranwaleovy vyzvy chopit
se zbrani a branit viru mély zvlastni ucinek predevsim na ty, kdo velmi chtéli byt spojovani
s jddrem sikhismu: sikhy, ktefi byli ve spolecenstvi socialné¢ margindlnimi, véetné sikht
znizSich kast nebo téch, ktefi se wusadili vciziné. Neéktefi z Bhindranwaleovych
nejfanatiCtéjSich stoupenct, vcetné¢ Beanta Singha, vraha Indiry Géandhi, pochazeli
z nedotknutelnych kast (Beant Singh byl z kasty metaill) a zna¢né sumy penéz i moralni
podpora pro pundzabské militanty pochazela od sikhu Zzijicich v tak vzdalenych mistech jako
je Londyn, Houston ¢i Los Angeles.

Tito sikhové ziskali ze své identifikace s Bhindranwalem pocit sounalezitosti. Velka
emigrantska spolecenstvi sikhli v Anglii, Kanadé a Spojenych statech byla obzvlasté citliva na
jeho poselstvi, ze by sikhové méli byt silni, jednotni a méli by branit svou tradici. Mnozi
z Bhindranwaleovych stoupencti v Pandzabu vSak méli hmatatelnéjsi uzitek ze spojeni s jeho
kauzou: politicky aktivni vesnickd mladez a ndbozensti funkciondii mohli ziskat velkou miru
obecné podpory. V tomto smyslu Bhindranwale podnécoval jakousi politickou revoluci a jeho
voligstvo nebylo nepodobné tomu, jaké se utvofilo po islamské revoluci v franu. Pokud bylo
Bhindranwaleovo poselstvi chapano prosté jako schvalovani vrazd, které pachali néktefi
z téchto mladych fundamentalistli, daval nastroj ndbozenského ndsili moc tém, kteti ji diive
méli malo. V Pandzabu nepodporovali nésili zavedeni viidcové, ale viidcové niz§iho stupné —
mladé, vice marginalizované skupiny, pro které bylo uzivani nasili ohromné posilujici.
Primérny vék sikhskych extremistii zabitych policii byl pomérné nizky. Nejvétsi skupinou
byli mladi muzi mezi dvaceti a tficeti lety; vétSina byla syny malych farmati bez vzdélani.**

Cist¢ muzské slozeni nasilnickych sikhskych kadrii stoji za zminku. Tuto genderovou

pfedpojatost najdeme také v mnoha dalSich aktivistickych hnutich, vcetné skupin

8 Richard Gombrich — Gananath Obeyesekere, Buddhism Transformed: Religious Change in Sri Lanka,
Princeton: Princeton University Press 1988. Viz také Stanley J. Tambiah, Buddhism Betrayed?Religion, Politics
and Violence in Sri Lanka, Chicago: University of Chicago Press 1992.

% Tato analyza je zaloZena na dvaceti smute¢nich oznamenich oti§ténych ve World Sikh News b&hem roku 1988.
Pti shromazd’ovani téchto informaci vdécim za laskavou pomoc Gurinderu Singhovi.
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hinduistickych nacionalistl a venkovskych sinhélskych nacionalisti a muslimskych hnuti
v Egypté, Palesting, Alzirsku a jinde.”> Aktivisté Gasto odkazuji k potieb& Zeny spravné
zaopatfovat a respektovat a také je drZet na jejich misté. Behem muslimského povstani
v Alzirsku, v letech 1991-92, prohlasoval Ali Belhadz, jeden z vidca Islamské fronty, ze
zékladni povinnosti Zen je ,,rodit dobré muslimy*; a Sejk Abdelkhader Moghni, dalsi z vidct
Islamské fronty, si stéZoval na to, Ze Zeny pracuji a zabiraji mista muzim. Zeny, fekl, jen
,Lutraceji své platy za makeup a Saty, mély by se vratit do svych domovi“.*® Podnikatelka
v Alziru reagovala tvrzenim, Ze se boji, ze kdyz Islamské fronta zvitézi, uvede svou vladu
»prase¢i moci®. ,.JJsou to vSechno muzska Sovinistickd prasata®, vysvétlovala a dodala, ,,véite
mi, v§ichni mame velké obavy.«’

V Indii oslovoval Bhindranwale sva shromazdéni tak, jako by jej poslouchali pouze muzi
(zejména mladi muzi) a podporoval je, aby si nechali nartst vousy podle dlouhé sikhské
mody. Zbabélost tvari v tvar vladni opozici oznacoval jako ,,vyklesténi®. V tomto touzeni po
obnové muznosti, které¢ vyjadifoval Bhindranwale a dals$i nabozensti aktivisté, 1ze zaznamenat
podivnou, slozitou touhu, kterd je zaroven sexudlni, socidlni a politicka.®® Okrajovost
takovychto osob v modernim svété je jimi samymi vnimana jako druh sexualniho zoufalstvi.
Témét by se vtom dalo vidét néco hluboce dojemného, kdyby to nebylo tak strasné
nebezpecné.

Mozna tito muzové zjistili, ze jejich moc v moderni spole¢nosti byla podryta a z tohoto
davodu byli pfitahovani k militantnim kadrim. Nasili totiz dava moc. Moc, ktera pochazi
z hlavni zbrani je pfima; nepiima, psychologicka dimenze této moci muize byt jesté ucinné;si.
Jak tvrdil Frantz Fanon v kontextu alzirské valky za nezévislost pfed n¢€kolika lety, dokonce 1
mald ukézka nasili mize mit nesmirnou symbolickou moc a vyburcovat masy k védomi
vlastni sily.* V tomto smyslu jsou v Pandzabu, na Sri Lance i jinde prvky socialni revoluce,
zakotenéné v nasili, které ma na prvni pohled pouze nadbozenskou inspiraci.

Lze diskutovat o tom, zda Bhindranwale uspél a dokézal masy v Pandzédbu vybudit
k védomi vlastnich schopnosti, ale nasilné¢ akce militantnich stoupenct z jejich fad jisté

staCily uvédomit masy o vlastni sile. S militantnimi aktivisty se jednalo, jakoby vlastnili

% Komparativni studium této udélosti najdeme v esejich in John Stratton Hawley, Fundamentalism and Gender,
New York: Oxford University Press (v tisku).

% Citovano in: Kim Murphy, ,,Algerian Election to Test Strength of Radical Islam®“, Los Angeles Times, 26.
prosince 1991, s. 19.

%7 Citovéno Ibid.

8 Silna loajalita spratelenych muzii v téchto militantnich skupinach v n&kterych piipadech naznacuje
homoerotické prvky. V Indii se n€ktefi mladi muzové v militantnich kadrech Sikhd sparuji a jsou uvedeni do
svazku pokrevnich bratii v jakési kvazi-nabozenské ceremonii.

% Frantz Fanon, The Wretched of the Earthl, New York: Grove Press 1963.
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autoritu rovnajici se autorité policie a vladnich ufednikd. Jednim z problému v Pandzabu bylo,
ze vesniané z takzvanych teroristickych zon kolem Bataly a Tarn Taranu nebyli ochotni
hlasit teroristické aktivity tfednikiim. Radikdlni mladez dokonce zfizovala své vlastni soudy a
vladni Grady.

Tim, ze byli nebezpecni, ziskali si tito mladi ndbozensti radikalové jistou proslulost, a
protoze své Ciny halili do moralniho havu nabozenstvi, dali témto ¢inim legitimitu. Jelikoz
jsou jejich aktivity schvalené nédbozenstvim, nejsou to pouhé nahodilé akty teroru, ale
strategické politické akce: rozbijeji monopol statu na moralné posvécené zabijeni. Kdyz vzali
pravo zabijet do vlastnich rukou, vznesli tito pachatelé¢ nabozenského nasili odvazny narok na
moc ve prospéch téch, kdo byli diive bezmocni a drziteli moc piehlizeni.

Z téchto ditvodi neni ptekvapujici, ze mnohd radikalni hnuti ndboZenského nacionalismu
byla doprovazena nésilim. Piekvapujici je, kolik znich se nevydalo ndsilnym smérem —
dokonce 1 téch, ktera jsou stejn¢ oddana svym idealim a jsou stejné revolucni jako hnuti
nasilna. Pfestoze nabozensti revolucionaii vSech presvédéeni vidi pfichod kosmického boje
mezi starym fadem, ktery chtéji pohtbit, a novymi nabozenskymi narody, k jejichz zrozeni
ptispivaji, velky pocet z nich hluboce véti v demokratické postupy a lidska prava, a mirni tak

nasilny potencial svého boje.
Mark Juergensmeyer, The New Cold War? Religious Nationalism Confronts the Secular

State, Berkeley — Los Angeles — London: University of California Press 1994, s. 153-170.

Pielozila Jolana Navratilova.
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