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Usilujeme-li postihnout podstatné rysy koncepce jazyka u H.-G. Gadamera,
nemuzeme se podle mého ndzoru vyhnout otdzce zakladnich mysSlenkovych a
metodologickych  podnéti  vyvoje  filosofického  mySleni  tohoto
nejvyznamng&jSiho predstavitele hermeneutiky 20. stoleti. Predné je tieba fici, Ze
podstatny vliv na Gadamera méli v dobé jeho studii na univerzité v Marburgu
(1919-1925, ptiprava habilitaéni prace 1925-1928) velky znalec d&jin antické
filosofie a zvlaste dila Platonova Paul Friedlaender, teolog Rudolf Bultmann a
nejvice snad zakladatel fundamentdlni ontologie = Martin Heidegger. Asi
v poloving dvacatych let 20. stoleti dojizd¢l také Gadamer do Freiburgu na
pfednasky E. Husserla. V této souvislosti chci téZ pfipomenout, ze Gadamer
v Marburgu kromé filosofie studoval téz teologii a zvlasté klasickou filologii.

Otéazkou jazyka se Gadamer z ur€it€¢ho zietele zabyval jiz ve své habilitacni
praci o Platonovi, kterou obhdjil na marburské univerzité v roce 1928. V této
studii, knizné¢ vydané v roce 1931 pod ndzvem Platos dialektische Ethik, se¢
projevuje snaha o syntézu podnéti Husserlovy fenomenologie, kulturné-
filologickych koncepci némecké duchovédy a nékterych aspekth esteticko-
umeéleckého ptistupu k antickym filosofickym texttim.

Jakou metodu pouzivd Gadamer v této praci? Jako jeden z prvnich aplikoval
postupy fenomenologie pii analyze filosofickych textlii zobdobi antiky a
pokusil se prokazat, ze takovd metoda je piinosnéj$i a produktivnéj$i nez
tradi¢ni metody filologické nebo geneticko- historické. Zaroven v této praci
usiloval o nalezeni sty¢nych bodi mezi metodou fenomenologické deskripce na
jedné strané¢ a  tradici antického dialektického mySleni na strané druhé,
vychézejiciho podle Gadamerova nazoru ze skrytého principu jednoty slova a
vécl, fei a skuteCnosti. Metoda fenomenologické deskripce, usilujici o postizeni
vztahu jednotlivych vypovédi v rozhovoru k ,,dialogické skute¢nosti®, by méla
vést - prostfednictvim ,,analyzy skutecnych zivotnich fenoménti* i ,,pojmové a
nazorné sily jazyka, v némz zZijeme* - k postizeni harmonie ¢inu a feci, ergonu a
logu, ktery je podstatnym ,,zivotnim zdkonem sokratovského dialogu®. (H.-G.
Gadamer: Philosophie in Selbstdarstellungen. Bd. 11I. Ed. L. J. Pongratz..
Hamburg 1977, s. 72.)

Ve své koncepci sokratovsko-platonského dialogu Gadamer do jisté miry
navazal na nazor némeckého kulturniho historika Wilhelma Gundoldfa, Ze
platonské dialogy je tieba chapat jako specifickou formu zachyceni rozpori
mezi lidmi, kterd nachazi své ztélesnéni v dramatu. V této souvislosti usiluje
Gadamer postihnout zékladni strukturni a dynamické prvky Platonovy
dialektiky. Jeji vychozi principy nachazi ve filosofickém tazani, ktere



jednoznacné¢ preferuje otazku pred odpovédi. Protikladnd stanoviska
jednotlivych mluvc€ich sokratovsko-platonského dialogu tak maji predevSim
rozvijet proces hledani pravdy, ktery vede k vécnému porozumeéni [sachliche
Verstaendigung] - vliv fenomenologickeé teze: ,K vécem samym!“. Podle
Gadamera znamend tedy snaha o dosazeni pravdy totéZ jako byt na cesté
(,,unterwegs®). Smér této cesty urcuje logos, tj. (v. Gadamerové interpretaci)
dialektickd podstata feci (,,Sprache*) a zaroven prostfedek smifeni mezi partnery
rozhovoru.

Pfi interpretaci sokratovsko-platonského dialogu vychdzi Gadamer ze svého
nazoru o dvojim vyznamovém obsahu terminu Jlogos v antické tradici.
V feckém filosofickém mySleni mél totiz logos jakozto sjednocujici princip
veSkeré skute¢nosti a zdkon vztahli mezi lidmi a mezi ¢lovékem a svétem dva
zékladni vyznamy: rozhovor (¥e€) a rozum (zadkon). Pokud tedy chceme
prostiednictvim logu dosdhnout pravého védéni, méli bychom se — jak uvadi
Gadamer ve své knize Platos dialektische Ethik — oddat a oteviit zivelné moci
a postupujicimu pohybu feci. Ve své interpretaci sokratovsko-platonského
dialogu chape Gadamer fe¢ (,,Sprache®) jako ztélesnéni dialogického charakteru
pravdy, jako cestu k porozuméni. V takovém pojeti antické tradice a jeji
koncepce fe¢i a dialogu lze podle Gadamera spatfovat historické kotfeny
evropské kultury a jejich idealti demokracie a tolerance.

Svou teorii jazyka Gadamer dale rozpracoval v padesatych a Sedesatych
letech 20. stoleti, a to v souvislosti se svou koncepci filosofické hermeneutiky,
vyjadiené v jeho nejrozséhlejsi praci Wahrheit und Methode (1. vyd. 1960, 2.
vyd. 1965). Pro Gadamerovo pojeti jazyka bylo v mnohém inspirativni
Heideggerovo existencidlné mytické mysleni, zaloZzené na ptredstave, ze problém
byti 1ze postihnout pouze v jazyce velkych basnikli (v Sirokém slova smyslu)
tragického osudu, jako byli naptiklad dramatik Sofoklés, romanticky basnik
Friedrich  Hoelderlin nebo nejvyznamngj§i  piedstavitel basnického
expresionismu Georg Trakl. Gadamer totiz ocenuje Heideggerovo usili o
nalezeni jazyka, ktery by byl schopen piekonat pojmové prostredky tradicni
metafyziky a ,,vyjadfit vymluvnymi pojmy nevyjadfitelné®, ptiCemz se pry této
snaze stavéji do cesty jazykova schémata, fraze a klisé naseho kazdodenniho,
ale zvlasté Zurnalistického jazyka. Gadamer pfitom vcelku akceptuje
Heideggerovu tezi, ze problematika fe¢i miize byt adekvatné postizena pouze
v ontologické dimenzi, zdroven se vSak do jist¢é miry snazi vyhnout extrémné
iracionalistickym a mystickym prvkim Heideggerovy filosofie. Po stradnce
ontologické chiape Gadamer fe¢ (,,Sprache”) jako hybnou, promeénlivou,
spontanni a didaktickou entitu, a proto v jeho dile Wahrheit und Methode ma
velkou diilezitost kategorie tzv. iFfe¢ového déni (,,sprachliches Geschehen®).

Ptes svou snahu vyhnout se né¢kterym mystizujicim prvkim Heideggerovy
koncepce uvazuje Gadamer o tajemstvi a zazraku feci (,, Wunder der Sprache®),
ktery nedokazeme zcela odkryt a vysvétlit: ,,Was Sprache ist, gehoert zum
Allerdunkelsten in der Welt*“. Vlastni zahada a tajemstvi feci tkvi také v tom, Ze



ji nikdy nemtzeme zcela zvladnout. Podle Gadamera mizeme myslet pouze
v n¢jaké te€i a toto zachyceni naSeho mysleni v feci je hlubokou zdhadou,
kterou te¢ predklada mysleni.

Gadamer také ukazuje — naptiklad ve studii Mensch und Sprache z roku
1966 — ze zkoumani pojmu fte¢i jiz ptfedpokladd povédomi o feCi. Toto
povédomi je vSak vysledkem reflexe, kterou myslici subjekt jiz zaklada na
neuvédomovaném procesu fe¢i. Clovék je tak podle Gadamera v procesu
mySleni a feci rozdvojen, ponévadZz je nucen zaujmout odstup vic¢i sobé
samému.

Re¢ neni mozné chapat jako prostiedek, ktery spojuje nase védomi se
svétem. Nepfedstavuje néjaky tfeti instrument mezi znakem a ndstrojem.
Gadamer piimo zdUraziiuje: ,,Red neni viibec zadny instrument, Zadny nastroj.
K podstaté néstroje totiz nalezi, ze zvladame jeho pouziti, Ze jej bereme do ruky,
respektive do rukou, a ze jej odkladame, kdyz splnil svou sluzbu. To se neda
chapat v tom smyslu, jako bychom brali pfichystana slova do ust a pak je vraceli
do vSeobecné slovni zasoby, kterou disponujeme.” Takova analogie je podle
Gadamera proto faleSnd, ponévadz se nikdy nenachdzime v podob& néjakého
védomi, které stoji proti svétu, a nechapeme se ndstroje porozuméni v jakémsi
témet bezieCovém stavu. SpiSe jsme ve veSkerém védeéni (,,Wissen*) o nés
samych a v nasem vé&déni o svéte jiz obklopeni feci, ktera je nam vlastni. Tim,
ze se u¢ime fe¢, u¢ime se podle Gadamera poznavat svét, poznavat jiné lidi a
v neposledni fad¢ také poznéavat nds samotné.

Ucit se fe¢ tedy nespociva v tom, abychom se naucili pouzivat néjaky ptirucni
nastroj k oznacovani svéta, s nimz jsme jiZ obezndmeni a seznadmeni. Naopak,
ucit se fe¢ znamend, ze dosahujeme poznédni a diveérné znalosti svéta, ktery se
s nami teprve prostfednictvim feci setkava.

V souladu s koncepcemi Heideggerovy fundamentalni ontologie odmita
Gadamer zaklddat podstatu fe¢i na individudlnim védomi, i kdyZ pochopitelné
uznava, ze te¢ nemiize byt realizovana bez existence jednotlivych védomi.
Vyznamnym rysem fteci je proto jeji nesubjektivnost (,,Ichlosigkeit™) Podle
Gadamera hovoteni, vypravéni (,,Sprechen*) nepatii do sféry Ja, nybrz do sféry
Ty, nebot’ skute¢nosti fe¢i je duchovni skute€nost pneumatu, ducha, ktery
sjednocuje Ja a Ty. (Gadamer zde navazuje na Platonovo pojeti poznani a
rozuméni jakozto rozhovoru duse se sebou samotnou). Skute¢nost fe¢i tedy
spociva v rozhovoru (,,Gespraech®).

Z uvedeného je zfejmé, ze Gadamer plné souhlasi s tezi L. Wittgensteina, Ze
neexistuje soukromy jazyk. ,,Kdokoliv mluvi fec¢i, které nikdo nerozumi, vlastné
viibec nemluvi.“ Reé¢ neni podle Gadamera né¢im, co miZe byt piisuzovano
individualnim lidskym subjektim. Re¢ je my, v niz mame pfisouzeno nase misto
vzhledem k nékomu druhému, a ve které individuum nemé zadné vymezené
ohrani¢eni. To vSak znamend, Ze musime pifekrocit nase vlastni osobni limity
rozumeéni, abychom porozuméli. A to se déje v Zivem dialogu. Veskeré spole¢né



ziti v pospolitosti je podle Gadamera spole¢né v ieCi a fe¢ existuje pouze
v rozhovoru, v konverzaci. (Obdobny nazor ma také Richard Rorty.)

K postizeni vlastniho charakteru fe¢i je vSak tfeba podle Gadamera také
pouzit pojem hry. Zakladni struktura hry s jeji lehkosti, svobodou, prozitkem a
radosti zdéni je totiz analogicka sustrojenim rozhovoru, vnémz fec
uskuteciiuje. Pfitom pojem hry nelze odvozovat z individuélniho védomi toho,
kdo si hraje. To, jak se navzajem dostdvame do rozhovoru a zaroven jsme timto
rozhovorem dale unaSenti, jiz nezdvisi na vili jedince, nybrZ na vnitinim zdkonu
véci, o kterou pravé jde v rozhovoru. Proto Gadamer pii svych tvahach o
procesu poznani a rozuméni klade jiz ve svém dile Wahrheit und Methode
diraz na kondni véci samé (,,Tun der Sache sebst®).



