Claude Lévi-Strauss
Jak umiraji

Pojedname o smrti myt, a to nikoli v ¢ase, nybrz v prostoru. Jak zndmo, myty se
proménuji. Tyto promény - od jedné varianty t¢hoz mytu k druhé, od mytu k mytu, od tychz nebo
odlisnych myti jednoho spolecenstvi k druhému - se dotykaji jednak kostry, jednak kodu, jednak
poselstvi mytu, aniz by mytus jako takovy prestal existovat. Promény se tedy fidi jakymsi
principem zachovani mytologické latky, takze z kteréhokoli mytu se zase mize zrodit mytus jiny.

Piesto se obCas v priibéhu tohoto procesu stava, ze se nenaruSenost ptivodniho vzorce
poskodi, ze vzorec se rozpadd, nebo naopak rozristd (to podle toho, jak se to komu jevi)
a dostava se pred nebo za hranici stavu, kdy lze distinktivni rysy mytu jesté rozpoznat a kdy si
mytus - feceno slovy hudebnikii - dosud zachovava svou *prokomponovanost+. V co se potom
mytus v takovych ptipadech méni? To je to, co zde nabizime k ivaze na jednom prikladu.

Spolu se svymi jiznimi sousedy Sahaptiny obyvaly narody salis§ské jazykové rodiny v
historické dobé¢ takika souvislé uzemi od Skalistych hor k Tichému ocednu v oblasti zaujimajici
zhruba pénev feky Columbie na jihu a Fraserovy feky na severu. Na tomto rozsahlém tizemi byly
zaznamendny Cetné varianty mytického souboru soustfedéného kolem piib¢hu chudého,
nemocného a opovrhovaného starce, obvykle nazgvaného Rys.! Kdyz Isti obtézka dceru
nacelnika vesnice, marn¢ se vSichni tazi po pfi¢in¢ zahadného téhotenstvi. Narozené dité oznaci
za otce Rysa a pobouieni vesni¢ané zanechaji rodicovsky par bez ohné a obzivy. Bud’ sam, nebo
s pomoci své Zeny nabyva Rys svou skutecnou podobu krasného mladika a uspé$ného lovce.
Jeho zasluhou zije celd rodina v hojnosti, zatimco vesni¢ané, ktefi z vesnice odesli, umiraji
hladem. Nakonec se podvoluji, vraceji se a zadaji o odpusténi. Odpusteni 1 potravin se dostane
tém, kdo si pfi hrdinové predeslém tryznéni a znetvoreni nepocinali tak horlive.

Zjednodusen do svych podstatnych ryst je tento mytus Siroce rozsifen a setkame se s nim
1 v tropech Jizni Ameriky u byvalych Tupinambt na vychodnim pobtezi Brazilie a také v Peru.
Originalita Salist spociva v tom, Ze mytus rozvedli do dvou symetrickych podob. V prvni je
Rystiv syn unesen sovou, a kdyz ho jeho lidé vysvobodi, oblece se do ktize prasivého starce. Ta,
jakmile je spalena, proméni se v mlhu. V druhé podob¢ mytu vystupuje - podle jednotlivych verzi
- dobrodruzné nebo osklivé dité, které se stava panem vétru pustosiciho v tom ¢ase zemi. Kdyz je
vitr spoutan a zkrocen, dit¢ podstupuje rizna nebezpeci, jimz unika s pomoci postavy zvané
Kojot. Skutecnost, Ze tato druhd podoba obsahuje rozsahlé vypljcky z francouzského folkloru,
Sifeného v 18. stoleti francouzsko-kanadskymi lovci koZeSin, predstavuje sice jisty problém (a ten
jsem se na jiném mist® pokusil vyfesit’), aviak zde se nas nebude tykat. Abychom prokézali
symetrii mezi obéma podobami, postac¢i zdlraznit, Ze v ndbozenskych ptedstavach rozsitenych
v oblasti, ktera je pfedmétem naseho zdjmu, a jeSte dal, az k vychodnim Pueblaniim, tvofi rys a
kojot ¢leny opozicné korelacni dvojice a stejné je tomu u mlhy a vétru, k jejichz pivodu se ta
nebo ona z obou sad mytl respektive vaze a jez predstavuji dva druhy vzajemné se vylucujicich
povétrnostnich jevi. Nadto hrdinové té 1 oné fady myti - Rystiv syn nebo Kojottiv chranénec -
jsou ztvarnény, ba ztotoZznény s postavami nesoucimi navzajem velice podobna jména - Tsa'au'z,
Ntsa'az, Snanaz, mezi nimiZ domorodi informéatofi spatiuji jistou pfibuznost. Proto 1 kdyz chlapec
uneseny sovou neni Rystv syn, pretrvava mezi nimi metaforicka vazba: oba jsou pany nad mlhou
a oba v riznych momentech dé&je skryvaji svou totoZznost pod prasivou kazi starce. Zatimco mezi
témito dvéma je nastolen vztah metaforické podobnosti, v oné druhé, symetrické sérii prevlada
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prekl.]
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mezi postavou Kojota a mladym hrdinou - panem vétru - vztah metonymické souvislosti,
ponévadz jejich spolupréce je diisledkem pouze jejich setkani. A kone¢né motivu zajeti hrdiny
sovou v prvni sérii odpovida jakoby ozvénou jméno hrdiny druhé série, nebon se v jazyce
Suswapti nazyva Snanaz, coz podle domorodych informatort idajné znamena pravé *sova+.>

V nejlépe provazané podobé se obé symetrické série vyskytuji na izemi Thompsonskych
Indidnd, ktefi zaujimaji v saliSské jazykové oblasti Ustfedni polohu. Ale jiz u jejich severnich
sousedtl Suswapt, patiicich k téze salisské jazykové skuping, se tento celek rozrusuje. Jak tvrdi
nejlepsi znalec t&chto Indianti J. Teit, Suswapové Gasto rozd&lovali svou verzi mytu o panu vétru
Snanazovi do dvou odloucenych piibeht, pfiCemz onen symetricky mytus pojednavajici
o uknouraném, nesnesitelném chlapeckovi, kterého sova ohrozuje a pak unese, se oslabuje az do
jakéhosi minimalniho vyrazu. A to pfedevs§im z hlediska kvantitativniho, neboa zapletka se zde
omezuje na unos hrdiny, jeho nasledné vysvobozeni a proménu muze-sovy v obyc¢ejného ptaka,
posla smrti (tuto funkci sove piipisovali vSichni vnitrozemsi SaliSové a mnoho dalSich Indidni).
Je tu ale 1 hledisko kvalitativni, neboA z lidozrouta - naptiklad u Kutenaii, tvoficich izolovanou
jazykovou skupinu sousedici se SaliSi na vychod¢ - se sova SuSwapského mytu proménuje
v moudrého, mocného kouzelnika, ktery nejenze mladého hrdinu nezotroci, ale naopak mu preda
sveé védeni a ucini jej mocnéjSim, nez je on sam.

Sledujeme-li tedy tyz mytus cestou od jihu k severu, lze zaznamenat, jak slabne. Ubytek
postihuje nejprve délku a bohatstvi ptibéhu a poté v dramati¢nost motivi, jako kdyby se zépletka
bortila a zaroven vstfebavala do sebe.

*

Suswapové, ktefi jazykové i kulturné piedstavuji ty nejsevernéjsi z vnitrozemskych
Salisii, vykazuji stale jesté vysoky stupen piibuznosti se svymi jiznimi sousedy. AvSak namiiime-
li prizkum jingm smérem, piekro¢ime hned dvoji predél. Smérem na severozapad Suswapové
hrani¢ili s Cilkotiny, prvnimi zastupci athapaské jazykové rodiny, jejiz tizemi se souvisle
rozkladalo na sever a severozapad az k oblastem eskymackym.

Z kulturniho hlediska se Cilkotinové jiz vzdalovali amorfnimu sociologickému modelu,
typickému pro vnitrozemské SaliSe, a stali jiz blize sousednim domorodym kulturdm
z pobiezi Tichého oceanu, tedy blize Kwakiutlim, Bellakuliim, Cim§jantiim atd., pro néz byla
charakteristicka, jak se vSeobecné vi, sloZitd spolecenska organizace, tvotena klany, fratriemi
a soustavou tiid ¢lenicich obyvatelstvo podle urozenosti, zdkona prvorozenstvi a bohatstvi na
aristokraty, prosty lid a otroky. Tyto spolecnosti se ale také vyznacovaly tizasnym rozmachem
kresebného a sochatského uméni, jehoz zndmymi piiklady jsou bohaté ¢lenéné totemové stozary
a obfadni masky.

Tyto jazykové a kulturni zvlastnosti svéd¢i o rozdilné déjinné minulosti Salist, usazenych
na témze uzemi patrné jiz nékolik tisicileti, a Athapaskd, ktefi sem dorazili aZ v nedavné dob¢.
Tento piedél na severni hranici saliSské oblasti jisté predstavoval nemalou komunikacni
prekazku. V takovych piipadech Ize Casto zaznamenat, ze mytologické systémy, jiz oslabené do
redukované minimalni podoby, na druh¢ strané pfedélu znovu nabyvaji svou ptivodni §ifi. AvSak
jejich obraz se pirevraci - tak trochu jako svazek svételnych paprskli, kdyZ pronikaji do temné
komory bodovym otvorem a jsou pii prichodu piekaZkou donuceny se prekiizit, takze vnéjsi
obraz se uvnitf temné komory promitne pievracené. V souladu s timto modelem se cilkotinska
verze mytu o chlapci uneseném sovou opét rozrusta v zapletku stejné bohatou a rozvinutou, s
jakou jsme se mohli setkat u sali§ské skupiny na jih od Suswaptl. Ale ptiznatné je, 7e fada
podstatnych propozic se pfitom pievraci a proménuje nékde natolik, Ze maji zcela opaény smysl.

V jaké podobé si tedy Cilkotinové tento mytus vypravéji? Chlapce, ktery bez ustani
plakal, tu podle nich vyldkala sova slibem, Ze mu da najist, a unesla ho. Vychovala ho, pfitom

3 J. Teit, The Shuswap, Leiden - New York, Memoirs of the American Museum of Natural History (New York)
1909, ss. 698-699, 702-707.
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magickymi tkony velice urychlila jeho rist a nakonec mu jako ozdobu ptedala nahrdelnik z ulit
kelnatek Dentalium. Rodice se vydali svého syna hledat. KdyZz ho nasli, odmitl nejprve s nimi
odejit, protoze se mu u sovy libilo. Posléze se ale necha presvédcit a spolu s rodici, kdyz sovi
chysi zapalili, prcha. Muz-ptdk uprchliky pronasleduje. Ti si na ného pocihaji u lavky, pies
kterou ma prejit. Hrozivymi drdpy na rukou, zhotovenymi z kozich rohii, které si navlékl na
prsty, hlavni hrdina sovu vydési. Ta pada do vody, doplave ke biehu a zanecha pronasledovani.
Vesnice oslavuje hrdinu. Ten pfichazi ozdoben od hlavy k paté kelnatkami, které si pfinesl,
a vSem je rozdava. Od té doby Indiani vlastni ozdoby z kelnatek.

Jednou se hrdinové matce nelibi, Ze je Spinavy, a poru¢i mu, an se umyje. Kdyz odmitne,
donuti ho. Sotva se ale hrdina ponoii do vody, zmizi. Uplakand matka se usadi na biehu jezera
a nechce odtud odejit. Nastava zima. Z vesnice prichazeji Zeny a pii bichu jezera sekaji otvory do
ledu, aby nabraly vodu. Hrdina, ktery pobyva v hlubiné, se bavi tim, Ze jim rozbiji védra. Dvé
sestry pak pouziji bohaté zdobené¢ho védra jako navnady a hrdinu chyti. Ten je tak ochably
a zeslably pobytem pod vodou, Ze se ani neudrzi na nohou. Ob¢ sestry se marné snazi z n¢ho
seSkrabat bahno, kterym je cely pokryt jakoby dalsi kiizi. Pfenesou ho do své chySe a pecuji
o n¢ho.

Nastane mimotadné¢ krutd zima a nedostava se potravy. Muzi si nedokazi obstarat dievo
na snéznice, aby mohli na lov. Hrdina sice jest¢ neni zcela zdrav, piesto se s namahou vypravi
ven, najde pravé tolik dieva, kolik je tieba ke zhotoveni paru snéznic. Pozada jednu Zenu, an
sebrané dfevo odnese zpét do chyse (u téchto Indiant to byly polozemnice a sestupovalo se do
nich po zebtiku otvorem ve stiese) a aA tam dievo pii sestupu po zebiiku z polou vysky rozhodi
po podlaze. Dievo se pii dopadu rozhojnilo a naplnilo chysi. Lovci si tak mohli vyrobit snéznice
a vyrazit na lov. Nenarazili v§ak na zadnou zvéf a zavladl hlad.

Tehdy si hrdina vyzadal od obyvatel vesnice Sipy a vydal se sdm na lov. Tajn¢ se vysvlekl
ze své bahenni kiize a tu schoval. Ve své piivodni podobé ulovil mnoZzstvi sobii karibu. Pak si
zase navlékl bahenni kiizi a tlovek rozdélil tém, kdo mu dali $ip. Jedin€ Havran za sviij tupy Sip
dostal jen ubohy podil - kojota. Proto pak hrdinu tajné sledoval, a kdyz naSel bahenni kizi
schovanou do rozsochy stromu, ukryl ji. Uvidél potom hrdinu, jak se vraci - mlady, krasny, s
ozdobami z kelnatek. Kdyz uz byl odhalen, hrdina zGstal v této podob¢ a ozenil se s obéma
sestrami, které ho vylégily.*

Aby Iépe vynikly transformace a inverze v tomto athapaském ponauceni z mytu, jehoz
hlavni doménou piece jen zlstava oblast saliSska, bylo by jist€ zdhodno uvést ostatni varianty.
Zavedlo by nas to ovSem pfili§ daleko, a proto se omezime jen na nékolik hlavnich bodi.
Zatimco ve vétsin€ piipadii sova unese dité poté, co sama pronikla do chyse, zde je vylaka ven.
Jiz SuSwapska verze, jak jsme ji shrnuli vyse, proménila sovu - u Kutenaiil jest¢ lidozravou
piiseru a jinde surového péana - v dobrodince. Cilkotinsky piibéh tuto proménu dovadi jesté dal, a
to stejnym smérem, avSak prevraci pfitom funkci muZe-ptdka, ktery se z darce duchovnich
schopnosti u Suswapt stava drZitelem hmotného bohatstvi - kelnatek Dentalium, jichz se hrdina
zmocnuje pred utekem. Praveé timto Cinem vysvétluje mytus pocatek a piivod cenénych ozdob
a propUjéuje jim tak zaroveil rys exoti¢nosti a nadpfirozenosti. Cilkotinové méli dobry divod,
pro¢ zachovavat tajemstvi vici svym sousedim - vnitrozemskym SaliSim, neboA ti, sami
vzdaleni od pobfezi, mohli ziskévat tyto motské lastury jen jejich prostiednictvim. Cilkotiny
ostatné nazyvali slovem znamenajicim *Lid kelnatek Dentalium+. Skutecnost byla ovSem zcela
jina. Cilkotinové byli jedini, kdo pfes prismyky piibfezniho horského pasma méli spojeni
s Bellakuly a kupovali lastury od téchto rybafi: to jim umoznovalo uplatiiovat skutecny monopol
vici Salisim z ndhornich rovin. U nich, zejména u Thompsonskych Indianti a Skitwisi, se
tradovala série mytd symetricka k té, jiz se pravé zabyvadme. Pojednavalo se tam o ztrat€ zdroje

* L. Farrand, Traditions of the Chilcotin Indians, New York, Memoirs of the American Museum of Natural
History (New York) 1900, s. 36-37.
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Skebli Dentalium, kdysi mistniho ptivodu. Tim se tato série myti dostava do diametralni opozice
k mytu, kterym Cilkotinové vysvétlovali, jak se idajné stali pany zdroje téchto exotickych ozdob.

Nemén¢ vymluvna se v cilkotinském mytu zdd byt epizoda, kdy chce matka pfinutit
hrdinu, aby se vykoupal. Jestlize si sefadime vSechny varianty této epizody po ose od
jihovychodu na severozapad, tedy od Skitwisti pfes Thompsonské Indiany k Cilkotintim, lze
pozorovat troji transformaci. Ve skitwiSské verzi prosi zizniva matka syna o vodu, ale ten odmita.
V thompsonské verzi se syn suzovany vedrem rozhodne vykoupat navzdory matcinu zdkazu: je
to tedy opak verze Cilkotinské. Vidime, Ze sémanticka funkce vody se méni z napoje v koupel, to
znamena z prvku obsazeného v tele v prvek obahujici t€lo, neboA ndpoj pronika do téla, kdezto
télo pronika do koupele. Zaroven se zdporna postava syna prevraci v zapornou postavu matky a
ta se zase prevraci v matku kladnou:

Skitwisové Thompsonsti Indiani Cilkotinové
VODA obsazena obsahujici obsahujici
POSTAVY  syn(-) matka (-) matka (+)

VSechny verze obsahuji zimni d€jovou sekvenci. AvsSak zatimco ve verzich
vnitrozemskych Sali$ii vesnicané trpi nedostatkem topného diivi, zde se jim nejprve nedostava
vody, neboa hrdina z rozmaru brani Zenam, aby ji nabraly. Dievo se sice v Cilkotinské verzi
objevuje, ale jen jako femeslnicky materidl, tedy v opozici k druhé funkci dfeva - tj. k materidlu
topnému. Tato opozice se ostatné zdvojuje tim, jak v jedné a druhé verzi hrdina znasobuje
puvodné malé mnozstvi dfeva: v jednom piipad¢ je dievo rozhozeno z polou vysky Zebiiku, ve
druhém je shozeno pfimo shora doli. Tento posledné jmenovany zplsob, ktery ndm zachovaly
pouze salisské verze, odkazuje k po¢inani postavy zvané Rys, o némz jsme na pocatku tohoto
¢lanku uvedli, Ze obtézkéd nacelnikovu dceru, a to tak ze shora plivne nebo se vymoci na divku
sovou Rysovym synem a Ze v Cilkotinském mytu, kde Rysovym synem neni, si zase navléka
bahenni ktzi, kterd ho ¢ini slabym a nemocnym, podobné jako je tomu v piipadé¢ Rysa
oblecené¢ho do kiize praSivého starce a v pfipadé Rysova syna, ktery o vlastni vili zvoli totéz
obleceni, sotvaze ho vysvobodi ze sovina zajeti. Pfipomenme, ze z ktze, kdyZ ji hrdinovi
potajmu odejmou a spali, se rodi mlha. Ta pfedstavuje dokonalou symetrii k bahnu, jez zakaluje
vodu stejné jako mlha vzduch. Afinity vodniho prostiedi tvoti protivahu k afinitdm, které saliSské
myty zavadéji do vztahu mezi mlhou, koufem a ohném.

Kone&né vztah k sérii myti, v nichZ se hrdina stava panem vétru - ta je u Cilkotindi jen
slabé dolozena - je vyjadfen existenci kojota v situaci pievracené vzhledem k druhému mytu:
neboa zde kojot vystupuje jako bezcenna lovna zvét, jako pasivni néstroj pomsty hrdiny na
Havranovi za to, Ze ten mu poskytl nedostatecnou pomoc, zatimco v silnych verzich o ptivodu
moci nad vétrem kojot z vlastniho popudu, jak jsme vidéli, pomaha hrdinovi vyvéaznout
z nebezpecné situace.

k

Zdanlivé nic nebrani a priori tomu, aby dale za uzemim Cilkotinti mytus piekro¢il dalsi
predély, aby pfi piekondvani prekazek byl stizen dalSi kontrakci a zeslabenim zépletky a za
prekazkou se pak zase rozvinul v plivodni obraz, avSak pievraceny jinak a dle jinych os. Lze si
ovsem také predstavit, ze pti postupném piekonavani jednotlivych predé€li se piivodni fabulacni
impulz vyc€erpa a ze sémantické pole vyznamovych transformaci, zpocatku tak vytézné, mize mit
klesajici produktivitu. Posledni promény systému, tak jak se rodi jedny z druhych, jsou ¢im dal
méné piijatelné a nakonec mohou v kostie mytu vytvorit takové pnuti a vystavit ji takovému
naporu a zkousce odolnosti, Ze nakonec praskne. V tom piipad€ mytus piestava ve své podstaté
existovat. Mlize se rozplynout a ustoupit mytlim jinym, charakteristickym pro jiné kultury a jiné
oblasti. Mlize ovSem téz pretrvat, ale je zasazen zménami postihujicimi nejen jeho tvar, ale samu
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mytickou podstatu.

Pravé tento jev miizeme pozorovat v konkrétnim piipad¢, kterym se zabyvame. Na sever
od Cilkotind zili Carrierové.” Ti sice rovnéz patiili k athapaské jazykové roding, avsak kulturou
se velice lisili. Za své jméno vdeci specifickym mravim: vdovy tu byly podrobeny zvlasté
prisnym zvyklostem, k nimz napfiklad patiila povinnost po delsi dobu pii sob& nosit ostatky
zesnulého manzela. I u Carrieri objevime mate¢nou buiiku naseho mytického souboru, tak jak
existovala rovnéz daleko na jihu u Sahaptinti a Salist, avsak v podivuhodné proménéném tvaru.
Carrierové vypravuji ptibéh o chudém, osifelém chlapci, ktery jako jediné obleceni vlastnil rysi
kozesinu. Kdyz se jednou prochazel, narazil ndhodou na nahou nacelnikovu dceru. Ta ho pfi
setkani nespatfila, ale poznala ho poté podle drsnych rukou, kterymi se dotkl jejiho téla. Aby
neztratila Cest, provdala se za n¢ho. Nacelnik k nerovnému snatku svolil a rad pfijal chlapce za
zeté. Jeho chudobu *smyl+ tim, ze mu daroval mnozstvi odévil a ozdob. A dobfe ucinil, neboA
mladik se projevil jako vynikajici lovec a nicitel pfiSer suzujicich Indiany. Pfesto jednoho dne
zahynul v souboji obrovitym rysem, zabijeCem lidi. Zoufalda mlada Zena si nad manZzelovou
mrtvolou vzala Zivot.®

Srovname-li tento ptib¢h s vypravénim o Rysovi, tak jak jsme je struéné shrnuli v ivodu
na zéklad¢ sahaptinské a sali§ské verze, vSimneme si n¢kolika typli zmén. Nékteré vypadaji jako
inverze: hrdina neni stary, ale mlady, nacelnikovu dceru piekvapi mimo vesnici, nikoli uvnitf
nebo pobliz chyse. Za druhé vSe probihd, jako by carrierskd verze systematicky nahrazovala
doslovné vyrazy metaforickymi ekvivalenty: hrdina je charakterizovan svym obleCenim - rysi
kozeSinou a jmenuje se ostatné Rys; skutecné oplodnéni je nahrazeno symbolickym dotekem
div¢ina téla; neméné symbolick4 je obdoba mezi chudobou, kterou nacelnik *smyje+ svymi dary,
a bahenni kizi, kterou se marné snazi smyt ob¢ sestry, a také prasivou kiizi starce v saliSské verzi,
kde hrdina, jakmile se ji zbavi, se zjevi ozdoben bohatstvim, jez ve skutecnosti jiz vlastnil. Za
tieti tu namisto pfibéhu prodchnutého pojetim distributivni spravedlnosti, kde jsou hlavni postavy
nakonec rozdéleny do svou tabort - zli jsou potrestani a dobrym je odpusténo, mame zapletku
sméfujici k netiprosné tragickému vyusténi. VSechny tyto znaky ukazuji, Ze carrierska verze
ptredstavuje rozhodny ptrechod od vzorce dosud mytického ke vzorci romanovému, v jehoz
samém stiedu (a to stoji za pfipominku) se pivodni mytus - *piibéh o Rysovi+ projevuje jako
metafora sebe sama: tedy jako nestviirny rys, ktery se nadhle bezdlivodné objevuje na konci, aby
ztrestal nikoli snad vSemi ctnostmi obdafeného hrdinu jako spiSe samotny piibéh - za to, ze
zneuznal svou piivodni povahu, Ze na ni zapomnél a sam v sob¢ zaprel mytus.

k

Podivejme se nyni na jiny pied¢l, ten, ktery na severovychodé oddéloval vnitrozemské
Athapasky od kment Zijicich na pobfezi Tichého ocednu. K jejich socidlnim a kulturnim
zvlastnostem, o nichz jsme se jiz vySe zminili, by bylo tfeba pricist aspekt jazykovy. Cimsjanové,
sidlici pfi usti fek Nass a Skeena a hovofici izolovanym jazykem nélezejicim patrné k velké
rodin¢ Peuntian, se d¢€lili do klanii pojmenovanych zvifecimi patronymy. V klanu Medvéda,
patiictho do podkmene Nisqa, se tradovala povést, kterd ospravedliovala vyluény narok na
noSeni obfadni Celenky: ta byla vyfezand ze dieva, byla ozdobend malbami a perletovymi
intarziemi a predstavovala sovi tvai obkrouzenou pdsem malych antropomorfnich postavicek
s drapy. Vypravi se, Ze jeden nacelnik mél synka, ktery neustéle plakal. Hrozili mu sovou a ta,
kdyz skutecné priletéla, si odnesla nikoli protivného chlapecka, nybrz jeho sestru. Vynesla ji do
vétvi stromu, odkud ji nikdo, 1 kdyZz natikala, nedokazal vysvobodit. Nakonec se divka smifila se
svou situaci, prestala nafikat a za sovu se provdala. Brzy se ji narodil syn. KdyZ vyrostl, pozadala
manzela o svoleni, aby mohla odejit k lidem. Sova souhlasila, sloZila k té pfilezitosti pisen
a vyfezala ¢elenku ke svému obrazu. Svou Zenu a syna odvedla potom zpét do Zeniny vesnice.

> Francouzsky Porteurs, tj. Nosiéi, vlastnim jménem Dakelhové. Poz. piekl.
% D. Jennens, Myths of the Carrier Indians, Journal of Amarican Folklore, 47, 1934, s. 114-121.



Poté, co matka stvrdila pfede vSemi svymi syntiv piivod, zanechala ho ve vesnici a vratila se zpét
ke svému manzZelovi. Syn pozdé€ji odkazal klanu, z n&hoZ pochazel, celenku, kterou sova
vyfezala, a také pisen, které¢ ho naucila: *O muj bratfe! Bila Sova mi dala darem jako sidlo ten
strom.+

Pro jednodussi diskusi ponechame stranou postavu sestry, neboa jeji piitomnost
v zépletce se vysvétluje transformaci, jejiz pivod a divod sahd k nékterym saliSskym verzim,
zejména u Cehalisti. Neni na misté se zde jimi zabyvat. Spokojme se s otazkou, v &em se ono
cimsjanské ponauceni vzdaluje piibéhim Cilkotind a vnitrozemskych Sali§ti. Zatimco carrierské
vypraveéni k témto verzim odkazuje hrou metafor, cimsjanské vypraveéni, jak ziejmo, jde vyluéné
cestou metonymickych souvislosti. Hlavné pak se netvari jako mytus, ale jako povést
o udalostech, o nichZ se predpoklada, Ze se vskutku dé&jinn€ udaly. Povést plni presn€ vymezenou
ulohu: zdivodnuje totiz jisté klanové vysady. Presto se zcela nepochybné jedna o tyz mytus,
nebon vyzdoba Gelenky, tak jak ji uvetejnil Boas,” zobrazuje postavy hrozivé naptahujici ruce s
drapy smérem k obkli¢ené sov€. CimsSjanska legenda, jak ji Boas zaznamenal, tento motiv sice
nevysvétluje, jeho informatofi o ném nicméné veédeli, ponévadz ony postavy oznacili za claw
stru¢né uvedli.

Odtud jiz mizeme zpétné vysledovat celou filiaci motivli: dostaneme se tak zpét
k draptim z kozich rohti, jimiz cilkotinsky hrdina zahdni sovu ajez samy jsou zas pfeménou
kosiku uvnitf vystlaného zarazenymi jehlicemi, kam sova u Suswapt a Kutenaiti poklada
unesen¢ho hrdinu; jehlice jsou zase transformaci cervt, kterymi se v kosiku zivi sova u Salist

......

.....

- u Sanpoild, kteti Zili na jihovychod¢ sali§ského Gizemi, tedy na opacné strané nez Cimsjanové -
narazime na implicitni referenci majici podobu piibéhu spojeného s doprovodnym ritudlnim
tancem: Sanpoilové totiz oznacuji jako *sovi hfad+ rozsochu ustiedniho sloupu chyse, kde se
tancilo na pocest straznym duchtim.

Pivodné sali§sky mytus se tedy na cesté od Cilkotini ke Carrierdim nakonec méni
v romanové vypravéni. Ale to az poté, co se pii prechodu pies jazykovy a kulturni predél
odd¢lujici SalisSe a Athapasky prevraci do invertované podoby. Pii piekonavani jiného predélu
pak prodélava odliSnou proménu, tentokrat smeérem k povésti a tradici, na niz se zakladaji nekteré
zvyklosti rodového uspotadani. V prvnim piipadé se mytus vydava smeérem k romanu, v druhém
piipadé k nécemu, co ziejme nejsou sice d€jiny, ale co za né¢ mize byt vydavano.

*

Abychom dokoncili tento celkovy rozhled, obratme se jeSté¢ k vychodu, tedy na zcela
opacnou stranu, nez ziji Cimsjanové. Dovoli ndm to vystopovat tieti typ transformace, a to za
kulturnim a jazykovym ptedélem oddélujicim Athapasky od velké jazykové rodiny algonkinské,
ktera se tahla az ke brehiim Atlantského oceanu.

Jejimi nejzapadnéjSimi predstaviteli a sousedy Athapaskl byli na severu Kriové. Kolem
roku 1880 si Kriové od jezera Vodni slipky vypravéli pribéh o jedné davné vesnici, kde kazdé
noci za zéhadnych okolnosti vzdy zmizelo jedno dité. Na jednom konci osady Zil také maly
chlapec, ktery neustale kiiCel a plakal. Rozhnévana matka s nim jednou hrub¢ zatiasla, dité
vypadlo ze své klize *jako motyl z kukly+ a uletélo v podobé velké bilé sovy.

Cena c¢ihala, az se syn vrati, a tak odhalila, Ze prave on se v noci méni v bilou sovu, unasi
a pojida ostatni déti, ale ve dne nabyva opét lidské podoby. Shromézdila vesnicany a svého syna,
kterého pocala s bilym muzem, obzalovala. Malého lidozrouta odsoudili k smrti, ale ten zacal
prosit, an ho uSetii, Ze pro né¢ vykona velké zdzraky. Nakonec ho zaziva zavieli 1 se zdsobami

"' F. Boas, The Social Organization and the Secret Societies of the Kwaikutl Indians, Report of the United States
National Museum, Washigton, D.C. 1985, s. 324-325.
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jidla do dievéné bedny vztyc¢ené na kiilech a cela vesnice se odstéhovala.

Kdyz se po ttech letech do onoho kraje vratili, prekvapilo je, Ze na misté, které opustili,
stoji velkd vesnice s dievénymi domy, kde ziji bili lidé mluvici pro Indidny nesrozumitelnym
jazykem. Byla to obchodni stanice. Zilo zde i dité-sova. Poznali je a zahrnuli otazkami. Chlapec
vysvétlil, Ze tito novi obyvatelé pochazeji z déti, které unesl a poziel. *On sam se stal velkym
bilym néacelnikem a dal Kriim zbrang, Saty a nastroje. Od t€¢ doby zil oboji lid ve velice dobré
shodé +*

Je zjisténo, ze Kriové, jejichz jméno pochézi ze zkracené podoby slova *Kiristinon+ (od
*Kenistenoa+, coz je jedno ze jmen, kterymi se sami nazyvali), se jiz od roku 1640 objevuji ve
zpravach Jezuith. Velice brzy pak navazali pratelské vztahy jak s Francouzi, tak s AngliCany
a koncem 17. stoleti uz slouzili jako lovci a pritvodci u spolec¢nosti obchodujicich s kozeSinami.
Také jejich dalsi d&jiny zlstavaji uzce spjaté se Spolecnosti Hudsonova zélivu a Severozapadni
kozesinatskou spolecnosti. Jejich verze mytu o ditéti uneseném sovou je zcela zjevné vysledkem
manipulace a pfizplisobeni mytu jejich vlastnim dé&jinam, kterymi se Kriové liili od svych
soused, neboA ti si viici bilym zachovavali vétsi odstup anebo jim byli neptatelsti.

Vidime ovsem, Ze se nejedna o stejny druh déjinného ptibéhu jako v piipad¢ cimsjanské
povésti, kterd predstavuje jiny typ manipulace s mytem. Neni to jen tim, Ze v jednom piipadé jde
o ptibéh kmenovy a v druhém klanovy. Divody jsou hlubsi. Odkazem k tradici, jejiz pocatky
kladli do nejzazsi minulosti, usilovali Cim$janové o ospravedInéni urcitého fadu a piali si, aby
zustal neménny. Zato Kriové piizptisobovali tentyz mytus nedavnym d¢jindm, a to se zjevnym
umyslem ospravedlnit pravé probihajici déni a dodat pravoplatnosti jednomu z moznych
sméfovani, jez zlstavalo otevieno - totiz spolupraci s bilymi. Pfibéh cimsjanské povésti nlezi do
oblasti imaginarna, neboA nikdy se zadna zena neprovdala za sovu. Mytus Krit se vztahuje ke
skutecnym udalostem, nebon bili se Zenili s indidnskymi zenami a jednou se jist¢ muselo stat, ze
Indidni poprvé vkrocili do nékteré obchodni stanice. V dobé¢, kdy byl mytus zaznamendn,
nalezely pratelské vztahy s bilymi dosud k zivé Zivotni zkuSenosti téchto Indian.

Takto tedy mytus prechazi od kmene ke kmeni, méni se a nakonec vycerpava, aniz by
presto vymizel. Dvé€ cesty zlstavaji otevieny: cesta k romanové proméné a cesta dal§iho pouziti
kucelim dé&jinného ospravedlnéni. Toto d&jinné uziti mize pak byt dvojiho druhu:
retrospektivni, kdyz je tfeba ukotvit tradici a fad ve vzdalené minulosti, a prospektivni, kdyz se
minulost stava zacatkem prave se rysujici budoucnosti. Na jednom piikladu jsme se zde pokusili
oziejmit Ustrojnou souvislost mezi mytologii, tradici uchovavanou v povéstech a tim, co je nutno
pfece jen nazvat politikou. Radi bychom tak vzdali hold védci a filozofovi, jenZ d&jiny nikdy
nepovazoval za vysadni misto, které by clovéku skytalo jistotu, ze dosdhne pravdy.

8 E. Petitot, Traditions indiennes du Canada nord-ouest, Paris, Maisonneuve Fréres et Ch. Leclerc, 1886, s. 462-
465.
? Clanek je poctou Raymondu Aronovi. Poz. prekl.



