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Cilem predkladaného textu je seznamit s pojmem protestantsky buddhismus, ktery se
poprvé objevil v roce 1970 v souvislosti s popisem nového typu théravadského buddhismu na
Sri Lance. (Obeyesekere 1970). Pojem se od té doby pevné zabydlil ve védeckych debatach na
téma modernizace ¢i reformace théravadskeé tradice nejen na Sri Lance (Gombrich -
Obeyesekere 1988; Malalgoda 1976; Gombrich 1993), ale také v analyzach zabyvajicich se
pfenosem a adaptaci buddhismu na Zapadé (Baumann 1995; Prothero 1995; Mellor 1991).

“Proménény buddhismus” na Sri Lance

Do odborného studia uvedli pojem protestantsky buddhismus sociologicky orientovani
buddhologové Gananath Obeyesekere a Richard Gombrich pfi pokusu popsat transformaci
nabozenské tradice théravadského buddhismu na Sri Lance a vymezit tento novy proud vuci
tradicnimu sinhalskému buddhismu. Podle autorti mé protestantsky buddhismus koteny
v obdobi kontaktu sinhalské spole¢nosti s britskou koloniélni spravou, ktera prevzala vladu nad
ostrovem v roce 1815 a s naslednym procesem dekolonizace. Protestantsky buddhismus
definuji jako doméci reformni ndbozenské hnuti stavici se proti ¢innosti a ptisobeni
kiestanskych misionafd' a proti britské kolonilni nadvladé obecng. Zaroveii se viak jedna o
proud, ktery pievzal vyznacné charakteristiky protestantismu (Gombrich-Obeyesekere 1988:
203; Gombrich 1993: 60).

" Tento text vznikl s podporou grantu GA CR &. 401/03/1553 “Orientalismus a jeho vliv na
konverzi k asijskym naboZenstvim: Akulturace buddhismu a hinduismu v Ceské republice”.

' Do veiejnych polemik s kiestanskymi misionafi, které zagaly v $edesatych letech 19. stoleti,
se nejaktivnéji zapojil mnich Mohottivatte Gunnanada. Jiz v roce 1862 zalozil Spole¢nost pro
propagaci buddhismu, ktera se méla stat konkurentkou na ostrové ptisobici Spole¢nosti pro
propagaci evangelia (Gombrich — Obeyesekere 1988: 203).



Na vzniku tohoto hnuti se zdsadnim zptisobem podilela prosperita, popula¢ni rast a
rozsifeni gramotnosti, ke kterym na Sri Lance doslo v 19. stoleti. Socidlni a ekonomické zmény
podminéné kolonialni spravou vedly k vytvofeni nové sinhélské sttedni vrstvy sloZzené z
ufedniki, obchodniki, pravnika, 1¢katt, uciteld a ptislusnikll inteligence, ktefi museli projit
zépadnim typem Skolstvi a stat se alespon formalné kiest’any, protoze na ostrové mély az do
roku 1865 monopol na vzdélani vyhradné protestantské misionaiské skoly. Tato stiedni vrstva
se svymi aspiracemi a zivotnim stylem zfetelné odlisila od sinhalskych vesni¢ant a pfiblizila
stylu zivota na Zapad¢. Protestantsky buddhismus vyrostl v prostfedi nové méstské burzoazni
vrstvy, v niz vedle novych spolecenskych a hospodaiskych ambici vyvstaly také nové ambice
nabozZenské ¢i duchovni.

Zasadni podil na proménu buddhismu na ostrové mélo piisobeni hlavnich predstavitelti
Theosofické spole¢nosti Henry Steel Olcotta (1832—1907) a Heleny Pavlovny
Blavatské(1831-1891), kteti poprvé pficestoval na Sri Lanku v roce 1879.

Oba se téhoz roku vefejnym obfadem pfijeti tii utoCist’ a péti slibti ptihlasili
k buddhismu. Znalost a pfedstavu o buddhismu si Olcott pfinesl ze své vlasti, kde byl jiz v té
dob¢ buddhismus (predevsim ve své textové podob¢) uspésné predstaven orientalistickym
badanim. Sam Olcott o sob¢ tvrdil, Ze pied piijezdem na Sri Lanku ptecetl vice nez deset tisic
stran piekladi. (Prothero 1995: 294) Spole¢né s fadou dalSich prvnich ptiznivet buddhismu
sdilel pfesvédcenti, Ze se jedna o naboZenstvi rozumu, jehoZ nauka si neprotife¢i s moderni
prirodovédou a je zaloZena na rozumem podlozené etice a filosofii. V theosofickém ucent, které
ostfe kritizovalo tehdejsi podobu kiestanstvi a usilovalo o spojeni zdpadniho okultismu
s esoterickymi a mystickymi prvky vychodnich naboZenstvi, zaujimal buddhismus kli¢ové
postaveni.2

Jesté pred piijezdem na Sri Lanku se H. S. Olcott vyznal v dopise jednomu ze
sinhalskych mnichl ze svych pochybnosti o znalosti Buddhovi a vyjadfil ochotu se uéit a od
»---jeho nasledovniki jako ten nejponiZzenéjsi a nejuptimnéjsi zak™. (Prothero 1995: 296).

Avsak hned pfi své prvni navstéve na Sri Lance rychle nabyl pfesvédceni, Ze Sinhalci neznaji ¢i

> Tomu napovida i skutetnost, e H. P. Blavatska povaZovala za nutné manifestovat, Ze
theosofie neni buddhismus a “ptfiznala, Ze nekteti z nés jsou buddhisty’ a ptipustila, Ze ’tajné’
nabozenské uceni a vzneSené etické principy, kterym ucil Buddha, jsou identické s principy
theosofie. Zduraznila vSak, Ze ’exoterické’ doktriny théravadského buddhismu popiraji dva
zékladni clanky vyznéni theosofie a to ’existenci bozstev a posmrtny zivot nebo alespoil
védomou entitu prezivajici ¢loveéka’.” (Tweed 1990: 51). Gombrich dokonce tvrdi, ze v dobé



naprosto ignoruji pravé uceni a poselstvi buddhismu, zacal vetejné plisobit a kazat onu formu
nauky, kterou sam povazoval za “pravy” buddhismus. Tuto svoji vizi buddhismu vtélil v roce
1881 do knihy Buddhisticky katechismus, ktera vznikla a dodnes slouzi jako uc¢ebnice
buddhismu pro zaky na srilanskych skolach. Predstava, ze buddhismus v tradi¢nich
théravadskych zemich zdegeneroval a pottebuje obrodu koresponduje s jeho teorii o degradaci
nabozenstvi z pavodniho ¢istého Pranabozenstvi (Urreligion), z néhoz vSechna nadbozenstvi
vychazi a proto také sdili spolecny zaklad a musi byt vSechna stejné pravdiva. Zaroven vSak
vSechna béhem doby upadla a tak potfebuji reformu. Z Olcottova pohledu to byli Zapad’ané,
kdo mély tradici reformovat a “varovat hinduisty, Sinhélce a Parsi, aby si uvédomili, jak se
vzdalili od ptivodniho u¢eni Véd, Tripitaky a Avesty.” (Prothero 1995: 288)

Na Sri Lance pobyval Olcott nejméné tficetkrat, prednasel a zakladal po celém ostrové
buddhistické theosofické spolecnosti a poradal finanéni sbirky pro Néarodni buddhisticky
vzdélavaci fond (National Buddhist Education Fund), diky jemuz se podatilo vytvorit sit’
zékladnich, vysSich a ned€lnich buddhistickych skol. V roce piijezdu Olcotta a Blavatské
existovaly na Sri Lance vedle osm set péti kiestanskych pouze ¢tyii buddhistické skoly (Fields
1992: 96), v 1887 jiz na ostroveé fungovalo Ctyficet Sest skol poskytujicich buddhistickou
vyuku, o Sest let pozdéji se tento pocet zvysil na sto sedmdesat Ctyti Skol. (Gombrich —
Obeyesekere 1988: 240).

Prestoze se H. S. Olcott ideove rozesel s kiest'anstvim, velmi si cenil organizacnich a
spole¢enskych struktur, které vytvofilo a nebo spoluvytvotilo. Radu z prvki zapadni
ktest'anské kultury se mu také podatilo s ispéchem transplantovat do rodiciho se spolecenstvi
“novych” buddhisti - patii mezi né napi. novotvar svatebniho buddhistického obiadu, zavedeni
novych buddhistickych symbolu (vlajky, hymny), vyhlaseni Vesaku statnim svatkem. V roce
1898 stal u zaloZeni Young Men's Buddhist Association, ktera se ujala vedeni nedélnich
buddhistickych Skol a vedle lokalnich buddhistickych theosofickych spolecnosti vytvaiela

prostor pro sdruzovani zboznych buddhistickych laiki.

Olcottova zivota byla “spolecnost theosoficka pouze jménem, ve skutecnosti se jednalo o
protestantsky buddhismus” (Gombrich 1988: 186).



Je beze vsi pochybnosti, Ze ptiisobeni teosofie vyraznym zptisobem pfispélo k vyvoji
buddhismu v této ostrovni zemi, a to jesté pred jejich piijezdem. Sklizel-1i buddhisticky mnich
Mohottivatte Gunnanada velké uspéchy ve svych vefejnych rozpravach s kiestanskymi
New Yorku poslala dva dily své Odhalené Isis (Isis Unveiled), které Gunnanada pielozil do
sinhalstiny (Fields 1992: 97).Gunnanandovy piednéasky byly zna¢né popularni a mezi hojné
navstévniky patiil také Don David Hewavitarne, jenZ pozd&i pfijal jméno Anagarika
Dharmapala (1864-1933) a jehoz aktivity ovlivnili podobu buddhismu nejen na Sri Lance, ale
také v Indii a na Zapad€. Narodil se v tradi¢ni buddhistické a nacionalisticky orientované
roding, avSak protoze jeho rodina patfila do stiedni tfidy, navstévoval kiestanskou
misionafskou Skolu. Jako ¢trnactilety se zucastnil prvni vetejné prednasky Olcotta a Blavatské
v Kolombu. Byl ovlivnén nejen spisy Heleny Pavlovny Blavatské a Henryho S. Olcotta, ale
také preklady Thomase Rhyse-Davidse, epickym zivotopisem Buddhy “Svétlo Asie” Edwina
Arnolda ¢1 poezii Keatsovou a Shellyho (Gombrich — Obeyesekere 1988: 217; Fields 1992:
100). Avsak nejvétsi vliv na formovani jeho osobnosti méla s nejvétsi pravdépodobnosti
Helena Pavlovna Blavatska, ktera ho pfiméla k tomu, aby zacal studovat pali, zasvétil sviij
zivot buddhismu a jeho Siteni. (Tweed 1990: 52). Dharmapala se rozhodl pro Zivot muze bez
domova a rodinnych zavazk, ktery vSak neZije v izolaci klastera, ale aktivné plisobi ve svéte
(Gombrich 1988: 191-206). K vyjadieni tohoto zvlastniho vmezeieného statutu na “poloviné
cesty mezi mnichem a laikem”, se rozhodl pouzivat titul “anagarika” (R. Gombrich 1988: 191).

Pracoval v buddhistické theosofické spole¢nosti, kde editoval a vydéaval sinhalské
buddhistické noviny. V roce 1891 zaloZil v Kalkaté Maha Bodhi Society, jejimz hlavnim cilem
bylo jednat ziskat do buddhistického vlastnictvi Bodhgéju a také podporovat vznik a ¢innost
buddhistickych klasterdt mimo Sri Lanku, podatilo se mu vytvofit prvni pobo¢ky Maha Bodhi
Society v USA (1897), v Némecku (1911) ve Velké Britanii (1926). V roce 1893 Dharmapala
reprezentoval buddhismus na Svétovém parlamentu nabozenstvi v Chicagu.

Dharmapala sdilel Olcottovu ptedstavu o degradaci buddhismu a jeho kritika smétfovala
velmi ostie pfedevs§im vici mnichiim. Ti podle jeho nazoru “udrzuji lid v nevédomosti. Jsou
pohodIni a kone¢nou pravdu ignoruji. Svoje postaveni si udrzuji povrchni znalosti palijské
dramatiky a sanskrtské prozodie.”( Gombrich — Obeyesekere 1988: 226). Dharmapala
kritizoval také moralni tipadek “venkovského™ obyvatelstva, ktery spojoval jak se Spatnym
pusobenim sanghy tak s celkovym hospodarskym upadkem. Cestu napravy spatfoval v obrodé
zboznosti a buddhistickych ctnosti, apeloval pfedevsim na hospodarnost a t€Zkou praci slouzici

jednak jako prostfedek k zlepSeni materidlnich podminek Sinhalct také jako specificky



asketicky prostiedek (Swearer 1995: 147). Usiloval o formulaci hodnotového a etického systém
pro novou sinhalskou burzoazii. Nasledujice Olcottiv breviar o moralce a spravném chovani
“Zlata pravidla buddhismu” z roku 1887, publikoval v roce 1898 v sinhalstiné€ brozuru “Laicky
koéd chovani”. Tato prace obsahuje dvé sté¢ jasné formulovanych pravidel, kterymi se ma
v kazdodennim zivot¢ fidit ten, kdo chce byt povazovan za faddného buddhistu. Pravidla se
dotykaji vSech oblasti Zivota. Normy urcuji zpiisoby pii stolovani, oblékéani, hygienické
navyky, zplsobd, jak se maji chovat Zeny, déti, jak se chovat v autobusech a vlacich. apod.

Konfrontace se zdpadnim nabozenstvim, myslenim a stylem zivota, kolonialismus, vliv
orientalismu, socioekonomické zmény ve spolecnosti, to je vSe tvoii kontext, ve kterém na
ostrove vykrystalizoval protestantsky buddhismus, jehoz zakladni rysy G. Obeyesekere a R.
Gombrich spattuji v laicizaci, odmitnuti prosttedkujici role mnicha a v posunu k individualni
zodpovédnosti jedince za vlastni spasu. V tradi¢nim sinhalském buddhismu hrali roli
nabozenskych virtuost, tedy téch véticich, ktefi “metodicky pracujici ku své spase” (Weber
1998: 280) pouze a vyhradné ptisluSnici mniSského fadu sanghy. Jadro protestantizace
buddhismu tkvi v celkovém piehodnoceni role a pfedevsim aspiraci buddhistického laika, ktery
se stava sam zodpoveédny za svlij duchovni postup smérem k nibbdné, aniz by se musel stat
¢lenem mnisského fadu. (Gombrich — Obeyesekere 1988: 215-216).

Ptestoze Richard Gombrich a Gananath Obeyesekere povazuji protestantsky
buddhismu za jednu z nejvyraznéjSich promén, kterou prosla théravadska tradice ve své
historii, zdUraziiuji, Ze zstava jenom ¢asti $irsi tradice sinhalského buddhismu. Dle svych slov
oznacili Gombrich a Obeyesekere: “novy systém hodnot jako protestantsky buddhismu nejen
pro to, ze vtélil protestantské hodnoty, ale také kviili jeho radikélnimu protestu viici tradi¢nimu
buddhismu.” (Gombrich — Obeyesekere 1988: 215) Vyznam tematizace protestantského
buddhismu v tomto smyslu spocivé také v chapani buddhismu v souvislosti s jeho civilizaénim
poslanim. V ocich protestantskych buddhisti méla reforma ndbozenstvi piiblizit Asii a jeji

obyvatelstvo nejen k duchovni autonomii, ale také k racionalité, efektivité a prosperit¢ Zapadu.

“Protestantsky zabarveny” buddhismus na Zapadé

Je zfejmé, Ze vznik a podobu protestantského buddhismu na Sri Lance vyrazn€ ovlivnil
vyvoj zapadniho orientalistického badani a postupné pfijeti théravadského buddhismu na
Zapad¢. Zde az do konce 18. stoleti neexistovala Zddn4 ucelena piedstava o buddhismu, zménu
a samotny zrod tohoto terminu pfinesla kolonialni expanze spojena se systematickym

shromazd’ovanim informaci o historii, Zivoté a zvycich obyvatel podmanénych zemi. Zarovein



s timto procesem byl asijsky svét, jeho nabozenské a filosofické tradice objeven spisovateli,
intelektualy a filosofy.?

V poloving 19. stoleti zacala ve Francii, Anglii a v Némecku systematicka piekladova
prace nasledovand soubornymi védeckymi a popularizacnimi dily vénovanymi piedevsim
zakladateli buddhismu a jeho nauce. Na ptekladatelském poli vynikl ptedev§im Thomas
William Rhys-Davidsem (1843 — 1922), ktery v roce 1881 zalozil Pali Text Society (CO TO
JE....). Mezi nejvyznamnéjsi autory odbornych pojednani tohoto obdobi patii francouzsky
filolog Eugéne Burnouf (1801 — 1852) autor dila Uvod do historie indického buddhismu z roku
1844 nebo Hermanna Oldenberga Buddha: jeho Zivot, nauka atd.

Pro prvni obdobi pfijeti buddhismu na Zapad¢, které Ize vymezit roky 1880—1920 je
charakteristicky pfevazujici intelektudlni zajem spojeny se zdlraziiovdnim emancipacnich,
racionalnich a etickych aspektii nauky. Religionista Martin Baumann hovoii pfi analyze této
faze adaptace této ndbozenské tradice v euroamerickém kulturnim prostiedi o “racionalistické
interpretaci” (Baumann: ... 268-276), ktera zrcadlila idealy a hodnoty prvnich zajemct
piivrzencti buddhismu (témét vyhradné piislusnikli méstské stfedni tfidy) a vyzdvihovala
emancipacni a osvicenecké rysy buddhistické nauky. V navaznosti na Gombrichovu a
Obeyesekerovu koncepci protestantského buddhismu tvrdi, ze o buddhismu na Zapadé lze
uvazovat jako o “buddhismu s protestantskym zabarvenim” ¢i o “buddhismu v protestantské
podobé&”, jehoZ nejzasadnéjSimi charakteristikami je laickd podoba, diraz kladeny na rozum,
osobni zodpovédnost, individualitu a moralku, vyhradni orientace na text fixovany palijskym
kanonem, nezajem o ritudlni a obfadni formy. (Baumann:1995: 271)

Racionalistické zaméteni théravadského buddhismu byva na Zapadé vyuzivano k
vytvatfeni obrazu Buddhovy nauky a praxe jako svébytné terapie. Na roving jedince byva pak
buddhismus vykladan jako psychoterapie, a na roviné spolec¢nosti jako 1écba socidlnich neduhi.
V nasledujici ¢asti textu se pokusime ukazat na nékteré “protestantské” rysy dvou na Zapadé
populérnich podob buddhismu, které je mozné nahlizet jako formy racionalni terapie:
théravadské meditace vhledu a socidlné angazovaného buddhismu.

Vratime-li se k autorovi, jehoz myslenky lezi v pozadi konceptu protestantského
buddhismu, totiz k Maxi Weberovi, objevi se podobnost mezi protestantismem a touto formou
buddhismu ndzornéji. Podle Webera je modernizace, jejimZ nabozenskym nositelem je mimo
jiné protestantismus, procesem vzristajici racionalizace, pficemz jednim z racionaliza¢nich

Ciniteld je “odkouzleni svéta”, tedy vymanéni mysleni a jednani z vlivu magie. Zde jsou

3 Pro tuto romantismem ovlivn&nou epochu se uZiva pojem tzv. orientalni renesanci termin



zietelné sty¢né body s Dhamapalovou kritikou “vesnického buddhismu”, ktery vnima jako
degradovany a zkorumpovany. S touto perspektivou se vSak také radi ve velké mife shodnou
zépadni vyznavaéi buddhismu, zv1a§ts pak théravadového®. Pod vlivem zapadnich piistupt
umist’uji protestantsti buddhisté jadro buddhismu, tedy jakysi “Cisty buddhismus” nepoktiveny
magickymi, vesnickymi, a tedy pohanskymi deformacemi, do kanonickych texti (King 1999:
151). Jako nejcistsi formu buddhismu vnimaji “slovo Buddhovo”, tedy (udajné) ptimé
Buddhovo sd¢lenti, resp. Palijsky kanon, a odmitaji v§echny pozdéjsi interpretace. V tomto
bodé¢ lze tento piistup oznacit jako buddhisticky fundamentalismus, jako vyraz nespokojenosti s
aktudlnim stavem dané naboZenské tradice, ktera se zkorumpovala v priibéhu déjin spolupraci s
okolnim svétem, postupné se odklanéla od ptivodni nauky a praxe, a kterou je dnes potieba
oCistit navratem k plivodnim zékladim, fundamentiim. Odtud také plyne odmitani knézské
religiozity (i spiSe snizovani jejiho vyznamu), jako zpiisobu zprostfedkovani, které je navic v
zajeti tradice, a kladeni diirazu na individualni poznani, individudlni zkoumani. Nabadal-li
protestantismus k studiu Bible a jejimu individudlnimu, racionalnimu porozumeéni,
protestantizovany buddhismus vede ke studiu Buddhovych rozprav a k osobnimu ovéteni
pravdivosti dhammy.

Jak vSak dospét k poznani dhammy? Na odpovédich na tuto otazku lze ilustrovat posun,
ke kterému doslo v prubéhu akulturace théravadového buddhismu na Zapad¢. Zpocatku byl
zajem o buddhismus omezen na kruhy intelektudld, ktefi jej povazovali za “ndbozenstvi
rozumu” a vysoce racionalizovanou nauku pfistupnou rozumovou rozvahou. S tim jak se zdjem
o buddhismus rozsitoval na dalsi segmenty stfedni tfidy zacal vzristat zajem o buddhistickou
praxi (se soubéznym udrzenim obrazu dhammy jako formy racionalistického poznani).
Vysledny obraz théravady v zapadnich predstavach je pak nasledujici: jak v privatni, tak
v akademické sféfe je na Zapad¢ ,,autenticky”, “pravy” buddhismus spojovan vyhradné s
ucenim jeho zakladatele (King 1999: 148) a jako jedina “prava” buddhisticka praxe je pak

chépana vyhradné meditace.

Meditace a racionalizace jedndani - vipassana sangha

pouzil poprvé Friedrich Schlegel (1772 — 1829) v roce 1803.

* Tak pise naptiklad Rhys Davids v knize Buddhismus z roku 1877: “vétsina cejlonskych tak
zvanych buddhistii, naptiklad piisaha u soudu jako kiest'ané a vétSina z nich také uctiva d’abla a
veéti v silu hvézd. Cela jejich vira neni buddhistickda, mnoho jejich myslenek jde mimo
buddhismus, jejich mysl nejde po buddhistickych cestach” (Gombrich 1990: 248).



Meditace ma v buddhistickém kontextu zvlastni vyznam, protoze v tradi¢nim
buddhismu byla chapana jako specificka askeze provozovana vyhradn€ mnichy pod vedenim a
instrukcemi meditacnich mistri. Vezmeme-li meditaci jako systematicky proces
“sebezdokonalovani”, pak ji miizeme spolecn¢ s Weberem chéapat jako “metodiku cesty ke
spase” (Weber 1998: 272) a to metodiku, ktera siln€ racionalizovand. Adept meditace je
postupné veden, krok po kroku instruovan a seznamovan s jednotlivymi fazemi meditace,
pfi¢emz je utvrzovan v presvédCeni, Ze jednotlivé kroky nelze vynechavat a svlij “vhled”
neefektivné uspéchat. Théravadovska meditace v§imavosti (satipatthana) a jeji rozvinuti v
meditaci vhledu (vipassand) je na prvni pohled velmi jednoducha: za¢inajici meditujici se
soustiedi pouze na dychani, bud’ na pohyb bficha, a nebo na misto, kudy dech vchazi ¢i vychazi
z nosu. Zdanlivé jednoduchy zacatek mize naldkat fadu na rychly tspéch orientovanych
prislusnikti zdpadni kultury, avSak postupné se vyjevuje slozitost celého procesu meditace, coz
doklada mimo jiné skutecnost, ze véhlasny ucitel tohoto druhu meditace U Sobhana Mahéthéra
(zndmy téz jako Mahasi Sayado), aby vyhovél pfani mnoha meditujicich, napsal pojednani o
meditaci vhledu ve dvou svazcich v rozsahu piesahujici osm set stran. (Sayaddé Mahasi 1993: 9)

Meditace vhledu je prezentovana jako ve své podstaté nendbozenska technika, jako
“jednoduchd, prakticka cesta k dosazeni skute¢ného miru mysli a k vedeni stastného,
uzite¢ného Zivota. Vipassana znamena “vidét véci takoveé jaké skutecné jsou”; je to logicky
proces mentalniho ocistovani prostiednictvim sebepozorovani”. (Vipassana Meditation: An
Introduction). Podle Nyanaponiky Théry, théravadského mnicha némeckého ptivodu Zijiciho
na Sri Lance, pfimého zaka U Sobhany Mahéathéry, a na Zapad¢ znamého propagéatora meditace
vSimavosti a vhledu, nema tato medita¢ni metoda nic spolecného s exotickymi kulty nebo
obtady, neposkytuje zasvéceni nebo jiné esoterické védéni. Materidlem, s nimz pracuje, je
denni zivot; nevyzaduje klasterni podminky, a je prosta jakychkoliv dogmat. Je cestou k
sebeosvobozeni (Nyanaponika Théra 1995: 100-101).“ Tento proces nema zadny “mysticky
vyznam”, nybrz je pouze jen jednim z mnoha jednoduchych a sttizlivych fakt nasi t€lesné
existence”(Nyanaponika Théra 1995: 128). Jde tedy o raciondlni, proti magii a vSemu
“nadpfirozenému” zaméfenou a z jedince vychdzejici a pro jedince uréenou cestu poznani.

Racionalisticky rdz meditace v§imavosti a vhledu umoziuje snadnou akulturaci v
urcitém vyseku zapadni populace, jenz je siln€ ovlivnéna védeckym diskursem. Ziejmé je to
mimo jiné ve snahach vyloZit Buddhovo uceni a praxi jako psychoterapii. V ¢eském prostiedi je
v tomto ohledu zndmé predevsim prace a pisobeni Mirko Fryby. Tento ptivodnim profesnim
zaméfenim psycholog a nyni buddhisticky mnich jménem Kusalananda Théra se snazi propojit

buddhistickou meditacni praxi a u¢eni abhidhammy s védeckymi ptistupy moderni psychologie



a psychoterapie. Svij pfistup uplatnil v fadé¢ meditacnich soustfedéni s ¢eskymi (a nejen
¢eskymi) ptiznivei buddhismu a osvétlil v pisemné vydanych pracich. V publikaci
Abhidhamma: Zaklady meditativni psychoterapie a psychohygieny ptiblizil abhidhammu svym
¢tenafim nasledovné: “Abhidhamma je systém eticky fizené¢ho psychologického védéni
uplatnéného v emancipacéni praxi; predmétem abhidhammy jsou konkrétni fenomény, to
znamena, skutecnost pfistupna prozivani a poznani. Praxe abhidhammy muze byt pfedmétem
empirického védeckého vyzkumu a slova textid abhidhammy mohou byt pfedmétem
filologické, filosofické ¢i logické analyzy” (Fryba 1991: 17). V knize Psychologie zviadani
Zivota: Aplikace metody abhidhamma zduraziuje Fryba psychologicky rozmér dhammy rovnéz
racionalistickym jazykem védy: “Abhidhamma je zdkladnou Buddhovy nauky zvladani zivota -
a to v n€kolikandsobném symyslu: historicky, gnoseologicky, didakticky a eticky. Nez zacal
Buddha ucit cestu zvladani zivota, kterou nazval Dhamma, formuloval jeji principy v
kognitivnich maticich abhidhammy své matce... Abhidhamma jako gnoseologické zakladna
obsahuje vSechny principy, z nichZ jsou racionalné odvozovany jak vlastni postupy Dhammy,
tak postupy didaktického zprostfedkovani. V abhidhamme jsou explicitné formulovany
vSechny etické principy tak, Zze umoziuji racionalni analyzu logickych, spolecenskych a
psychologickych aspekti Dhammy jako metody zvladani Zivotnich situaci. A tim je urcen
veédecky ptistup k abhidhammeé, ktery je pfedevsim psychologicky.” (Fryba 1995: 37)
Souvislost mezi srilanskym protestantskym buddhismem, jak jej popisuji Gombrich a
Obeyesekere, a na Zapad¢ popularni meditaci v§imavosti a vhledu, véetné jejich
psychologickych implikaci bude vice zfetelnd, zaméfime-li se na proces jejiho Sifeni a
akulturaci, resp. na posloupnost jednotlivych ucitelli, cozZ je mimochodem piistup v buddhismu
plné legitimni a hojné uzivany.
Gombrich a Obeyesekere poukazuji na skutecnost, ze moderni forma meditace na Sri Lance ma
svij ptivod na Barmé (Gombrich - Obeyesekere 1988: 238). Na pocatku dvacatého stoleti totiz
v ramci obrody buddhismu na Barmé doslo ke (znovu)objeveni techniky meditace vhledu. V
této souvislosti byvaji zminovani dva barmsti mnisi. Ledi Sayadé (1856-1923) je na Zapadé
méné znamy, avSak mezi jeho ptimé zaky patiil U Ba Khin (1899-1971), ktery jako laik zalozil
v Rangliunu v roce 1952 Mezinarodni meditacni centrum a vyucoval své zaky bez ohledu na
jejich pohlavi, socidlni postaveni ¢i narodnost. K jeho zakim patiil mimo jiné U Nu, barmsky

ministersky predseda, jenz se snazil o obrodu barmského buddhismu a buddhistické sangze



poskytoval i politickou a mocenskou podporu ze strany statu.” Jingm jeho Zakem byl i S. N.
Goenka, ktery $ifil vipassana meditaci v Indii a jehoz meditacni stiediska navstévuji stovky
Indl (laikd, muzia 1 Zen) a ptislusnikti zdpadni kultury.

Druha linie posloupnosti ucitelli za¢ina u mnicha jménem U Narada Mahdathera (zndmy
téz jako Mingun Sayadd, 1868-1955), o kterém se traduje, Ze usilovné hledal systém meditace,
ktery by nejjednodussim a nejpiiméjSim zpisobem vedl ke skutenému poznani, takovému,
jakeé postuluje théravadsky buddhismus. Setkal se s jednim velmi pokro¢ilym mnichem, ktery
mu fekl, Ze samotny Buddha ucil meditaci v§imavosti a vhledu jako jedinou cestu. U Narada
pak tuto techniku “znovuobjevil” a zacal §ifit. Mezi jeho nejvyznacnéjsi Zaky patfil
Nyanaponika Thera (obcanskym jménem Siegmund Feninger, 1901-1994), Breda Bedi
(mnizskym jménem Gelongma Karma Kochog Palmo; 1911-1977). (Rawlinson 1997:
586-595) ° Pro vyvoj buddhismu v &eskych zemich je dalezita skutednost, ze dalsim
vyznamnym zakem Mahdsi Sayado6 byl i Nyanasatta Thera (obanskym jménem Martin
Novosad, 1908-1984). K nasledovnikiim Nyanaponiky a Nyanasatty patii jiZ zminény Mirko
Fryba (Kusalananda, nar. 1943), znamy ucitel meditace vhledu, ptekladatel Nyanatilokova
Slova Buddhova (Nyénatiloka, 1993) a kli¢ova postava Mezinarodni buddhistické nadace a sité
buddhistickych skupin s ndzvem Bodhi, a Karel Werner (nar. 1925) zakladatel prvniho klubu
jogy v Ceskych zemich (60. 1éta), mimo jiné piekladatel Dhammapadam a Nyanaponikovy
Jadra buddhistické meditace do Cestiny.

Satipatthana - vipassana meditace se zda byt pro racionalisticky orientované pfislusniky
zépadni kultury vhodnym vstupem do svéta buddhismu, zvI4sté pak théravadového.” Vyhovuje

proticirkevnimu a protiknéZskému pfistupu k ndbozenstvi, ktery ma své kofeny v

> Ke vzajemnému vztahu buddhistické sanghy a statni moci v Barmé viz napf. Becka 1988:
7-61; Beckova 1988: 63-109.

% A. Rawlinson uvadi fadu jmen buddhisti réiznych tradic a $kol, ktefi prosli vycvikem
meditace vhledu. Rliznorodost téchto zdjemct o meditaci je patné i na ptikladu dvou
Ameri¢ant: mezi zaky U Soghana Mahatéry (Mahasi Sayado) patfil v roce 1956 i admiral E. H.
Shattock, velitel spojenecké vale¢né flotily; U Ba Khin u¢il meditaci John Colemana, ktery v
letech 1945 az 1957 pracoval v Thajsku pro CIA. (Rawlinson 1997: 589).

7V piedstavach zapadnich vyznavaet buddhismu dochazi k tomu, Ze se vipassand meditace
stava synonymem pro théravadsky buddhismus na Zapad¢ obecné a hovoii se o tzv. vipassana
sangze €1 vipassana hnuti. (Harris - Mews, - Morris — Shepherd 1994. 261). A. Rawlinson
rozliSuje bhikhu sanghu (mniSskou sanghu) a vipassana sanghu a uvadi ti znaky, kterymi se
tato spoleCenstvi odliSuji: laicky charakter vipassana sanghy, skute¢nost, ze bhikhu sangha je
piedevsim spoleCenstvi a ne “jen” posloupnost ucitelll, jako je tomu v piipadé vipassana
sanghy, a relativné vysoké mnozstvi Zen, ptsobicich jako ucitelé meditace vhledu. (Rawlinson
1997: 4-5)



protestantismu.® Zdiirazituje individualni a laické osvojeni si zakladnich prvki buddhistické
nauky a praxe, a jejich vyuziti v kazdodennim Zivoté. Neni tedy divu, ze na Zapad¢ piisobi
ucitelé meditace vhledu, ktefi jsou povazovani také za nove se formujici proud, ktery vychazi z
buddhismu a soudasné se snazi o aktivni socialni piisobeni ve svét&.” I tento prvek vyhovuje
weberovskému vykladovému ramci, ktery povazuje protestantismus za nabozenstvi, které je
orientovano na “tento svét” a vybizi k aktivnimu ptisobeni v rdmci danych socialnich a

kulturnich podminek. Tento proud byva nej€astéji oznacovan jako angazovany buddhismus.

Orientace na tento svét - lokasangha

Hledame-li sptiznénost angaZzovaného a protestantského buddhismu nemtiZze nezacit u
postavy jiz zminéného Anagariky Dharmapaly, ktery v opozici vici kritice ze strany
ktestanskych misionatt a britskych kolonialnich afednikd, ktefti kritizovali buddhismus za jeho
(weberovsky feceno) “jino-svétskou” orientaci, absenci socidlni etiky a spole¢enskou pasivitu,
oznacoval buddhismus za “evangelium aktivity”. (Bond 1996: 123) Podle Ch. S. Queena
muzeme poprvé najit ducha a podstatu angazované¢ho buddhismu prave v srilanské
buddhistické obrod¢€ na konci 19. stoleti a zvlasté pak u jejich dvou kli¢ovych postav, tedy u
Henryho Steel Olcotta a Anagariky Dharmapaly. (Queen 1996: 20)
Navaznost na ptisobeni Anagariky Dharmapaly explicitné proklamoval téz Ari T. Ariyaratne,
pod nazvem hnuti Sarvodaja Sramadana. (Gombrich - Obeyesekere, 1988: 243)
To vzniklo v roce 1958, kdy univerzitni ucitel Ariayaratne zorganizoval pro své studenty
n&kolik pracovnich tabori'’, v nichz se tito mladi piislusnici méstské stredni tiidy méli
seznamit s Zivotem na vesnici a svoji praci vesni¢aniim pomoci.'' Aktivity hnuti se od té doby
znacné rozsifily a zahrnuji mimo jiné pomoc uprchlikiim a aktivni zapojeni do mirového feseni

krvavého etnického konfliktu mezi sinhalskymi a tamilskymi ozbrojenci. (Bond 2003).

¥ Neznamena to viak absenci mnisstvi, coz doklada jak vyznam vyse zminénych mnichu -
ucitelt meditace, tak skutecnost, ze fada Ceskych praktikujicich tuto metodu meditace vstupuje,
vstoupila doc¢asné do spolecenstvi mnichu.

? Jde napf. o Christophera Titmusse, autora knihy The Green Buddha a kandidata britské Strany
zelenych do voleb do parlamentu.

' Nazev hnuti se sklada ze dvou slov: sarvwédaja, které byva piekladano jako “blaho viech”, a
Sramadana znamenajici “dar prace” ¢i “dar praci” (Gombrich,-Obeyesekere 1988: 245). Volné
by se tedy nazev hnuti dalo ptevést jako “Darem prace pro blaho vSech”.

' Studenti béhem svého jedenactidenniho pobytu vymalovavali obytné domy, &istili zachody,
pracovali na zahradé¢ a poskytovali zdravotni pomoc. (Bond 1996: 134-135)



Termin “angazovany buddhismus” poprvé pouzil vietnamsky buddhisticky ucitel Thich
Nhat Hanh v roce 1963 a od té doby se pouziva pro oznaceni celé fady socialné a ekologicky
zamétenych aktivit buddhist v Asii a na Zapad¢. Tato podoba buddhismu zahrnuje takové
aktivity, které vychéazeji z buddhisticky formulovanych eticky relevantnich konceptii (napf.
dukkha - utrpeni, karuna - soucit, sila - mravnost, dana - §tédrost, paramita - dokonalost,
bodhisattva - bytost jdouci k probuzeni aj.) a snazi se zcela v duchu zakladniho smétovani
Buddhovy nauky odstranit ze svéta utrpeni. Angazovanost v této véci pak znamena snahu
reformovat rizné socialni, politické a ekonomické instituce a struktury, a miize nabyt
nejruznéjSich forem od mirového protestu, obcanské neposlusnosti, pres pé€i o nemocné a
umirajici, az po lobbing a aktivni pisobeni v zavedenych politickych stranach. Socialni rozmér
této angazovanosti sméfuje k odstranéni nejriznéjsich forem vykoftistovani a nespravedlnosti,
zv1asté pak ty, které smétuji proti marginalizovanym skupinam (chudi, Zeny, lesbicky a gayové,
apod.). (Yarnall 2003: 286). Nékteti autofi povazuji fenomén angazovaného buddhismu v
ramci celé buddhistické tradice za tak vyznamny pied¢l, Ze hovoii o nové formé buddhismu. A
tak vedle hinajany, mahajany a vadzrajany navrhuji pro tento typ buddhismu oznaceni navajana
(novy viiz), terrajana (viz Zeme) ¢i lokajana (svétovy, €i globalni viiz).

Angazovany buddhismus mé s konceptem protestantského buddhismu nékolik
vyznaénych ryst. Jednim z nich a na prvni pohled evidentni je vysoké zastoupeni Zen a laiktli v
aktivitach hnuti, ¢imz se “piekonava” tradicn¢ zakotvena théravadska nedivéra viici zenam a
centralni postaveni mnichd v duchovnim Zivoté buddhistického spolecenstvi. Neznamena to
vsak, ze by se mnisi nejriiznéjSich skol a tradic, nepodilely na socidlnim a ekologickém
buddhistickém aktivismu dnesnich dni. Znamena to, Ze Zeny a laici dostavaji v angazovaném
buddhismu vétsi prostor pro své plisobeni a jejich ticast na rtiznych aktivitach neni apriorné
zpochybniovana, spiSe naopak. Ilustrativnim pfikladem mtZze byt Joanna Macy, jedna ze
zakladatelti Buddhist Peace Fellowship. Tato matka tii déti ziskala doktorat z buddhistickych
studii na Syracuse University za praci srovnavajici obecnou teorii systémi s buddhistickou
doktrinou podminéného vznikani. Jeji buddhistickou ucitelkou byla jiz zminéné zacka U
Narady Mahathéry a mniska tibetské linie Breda Bedi (Gelongma Karma Kochog Palmo).
Macy je znama svym protijadernym aktivismem a neni jisté v této souvislosti bez zajimavosti,
ze k nému byla pfivedena svymi détmi. Jeji syn Jack zpracovaval Skolni referat o znecisténi
zivotniho prostredi jako disledku vyroby a provozu jadernych elektraren. (Moon 2000: 250) V
roce 1979 odcestovala na Sri Lanku a pIné se zapojila do hnuti Sarvodaya Sramadéna. Po svém
navratu do USA pokracuje v aktivitaich mirového a protijaderného hnuti, a vyrazné¢ se podili na

hnuti za prava zen.



Na tomto misté je tfeba poznamenat, Ze relativné vyssi ui¢ast zen na aktivitach
buddhistického spolecenstvi, ale také relativné vyssi vyznam laikli, neni vysadou
angazovaného buddhismu. Tyto jevy mohou byt nahliZeny jako soucast procesu adaptace
buddhismu do moderni, zapadni spolecnosti a lze jej proto najit i v jinych oblastech zapadniho
buddhismu. Ch. Prebish poukazuje na to, ze v pribéhu zaclenovani buddhismu do Zivota
americké spole¢nosti dochdzi mimo jiné k demokratizaci buddhismu a ke zméné vzorcu
autority. Zatimco asijsky buddhismus byl ve své vétSiné primarné¢ hierarchicky a vysoce
autoritaisky, buddhismus v americkych podminkéch prosel procesem demokratizace, ktery
zahrnuje zménu vztaht mezi klaSterni a laickou komunitou, zménu v gendrovych rolich a
moznost volby netradi¢nich Zivotnich stylt. (Prebish 1999: 69-70) V ramci angazovaného
buddhismu jsou vSak tyto znaky “pfeménéného” ¢i adaptovaného buddhismu vyraznéjsi a
v ramci novych socidlnich hnuti, pfedevsim v hnuti za lidska prava, feministickém a
ekologickém hnuti.

“Protestantské” znaky Ize najit v dal§im piikladu angazovaného buddhismu, kterym
jsou Pratelé zapadniho buddhistického fadu (Friends of Western Buddhist Order, FWBO),
ktery v roce 1967 ve Velké Britanii zalozil théravadsky mnich britského ptivodu
Sangharakshita (obéanskym jménem Dennis Lingwood, nar. 1925). Cleny této organizace jsou
muZi i Zeny, svobodni & Zijici v manzelstvi, a také jedinci Zijici v celibatu. Casto jsou
zamé&stnani v jiné organizaci ¢i podniku, ale mohou také naplno pracovat ve FWBO. Aktivity
hnuti jsou mimo jiné zaméteny na pomoc “nedotknutelnym” (nejnize postavenym ¢lentim
indické spolecnosti), ale predevs§im na vytvotfeni nového typu spole¢nosti, ktery se bude fidit
podminky k dosaZeni tohoto cile, je diiraz na “spravné zivobyti”. Tento princip, jeden ze
Vznesené osmidilné stezky, kterou vymezil Buddha jiz ve své prvni rozpravé o roztoCeni kola
zékona, nebyl v dalSich asijskych buddhistickych textech rozpracovan, avsak v
Sangharakshitové pojeti se stal zakladnim kamenem nového buddhistického hnuti. Znamena,
struéné feceno, takovy zplisob Zivota a obzivy, ktery je v souladu s buddhistickymi moralnimi
principy. V praxi to konkrétné znamena napt. vytvareni druzstev ¢i jinych podnikatelskych
aktivit, které umoznuji buddhistim ziskdvat si prostfedky k zivotu mravnym zptisobem, tedy
napft. bez jakékoliv, byt’ i zprostiedkované, ti€asti na zabijeni ¢i brani, co neni davéno.

K tomu, aby se takovy koncept moralné ¢istého podnikani mohl prakticky uskutecnit,
bylo potieba provést nezbytny ideovy krok, totiz pfisoudit hodnotu praci a ptisobeni ve svéte.

Jde tedy o podobny krok, ktery v perspektivé Maxe Webera, provedlo v ramci zapadni kultury



protestanstvi, pfedevsim vsak kalvinstvi. To pfestalo praci vnimat jako disledek dédi¢ného
htichu, nasmérovalo ndbozensky zajem smérem ke svétu, pricemz piilisné zapojeni do
svétskych radovanek spoutalo specifickou formou askese, tedy cilevédomou a systematickou
praci. K podobnému procesu doslo, podle Martina Baumanna, také v buddhismu praveé v
ptipadé FWBO. V Indii byla za dob Buddhy Sakjamuniho fyzicka a manualni prace vyhrazena
pro nizsi vrstvy obyvatelstva a spojena byla s nizsi socialni prestizi. Dodnes je v Indii obtizné
zit pIné naboZenskym Zivotem a pfitom manudlné pracovat. Podle Baumanna je mozné, ze
pravé tato skutecnost vedla k zaclenéni spravného zivobyti do osmidilné stezky, nebot” tim bylo
umoznéno laikiim Zit bez nutnosti mnizského Zivota a soucasné jim bylo odnato stigma
manualni prace. (Baumann 1996: 385)

Paralela mezi buddhistickou etikou prace a “povolanim” v protestantské etice prace je
podle Baumanna evidentni - jak dnesni angli¢ti buddhisté z FOBO, tak ¢lenové americkych
puritanskych sekt sedmnactého stoleti sledovali ve svych profesnich a socialnich aktivitdch
nabozensky cil. Nicméng existuji zde také rozdily. Puritani byli napf. ve své ¢innosti vedeni
doktrinou predestinace a svlij svétsky uspéch vnimali jako znameni bozi milosti a vlastni

vyvolenosti, coZ jsou pfedstavy, které v buddhismu FWBO absentuji. (Baumann 1996: 386)

Protestantsky a angaZzovany buddhismus jako orientalisticky konstrukt

Shrneme-li doposud zminéné rysy tzv. protestantského buddhismu na Sri Lance a
protestantsky zabarvené¢ho buddhismu na Zapadé¢, vyjevi se nam nékteré diilezité momenty: a)
protestantsky budhismus je reakci na mocenskou nadvladu zapadni kultury (predevsim
kiestanstvi) na Sri Lance; b) protestanstsky buddhismus je vysledkem pisobeni ptislusniki
zéapadni kultury snazicich se o obrodu buddhismu; c) tato obroda zahrnuje mimo jiné téz
objeveni ¢i znovuobjeveni nabozenské praxe (meditace vhledu), ktera je pfijatelna pro
ptislusniky zépadni kultury; d) k dalsi obnové buddhismu ptispélo Sifeni meditace vhledu
buddhistickymi mnichy zapadniho piivodu Zijicich v tradi¢né buddhistickych zemich; e)
zaclenéni modernich zdpadnich témat (lidska prava, ekologie) pfispélo nejen k vétsi socialni
spravedlnosti v asijskych zemich, ale také k vytvofeni nového typu buddhismu
(angazovaného).

Z téchto tezi vyplyva jeden stru¢ny zavér: bez pisobeni zapadni kultury a jejich
ptislusnikii by nedoslo ani k obnové buddhismu v asijském prosttedi, ani ke vzniku nového, v

mnoha smérech atraktivniho buddhistického hnuti. Zdaly-li se koncepty protestantského a

angazovaného buddhismu, v¢etné popularity meditace vhledu, disledkem pozitivniho



hodnoceni vyvoje buddhismu, nyni se paradoxné jevi jako projev tradi¢nich zapadnich
stereotypti o buddhismu a asijské kultuie, tedy orientalismu.

Orientalismus, jako zpiisob zdpadni produkce védéni o Orientu, li¢il po dlouhd 1éta
Orient jako prostor esencidln¢ odlisny svymi kulturnimi vzorci, pfedstavami o sveété a normami
jednani. V této imaginaci (akademické, umélecke, vojenské a byrokraticko-spravni) byl Orient,
vcetné buddhismu, licen jako pasivni a mimo-svétsky orientovany, zcela v duchu Weberova
popisu starovékého buddhismu jako nepolitického az antipolitického ndbozenstvi, ¢i spiSe
nabozenské technologie potulnych a intelektualné skolenych zebravych mnicht (Gellner 2003:
37), kteti pohrdali svétem. (Weber 1983:.365). V souvislosti s diskusi o protestanstském
buddhismu je vhodné zminit ndsledujici Weberova slova: “Nejextrémnéj$im protipdlem proti
svétske etice asketického protestantstvi je ona mystickd koncentrace na vnitini osviceni, kterou
vyznaval pivodni stary buddhismus. I to je racionélni etika v tom smyslu, Ze uci neustale bdéle
ovladat vSechny pfirozené pudy, avSak s cilem zcela jinym. Nejde ji jen o spasu z hiichti a z
utrpeni, ale o spasu z pomijejicnosti viibec, z “kolobéhu” karmanové kauzality, o dosazeni
veécného klidu” (Weber 1998: 361) Zduraznuji-li nékteti autoii, Zze “novy” buddhismus, na
rozdil od toho starého, pozitivné hodnoti svétskou aktivitu, angazovani se v pozemskych
zalezitostech, pak jinymi slovy potvrzuji tento obraz ptivodniho, “starého” buddhismu.

Na tento problém poukdzal Thomas Freeman Yarnell, ktery rozdélil autory zabyvajici
se angazovanym buddhismem do dvou skupin. Cleny prvni skupiny oznagil jako
tradicionalisty, nebot’ podle nich Buddhovo ugeni obsahuje stéle jiz od dob Sakjamuniho vice &i
mén¢ artikulovanou socio-politickou dimenzi. Moderni formy buddhismu tedy ve své podstaté
navazuji na jiz existujici tradici a nepredstavuji Zadny zasadni zlom ve vyvoji buddhismu.
Druha skupina naopak zdiraziuje diskontinuitu a tvrdi, ze prvky socidlni angaZzovanosti sice
mohly byt pfitomny v buddhismu po celou jeho historii, avSak teprve se styku se zdpadni
modernitou se plné rozvinuly a daly vzniknout novym, modernim formam buddhismu.
Stoupence tohoto piistupu proto Yarnall oznacuje jako modernisty a jejich pozici shrnuje do
nasledujicich tvrzeni: a) tradi¢ni buddhismus nebyl socidln¢ angazovany; b) moderni svét
ekologické, vojenské, zdravotni atd.,), které v tradicné buddhistickych zemich nikdy
neexistovaly; ¢) moderni zapadni socio-politicka teorie piedstavuje stejné unikatni a
bezprecedentni analyzu a feSeni téchto problémii; d) tradi¢ni buddhismus je tedy neadekvatni
model pro pfipadnou angazovanost; €) moderni zapadni socio-politickd teorie mize uzita k
aktivizaci latentniho potencialu buddhismu k vytvotfeni nového amalgamu: zapadné

buddhistické angazovanosti. Z vyse uvedeného pro Yarnalla vyplyva, Zze modernisticky ptistup



k angazovanému buddhismu je projevem neo-kolonialni ¢i neo-orientalistické predpojatosti
buddhologti (a zapadnich badateli obecné). (Yarnall 2003 :286-287, 302-303)

Nicméné, pies vSechny tyto vyhrady se jevi uzivani termind protestanstky buddhismus a
angazovany buddhismus jako piinosny zpusob identifikace posuni, ke kterym doslo v Zivoté
buddhistického spoleCenstvi. Nelze v§ak zaménovat vedecky termin s realitou. Je zcela
nepochybné, Ze k procesiim, na které termin protestanstky buddhismus poukazuje, doslo a na
této skuteCnosti nezméni ani fundovana kritika zminéného terminu. Fakt, Ze “protestantsky
budhismus” je konstrukt, coz bezesporu je, neznamend popieni readlnych socidlnich procesu. Je
vSak nutné si uvédomit souvislosti tohoto konstruovani, véetn€ neokolonialniho dédictvi v
podobé¢ pretrvavajicich stereotypll v naSem vnimani kulturné “jiného”.

Piipad Maxe Webera, v souvislosti s konceptem protestantského buddhismu totik
zminovaného, je snad dobrym ilustrativnim piikladem. Je nepochybné, ze Weberiv obraz
buddhismu je dobové podminény, a ze byl tedy vytvaren v obdobi silného orientalismu. Kritika
Weberova ptistupu k socidlni realité vSak Casto nezohlediuje to, ze Weber pracoval s tzv.
idealnimi typy, tedy védomymi ideovymi konstrukcemi a sam upozoriioval, Ze tyto konstrukce
nejsou v realité ve své Cisté podobé piitomny. Chépal je jako analyticky nastroj na rozkryti
odli$nosti a na lepsi pochopeni socidlniho vyvoje. Z tohoto pohledu jsou idedlni typy piinosné;
nelze je vSak zpétné dosazovat do reality a nelze je chapat jako uplny popis reality.

Na druhé strané je ptinosné rozkryti nékterych orientalistickych (v naprosté vétSiné
neuvédomélych) prvki v konstrukei religionistickych konceptt. Kritika orientalismu je
metodologicky velmi pfinosna a je soucasti celého dnesniho presmérovavani religionistické

metodologie. To, Ze dnes nezname zcela presné vysledek tohoto hledani, neni na zévadu.
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