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Jamuv soud: tibetsky obraz pekla*

Lubos Bélka

Jak se téma Jamova posmrtného soudu, které predstavuje hlavni napln to-
hoto prispévku, vztahuje k ustirednimu tématu celého shorniku? Otazku Ize
konkretizovat: jak souvisi cesta na onen svét s funeralnim ritem v tibetském
buddhismu? Zde je tézké odpovédét jednoznacné a vystizné, veelku vsak
lze Fici, Ze funeralni ritus jakoZto akt konany pozistalymi nemiva, alespon
z hlediska , buddhismu u¢enc” zadny zasadnéjsi vliv a vyznam pro dalsi
putovant zemielého; z hlediska ,buddhismu laik1" je otdzka casto sloZitejsi
a funeralni ritus uréitou roli hraje (blize viz BEROUNSKY 2005, DUSEK
2005). Soucasti funerdlniho ritu byva az nékolikadenni tikon provadény
piizvanym mnichem, lamou, totiZ ¢etba tibetskych textt typu Bardo thidol,
neboli doslova Vysvobozeni v bardu skrze naslouchdni, znamcho v nasem
kulturnim prostiedi jako Tibetska kniha mrtvych. Lama ¢te text zemielému,
kterému se tak dostava sance dosahnout bud lepsiho pristiho zrozeni, ¢
dokonce probuzeni. Takova ¢etba mad za cil pomoci mu resit uz tak dosti
zmatecnou situaci v bardu, kazdopadné je v8ak vZdy véci zemtelého, jak se
s tim v&im vyrovnd a zdali poslechne rady, kterych se mu od lamy v bardu
dostavd. Cili i v tomto piipadé nemd intervence pozistalych podstatnéjsiho
vlivu, vée zavisi na samotném zemielém. Cela Tibetskd kniha mrtvych je
prodchnuta vyzvami, aby se zemtely jiz vice nezrozoval, aby netouzil po
navratu mezi lidi. Obecné v buddhismu plati, Ze zemrely se znovuzrozuje
na zakladé své karmy, tj. na vysledném souctu kiadnych a zipornych,
tedy dobrych a $patnych ¢intt a myslenek. Karmicky ziakon ma povahu
objektivné platného, nikym a ni¢im neovlivnitelného principu piiciny
a nasledku. Vétsinou se vak dany jedinec znovuzrodi a nedosahne stavu
nezrozovani.

Buddhismus je, predev$im z hlediska svych rituala, velmi heterogenni
nabozenstvi, a tak jisté nent pfekvapenim, Ze vedle vy$e zminéného pojeti
karmického zakona jakoZto absolutni a neovlivnitelné normy, ktera nakonec
zuctuje s Zivotem kazdého jedince podle véem stejného metru, existujii po-
jetijind, témér opac¢nd. Napriklad v ¢inském buddhismu je velmi rozsifena
predstava o tom, Ze je mozné uc¢innou intervenci poztstalych ovlivnit kar-
micky dopad a tim i dal$i zrozeni pravé zemfelého jedince: .V ¢inském textu
nazvaném Siitra deseti krdli (S-wang ting) se popisuje osud zemrelych ve
svété mezi smrti a znovuzrozenim. Po smrti je zesnuly desetkrat odveden
(na konci kazdého z prvnich sedmi tydnt, sto dni po smrti, rok po smrti
a ti roky po smrti) jako vézen pred krdle, jenz ma pred sebou presny
zaznam vsech ¢inu ¢lovéka v jeho pravé skonceném Zivote. Zemreli jsou
hnani jako stado ovei od jednoho soudu ke druhému a strazci s volskymi
hlavamti je pred sebou postrkuji vidiemi." Takovychto soudnich dvorcu je
— jak ostatné sam nazev sutry napovida - deset a co je podstatné: U de-
saté¢ho soudu, k némuz se dostanou po trech letech utrpeni, se konec¢né
rozhodne o misté jejich znovuzrozeni. Mezi provinénimi je zviastn{ zminka
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0 zavaznosti uzivani penéz, které patii tfem klenotum. V sitie Buddha
vysvétluje, Ze pokud rodina zemtelého posle v pravy ¢as ty pravé obétiny,
muZe se zesnuly v kterémkoli okamziku své pouti dockat prominuti dalsiho
soudu a Stastné se znovuzrodit” (LOPEZ 2003: 162).

Tibetska buddhisticka eschatologie je zaméfena na vymanéni se z fe-
ézce znovuzrozovani, nazyvaném sanskrtsky sansdra, tedy dosazeni stavu
nezrozovdni, vyvanuti, ustani, sanskrtsky nirvdna. Toto pojeti ovéem neni
zeela béné rozsirené a tyka se zejména té podoby naboZenstvi, kterou
Ize nazvat normativnim, ¢i v tomto pripadé na nirvanu zamétfenym, tedy
nirvanickym buddhismem. Vedle tohoto pojeti hlavniho cile nabozenskcého
usilovani véech buddhistit existuje i pojeti druhé¢, které je rozsirenéjs
a béZnéjsi. Toto pojeti neni zamérené na nezrozovani, nirvanu, ale naopak
na dalé{ zrozovani, na lepsi pristi zrozeni. V literatuie se v této souvislosti
hovoti o takzvaném karmickém buddhismu (viz SPIRO 1970; BELKA 1999;
SLOBODNIK 1999). Tato druhé forma je lidovéjsi, nebot je srozumitelnéji,
pochopitelnéj$i a mén¢ ,akademickd”. Vyznamnou slozkou , karmickcého
¢i zitého buddhismu* je pak nazorna stranka onoho jinak slozité¢ho a kom-
plikovaného filosoficko-nébozenského systému. A coje ndzorné, je i vizualni.
Atak i presto, Ze buddhismus obecné je Casto pojiman jako ,abstraktni®,
Jilosofické” atp. nabozenstvi, je i zde zietelné zastoupena slozka ,lidova®,
wpopularni”. Vizualizace ve smyslu vytvarného zobrazeni bozstev, situaci,
svétl atp. hraje daleko vétsi roli v karmickém nez v nirvanickém modu
tohoto nabozenstvi. Existuje i druhy typ vizualizace, totiz ,zpfitomnéni
postav buddhistického panteonu v mysli meditujiciho®, tedy individualni
predstava napiiklad osobniho bozstva, jidamu. Vzhledem k tomu, Ze sc
jednd o individualni predstavy, je obtizné se jimi zabyvat, alespon do té
doby, nez jsou prevedeny bud do slovniho ¢i vytvarného zpodobnéni. Ve
chvili, kdy jsou takto ,materializovany*, je Ize zkoumat pocdobné jako prvni
uvedeny typ vizualizace.

V nirvanickém buddhismu je jakékoliv zobrazeni v podstaté neuZitecnd,
nepraktické a zbytec¢né, nebot se miji s hlavnim ucelem vizualizace, totiz byt
ndzorny, lo znamena obrazovymi prostredky piibliZit to, co je jinak nepred-
stavitelne. nevyslovitelné a co nelze raciondlné a verbalne zcela uchopit.

Uplné jind situace je v ndboZenstvi karmickém, kde naopak prave
prostfednictvim spiSe vizualnich nez slovnich zobrazeni se seznamuje
véricl s Buddhovou naukou. Pochopitelné potrebuje k témto zobrazenim
prislusny komentat, interpretaci, vyklad. Vse mu poskytne lama, ktery
mu vysvétl] i takova komplikovana zobrazeni, jako je Jam(v soud nad
zemielymi. Liceni hriiznych, désivych a Sokujicich vvjeva neni v tibetském
buddhismu ni¢im vzacnym, zpravidla se jedna o scény pekelnych sfér ¢
apokalyptiku. Zfejmé nejcastéjs$i a tudiz laikum nejznamejsi vizualnd
priblizeni pekla 1ze nalézt v kruhovitém obraze kola zivota (obr. 1), san-
skrisky nazyvaném bhavacakra (tib. sipi khorlo /srid pa khor lo/ nebo
/srid pa’i khor lo/), presnéji feceno ve vysedi zabirajici spodni pétinu ¢i
sestinu kruhu (obr. 2). Existuji téz relativné ¢asta zobrazen{ jednotlivych
pekelnych vyjevii, scén utrpeni, muceni a souzeni, kterych se nestastnikom
doc¢asné se nachazejicim v peklech dostava (o buddhistickém pisemnictvi
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o peklech viz napt. LAW 1925; BETHLENEFALVY -~ SARKOZY 1976).
Nejcastéji se vyskytuji dva zakladni druhy zobrazeni vztahujici se k ononn
svétu v tibetském buddhismu:

Prvni, feknéme, ,mandalovy* druh predstavuje vytvarnou vizualizaci
klidnych a hnévivych bozstev, tak jak se vyjevuji umirajicimu béhem 49
dnu posmrtného barda. Tento druh zobrazeni je jednim typem skute¢nych
ilustraci Tibetské knihy mrtvych, tj. je obrazovym doprovodem textu, z né-
hoz bezprostredné vychazi. Protoze tento text neni predmétem tohoto
prispévku, neni treba se ani piislusnym zobrazenim podrobnéji vénovat,
sta¢i odkdzat pouze na literaturu (viz napi. TUCCI 1949: 448; Tibetska
kniha mrtvych 1991; FILOVA 1996; EVANSWENTZ 1971: xxvii-xxx, 118,
136). .Mandalove” zobrazeni je v Tibetské knize mrtvych ovsem disledné
chdpano jako medita¢ni predstava (viz KREIJGER 2001: 132-134) . Druhym
typem ilustraci v Tibetské knize mrtvych jsou vyjevy scén z Jamova soudu.
Kompozi¢né a vytvarné véak neodpovidaji ani prvnimu druhu zobrazeni
(,mandalovému®) ani druhému (Jamv soud"); jedna se o skute¢né
ilustrace k rukopisu, které jsou soucasti knihy ¢i svazku listu, velikosti
a tvarem odpovidaji formatu knihy ¢i rukopisu. Vyjevy zachycuji spige nez
cely soudni dvorec s prislusnym osazenstvem - jak je tomu napiiklad
u druhého druhu (Jamiv soud”) - jenom jednotlivé postavy ¢ shluky
postav, jako je naptiklad Jama, prisedici soudni urednici, umrlei kle¢ict pred
soudcem, viecen{ k soudnimu dvoru ¢i vykonu trestu, postavu Bykohlavého,
zrcadlo karmy atp. Nékolik obrazii 2z jednoho takovceho iluminovaného
mongolského rukopisu, pochazejiciho z 19. stoleti, velkého 15,6 x 57.8
cm, v majetku Narodni galerie v Praze, bylo cernobile publikovino (viz
JELINKOVA 1991: 11, 16-17).

Druhy druh zobrazeni onoho svéta piredstavuje Jamuv soud a bha-
vacakra. Tato zobrazeni se k Tibetské knize mrtvych vztahuji ponékud volnéji,
navic existuji jejich rozmanité varianty, zejména pak v pripad¢ bhavacakry.
Bhavacakra, neboli kolo byti, kolo existence, ¢i kolo zrozovani, piredstavuje
piredevsim kruhové zobrazeni Sesti 1181, do kterych se kazda bytost na
zakladé své karmy neustale znovuzrozuje. Z hlediska eschatologického je
nejzajimavéjsi spodni ¢ast zobrazent, ktera predstavuje vyjevy z pekla.

V karmickém buddhismu hraje predstava pekla a Jamova soudu, véetne
jejich vizualni stranky, podstatné vetsi roli nez v buddhismu nirvanickém:
ostatné proto se 1ze s docela naturalistickym a nazornym zobrazenim pekla
a scén Jamova soudu, jakozto spodni ¢asti obrazu kola byti* setkat v pied-
sall témér kazdcého tibetského buddhistického chramu. Toto umisténi
zrejm¢ neni nahodné, nebot na rozdil od oltain{ho prostoru se lai¢ti vérici
ve vestibulu pohybuji a zdrZuji docela bézné a maji tak sdostatek ¢asu si
prislusna zobrazeni prohlédnout ¢i prostudovat. Navie s¢ ¢asto jednd
o velkd, nékolik metrt vysoka zobrazeni, kde se pekein¢ scény a Jamuiv
soud odehravaji primo pred navstévnikem, neb jsou zhruba ve vysi od
dospélého ¢loveka.

Dalsi, klicové zobrazeni pekel, ¢i spise jakéhosi odistee, predstavuje
vlastni Jamuv soud, ktery vpodstaté opakuje scénu zobrazenou ve spodni
¢asti bhavacakry. Nicméné je zde ponékud jind perspektiva a kontext. Tento
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Bhavaéakra - tibetsky xylograf, prevzato z CONKAPA 1995: 184

Obr. 1
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Obr. 2
Bhavacakra — spodni vysed, zobrazeni pekla a Jamova soudu, tibetsky
xylograf, prevzato z WEINER 1974

typ zobrazeni Jamova soudu (obr. 3), jakoz i jeho popis poprvé publikoval
Walter Yeeling Evans-Wentz (EVANS-WENTZ 1971: XXX-XXXID).
Ustredni postavou obrazu je Dharmaradza, Kral Nauky, nazyvany
Jamaradza (1), Kral a soudce zemielych®. Na ¢ele ma teti oko duchovniho
vhledu. V pravé ruce ma me¢, v levé zrcadlo karmy. Stoji na pozadi plaments,
které predstavuji moudrost, na slune¢nim triinu podporovaném lotosovym
kvétem, pod nohama ma lidské télo, symbol mdji, tj. iluzorni podstaty lid-
ské existence. Jeho pokryvka hlavy je ozdobena lidskymi lebkami a okolo
krku ma hada. Pfimo pied nim je Opicohlavy (2) (Piugocin /tib. spre u
mgo can/), jindy nazyvany Sindze ($in rdge). V rukou drzi véhy a vedle
nich jsou navrsené ¢erné kulicky, symbolizujici $patné ¢iny, a bilé kulicky,
symbolizujici ¢iny dobré. Napravo od Sindzeho stoji Malé bilé bozstvo
(3), vyprazdnujici ¢erny pytel s bilymi kulickami, nalevo stoji Malé ¢erné
hozstvo (1), vyprazdiiujici bily pytel s ¢ernymi kuli¢kami. Na vazen{ u soudu
dohlizeji Bykohlavy (5) (tib. Langgoc¢in /tib. glang mgo éan/), ktery drii
dalsi zrcadlo karmy, a Hadohlavy (6) (tib. Dulgo¢han /tb. sbrul mgo chan/},
kiery drzi karabac¢ a smycku. Jsou tam i dva pravnici, totiz Zluté boistvo
(7}, napravo od Dharmaradzj, drzici pisafskou tabulku a pero, a nalevo pak
Hnédé bozstvo (8), drzici mec a smycku. Zluté bozstvo je obhdjce, Hnédé
bozstvo pak zalobce. Vedle nich je zde Sest boZstev, z nichz pét ma zviteci
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Described on pages sxx-3xxiii, 35-8, 1657, 240

Obr. 3
Jamav soud (upraveno podle EVANS-WENTZ 1971: 167)
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hlavy a sedi na soudu spravedinosti, tii na kazdé stran¢, jakoZto soudni
porota dohliZejici na proces, aby zajistila jak regulérni pribé¢h soudniho
tizeni, tak i jeho nestrannost.

Pobliz brany nalevo i napravo je skupina deseti Tibetant, ktera v predsdli
soudni siné ¢eka na rozsudek. Jeden z nich, s konickou pokryvkou hlavy
(v ¢erveném odévu), je lama (9), dalsi, (ve Zlutém odévu), je svétsky vlddni
urednik (10). Ostatni jsou prosti lidé.

Ze soudni siné vychdzeji po kazdé strané tii drahy, které predstavuji est
karmickych cest vedoucich k $esti buddhuim $esti #1181, kde drahy kondi. Po
téchto drahach se pohybuje tucet umrlety, pravé proélych soudem. Nejvys
je ten nalevo, postupujici smérem k buddhovi v fi8i bohu (sa. déva ldka,
(11) je to Jama (12); vedle néj je vladni tfednik (13) postupujici smérem
k buddhovi v lidském svété (14). Dole na obraze jsou ,spodni svéty” a jsou
zde zaznamendny typické tresty v ruznych peklech — Zadny z trestu neni
ovéem vécny. Nalevo v hornim rohu jsou dva hiinici ponofeni v ledové
Fisi (15), jednd se 0 znazornéni osmi studenych pekel. PobliZe kraje obrazu
na opacné strané se nachazi provinilec uprostired plament (16), jedna se
o znazornéni osmi horkych pekel.

Tesné pod studenymi pekly je ,peklo stromu, opatireného $picemi*(17)
(tib. $al ma ri), kde je pachatel §patnych ¢inu ¢tvreen a nasledné nabodavin
na $pice. Vedle toho je umistén pekelné désivy ,zelezny dim bez dveri®
(18) (¢angkhang gomi /tib. [éags khang sgo med/). PobliZ jsou ¢tyii lamové
(19), zavalen{ olbfimi vahou gigantické tibetské¢ posvatné knihy; mnisi
jsou odsouzeni za to, Ze béhem své pozemské pouti ¢etli ndbozenske texty
s nemistnou rychlosti a nékteré pasaze dokonce preskakovali. Trojuhelnik
s vklinénym pachatelem zla symbolizuje hrozné pekio Avi¢i* (20), v némz
se nachdazeji ti, kdoZ spachali tak ohavné ¢iny, jako je ¢arodéjnictvi, prak-
tikované za uc¢elem zkdzy nepratel ¢i selhani pti plnéni tantrickych slibi.
Trest zde je mimoradné dlouhy a témér nezméritelny. Kouseck odsud
naléva jeden z pekelnikt (21) roztaveny kov do klina Zeny, jez se provinila
prostituci. Osoba vedle ni, shrbend pod tizi balvanu na zadech, si odpykava
trest za to, Ze zabijela drobnou havét a hmyz. Jiny provinilec (22), ktery
je rozprostreny na podlaze — propichovany bodcem, zatimco jiny pekelnik
se ho chysta rozsekat na kusy — byl shledan vinnym ze spachéni jiného
7 deseti odpornych ¢inu. Podobné je na tom Zena (23), natahovana a rezand,
jejim zloc¢inem je vrazda. Dalsi nestastnici se smazi v Zelezném kotli (24),
umisténém v pravém dolnim rohu. Tt pekelnici (hnédy, Zluty a modry)
vle¢ou na konci smycek tii zemtelé a odsouzené, pravé propadlé peklu,
k nalezitému potrestani (25). Na vrcholku obrazu uprostred trani na lo-
tosovem a meésicnim stolci, s mésicem po své prave a sluncem po leve pazi
modry Dordzec¢hang (26), nebesky guru fadu ¢ervenych ¢epic Padmasam-
bhavy. Tolik parafraze popisu zobrazeni od Waltera Y. Evans-Wentze.

Toto zobrazeni je v jistem ohledu zvlastni. Text Tibetské knily mrtvych
je textem ningmapovskymi, stejné jako ono zobrazenti, které priklada EVdIlS—
Wentz k nékterym vydanim svého prekladu. Jedna se tedy o , flustraci” prave
k tomuto textu prekladu. Je zde vsak nékolik ,podivnosti“, spocivajicich
naptikiad v tom, Ze predevsim barvy drah vedoucich do jednotlivych .stavi
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existence” na thangce neodpovidaji barvam uvedenym ve viastnim textu
Tibeiské knihy mrtvych. Presnéji receno, srovname-li barvy drah vedoucich
do jednotlivych stavii existence, resp. jejich barevné probleskovani, jak
v eském a anglickém piekladu, tak i v popsané ilustraci, zjistime, e sice
pro fi$i boht (sa. dévaléka) plati shodna bild barva, ale rozdil je napriklad
v barve prislusejicl tisi lidi (sa. manussaléka). Evans-Wentz na obrazku
zminuje barvu Zlutou (a kra¢i po ni urednik®), ¢esky preklad pak barvu
modrou. Podobné to plati pro #si polobohti (sa. asuraldka), kde opeét
Evans-Wentz zmifigje barvu zelenou (a kraci po nf ,fingmapovsky mnich®),
¢esky preklad pak barvu ¢ervenou (srv. EVANS-WENTZ 1971 xxxi-xxxii:
Tibetskd kntha mrtoyeh 1991: 114). A dale: (znovu)zrozeni do svéta asurt,
polobohu, sice patfi mezi dobréa zrozeni (sa. sugati), ale ne vzdy a za vsech
okolnosti. Tak pro¢ zrovna sem se md zrodit onen ningmapovsky mnich?
Aproc¢ do nejlepsiho zrozeni pujde gelugpovsky maich? Dalsi podivnou veet
je, Ze nejlepdi zrozenti je preci v Fisi lidi, slast a utrpent jsou zde vyvazene,
pouze odsud, alespoil podle nékterych $kol, Ize dosahnout vysvobozeni
atp. Je zde v8ak jeden zasadnéjsi dukaz, ktery nas utvrzuje v tom, Ze prave
tento obraz tvoti znacné pozd¢jsi ilustraci k Tibetské knize mrtvych. Je jim
pravé ona pritomnost gelugpovského mnicha, nebot v dobé¢ udajného
vzniku textu, tj. za Zivota Padmasambhavy, jesté Gelugpa nebyla na svété.
Jak tomu bylo v dobé tidajného nalezeni textu Karmalingpou /karma gling
pa/, opét tézko tici, neb tento terton /gter ston/ 7l pravdépodobné ve 14,
stoleti, coZ byla doba vzniku a formovani Gelugpy. Ostatné Karmalingpa
sviij ptivodni t4d, Ningmapu, opustil a pregel k tadu Kagjtipa (viz Tibetska
kniky mrtvyeh 1991: 19). Posledni a ziejmé nejjasnéjsi diakaz nedavného
vzniku zobrazent je napis vpravo dole, kde je tibetsky napsano: Ihadi Pempa
Dondub /tib. lha bris span pa don sgrub/, neboli ,bozstva kresli/pise Pempa
Dondub*, jedna se o umelcuv podpis, vée v Tibetu prakticky nezndma. Lze
z toho usuzovat, ze Pempa Déndub namaloval obraz v Dardzilingu piimo na
objednavku Waltera Y. Evans-Wentze, ktery tam spolu s lamou Kazi Dawa
Samdupem vytvarel prvni verzi Tibetské knihy mrtvych?

Tento typ kompozice, tj. Jamuav soud zobrazeny mimo kontext
bhavacakry jakoZto samostatné téma thangky, je opravdu velmi vzacny.
Z literatury jsou krome¢ jiz zminéného Evans-Wentzova znama pouze dve
dal$i typologicky shodna, ¢i témér shodna zobrazeni. Prvni se nachsizi
v Sankt Petérburgu (viz RERICH 2000: ilustrace ¢. XXVIL; podrobnéjsi popis
obrazu viz t¢z DJAKONOVA 1971), druhé pak v Pati# (viz BEGUIN 1989:
72-73). K témto celkem trem thangkam je mozné pripojit i ¢tvrtou, dosud
nepublikovanou (obr. 4). Jedna se o malbu na platne, zachycujici Jamv
soud. O obrazu Ize tici, Ze pochazi z Nepalu, vznikl zhruba v padesatych ¢i
Sedesdtych letech 20. stoleti. Vidime na ném podobné scény jako na pred-
chozim zobrazeni, je zde vSak nékolik rozdila. které nejsou tak podstatne,
ob¢ zobrazeni zachycuji obdobnou scénu Jamova soudu.

Zavéreéné poznamky
L. Pokud bychom obecné vymezili onen svét jakozto tisi zemrelych, pak
z hlediska buddhistického pojeti. které je dobre znazornéné na bhavacakic.,
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vznika problém, kam onen svét v buddhistickém obrazu svéta lokalizovat.
Nabizi se, 7e by tim mistem mohlo byt peklo a Jamutv soudni dvorec, jenze
oboji je oblast jenom doc¢asného prebyvani, nikdo zde nesetrviva vécne,
Navic do f'i$e zemfelych patif vlastné i dalsi oblast zobrazena na bhavacakre,
tise hladovych duchii (sa. préta). Podobné to platii o mezistavu (tib. bardo),
ktery na bhavacakte zndzornény neni; presnéji receno: Jamuv soud ve
spodni vyse¢i piredstavuje jednu fazi barda, kterd je popsana v prislusnych
textech. Ale i bardo je prechodné a doc¢asné, nikdo v ném nesetrvava vééne.
VSechny citici bytosti se podle své karmy znovuzrozuji, onen svét tedy pro
né predstavuje pouze mezistav, fizi mezi smrti a opétovnym narozenim.
Buddhové, kteii dosahli stavu ustani karmy, se jiZ vice nezrozuji, zadnym
bardem neprochazeji, onen svét se jich netyka. Parinirvana (aplnd nirvina,
vyvanuti) totiz z hlediska Buddhovy nauky nepredstavuje obyc¢einou smrt,
tj. fazi predchazejict dal$imu zrozent, ale néco uplné jiného: dosazeni stavu
nezrozovani, uplného vymanéni ze sansary.

2. Vysledkem Jamova soudu je vzdy ,rozsudek®, ktery odsouzenému
urcuje jak pristi Fi8i zrozeni, tak i formu, t¢lo, ve kterém se zrodi. jamuv
verdikt tedy vzdy zahrnuje jednu z $esti ¢i péti 81 (pokud fige bohu
a poloboht tvoti jeden celek, je fisi zrozeni v bhavatakie pet); sedma
moZnost — totizZ nezrozeni se v zadné Fisi — neni pfedmeétem Jamova soudu,
takovy verdikt soudce vynést nemuze. Pro¢? Ziejmé proto, Ze Jama soudi
pouze a jenom karmu, ma k tomu i uc¢inny soudni aparat a vybaveni, jako
je napriklad zrdadlo karmy, vahy na zvazeni dobrych a $patnych skutku,
jakoZ i rozsahly soudni personal. Jestlize ovéem plati, Ze buddhove
a bodhisattvové dosdhli ustdni karmy, tedy ,nemaji* karmu, pak neni co
soudit a pochopiteln¢ probuzeni pred Jamu nepiedstupuji. Vymanili sc
z Marovy i Jamovy moci, nejsou jiz zapleteni do sansarického kolotani
apokud —jako je tomu v pripadé hodhisattvii - se i nadale ucastni kolobéhu
znovuzrozovani, tak jenom proto, Ze je to jejich vlastni rozhodnuti, nikoliv
karmicky determinovany stav.

Karmicky buddhismus Ize velmi ilustrativné znazornit pravé prostied-
nictvim Jamova soudu; pro nirvanicky budhismus takovy obrazek chybi.
Nirvana nenf oviem totéz, co zrozeni v ri$i boht (sa. dévaldka).

3. Onen svét neni tedy v tibetském buddhismu misto, odkud neni ndvra-
tu, otdzka zni, zdali onen svét mizeme jednoduse ztotoznit bud s pojmem
mezistav (tib. bardo) nebo s peklem. Pokud bychom onen svét chapali jako
misto, kde prebyvaji zemieli, pak by bylo mozné ho ztotoznit s mezistavem,
s bardem. Sensu stricto nemtize byt onen svét identifikovan s #4dnou ze
Sesti (¢i peti) 1181 zobrazenych na bhavacakie. Bytosti zde totiz Zijl novy
sansdricky Zivot a do jednotlivych i13i se ,dostavaji® tak, e se tam na zaklade
sveé karmy (a Jamova soudu) znovuzrodi po své predchozi smrti.

4. Buddhistické pojett pekla predstavuje néco, co zname v kiestanskén
prostied! spide pod pojmem oéistec nez peklo a dale, ze Jama, soudce
zemrelych, pretrvava jako relikt hinduismu v pozdéjsim buddhismu a jeho
role je viastné formaini, respektive metaforicks, nebot v buddhismu plati,
ze pristi zrozent je dano karmou, nikoliv rozsudkem Jamy.
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5. Pokud bychom onen svét lokalizovali do podsvéti, muzeme ho ztotoZnit
s Jamovym soudem. Tento soudni dvir je umistén v podzemi a vede 7 néj
gest drah pro odsouzené. Sest drah do $esti {18 zrozeni, pricemz pouze
dvé jsou pro oby¢ejné lidi ocividné, ¢i rukolapné, je to fi8e lidi a fise zvifat.
Zhyvajici ¢tyfi - e boht, poloboht, hladovych duchu a pekelnd — nejsou
tak jednoduse viditelné.

6. Jak mohou napomoci zobrazeni pekel, Jamova soudu, bhavacakry
atp. k pochopeni buddhistické eschatologic? Asi je dobré mit stdle na
paméti casto se opakujici vétu z Tibetskd knihy mrivych o tom, Ze boZstva,
postavy panteonu atp. jsou jen preludy, jenom nase vlastni predstavy a Ze
ve skutecnosti neexistuji. Uvédomeéni si, poznani, Ze se jednd o vyplody
vlastni mysli, maze predstavovat pro zemielého osvobozujici moment,
tato vyzva se v Tibetské knize mrtvych opakuje ¢asto. Presto véak existuji
zobrazeni téchto preludil, ostatné stejné jako existuji vytvarna zobrazeni
snti. Cili zobrazeni vyjadiuji vizudlni stranku toho, co byva v textech vi-
zualizaci konceptualnich predstav. Jsou to tedy jakési ilustrace, zobrazeni
vyjadiujici text. Jak bhavacakra, tak i Jamuv soud zachycuji vyjevy v prostoru
a case, v pekle, ¢i lépe feceno v ocistei, pokud bychom pouzili terminologii
7 jiné nabozenské tradice a divakovi predestiraji jednu konkrétni vizudlni
interpretaci. Vedle toho je zde zobrazeni vizi boZstev v bardu, a to v obou
jejich projevovych podobach (,mandalické” thangky), které nemaji tak
silné prostorové zakotveni, jako ma napriklad bhavacakra a Jamav soud.
Nékteré postavy se v obou typech zobrazeni piekryvaji, jiné nikoliv, ale to
asi neni podstatne.

* Tento text vznikl diky laskavé podpore GACR ¢ 401/05/2744 ,Obraz
a text v buddhismu: tibetskd a mongolskd ikonografie”.
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