WILHELM SCHMIDT

(1868-1954)

Némecky katolicky teolog, etnolog, orientalista, his-
torik niboZenstvi. Narodil se v Horde ve Westféilsku
(dnes Dortmund-Horde) a po maturité r. 1883 studoval
- na misijni $kole v Holandsku teologii a filosofii (Skola
patfila misijnimu fadu Societas Divini Verbi, SVD ¢ili
Spole¢nost BoZiho slova; fad zaloZil jako prvni némec-
kou misijni kongregaci Arnold Janssen r. 1875, protoZe
s¢ viak béhem tzv. kulturkampfu nesmél v Némecku
tozvijet, byla jeho centrila v holandském mésteCku
Steyl, kam Schmidt nastoupil). Vysvécen na knéze byl
I 1892. V letech 1893-1895 studoval semitské jazyky
a islamistiku na univerzité¢ v Berliné u M. Hartmanna,
ktery pro n&j vyZadoval profesuru. Pfedstaveni fidu
viak Schmidta odeslali do knéZského semindie
St. Gabriel v Modlingu u Vidng&, kde pusobil nasledujicich deset let jako ucitel teologie,
lingvistiky a d&jin ndboZenstvi (z tohoto diivodu se etnologicky smér, ktery Schmidt
pozdéiji zaloZil, nékdy oznaduje jako tzv. Videfiské $kola; r. 1902 pfijal Schmidt rakous-
ké statni ob&anstvi). R. 1906 zaloZil Easopis Anthropos a zacal se vénovat rozsahlé vy-
davatelské, spisovatelské a organizatorské Cinnosti v oblasti vyzkumu jazyka, kultur
" andboZenstvi tzv. piirodnich narodi. V témZe roce pronesl pfedndSku na vyro¢nim shro-
mézdéni Gorresovy spole¢nosti na téma MySlenka vyvoje v religionistice: teze, s nimiZ
zde vystoupil, se staly pilifem jeho zdkladni a nejslavnéjsi price o pivodu ideje boha
(Der Ursprung der Gottesidee, 1912—1955). Od r. 1921 byl jmenovan profesorem etno-
logie na univerzité ve Vidni a r. 1924 byl povéfen vedenim védeckého oddéleni vati-
kinského muzea d&jin misie. V letech 1926-1927 pak sim zaloZil papeZské lateranské
_muzeum a stal se jeho prvnim feditelem. R. 1932 zaloZil védecky institut Anthropos
v Mdlingu, kde pusobil do r. 1938 (obsazeni Rakouska), poté s dstavem pfesidlil do
 Freiburku ve Svycarsku. TamtéZ pracoval v letech 1939-1948 jako univerzitni profesor
etnologie a jazykovédy. Jeho rozsdhlé védecké dilo zlstalo nedokonceno; jako stoupe-
nec a hlavni predstavitel katolické religionistiky vedl polemiku proti evolu¢ni teorii
vzniku naboZenstvi. Jeho vlastni zdjem nebyl religionisticky, ale teologicky. Lze ho vy-
jidiit otazkou po zdiivodnéni ndboZenské viry a po plivodu ideje boha. Schmidt se pfe-
sto, alespoi v zdkladnich tezich, snaZil o historicko-empirickou verifikaci svych soudi
.~ achipal je jako védecké, mimoteologické postoje. Je s nimi ale spojeno nékolik zasad-
nich problémil, pfedeviim ten, Ze Schmidt postupoval metodou syntetické konstrukce
svych teorii, které nikdy neové&foval terénnimi etnologickymi a religionistickymi vy-
zkumy (s vyjimkou cesty do Ciny a Japonska, kam byl vyslin fiadem, aby prozkoumal
* moZnosti zaklddani katolickych univerzit na Dalném vychod&, Schmidt nikdy neopustil
'~ Evropu). Dalsi problém plyne ze Schmidtovy pfedstavy d€jin: byl stoupencem mySlen-
ky ptimotarého d&jinného rozvoje zcela v duchu d&jin spasy nebo novoveké predstavy
pokroku, a do ni té2 vtdsndval svoje pojeti d&jin naboZenstvi. Jako odpovéd na poloZe-
né otdzky navrhl Schmidt variantu evolucionismu, kterd se oznacuje jako koncepce tzv.

piivodniho monoteismu (Urmonotheismus). Dle ni stoji na po&itku d&jin niboZenstvi
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en und religionsgeschichtlichen Entwicklung der siidostaustralischen Stdmme, 1923;

2in Versuch zur Rettung des Evolutionismus, Internationales Archiv fiir Ethnographie
1928, 1-28; Handbuch der vergleichenden Religionsgeschichte zum Gebrauch fiir
esungen an Universititen, Seminarien usw. und zum Selbststudium. Ursprung und
en der Religion. Theorien und Tatsachen, 1930; Der Monotheismus der Primitiven,
opos 25, 1930, 703-709; Um die rechte katholische Wissenschaft, Schonere
nft 8, 1932-1933, 1204-1206; High Gods in North America, 1933; Handbuch der
thode der kulturhistorischen Ethnologie, 1937, Das Eigentum auf den diltesten Stufen
Menschheit 1-111, 1937-1942; Das Mutterrecht, 1954; Die Vilker in der
geschichte der Menschheit, 1954; Totemismus in Asien und Ozeanien, 1955;
Ursprung der Gottesidee. Eine historisch-kritische und positive Studie 1-XII,
12-1955 (1. Historisch-kritischer Teil, 1912; 11. Die Religionen der Urvilker I, Die
igionen der Urvolker Amerikas, 1929; 1Il. Die Religionen der Urvilker II, Die
igionen der Urvilker Asiens und Australiens, 1931, IV. Die Religionen der Urvilker
Die Religionen der Urvilker Afrikas, 1933; V. Die Religionen der Urvilker 1V,
htriige, 1934; V1. Die Religionen der Urvilker V, Endsynthese, 1935; VII. Die
igionen der Hirtenvilker I, Die afrikanischen Hirtenvolker: Hamiten und Hamitoi-
1940; VIIL. Die Religionen der Hirtenvilker Il, Die afrikanischen Hirtenvolker:
ten, 1949; IX. Die Religionen der Hirtenvélker III, Die asiatischen Hirtenvélker der
t-Tiirken, der Altei-Tataren, 1949; X. Die Religionen der Hirtenvilker IV, Die asiati-
chen Hirtenvilker der Mongolen, der Burjaten, der Yuguren, 1952; XI. Die Religionen
ler Hirtenvélker V, Die asiatischen Hirtenvilker der Jakuten, 1954; XI1. Die Religionen
der Hirtenvolker VI, Endsynthese, 1955).
- Literatura: F. Bornemann, ,,Verzeichnis der Schriften von P. W. Schmidt S. V. D.,
68—1954)", Anthropos 49, 1954, 385-432; F. Bornemann, ,,P. W. Schmidts Aufsitze
ind Vortrige®, tamtéZ, 663-668; J. J. Fahrenfort, Wie der Urmonotheismus am Leben
alten wird, Groningen 1930; H. Kiihn, Das Problem der Urmonotheismus,
Wiesbaden 1950; J. Henninger, ,,P. Wilhelm Schmidt (1868-1954). Eine biographische
izze“, Anthropos 51, 1956, 19-60; F. Demarchi, Wilhelm Schmidt un etnologo sem-
attuale, Bologna 1989; E. Brandewie, When Giants Walked the Earth: The Life and
nes of Wilhelm Schmidt, Fribourg 1990; A. Michaels (ed.), Klassiker der Religions-
enschaft, Miinchen 1997, 185-197.

vira v jediného nejvyssiho boha, od niZ lidstvo v dal$im vyvoji odpada, aby se k pj
posléze vrétilo na vyssi drovni v kfestanstvi. Schmidt se domnival, Ze viru v nejvyssi
bytost (zde je zfejmy vliv A. Langa) muZe empiricky sledovat aZ k po¢atkiim lidstva a 7e
ji doloZi studiem iliterdrnich kultur. Ve svém dile o piivodu ideje boha proto nejprye -
sumarizoval dosavadni teorie vzniku naboZenstvi na poli etnologie, religionistiky a teq-
logie a v nésledujicich svazcich seznamoval s vysledky svych vyzkumi pfirodnich
narodd a kmenii vSech péti kontinentil. Za¢ind vZdy uvedenim materidld, z nichy vy-
chazel, pak popisuje 8irsi kontexty daného etnika, zejména geografické, ekonomickg,
socidlni a kulturni zv1aStnosti, a poté se vénuje svému hlavnimu cili, znazorn&ni pfed-
stav nejvyssi bytosti a funkci, které s ni dand pospolitost spojuje. Cela tato podrobng
a rozsahem obdivuhodné préce se zaklada na skrytém predpokladu, Ze mezi viemi zmj-
fiovanymi kulturami, které 1ze z jistého tGhlu pochopit i jako kultury ndboZenské, panu-
je pivodni néboZenska jednota, tzn. Ze viechny vychazeji z jednoho prvotniho zdroje,
jimZ je autenticky monoteismus. Rekonstrukci tohoto prvotniho a nejstar§iho naboZen-
stvi lidstva obsahuje 6. svazek Schmidtovy prace, kde uvadi pét komparativnich krokg
vedoucich k nejstar§imu naboZenstvi: ze srovnani africkych a asijskych Pygmeji plyne .
néboZenstvi prvotni pygmejské kultury, ze srovnani arktické a severoamerické kultury
plyne néboZenstvi arkticko-severoamerické prvotni kultury, ze srovnani této arkticko-
severoamerické kultury s indidny Ohinlové zemé plyne ndboZenstvi arkticko-americké
prvotni kultury, ze srovnani této arkticko-americké kultury s prvotni pygmejskou kultu-
rou plyne ndboZenstvi nejstar$i spole¢né prvotni kultury. Ta je pak v poslednim kroku
srovndna s kulturou pivodnich australskych obyvatel a z této komparace vyplyne nej-
star3i spole¢né ndboZenstvi lidstva, urmonoteismus, ktery Schmidt doklada ne etnolo-
gicky nebo religionisticky, ale Cisté teologicky jako nejstarsi a prvotni Zjeveni (Uroffen-
barung) ve formé persondlniho setkdvéani ¢lovéka s Bohem. Schmidtova teorie vzniku
ndboZenstvi, kterd odpovida principim katolického monismu (jedinosti Boha odpovidd
jedinost d&jin, které pro ¢lovéka za¢inaji s prvnim lidskym parem v pfimém kontaktu
s Bohem), byla dal§imi vyzkumy zpochybnéna a nema v moderni religionistice platnost.
Podobné byla vyvracena Schmidtova etnologicka teorie o Pygmejich jakoZto nositelich
prvotni lidské kultury (Urkultur) i jeho jazykov&dny pokus o paralelizaci jazykovych -
a kulturnich okruhi. V jeho koncepci se spatfuje spise dobové zéleZitost, ktera odpovi-
dala dlouhodob&jsim snahdm o nalezeni ,,prvotniho®, ,,primordialniho* v d&jinéch lidstva
(Ize srovnat napiiklad s Darwinovym Pivodem druh z r. 1859, Lubbockovym Pivodem
civilizace z r. 1870 nebo Engelsovym Pivodem rodiny, soukromého vlastnictvi a stétu
z r. 1884). Pro kritiku Schmidtovy koncepce v3ak plati, Ze neni nesena jenom jeho teo-
logickym apriorismem, ale pfedeviim zékladnimi nedostatky a libovili v interpretacich
etnologického a religionistického materialu.

Publikace: Die moderne Ethnologie. L’Ethnologie moderne, Anthropos 1, 1906,
134-163, 318-387, 593-643, 950-997; Abgrenzung und Begriffsbestimmung der Ethno-
logie, Anthropos 4, 1909, 254-255, 527-528; Grundlinien einer Vergleichung der Reli-
gionen und Mythologien der austronesischen Vilker, 1910; Die Stellung der ﬁww;&m:&? Dhioveé % u Kfovaki. K . Kulind 2 Juind v jihovychodni Australii, u nirodi
ker in der Entwicklungsgeschichte des Menschen, 1910; Die kulturhistorische gmn\%&mm 3 rktick m%%ﬂc_,ﬁmgmrﬂ<ww“:::%w“m Mo_awmw_._v m_d_wmm___m " wwmn: pravekych mmqo dii se-
~_:o _m.um " _m_%hom%m%. %M:MM%MW}M.B_%“\MN_@wﬁwmwamzwmmm chowhaﬁmﬂﬁ:ﬂﬂw“omﬂgu /erni Ameriky. U jinych kment doglo k zatemn&ni monoteistické skute¢nosti, a sice
logie, Anthropos 14/15, 19191920, 546-563; Die Abwendung vom Evolutionismus und - peu _Méw m_a_wgn. s umw%m_ﬁ_ 8:%4_. 2¢asti kvali oﬁm.aﬁew i ﬁ_ hrly i jinc
die Hinwendung zum Historismus in der Amerikanistik, Anthropos 16/17, 1922, Awqtmiu i s Kterc ale mohou byt vSechny odhaleny jen presnou historickou analyzou.

Der Ursprung der Gottesidee. Eine weiterfiihrende Uberschau, tamtéZz, 1006-1051; U_.n
geheime Jugendweihe eines australischen Urstammes. Mit einem Abriss der soziologt

Povaha, vlastnosti a kult nejvyssiho boha prvotni kultury

Mnoho autori popiré, Ze nejvy3si bytost prvotni kultury je pravy jediny Bih a Ze
boZenstvi, jeZ ho obklopuje, je skute¢ny monoteismus. Proti tomu lze namitnout, Ze
ime k dispozici dostateny poet kmen, u kterych jiZ zcela zfetelné vystupuje skutec-
1€ monoteisticky charakter jejich nejvy33i bytosti, a to i v makroskopickém méfitku. Tak
> tomu u nejvys3i bytosti vEtSiny pygmejskych kmend, které zndme, dile u obyvatel
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vira v jediného nejvy3siho boha, od niZ lidstvo v dalS$im vyvoji odpadd, aby se k ni
posléze vratilo na vys3i drovni v kfestanstvi. Schmidt se domnival, Ze viru v nejvyisi
bytost (zde je zfejmy vliv A. Langa) miZe empiricky sledovat aZ k po¢atkiim lidstva a 7e
ji dolo#i studiem iliterdrich kultur. Ve svém dile o puvodu ideje boha proto nejprve
sumarizoval dosavadni teorie vzniku nidboZenstvi na poli etnologie, religionistiky a teo-
logie a v nasledujicich svazcich seznamoval s vysledky svych vyzkumi p¥irodnich
narodi a kment vSech péti kontinenti.. Zacind vZdy uvedenim materidldl, z nichz vy-
chazel, pak popisuje 3ir8i kontexty daného etnika, zejména geografické, ekonomické,
socidlni a kulturni zv1&Stnosti, a poté se vénuje svému hlavnimu cili, zndzornéni pred-
stav nejvy33i bytosti a funkci, které s ni dané pospolitost spojuje. Celd tato podrobn4
a rozsahem obdivuhodnd prace se zaklddé na skrytém predpokladu, Ze mezi viemi zmi-
fiovanymi kulturami, které Ize z jistého Ghlu pochopit i jako kultury ndboZenské, panu-
je pivodni nédboZenskd jednota, tzn. Ze vSechny vychézeji z jednoho prvotniho zdroje,
jimZ je autenticky monoteismus. Rekonstrukci tohoto prvotniho a nejstar$iho niboZen-
stvi lidstva obsahuje 6. svazek Schmidtovy price, kde uvadi pét komparativnich kroki
vedoucich k nejstar§imu néboZenstvi: ze srovnéni africkych a asijskych Pygmeji plyne
néboZenstvi prvotni pygmejské kultury, ze srovnani arktické a severoamerické kultury
plyne néboZenstvi arkticko-severoamerické prvotni kultury, ze srovnani této arkticko-
severoamerické kultury s indidny Ohtiové zemé plyne nédboZenstvi arkticko-americké
prvotni kultury, ze srovnani této arkticko-americké kultury s prvotni pygmejskou kultu-
rou plyne néboZenstvi nejstar$i spole¢né prvotni kultury. Ta je pak v poslednim kroku
srovndna s kulturou pivodnich australskych obyvatel a z této komparace vyplyne nej-
starSi spole¢né néboZenstvi lidstva, urmonoteismus, ktery Schmidt dokldda ne etnolo-
gicky nebo religionisticky, ale ¢isté teologicky jako nejstarsi a prvotni Zjeveni (Uroffen-
barung) ve formé persondlniho setkdvani ¢lovéka s Bohem. Schmidtova teorie vzniku
néboZenstvi, kterd odpovida principiim katolického monismu (jedinosti Boha odpovida
jedinost d&jin, které pro ¢lovéka za¢inaji s prvnim lidskym parem v pfimém kontaktu
s Bohem), byla dal$imi vyzkumy zpochybnéna a nema v moderni religionistice platnost.
Podobné byla vyvricena Schmidtova etnologicka teorie o Pygmejich jakoZto nositelich
prvotni lidské kultury (Urkultur) i jeho jazykovédny pokus o paralelizaci jazykovych
a kulturnich okruht. V jeho koncepci se spatiuje spiSe dobova zéleZitost, ktera odpovi-
dala dlouhodobé&j3im snahdm o nalezeni ,,prvotniho®, , primordidlniho* v d&jinéch lidstva
(Ize srovnat napiiklad s Darwinovym Pivodem druhi z r. 1859, Lubbockovym Pivodem
civilizace z r. 1870 nebo Engelsovym Pivodem rodiny, soukromého vlastnictvi a stétu
z . 1884). Pro kritiku Schmidtovy koncepce viak plati, Ze neni nesena jenom jeho teo-
logickym apriorismem, ale pfedevsim zdkladnimi nedostatky a libovili v interpretacich
etnologického a religionistického materidlu.

Publikace: Die moderne Ethnologie. L’Ethnologie moderne, Anthropos 1, 1906,
134-163, 318-387, 593-643, 950-997; Abgrenzung und Begriffsbestimmung der Ethno-
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logie, Anthropos 14/15, 1919-1920, 546-563; Die Abwendung vom Evolutionismus und
die Hinwendung zum Historismus in der Amerikanistik, Anthropos 16/17, 1922, 487-519;
Der Ursprung der Gottesidee. Eine weiterfiihrende Uberschau, tamtéZ, 1006-1051; b«.m
geheime Jugendweihe eines australischen Urstammes. Mit einem Abriss der soziologi-
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schen und religionsgeschichtlichen Entwicklung der siidostaustralischen Stiimme, 1923;
Ein Versuch zur Rettung des Evolutionismus, Internationales Archiv fiir Ethnographie
24, 1928, 1-28; Handbuch der vergleichenden Religionsgeschichte zum Gebrauch fiir
Vorlesungen an Universitdten, Seminarien usw. und zum Selbststudium. Ursprung und
Werden der Religion. Theorien und Tatsachen, 1930; Der Monotheismus der Primitiven,
Anthropos 25, 1930, 703-709; Um die rechte katholische Wissenschaft, Schonere
Zukunft 8, 1932-1933, 1204-1206; High Gods in North America, 1933; Handbuch der
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der Menschheit 1-111, 1937-1942; Das Mutterrecht, 1954; Die Volker in der
Heilsgeschichte der Menschheit, 1954; Totemismus in Asien und Ozeanien, 1955;
Der Ursprung der Gottesidee. Eine historisch-kritische und positive Studie 1-XII,
1912-1955 (L. Historisch-kritischer Teil, 1912; 11. Die Religionen der Urvilker I, Die
Religionen der Urvilker Amerikas, 1929; 111. Die Religionen der Urvélker I, Die
Religionen der Urvilker Asiens und Australiens, 1931; IV. Die Religionen der Urvilker
III, Die Religionen der Urvilker Afrikas, 1933; V. Die Religionen der Urvilker IV,
Nachtrige, 1934; V1. Die Religionen der Urvélker V, Endsynthese, 1935; VIL Die
Religionen der Hirtenvolker I, Die afrikanischen Hirtenvélker: Hamiten und Hamitoi-
den, 1940; VIIL. Die Religionen der Hirtenvélker II, Die afrikanischen Hirtenvilker:
Nikoten, 1949; IX. Die Religionen der Hirtenvélker IlI, Die asiatischen Hirtenvilker der
Alt-Tiirken, der Altei-Tataren, 1949; X. Die Religionen der Hirtenvilker IV, Die asiati-
schen Hirtenvilker der Mongolen, der Burjaten, der Yuguren, 1952; X1. Die Religionen
der Hirtenvolker V, Die asiatischen Hirtenvilker der Jakuten, 1954; X1L. Die Religionen
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Literatura: F. Bornemann, ,,Verzeichnis der Schriften von P. W. Schmidt S. V. D.,
(1868-1954)“, Anthropos 49, 1954, 385-432; F. Bornemann, ,,P. W. Schmidts Aufsitze
und Vortrige®, tamtéZ, 663-668; J. J. Fahrenfort, Wie der Urmonotheismus am Leben
erhalten wird, Groningen 1930; H. Kiihn, Das Problem der Urmonotheismus,
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pre attuale, Bologna 1989; E. Brandewie, When Giants Walked the Earth: The Life and
Times of Wilhelm Schmidt, Fribourg 1990; A. Michaels (ed.), Klassiker der Religions-
wissenschaft, Miinchen 1997, 185-197.

Povaha, vlastnosti a kult nejvyssiho boha prvotni kultury

Mnoho autorl popird, Ze nejvy3si bytost prvotni kultury je pravy jediny Biih a Ze
néboZenstvi, jeZ ho obklopuje, je skute¢ny monoteismus. Proti tomu Ize namitnout, Ze
mame k dispozici dostate¢ny pocet kmen, u kterych jiZ zcela zfetelné vystupuje skuteg-
né monoteisticky charakter jejich nejvy33i bytosti, a to i v makroskopickém méfitku. Tak
Jje tomu u nejvy3si bytosti v&tsiny pygmejskych kmen, které zname, déle u obyvatel
Ohiiové zemg, u Kfovéka, Kurnaji, Kulind a Juint v jihovychodni Australii, u nérodd
arktického kulturniho okruhu (vyjma Korjaku) a vlastng u viech pravékych narodi se-
verni Ameriky. U jinych kment doglo k zatemnéni monoteistické skute€nosti, a sice
z&asti kvali smiSeni s pozd&j3imi formami, z&4sti kvili od3tépeni; svou roli hraly i jiné
cesty, které ale mohou byt viechny odhaleny jen pfesnou historickou analyzou.
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a) Postavy vzniklé od3té€penim

1. Odstépeni ochrance divoké zvéfe a dob j ast isti

1.0 . ; ytka je zv143t charakteristické

arktické _E_Eg kde byla nejvyssi bytost puvodné pravé Pénem zvéfe, :Q.a%mwmwmwnw

wmo.mw.&w: k N_iw? tento proces od3tépovani zde miZeme jesté velmi presn& m_oaw_ .
viili svébytné §ifi, kterou tam mé pojem nejvy3ssi bytosti zahrnujici nebe, ovzdusi MMH.
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o am utvéfeji odStépené postavy zastupujici jednotlivé
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ho nositele a plvodce, jenZ je zv1asté€ v my erickych prave o
0 e, ytech severoamerickych pravéky
a Castecné téZ u arktickych narodi stavén do i vy &S bytos e
; né téz rotiklad i i j
v=<Ma %:w&<m zahalen tajuplnou temnotou. prOtIad K nelvy By ont
. Pokud md nejvys$3i bytost Zenu a déti i j i
Pok ejvyssi by : , plyne dalSi zdroj mnohosti vys3ich b i
Mxﬂwh“vmn%w M_thﬂx :QM%&W@ES:. Zde je vak zapotiebi dbat na =mm_09wwmnm N%MMM_
y pocet narodl prvotni kultury, které neznaji ani Z i déti nej-
vy33i bytosti a jiZ jen otdzku po né¢em takové Arvo i aeenk it
f : e ém pocituji jako pohor3livou neb &3-
”_%%mﬁwmnm_w wmnwwww :M:m& <<m5_m=.: ve viech dil¢ich kulturnich okruzich a <wmawzmuw=
l ar$i kmeny, ukazuje to na vysoky stupeii pravdépodobnosti
to stav je puvodnéjsi. Takovymi ndrody jsou: afri¢ti brilon e n Fiviiadelt
: 0 : : afri¢ti Negrilové ité na Filipi
Kurnajové v jihovychodni Austrélii el O ¥ e, il
Ve V. : i, obyvatelé Ohfiové zemé&, Samojedové, pivodni
Ww_wﬁ.%%v_\ »,_Mwwﬁmw_m_nwms—.xﬂw:ama okruhu, skoro viechny E<oamm mo<owom==mnn-
y. Avsa padech, kde se nyni objevuji Zena a d&ti nejvy33i bytosti, miZe-
w% %n%__”ﬁwm ma_or vomam_wm <N==m z mytologii Slunce nebo memnm m«wawW ho _m_._wn:_n
gamam%w\ wm msa_ms pramentl. ._,.o plati o nejvys3i bytosti u Kfovaku, u obyvateld
<v\6=oa=m>v6 &om:oé au .mQBwsm.F u Kulinfi, Juint a ViradZuri-Kamilaroja v jiho-
ustrélii, u Korjaku v arktickém kulturnim okruhu. Tim se velky stupefi prav-

dépodobnosti, 7e nejvyssi . ;
sl v jiston, nejvyssi bytost prvotni kultury piivodn& neméla ani Zenu, ani déti,

b) Skute¢ny monoteismus v mnohosti vyssich bytosti

. AMWUNMM_MMEO hﬁMﬂMq_m OonEr :mB:_Q <N=.mmm=m proti existenci skutecného monoteismi,

o ca .—om:.N:Emr v umw.ma\ﬁﬁac jsou vy33i bytosti k nejvy33i bytosti, vedle niZ

et »..N.m e “ao se M_na‘g .m:o:w zfetelné .Eo:_mw&.@ Ze jsou touto nejvy3si bytosti

s iivs ni dostavaji své <_.~_m5wm= a sily, jestliZe nadto jim nejvy33i bytost

g W vo\mﬂ_«n:_ a zejména jestliZe nejvyssi bytost bdi nad vykonem téchto

iz di je, musi byt ﬁ.m_8<m naboZenstvi oznafeno za naprosto skute&n& monoteis-
a ony vys33i bytosti si pak také nezasluhuji oznaceni ,,bohové*.
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Vedle pfipadi, kde se skoro viibec nevyskytuji vyznamng&j$i vyssi bytosti, jako je
tomu u stfedoafrickych Negrildi, u negritd na Filipindch, u Kurnaji v jihovychodni
Austrélii, apod., objevuje se jiz v pravéku pfi vyskytu dokonce velmi mnoha vy38ich by-
tosti takova ontologicka a ergologicka nadfazenost nejvysi bytosti, Ze je nutno uznat
monoteismus jako takovy; tak je tomu u Viradzuri-Kamilaroji v jihovychodni Austrilii,
u Ainu, u vétsiny algonkinskych kmend.

Sidlo, podoba a jméno nejvyssi bytosti pravéku

a) Sidlo nejvyssi bytosti

1. Nejvy3si bytost piivodnich kultur nemé tak uzky vztah k nebi, jak je tomu v po-
zd&jsich kulturnich okruzich, zv1aité u pasteveckych noméadi. U véiny nrodi to zna-
mené, Ze tato bytost dfive Zila na zemi s lidmi, naugila je viemu dobrému a dala jim je-
jich socidlni a mravni zakony; jiz v tom se ukazuje blizkost a spjatost nejvyssi bytosti
s lidmi. To se dozvidame o nejvy33i bytosti Puluga u obyvatell Andamanskych ostrovi,
o Kari u Semangi, o nejvy33i bytosti jihovychodnich Australand, severnich a centralnich
Kalifortianti a severozapadnich indiant stejné jako mnoha algonkinskych kmentl. Oviem
rovné# u mnoha severoamerickych ptvodnich obyvatel se udi, Ze nejvyssi bytost sestou-
pila na zemi z nebe.

A v podstaté u viech néroda pavodnich kultur se objevuje vyznamné nauka, Ze nej-
vyssi bytost poté, co zpravidla kvili lidskému zavinéni tuto zemi opustila, odesla do
nebe, kde je nyni jeji sidlo. U zépadnich a centralnich Algonkini, u Lenapii, Ainu,
Samojeda se Ve, Ze pobyva v né&jakém vy3§im, Etvrtém, sedmém, osmém nebo dokon-
ce dvandctém nebi. Mnohokrat, jako tfeba u obyvatel severni a stfedni Kalifornie
a u jihovychodnich Australand, se zdirazituje, Ze se pii svém odchodu ze zemé& ubirala
na vychod.

2. Vztah nejvys3i bytosti pravéku k nebi je zfejmy, aviak stejné jasné je také jeji so-
béstacnost jakoZto svébytné osobnosti, a naprosto zde nemiize byt fe€ o jeji identifikaci
s materidlnim nebem. Na ¢em se bliZe zakladé tento vztah s nebem a Z kterych zdroji
vychézi, to musi byt nejprve presnéji prozkoumédno na z4kladg lep$iho shrnuti existuji-
ciho materidlu; vice &i méné duchaplnymi hypotézami si tady neposlouZime.

3.V tzkém vztahu s nebem jako sidlem nejvy3si bytosti je pak téZ to, Ze se velmi
Zasto znazorfiuje blesk jako jeji zbrai a hrom ¢&i téZ hukot a sopténi boute jako vyraz je-
jiho hnévu. Tyto funkce viak byly v celém arktickém kulturnim okruhu a skoro u viech
puvodnich severoamerickych narodd preneseny na bohy blesku, ktefi se u t&chto naro-
di objevuji obvykle &tyfi ve &tyfech svétovych stranach; jen u kmene Kato a u nejstar-
Sich Jukil v severni Americe je nejvyssi bytost také bohem blesku. Velmi tizkou vazbu
na blesk a hrom u nejvy33i bytosti nachazime u nejstarsich Kfovaki, u Duramula kme-
ne Juind a u Bajame Viradzuri-Kamilarojii v jihovychodni Australii, u Pulugy obyvate-
1t Andamanskych ostrovi a zv1asté u Kari zegmanskych pygmeji, ktefi pokaZzdé pfi
blyskéni a hfméni vrhaji k nebesim smirci ob&t vlastni krve.

4. Mén& Casté a méné zietelné artikulované je u pravéké nejvyssi bytosti jeji spoje-
ni s destém jakoZto zdrojem vegetativni (a animalni) plodnosti. Setkavame se s nim
u stfedoafrickych Pygmejt, u Kfovaki, u Juind a Viradzuri-Kamilaroja v jihovychodni
Australii. Je tedy pochybné, zda miZeme tento vztah pocitat k nejstar$im vlastnostem
nejvy3si bytosti, zv1aste pak, kdyZ bychom museli prvni formy utvareni nejvy3si bytos-

ti preloZit do tropickych oblasti. Vztahy dest& k vegetativni plodnosti byly asi intergiv-
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b) Podoba nejvys3i bytosti

Udaje o podobé& nejvyssi bytosti Ize shrnout do dvou

zdiraziuji, Ze jeji i
uj1, podoba je smyslové el
e ma lidsk ys nepostiZitelna, za druhé t S i
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Sk :%éw% Mv;%wccww_ome._ :mn_«_\w_ma .<v€o<m& Kamilaroju, které fikaji, Ze Baj
5 b el .m.mo,: ze <_¢mr E&q.m Jen slySet nebo citit, nebo vy o&ma.m e
B :&.émwm m.ﬁoﬁ%%ﬂﬁ%.vfoﬂ Je neuchopitelnd, jako je :mcosww:n_:w\\ owfmﬁ
) uje svého druhu idi o
u negritského kmene Boni ve vy i Afri o bt .
hodni Africe i ingana Fitt il
i B Dol yel frice, negritského kmene Kalinga na Filipi
Hidnon postome. . Samojedové fikaji, ze nejvyssi bytost stejné W__S :o_ﬁ_v_%“wmw
2. Jiny zpusob ujistuje, Ze nej i je ,j
Wopr b e JiStuje, Ze nejvyssi bytost je ,jako &lovék*, priem? se &asto vyzdvi

; ari, patené na dlouhém : j
iging e et Lt A =m<o:m=. tak je tomu u kmene Pucikwart. Kde je

o c e 01 ;“é&w_, bytosti pfirozen& i totéZ, jak j
L cwizmmwﬂ.mwscﬂ__ﬁ-ﬂMﬂ ow”wm.u:.wm_”m wB.mE\ naopak &asto mﬂ«h&ﬂﬁm %ﬂun%””
n:owzm_mr Semangh (Hotee Nex m v< 1 bytosti zni Keto, ,,Svétlo“, jako je tomu u jihovy-
. To nds pfivadi k celé fada dalsi 2
ity lé Tad ich kmend, kde je nejvyssi b isovéna j
e b m%mwxzﬁw NMM__JW uww Je tomu u severozépadnich Wnﬂsmzmvhow ﬂw%w_w.gw:m hm_no
b L tfornii, u algonkinského kmene Lenape :. al ob_c.: rovandel
2o 00 postamn oy W_degmo.. EWESQ Maidu v severni a mqoma Wm:wo_.%woésmro
A %<.m m__ ytosti zafi jako sluneéni paprsek, obli¢ej je viak e 7 s
sl ne :m_‘v\ %o :w : ,w<~EBm a:m:m zla, ktery ho mél jednou =<mam~ 8] MS_m Nm:m_nq.z
el .mm 1€jVys w_. bytost je obklopena slavou slune¢niho 1 _n Samojec <_-
>nowm€?.~ / t Jasnymi plameny, takZe nemohl p¥ihliZet ol U Samcjelts
- ickou velikost a vznege S .
N o nost mé téZ postava Baj i (
; m“_osg —_ MMM MMJ Emsmm_wo:w na nebesich na skile z Ewﬁﬂ%:mr%ﬁw :ﬂ: .m m:&.”
ey o £ M_AM.M_M .ao _c.mw&_F kolem négj se ty&i kiistalové sloup MNF wwo&:
Pyarmei jo Juhs. pe m._\~ moc mwoﬁ_om_mww _MB pIasté nejvyssi bytosti Numa w_mmcwﬂm_wﬂm
i G ! o 3 - - :
sebe :&.,wa_ bytost odhéni boutkova n:ww,_ﬂ—%m " V¥ChodS, lovecks luke, jim¥of
4. Nikde se nezhotovuje obraz n .
s kmenovym otcem,
Kamilaroju

skupin: za prvé takové, kterg

, . ejvyssi bytosti pravéku
) , pouze tam, kd
jako je tomu u Juind, nebo se synem Slunce, jako u M\W_MWM%H_M

¢) Jména nejvyssi bytosti
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1. Jménem Otec je oslovovina nejvy3si bytost ve viech jednotlivych kulturnich

' okruzich, takZe je musime oznatit za prastaré, vlastni nejstar$im prvotnim Kulturan,
4 sice jako ,,Otec obecng, tak t€Z individualisticky ,méj Otec* a kolektivisticky wnfS

: OnOOI.

A% doposud viak nebylo toto jméno zjisténo u stfedoafrickych Pygmejt, zato ale

f u Kfovaka a horskych kment; pravé tak chybi u andamanskych kmeni a u negritll na
 Filipinach, objevuje se viak, byt ne Casto, u Semangil. U Samojedi se setkdvame s ozna-

Zenim ,,mtj Num-otec* (,,mij nebesky Otec*). U obyvatel stfedni a severni Kalifornie

e objevuje u kmend Pomo a Patwin; Siroce rozsitené, ve viech tfech formach, je
~ u algonkinskych kmend. Velice b&Zné je u obou nejstarsich kmenti obyvatel Ohilové
~ zemé, u Jamant a Halakwalupi, a sice ve formé& ,,milj Otec*. Zcela b&Zné se uZiva u viech

obyvatel jihovychodni Australie, a to ve form& ,,na¥ Otec™; je tam nejstar§im jménem,
které znaji vSichni, i Zeny a déti, au tam&jsiho nejstarsiho kmene, Kurnajt, je také jedi-
nym jménem.

Je nepochybné, Ze jméno Otec zde neoznaluje filosoficky pavod — vyjma situaci,
kdy postava kmenového otce splynula s postavou nejvy3si bytosti. Naopak, mé vyjadrit
vztah nejvys3i dcty, vnitini lasky a pevné davery ¢lovéka k nejvyssi bytosti.

2. Iméno Stvofitel neni zdaleka tak roziifené, protoZe stvofitelskd sila, jak jesté uvi-
dime, se nepfisuzuje viem nejvy3im bytostem pravéku &i nepfisuzuje se viem zfeteln€.
Kde se stvofeni jakoZto ,prace” svéfuje n&jaké podfizené bytosti, zv1a§té kmenovému
Otci jakoZto demiurgovi, nese tento demiurg nezfidka jméno Stvoritel, jako je tomu
u Korjak. Nejvys3i bytost nemé toto jméno, jak se zdé, u viech pygmejskych kment,
té7 u arktickych kultur, vyjma Ainu, kde nese rovnéZ jméno ,Bozsky zhotovitel sv&ti®,
stejné jako u vétsiny skupin jizni pavodni kultury, u Kfovékd, obyvatel Ohilové zemé
a u vétsiny kmenl jihovychodni Austrélie. Mezi témito poslednimi se ale pfece objevu-
jeu Viradzuri-Kamilaroju, kde Bajame znamend ,,Stvofitel. Nejrozsifenéj3i je jméno

Stvofitele pro nejvyssi bytost severoamerickych pavodnich obyvatel ve formich
,Zhotovitel®, , Stvofitel”, ,.Stvoritel zemé&*; u Samojedi je jednim Z jeho jmen ,Stvofitel
Zivota“.

3. Dle jsou bé&Znd ta jména, ktera se odvozuji od (nyn&jsiho) sidla Stvofitele v nebi.
Samo ,.nebe, Num, je sice pfiznatné oznalenim nejvy$si bytosti pouze u Samojedd,
ktefi se jiZ nachazeji v prechodu od pavodni kultury ke kultufe pasteveckych nomadu.
Nej&ast&jsi je forma _Ten tam nahofe”, ,.Ten, ktery pobyvéa nahoie” u kmeni severni
a stfedni Kalifornie a u kmend Zijicich na stredozipadé severni Ameriky, stejné jako
u obyvatel Ohilové zemé, Kiovéka, Korjaki, negritti, & jméno , Ten na nebesich® (Miri-
rul) u Juind.

4. Nesmime pominout ani velky poet jinych jmen, jeZ nejsou tak roziifend, aviak
¢asto maji zcela zv1aStni charakteristickou jedine¢nost. Viibec ne fidké je oznaleni (V€C-
ného) stafi nejvy3si bytosti pod jménem . Stafec* nebo ,,Staiec nahote®, jako je tomu
u pivodnich kment severozapadu severni Ameriky, _Prastary* (Watauinewa) u kmene
Jamana obyvatel Ohfiové zemg, ,Jeden tam nahofe®, Pan tam nahofe® u Korjakd,
,BoZsky pan nebes“ u Ainu. Jméno Puluga pro nejvyssi bytost souvisi se slovem ozna-
Eujicim ,,boufi* a jméno Kari u semangskych kment Znamena ,,hrom*. Toto jméno nesou
také nejvy33i bytosti kmeni Kato a pobieznich Juki v severni a stfedni Kalifornii. Krds-
né jméno ,,Dérce* nese nejvy3i bytost indi4nt Jogua v severozapadni Americe. Jméno
Sila, které pro svou nejvyssi bytost pouZivaji pavodni Eskyméci, zcela odraZi neurCitost

a obsahlost nejvys3i bytosti pivodni arktické kultury; znamend totiZ nebe*, ,,ovzdusi®,
_silu*. Tfi krasna jména uvadi nejvy33i bytost Ainu: Opora (vesmiru), Kolébka (d&ti)
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a Inspirace. ,»Velky Manitu* je
arozumi se jim
Gauab, Gawab,
Vv animistickém s
tosti u obyvate]
protoZe net
Otec*.

mé e .
ko= E&EN@.__H %m%pm” nm_%\w.w_ chM: u mnoha algonkinskych kmen
s S e s G umw&\ spise ,,0sobnost*, coz platiio j s
o i A:m<.a~.=. nejvyssi bytosti u Kfovaki neznam 3 ot
b e Bl vaﬂ_m _mquu.oi \Omocsoﬂ. Cetna jsou jména :m.m:wwmcn:
prosné posila smrt ms:G.‘ obry stafec, Nejvyss, Nejsilngjsi h_ Yovnd,
, Ici na nebesich; nejéastejsi h.Em:oh mwwxo.~o<:mu.
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NATHAN SODERBLOM

(1866-1931)

3 $védsky evangelicky teolog, historik naboZenstvi se
. zaméfenim na starofranska naboZenstvi, pfedstavitel kom-
~ parativni fenomenologicky orientované metody studia
nabozenstvi. Byva fazen do d&jin religionistiky, ackoli
jeho zdzemi, smy3leni, styl price a pfedeviim odborna
terminologie jsou teologické; pesn€jsi je hovofit 0 ném
jako o reprezentantovi moderni protestantské teologie
s presahy do religionistiky. Narodil se jako syn evange-
lického duchovniho v Trénd, studoval stiedni $kolu v Hu-
diksvallu a r. 1883 se zapsal na univerzitu v Uppsale.
R. 1886 dokon¢il studium filosofie, r. 1892 studium teo-
logie; o rok pozdgji byl vysvécen na knéze §védské lute-
ranské cirkve. Nejprve pracoval jako kaplan v nemocni-
ci v Uppsale a od r. 1894 byl pracovnikem 3védského
velvyslanectvi v PafiZi. Tento Zas (1894-1901) vyuzil téZ ke studiu na Sorbonné, kde se
setkal s protestantskym filosofem naboZenstvi, predstavitelem tzv. kritického symbolis-
mu Augustem Sabatierem (1839-1901), ktery mél na dal3i Soderblomiv vyvoj znaény
vliv. Zpracoval zde svou rigorozni praci o srovnavaci eschatologii na pfikladu mazdais-
tickych predstav posmrtného Zivota (La vie future d’aprés le Mazdéisme, 1901), na jejimZ
z4kladé ho povolala uppsalskd univerzita na speciélng zfizenou katedru tzv. teologické
propedeutiky. Zde pusobil v letech 1901-1914 jako profesor d&jin niboZenstvi, posledni
dva roky této doby v3ak viceméné formélng, protoZe r. 1912 mu misto profesora dé&jin
néboZenstvi nabidla univerzita v Lipsku. Soderblom tuto nabidku pfijal a a¢koli ji vyuZil
na pouhé Ctyfi semestry, publikoval béhem nich svou zfejmé nejvyznamnéjsi religionis-
tickou préci o pfirozené teologii a obecnych dé&jinach ndboZenstvi (Natiirliche Theologie
und allgemeine Religionsgeschichte, 1913). Jeho akademickd draha vSak byla r. 1914
ukon&ena nefekanym jmenovéanim arcibiskupem v Uppsale; timto datem zaind jeho
ekumenicka cirkevni &innost a vzhledem k mezinarodni situaci také angaZovanost za
mirové vztahy mezi narody. Vyrazem ocenéni Soderblomovych aktivit ze strany mezi-
narodniho spolegenstvi bylo v r. 1930 udéleni Nobelovy ceny za mir. Z religionistické-
ho hlediska nalezi Soderblom k tradici fenomenologicky zaloZené komparatistiky, kterd
ve skandinavské religionistice dobové prevladala a po jistou dobu uddvala ton evrop-
skym vyzkumim ndboZenstvi. Jeho pozornost se zaméfovala na mazdaismus, zara-
thustrismus a celkovy obraz staroirdnskych naboZenstvi, jehoZ znazornéni nesla snaha
o komparaci Zarathustry a JeZise jako dvou prorockych postav. Pfi t&chto zkoumdnich
se Soderblom nechdval vést ideou, Ze znalost d&jin néboZenstvi prispiva k tomu, aby
kazdy ktestan hloubéji a podrobné&ji pochopil vlastni naboZenskou tradici; i tato intence
ukazuje, Ze Soderblomiv zdjem o religionisticky materidl nelze interpretovat v Cisté
akademickém ramci. A¢koli stal nejprve pod vlivem A. Ritschla, priklonil se posléze ke
Schleiermacherovu chapani naboZenstvi jako pocitu plné zavislosti. V jeho linii odmitl
historizujici a relativizujici tendence ve vykladu kfestanstvi a jeho postaveni v d&jinach
néboZenstvi; nesouhlasil proto s tehdy hojné diskutovanymi stanovisky 3koly déjin na-
bozenstvi (Religionsgeschichtliche Schule), coZ mélo rozhodujici vliv na Séderblomovo
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